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STUDII

INVATATURA HRISTOLOGICA A SFINTEI BISERICI
ORTODOXE DUPA SINODUL V ECUMENIC

I.P.S. Prof. Univ. Dr. IRINEU POPA,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei

Cuvinte cheie: Intrupare, iconomie, mantuire, sinergie, indumnezeire, hristologie
Keywords: Incarnation, economy, salvation, synergy, theosis, Christology

1. Introducere

Stantul Sofronie, patriarhul Ierusalimului, este unul dintre apropiatii
Stantului Maxim Marturisitorul si un mare aparator al Invataturii despre cele
doud vointe In Mantuitorul Ilisus Hristos. Sfantul Maxim il numea
binecuvdntatul meu stdpdn, parintele si invatitorul meu”." Sofronie,
impreund cu alti Parinti refugiati in Africa, era foarte angajat in apdrarea
ortodoxiei credintei in fata ereticilor monofiziti. in el, Sf. Maxim a aflat nu
numai un parinte duhovnicesc, ci si un dascal priceput si incercat in luptele
pentru adevdrata credintd. Venerabilul Patriarh era un ,parinte si invatator
cu adevarat chibzuit §i intelept, sustinator al adevarului si nebiruit aparator
al dumnezeiestilor dogme, in stare sd lupte cu fapta si cu cuvantul impotriva
a toata erezia, imbogatit in toate celelalte virtuti §i in multime de carti, gata
sd imbogdteascd pe cei ce voiesc sd invefe cele dumnezeiesti”.* Fericitul
Sofronie cunostea foarte bine meandrele ereziei hristologice ale vremii sale,
cu care se confruntase de multd vreme. Intlnirea cu el il va marca profund
pe Sfantul Maxim, atit datorita cuvintelor sale explicite, cat si prin
dezvoltarea considerabild pe care o cuprindea reflectia sa teologica.

Fata de adevar, Sfantul Sofronie s-a aratat inflexibil, chiar daca pentru
unii, cum ar fi Patriarhul Serghie si Cyrus, invatatura de credintd putea fi
negociatd. Fidelitatea fatda de hotararile Parintilor era mai realistd decat
ingeniozitatea monofizitilor si a artizanilor unirii cu ei. Uneori, intelegerile
politice puneau inaintea oamenilor propuneri imprecise, cum este cazul
Henotikonului, 1 dedesubturi tendentioase, fard ca sd multumeasca pe cineva.
Nici ortodocsii si nici monofizitii nu se regaseau in aceste invataturi. Pe
acestia, Sfantul Sofronie s-a straduit sa-i lamureascd sa renunte la demersul

! SF. MAXIM MARTURISITORUL, PG. 91, 533A.
2 IDEM, Cdtre Petru Ilustrul, PG. 91, 532-533A.



lor eretic. Intru-toate Sfantul Ierarh s-a straduit s3 propovaduiasca si sa apere
invatatura cea adevaratd. Astfel, toate operele sale sunt dogmatice si
marturisesc taina lui Hristos. Semnificativa este, In acest context, Scrisoarea
sinodala, fiind prima reactie ortodoxd la erezia raspanditd de patriarhul
Serghie al Constantinopolului. In aceastd lucrare, Sfintul Sofronie expune
mai intai teologia trinitara, apoi Intruparea si, ca urmare a unirii celor dous firi
ale Mantuitorului Hristos intr-un singur ipostas, el expune lucrarea lor proprie
si conlucrarea lor in interiorul Ipostasului unic al Cuvantului.’

Fara indoiala, dupa Sfantul Sofronie, teologia crestind este mai mult
decat o doctrina, este o buna-vestire din care purcede mantuirea lumii. Din ea
se aprinde lumina libertatii si se naste infierea omului de cdtre Dumnezeu.
Numai datoritd iconomiei mantuirii incepe chemarea tuturor la Dumnezeu. Ca
atare ,,Unul din Treime, Cuvantul, a indeplinit actul iconomiei pentru oameni
si a mantuit tot neamul omenesc”.* El, Logosul Divin, prin venirea Sa la noi,
ne-a revelat taina Sfintei Treimi §i ne-a ridicat la slava vietii Sale
dumnezeiesti. Astfel, prin condescendenta Uneia dintre Persoanele
dumnezeiesti, neamul omenesc a primit mantuirea. In acest context, Sfantul
face o deosebire netd intre teologie si iconomie. Reactia sa este justificatd de
aparitia unei formule a patriarhului monofizit, Petru Fulo, care addugase la
cantarea trisaghionului cuvintele: ,,care Te-ai rastignit pentru noi’. Pentru
ortodocsi, Trisaghionul este adresat Preasfintei Treimi, deci fraza
monofizitului punea in discutie patimirea lui Dumnezeu, introducand astfel
teologia 1n sfera iconomiei. Justificarea monofizitilor forta Invatatura
traditionald, considerand ca trisaghionul se referd la Fiul, ceea ce ducea la o si
mai mare eroare, aceea de a desparti pe Fiul de Tatél si de Duhul, cum facuse
Arie.” Este adevirat ci in aceeasi perioada circula formula calugirilor sciti
,Unul din Treime a suferit pentru noi”, formula pe care o foloseste si Sfantul
Sofronie, dar aceastd fraza nu avea conotatii teologice triadologice. Or, pentru
Sofronie, formula teopasitd aducea stirbire distinctiei fundamentale dintre
viata treimicd si iconomia impliniti de Fiul lui Dumnezeu.® Din alt punct de
vedere, conceptia Sfantului sublinia legatura dintre teologia sa trinitard si

? Sinodiconul publicat in Nea Sion 17 (1922), pp. 178-186.

* SF. SOFRONIE AL IERUSALIMULUI, Cuvdnt la Bunavestire, Bibliotheca Hagiographica Graeca
(BHG) ed. a 3-a, de F. Halkin, I-1II, Bruxelle, 1957, 807, 3221B.

> Acestia, zice Sfantul Sofronie, rostind de trei ori Sfint, Sfant, Sfint, suprapun, in chip lipsit
de orice evlavie, Crucea si Treimea cea Intreit Sfiantd. Intr-adevar, daca Trisaghionul este
imnul propriu Treimii, cum pot ei sa alature Crucea, intr-o necunoastere grosoland a
intelepciunii dumnezeiesti?” (Cuvant la Bunavestire, 3224A).

% Unii dintre monofiziti, cum este cazul lui Tulian de Halicarnas, se striduiau si evite si
vorbeasca despre ,patimirea lui Dumnezeu”, cazand astfel in aftarodochetism. Acestia ajungeau
sa afirme c@ nu numai firea divind a lui Hristos este nepatimitoare, ci si trupul Sau.
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iconomie, intemeind-o pe aceasta din urmi pe taina Dumnezeului Treimic.’
Deci, in aceeasi taind a lui Dumnezeu sunt ancorate teologia si iconomia, care
depasesc orice necesitate. Din aceastd cauza, teopasismul, poticnit in
chestiunea imutabilitatii lui Dumnezeu, uita cd, pentru teologia crestind,
neschimbabilitatea dumnezeiasca era o notiune secundara, fata de viata treimica
revelatd. Sfantul Sofronie depdseste acest unghi restrans si, fara sa teoretizeze
prea mult, aratd cd singura cale de a iesi din acest impas este iconomia
dumnezeiasca.® Prin urmare, toati lucrarea iconomiei, pornind de la creatie la
Intrupare isi are originea in Sfanta Treime, in sfatul Sdu comun, insusit in mod
liber de fiecare Persoand, in functie de proprietatea Sa ipostatica.

Este adevarat ca Sfantul respinge teopatia, desi spune ca ,,Dumnezeu
a murit pentru noi’, ca ,,Dumnezeu a cunoscut o nastere dupd trup” si ca
wDumnezeu a fost aldptat la sdnul unei femei”.’ Prin aceste afirmatii,
Sofronie da o articulare de ansamblu teologiei si iconomiei, aratdndu-i locul
care i se potriveste, felul si timpul fiecdreia. In aceastd directie, iconomia
este marcatd de locuri, de timpuri, de moduri proprii, care n-au niciun fel de
raport de necesitate cu proprietatile infinite ale Treimii. Din acest punct de
vedere, Fiul este bratul si puterea Tatdlui, pentru ca prin El toate au fost
facute si toate prin El sunt asezate.'’

2. Hristologia Sfantului Sofronie al Ierusalimului
Dupa Sfantul Sofronie, Fiul este de o fiintd cu Tatil si cu Duhul. El ,,nu S-a
nascut pornind de la o alta substanta sau fire sau iegind dintr-un alt Ipostas,

7 Confuzia dintre teologie si iconomie data incd de la cele dintdi erezii ,teologice” si
hristologice. Sabelienii si arienii ,,amestecasera invataturile despre iconomia mantuirii cu
invataturile teologice”. Eutihie, asemenea acestora, comprima cele doua firi ale lui Hristos
intr-una singurd, facandu-L pe Dumnezeu patimitor.

8 Pe toate, zice Sfantul Sofronie, nu numai pe cele vazute, ci si pe cele nevazute, le-a creat
Unul Dumnezeu, Tatal, Fiul si Sfantul Duh, firea cea vesnica si fara de inceput, aducandu-le
din nefiinta la fiinta, pe cele ce nu erau le-a inventat si a dat la iveala cu intelepciune
nenumdratele forme deosebitoare ale acestora. Caci pe toate le-a facut Tatal prin Fiul
Unul-Nascut, in Duhul Sfant, si pe toate le pastreaza §i le carmuieste impreund, prin pronia
Sa inteleapta, ca Dumnezeu, fiind conducatorul lucrarilor Sale proprii si hotardndu-le
tuturor inceputul in timp” (Synodica, 3180CD).

® Cuvént la Bunavestire, 3269D.

1 Sfantul Sofronie aratd ci mai mult decat creatia, méntuirea este planul Tatilui, implinitd prin
Bratul cel sfant al Lui”. Ca atare, subliniaza Sfantul, ,,noi suntem cu adevarat fapturi mantuite,
in mod paradoxal, de dreapta lui Dumnezeu si reinnoite prin bratul Sau preaputernic. Despre
aceasta canta David: «Mantuitu-l-a pe el dreapta lui si bratul cel sfant al luiy; adica EI i
mdntuieste pe cei care au nevoie de mdntuire §i de rascumpdrare, dupd cdderea cea de
demult; cei care au nevoie i de venirea mantuitoare a lui Hristos, adica de dreapta Tatalui §i
de bratul Séiu, pentru slavita reinnoire si intdrire” (SF. SOFRONIE, Cuv. la Intdmpinarea
Domnului, p. 14b).
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ci S-a ndscut din Tatdl si poartd o identitate de fiinta cu EP’."" In aceastd
relatie, Tatil este izvorul firii dumnezeiesti (apye) si al Ipostasurilor. In acest
caz, superioritatea sa consta Tn comuniunea aceleiasi firi dumnezeiesti, daruite
deplin de catre Tatal Fiului si Duhului, fara ca prin aceasta Ei sé fie inferiori
Tatilui.'> Astfel, fiecare Persoani poseda neclintit insusirea de a fi Dumnezeu
si insugirea care o caracterizeaza, insusire proprie numai Uneia si Aceleiasi
Persoane, Care o deosebeste de Cealaltd Persoand si care pastreaza
neamestecatd Treimea de aceeasi naturd, de aceeasi cinstire si de aceeasi
fiinta."® Fara indoial, nu este vorba despre o reductie filozofica paradoxala, ci
de taina dumnezeirii ,,fard o treaptd superioard sau inferioard, care sa inalte
sau care si coboare”,'* dupd cuvantul dumnezeiescului Grigorie Teologul.
Intelegerea acestor realititi solutioneazi corect problema raportului dintre
cele doua firi in Persoana Mantuitorului Hristos. Acest aspect aratd ca numai
un Dumnezeu care este o fire in Trei Persoane, fara grad superior sau inferior,
este si un Dumnezeu capabil sa coboare pana la propria Sa faptura, fara sa fie
diminuat in dumnezeirea Sa. Astfel, pe libertatea ipostatica, care nu
contravine comuniunii de fire si de vointa, se intemeiazd posibilitatea lui
Dumnezeu de a iesi din Sine Tn migcarea creatiei i, mai mult, n cea a
mantuirii. Ca atare, coborarea de bunavoie a Fiului dezvaluie depasirea firii
prin modul ipostatic de a lua de bunavoie asupra Sa indeplinirea planului
Tatilui, cu incuviintarea Sfantului Duh."

Privitd din perspectiva vointei divine care este comund celor trei
Persoane ale Preasfintei Treimi, Fiul, fiind ,stralucirea slavei si chipul
fiintei Tatélui”,'® este mesagerul iconomiei divine. Astfel, vointa Tatalui si a
Fiului sunt o unica vointd asumata de fiecare Ipostas, potrivit modului Sau
personal. Sfantul Grigorie de Nyssa spune cd: ,,Nu exista nicio deosebire
intermediara intre Fiul si Tatal in ceea ce priveste vointa, dar, potrivit
arhetipului bunatatii, imaginea bundatatii este si ea frumoasa. Si este tot asa

" IDEM, Botezul Domnului, pp. 159, 29 — 160, 1.

12 Cdci Tatdl este Dumnezeu, zice Sfantul Sofronie, Fiul este Dumnezeu si Sfantul Duh este
Dumnezeu, pentru ca cele trei Persoane, in mod nedespartit si necontenit, sunt pline de o
singura Dumnezeire, iar in fiecare dintre ele existda Dumnezeirea in mod desavarsit si total.
Dumnezeirea nu admite impadrtire, cdci ea exista in Cele Trei Persoane, in mod deplin si
desavarsit, fara vreo distribuire in parti, rezidind in fiecare in modul cel mai deplin si ramandnd
totodata Una, degi se aratd in Trei Persoane. Ea nu se raspdndegte nici in trei dumnezeiri, chiar
daca este in Trei Persoane, astfel incat nu sufera nicio impartire, Ea care este cu adevarat
nepatimitoare si netrupeascd, Ea nu cunoagste patimirea, cdci cele ale patimirii sunt proprii
Sfapturii” (Synodica, 3157C) .

13 Synodica, 3160A.

'* SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Or. XLI, PG. 36, 417B.

15 Synodica, 3160C; Cuv. la Botezul Domnului, p. 156, 22.

' Evrei 1, 3.
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cum, daca cineva s-ar privi intr-o oglinda (caci nimic nu ne impiedica sa
infatisam obiectul gandirii prin exemple trupesti), si imaginea ar lua chip in
raport cu prototipul in toate privintele, astfel incdt cauza formei din oglinda
este forma care se oglindeste, iar imaginea nici nu se migcd, nici nu se
inclina de la sine daca prototipul nu incepe inclinarea §i migcarea. Dar
daca ceea ce este principal s-ar misca, atunci s-ar migsca impreund §i ceea
ce se arata in oglinda. De asemenea, noi spunem ca Domnul, «chipul lui
Dumnezeu celui nevazuty, se aseaza impreuna cu Tatal, fara mijlocitor §i
fara interval, in raport cu orice miscare a vointei. Daca Tatal va fi voit
ceva, atunci Fiul, fiind in Tatal, va fi avut si El voia Tatalui, ba mai mult, El
insusi devine voia Tatalui”."” Nu incape indoiald ci in aceastd perihoreza,
Tatal, dandu-Se in intregime Fiului, raimane Tatd si principiu fard inceput
(apxe avapyog). La randul Sdu, Fiul, fiind Chipul desdvarsit al fiintei
Tatalui, rimane Fiu si asuma voia Tatdlui fara constrangere. Rezulta de aici ca
Fiul implineste hotararea din veac a Tatalui, cea iubitoare de oameni, pe care El
a planuit-o dintru inceput, ca un iubitor de oameni. Astfel, Fiul, potrivit
perihorezei voii divine, Isi insuseste voia Tatilui si indeplineste planul
mantuirii neamului omenesc. Din acest punct de vedere, Logosul este pe drept
cuvant ,mielul injunghiat de la intemeierea lumii”."® Deci, iconomia Fiului
inomenit reveleaza omului Taina Treimii, Mantuitorul Hristos fiind El Insusi
revelatia Tatilui. In acest sens, putem spune ci modul ipostatic al Tatilui in
lucrarea iconomiei este misiunea Fiului. Libertatea ipostatica a celor Trei
Persoane dumnezeiesti duce la angajarea totald a Unuia din Treime, Logosul,
pani la a deveni om, fird ca inomenirea sa afecteze nepatimirea firii divine. In
Sine, Logosul face loc unei firi omenesti depline si reale, fara amestecare si fara
schimbare, lucru care aratd cd Dumnezeu nu este prizonierul atotputerniciei
Sale, El exercitandu-Si atotputernicia Sa dupa voia Sa, bunavoire comuna
Sfintei Treimi. Intrucat este Creator Atotputernic, El poate realiza acest plan,
iesind din Sine si devenind propria Sa creaturd. Acest paradox este aratat de
Sfantul Sofronie in cuvintele spuse de Sfantul loan Botezatorul lui Hristos:
,Puterea Ta se supune voii T ale”,"” sau Cel care are puterea in aceeasi masura
cu vointa. ,,Deci, puterea Sa este indreptata in aceeasi directie cu voia Sa §i isi
pune puterea in slujba voii Sale” >

Cuvantul, prin venirea Sa la noi, aratd ca El nu este prizonierul
propriei Sale puteri, ci o aduce la intdmpinarea voii Sale, a sfatului Sau
iubitor de oameni. De asemenea, Intruparea aratid ci Dumnezeu Isi poseda

' SF. GRIGORIE DE NYSSA, Contra lui Eunomiu 11, 215-216, Jaeger, ed. I, p. 275.

' Apocalipsa 13, 8.

'% SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Sfintul loan Botezditorul 3344B (cuvdpopov yap &et T Bovkn Kot
™y duvopy).

29 IpEM, Cuvént la Botezul Domnului, p- 154, 6.
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firea in mod liber, fara sa fie constrans de nemarginirea Sa. Potrivit acestei
voi libere, El Se ,,materializeaza” pentru a Se face om, ramanand totodata
Dumnezeu si Cuvant al lui Dumnezeu.”! Prin aceasta, Dumnezeu arati
puterea indreptatd in aceeasi directie cu voia Sa, iar voia da in mod liber firii
Sale directia dorita, Intiparindu-i felul Sau de a fi, acela de Fiu. Sfantul
Sofronie pune accent atat pe voia divind a Logosului, care S-a imbracat in
trup, cét si pe participarea firii umane la actul indumnezeirii.?

Deci, prin inomenire, Logosul readuce pe om in bundvoirea Tatilui,
din care omul se indepartase prin pacat. Astfel, ,,Cuvantul a coborat dintre
cele inalte catre noi, cei smeriti, pentru a ne indlta, voind sa ne faca mai mult
ceresti decdt pamdntesti... pentru a ne impdca cu Insusi Parintele Siu. El a
infaptuit in sine «pacea noastra» care, placuta fiind Tatalui, ne impaca cu
Dumnezeu. Ne-a invrednicit sa bineplacem lui Dumnezeu pe cdand eram
departe de la fata lui Dumnezeu, §i ne-a facut sa privim prin ochii iubirii de
oamenii ai lui Dumnezeu” > Apoi, in Fiul, se intalnesc cele doud bunavointe
ale Tatalui, fatd de Fiul Sau, ,,Acesta este Fiul Meu cel iubit, intru Care am
binevoir™* si pentru infierea noastra.”> Aceasta aratd c in planul mantuirii se
afla atat teologia cat si iconomia, ambele fiind legate de bundvoirea lui
Dumnezeu.”® De asemenea, Dumnezeu Tatal a voit ca Fiul Sau sa fie Cel care
sd Tmplineasca planul voirii Sale, adica al iubirii Sale de oameni, subliniind
prin aceasta ca chemarea noastra este o infiere dupa chipul Celui ce S-a facut
Intdi-ndscut intre mulfi frati”.>’ Venirea pe lume a Fiului lui Dumnezeu nu-si
are radacina In voia proprie a omului, nici in voia proprie a trupului, ci
izvoraste din voia lui Dumnezeu, Tnomenirea situandu-se in planul iconomiei
sale iubitoare de oamenii. Acest act vindeca radacina firii omenesti, intrucat
nasterea Sa nu mai poartd pecetea neascultdrii care se perpetua prin nasterea
dupa trup. Tocmai ceea ce uimeste pe Fecioara Maria, in nasterea vestita de
inger, nu este natura acestei nasteri reale, ci felul sau de indeplinire. Prin
inomenirea Logosului, Dumnezeu arata pe de o parte ca El este Creatorul si

?! SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Omilia 38, 2, PG 36, 313B.

22 A se vedea aceeasi gandire in cugetarea Sfantului Efrem Sirul, Imnele Nasterii si Aratarii
Domnului 111, 5.

3 SF. SOFRONIE, Imn la Nagtere, p. 503, 31- 504, 8 (3203C).

** Matei 3, 17.

2 Efeseni 1, 5-6: ,,Mai inainte randuindu-ne, in a Sa iubire, spre infierea intru El, prin lisus
Hristos, dupa buna socotinta a voii Sale, spre lauda slavei harului Sau, cu care ne-a daruit pe
noi prin Fiul Sau cel iubit”.

S slujba de Craciun, intr-un tropar alcatuit de Sfantul Sofronie se spune: ,,Slava intru cei de
sus lui Dumnezeu, Celui in Treime, prin care s-a ardtat intre oameni bundvoirea (vdokia),
mdntuind pe Adam din blestemul cel dintdi, ca un iubitor de oameni” (Ceasul 6, in ajunul
Craciunului, Mineiul pe Decembrie, Ed. IBMBOR, ed. a VI-a, Bucuresti, 1991, p. 366).

¥ Romani 8, 29.
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Stapanul absolut al firii, iar pe de altd parte ca El exercita atotputernicia Sa
intr-un mod absolut uimitor pentru om. Astfel, prin acest act, Dumnezeu arata
iubirea Sa de oameni care depdseste firea si, fard sa o desfiinteze, ii da o
turnurd noud, cu totul deosebitd. Modul prin care Fiul realizeaza refacerea firi
noastre este desertarea Sa de bunavoie ca implinire a bunavointei Tatalui. in
acest fel a binevoit sa mantuiascd firea omeneasca, zice Sfantul Sofronie, S-a
coborat pe Sine in aceastd desertare, El, care este de nedesertat, pentru ca
omenirea desertata in pamdntul stricdaciunii sa fie ridicata iarasi de la
pamdant si sa fie facuta partasa la mostenirea bunurilor ceresti, in locul
desfatarii din rai de mai inainte” * Ca atare, lucrarea mantuitore a Cuvantului
este importantd tocmai pentru faptul cd a refacut comuniunea de vointa a
omului cu Tatil. In acest sens, ,,Cuvdntul S-a desertat pe Sine, intreg, cu
adevarat, prin voia Tatalui si prin voia Sa proprie, si a luat intreaga noastra
framantatura omeneasca, adica un trup deofiinta cu al nostru, un suflet
rational, de aceeasi fiinta cu sufletele noastre si o minte asemandtoare cu
mintea noastrd”.”’ Deofiintimea lui Hristos cu noi este tocmai conditia
necesara mantuirii noastre. Prin ea, ,,iconomia in trup” conduce pe om la
inviere, ,,pentru a mantui chipul si a face nemuritor si trupul”. Sfantul Maxim
preciza ca ,taina intruparii Cuvantului cuprinde in sine intelesul tuturor
ghiciturilor si tipurilor din Scriptura si stiinta tuturor fapturilor vazute §i
cugetate. Cel ce a cunoscut Taina Crucii si a mormantului a inteles ratiunile
celor mai inainte spuse; iar cel care a cunoscut intelesul tainic al Invierii a
cunoscut scopul spre care Dumnezeu a intemeiat toate de mai-inainte” .

Fara indoiald, 1nainte de a analiza cum s-a intdmplat Tnomenirea
Fiului, Sfantul Sofronie cantd nespusa Lui maretie. Pentru el, cdutarea
rationald sau iscodirea judecitilor este un semn al caderii. Insusi raspunsul
ingerului dat Sfantului Zaharia dirijeaza privirea spre acest mod de
intelegere a celor divine. Apoi, in crearea omului dupd Chipul lui
Dumnezeu, care este Fiul, este schitata fagaduinta Tnomenirii, drept calea de
intoarcere la fericirea originara. Deci, promisiunea fericirii se implineste in
timpul stabilit de El ca plinitate a legii scrise.”’ Se intelege de la sine ca
implinirea nu este o finalitate a firii si niciun urcus duhovnicesc al acesteia,
ci subliniazd bunavointa lui Dumnezeu fatd de lumea cazuta, in timp.
Aceasta convergentd a implinirii iconomiei nu este conditionatd de
necesitatea firii cazute si nu reprezintd nici o irumpere a puterii divine in
creatie. Numai Logosul inomenit in lucrarea Sa ipostaticd a putut realiza

2 Cuvént la Bunavestire, 3273C.

» Synodica, 3161A.

* Filocalia 11, p. 167; PG 90, 1108AB.

*! SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Sfantul loan Botezatorul, 3328C.
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aceastd lucrare liberd, potrivit sfatului treimic. ,,Dupa lege, zice Sfantul,
Dumnezeu L-a trimis pe Legiuitorul Insusi, pe Hristos, Cel ndscut din
Fecioara, supundandu-se Legii, El, care-si are izvorul, prin nastere, din
fiinta Tatdlui si prin care Tatdl pe toate le-a ficut. In acest moment,
Domnul Hristos a implinit El insusi iconomia pentru noi §i a atins scopul
intruparii Sale mantuitoare. A mdntuit oaia cea pierdutd, a readus-o la
Tatdl, purtindu-o pe umerii Sai”.** Intr-un fel, Logosul inomenit Se
substituie omenirii decazute din chemarea ei, El realizdnd aceasta menire.
Pentru ca sa implineasca legea El, Datatorul legii, a venit pentru a Tmplini
rostul propriei Sale legii.”> Acest lucru arati ci Hristos Insusl era scopul
tainic al legii, ludnd totodatd asupra Sa intreaga umanitate. In felul acesta,
Domnul are prosopon-ul intregii omenirii,”* pentru care fapt Se numeste pe
Sine Fiul Omului (tov avBpwrov to kotvov). El ia locul omului cazut pentru
a-1 indrepta din interior, dar intr-un fel nou, liber si lipsit de constrangere,
refacand in el ascultarea filiald pe care omul trebuia s-o realizeze in Adam.
Intrucat Dumnezeu I-a creat pe om liber, dupa chipul si aseminarea Sa,
chemandu-l la o ascultare libera, nicio putere exterioara nu-1 putea ridica
spre adevarata libertate. Aceasta este ratiunea inomenirii Fiului lui
Dumnezeu, cum spune Sfantul Apostol Pavel: ,,cdaci de vreme ce printr-un
om a venit moartea, tot printr-un om §i invierea mortilor”. 3

In condescendenta Sa, Cuvantul Isi insuseste asadar smerenia
noastrd, pentru a ne renaste la o noud viata. El, Fiul lui Dumnezeu, Se face
om cu adevarat, omenitatea Sa fiind reald pana in lucrarile Sale firesti.
SYAstfel, Lumina vine catre sfesnic, zice Sofronie, pentru a-si insusi
luminarea mea §i pentru a se face Ea insasi Sfesnic, Ea, Care este mult mai
luminoasa. Cuvdntul vine sa se alature Botezatorului, dorind sa ma faca
rational §i intelept pe mine, care am devenit irational prin dorintele trupesti
si prin patimi. Domnul coboara catre rob, vine sa ma elibereze pe mine,
robul. Impdratul se inclind catre soldat, indltandu-1 la rangul Impardtiei,
cea a Cerurilor, caci El insugi este Imparatul Cerurilor”.*®

Venirea Fiului la noi are, deci, In vedere innoirea firii cazute. Prin
aceasta, El se face sfesnic, fiind in acelasi timp luminarea noastrd, adica

32 IDEM, Cuvdnt la Sfintii Chir si Ioan, 3396D-3397A.

33 Cuvant la Intampinarea Domnului, 16B.

3% Este necesar sd subliniem faptul ca Mantuitorul, substituindu-Se intregii omeniri, n-a luat firea
comuna a oamenilor, ci Si-a Insusit prosopon-ul omenirii, fara ca acesta sa fie o parte a firii, sau
personalitatea Sa psihologica. insusindu-Si prosopon-ul intregii omeniri, Domnul isi insuseste
vocatia acesteia, primitd dintru inceput ca chip si asemanare a Iui Dumnezeu, 1n libertatea
ascultarii filiale (CH. SCHONBORN, Sofronie al lerusalimului, p. 207).

1 Corinteni 15, 21.

3% SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Botezul Domnului, p- 153,21-24.
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imbratiseaza in Intregime conditia noastra umana, in afara de pacat si ceea ce
da nastere la pacat. Vindecarea noastra, El o realizeaza dinduntru, facandu-Se
El insusi om. Deci ,,El a voit sa se faca om pentru a curdta pe cel asemenea
prin Cel asemenea, pentru a mantui rudenia prin Rudenie, pentru a lumina pe
cel de aceiasi fire prin Cel de aceeasi fire”.”’ Numai unul de aceeasi fire
putea sd vindece pe om, iatd de ce Sfantul era atat de preocupat pentru a apara
deplina omenitate a lui Hristos.

Dar Logosul inomenit actioneazd nu numai ca Dumnezeu, ci tot atat
de bine ca om. Asupra acestui aspect s-a directionat problematica secolului
al VIlI-lea. Dupa cum am vazut, Cuvantul S-a facut om, adica a cuprins in
ipostasul Sau atat firea divina, cat si firea umana, El fiind Dumnezeu
adevdrat si om adevarat. Pe de o parte, El a implinit planul iconomiei
iubitoare de oameni al lui Dumnezeu, iar pe de altd parte a curatit cele
asemenea prin cele asemenea, pentru a deschide neamului omenesc calea
spre Tatdl. Definitia de la Calcedon, care a scos in evidentd dubla
deofiintime a lui Hristos, s-a adeverit a fi o necesitate pentru a intelege rolul
de mediator asumat de Mantuitorul Hristos. Sfantul Sofronie,3 8 vorbind
despre modul mijlocirii lui Hristos, a ardtat mai intai felul de actionare a
Cuvantului in firea Sa omeneasca, liber si ascultiator. Apoi, a ardtat ca
Hristos este om deplin, dar fara de pacat, fara ca firea Sa umana sa fie
determinata pasiv de catre firea divina. Faptul ca El, Dumnezeu fiind, S-a
nascut din fecioara si S-a facut conatural cu noi, arata deosebirea dintre cele
doua firi, dar si unirea lor reald in Ipostasul Cuvantului. Negraita, in acest
sens, este nasterea Sa din Tatal, dar, In acelasi timp, paradoxala este nasterea
Lui in timp, dintr-o fecioara, prin puterea Duhului Sfant. Noutatea Intruparii
Sale nu era de ordin natural, ci tinea de modul realizarii sale, ceea ce se
intelege cd firea umana a Logosului are un mod de a fi absolut nou. Sfantul
Sofronie spune: ,,4A/ doilea Adam, luandu-si drept pamant Fecioara, S-a
alcatuit pe Sine in chip omenesc; astfel, a asezat un al doilea inceput
omenirii, innoind vechimea celei dintai §i aratandu-ne-o pe cea de a doua,
care nu se va mai invechi. Aceasta din urma se inrudeste totusi §i este de
aceeasi fire cu cea dintdi, fara a avea insa acelasi mod de viata cu aceea si
nici cumpand dreaptd in vrednicie si sfanta slava” .

Desi Se naste ca om, totusi Logosul inaugureaza o nastere noud, care
nu mai este supusa patimilor si se deosebeste de cea dintai osanditda prin
Adam cel dintai. Evident, nasterea cea de a doua este promovatd de Adam
Cel de-al doilea. Cea dintai a fost despuiata de stralucirile dumnezeiesti, pe

37 Synodica, 3161A.
*¥ Sfantul Sofronie a combitut monoenergismul, in coerenti cu ansamblul dreptei credinte.
3% SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Bunavestire, 3285BC.
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cand cea de a doua, faurita din nou, este incununata de stralucire cereasca.
Cea dintai, din pricina primului Adam, fiind din padmant, cu simtdminte
pamantesti, a suferit jugul robiei; cea de a doua, prin Cel de-al doilea Adam
si Fiul Cel deofiintd cu Tatil, a dobandit vrednicia infierii §i a ajuns sa

< < < 40
spuna cu glas mare catre Dumnezeu: ,,Avva, Parinte”.

3. Logosul inomenit da lucrarii Sale omenesti o alta temporalitate
Logosul neschimbat ca Ipostas al firilor si troposul existential innoit se inscrie
in hristologia Sfantului Sofronie pe linia unei vechi tratditii,41 care corespunde
celor doud adverbe de la Calcedon, neimpartit si neschimbat. Datorita acestui
fapt, iIn Logosul Divin firea umana exista din momentul zamislirii Intr-un mod
nou, fard ca ea sa fie schimbata 1n esenta sa. Se intelege de la sine ca aceasta
fire poartd in ea toate neputintele, pe care Domnul le-a luat odatd cu firea
umand reald, patimitore si stricicioasd, supusd suferintelor firesti si de
neinlaturat.* Cuvantul luand un astfel de trup muritor si patimitor, I-a mantuit
pe om, cu toate ci el inci se lasa stipanit de acestea.* Fireste, in Hristos nu se
afla nicio urma de pacat, nu pentru ca firea omeneasca este coplesita de
puterea dumnezeiascd, ci pentru cd in aceasta este innoitd supunerea fiasca
fatd de Dumnezeu. Din acest motiv, ,renasterea n-a venit din vointa
trupeasca §i n-a izvordt din vointa omeneasca, ci isi are izvorul in voia lui
Dumnezeu. Acelea privesc nasterea de jos, aceasta insa nagsterea de sus. Acea
nastere este darul pe care intaiul Adam ni l-a facut noua, urmagii sdi,
facandu-se neascultator lui Dumnezeu §i calcandu-i porunca. Aceasta nastere
este darul celui de al doilea Adam daruit noua, ucenicilor Sai, prin faptul ca
S-a facut ascultator lui Dumnezeu si Tatal Sau si a pazit porunca Acestuia,
cdaci S-a facut om asemenea mie §i S-a aratat ascultator pana la cruce §i la
moarte” Deci, numai Hristos deschide calea nasterii celei noi, nascandu-Se
dupa voia lui Dumnezeu ca om asemenea noud, fard sa poarte radacina
pacatului, adica razvratirea vointei. Domnul singur ne-a aratat cel dintai calea
dreptatii si El a aflat Cel dintdi calea de a se retrage deplin din patimile
sufletului, spunandu-ne ca un iubitor de oameni: ,,/nvdtati de la Mine”.*
Mantuitorul Hristos, deci, desi este fara de pacat, totusi ne poate

0 IBIDEM, 3273D-3276A.

*! Diadoh al Foticeii spune ca Logosul a schimbat obisnuinta, nu firea, pentru ca noi sa
lepadam amintirea raului si sa imbracim dragostea lui Dumnezeu (Cuvdnt la Indltare, ed.
Des Places, p. 168).

2 SF. SOFRONIE, Synodica, 3173C.

“IDEM, Cuvdnt la Sfantul loan Botezatorul, 3328B.

“IDEM, Cuvdnt la Botezul Domnului, p- 152, 11-22.

* IDEM, Minunea 16, 3472C.

16



salva de patimi si de robia rnor‘gii.46 Logosul Divin, coborandu-Se la noi, S-a
golit de slava Sa, S-a smerit, ceea ce Inseamnd ca impecabilitatea Lui s-a
aratat nu numai in faptul ca El este Dumnezeu, ci si pentru faptul ca Si-a
insusit intru-totul voia iubitoare de oameni a Tatdlui, consimtind sd bea
paharul mortii. Astfel, viata Sa a fost indreptatd numai spre a face voia
Tatalui Sau, cum aratd Mantuitorul: ,,mdncarea Mea este sa fac voia Celui
ce M-a trimis pe Mine si sd savdrsesc lucrul lui”.*’ Diavolul, in pustia
Carantaniei, 11 ispitea sd renunte la aceasti miscare liberd inspre smerenie si
sa se foloseasca de atotputernicia Sa nebiruita, dar Domnul, atat atunci cat si
cu alte imprejuriri, a rimas in miscarea Sa de smerenie, alungind trufia.*®
De aici intelegem cd Fiul lui Dumnezeu S-a facut om nu pentru ca sa arate
superioritatea firii Sale, ci coborandu-Se la noi a dorit sa ia in Ipostasul Sau
divin firea umana cu toate slabiciunile ei. Fiind in acelasi timp Unul si doi,
unul dupa Ipostas, si doi dupa firi si dupa proprietatile naturale ale acestora,
Hristos, in cele doua firi, este Unul si Acelasi care savarseste in mod natural
lucrarile celor doud firi, potrivit calitatii inerente fiecareia, sau insusirilor
care 11 sunt esentiale. Dacd ar fi numai o singurd fire, El n-ar fi putut sa
savarseasca in chip desavarsit lucrarile fiecarei firi. Deci, El este Dumnezeu
si om, indeplinind cu adevarat lucrarile celor doua firi, dar savarsindu-le
diferit. Astfel ca Unul si acelasi Hristos si Fiu a savarsit si cele dumnezeiesti
si cele omenesti, in mod deosebit, in fiecare dintre cele doua firi, El avand o
putere proprie in mod neamestecat si nedespartit. In felul acesta, in Hristos,
asa cum fiecare fire isi pastreazd mereu propriile insusiri, tot asa fiecare
forma lucreaza In comuniune cu cealaltd ceea ce 1i este propriu. Cuvantul
lucreaza in comuniune cu trupul cele ale Cuvantului, iar trupul lucreaza in
comuniune cu Cuvantul cele ale trupului, si acestea intr-un singur Ipostas si
fara nicio despér;ire.49 Evident, fiecare fire are parte de cooperare, in acelasi
timp, nedespartitd si neamestecatd a celeilalte firi, desi dumnezeirea si
omenitatea nu sunt identice. Din alt punct de vedere, cei doi: trupul si
Cuvantul, n-au aceeasi lucrare in mod diferentiat unul fatd de celalalt dupa
unirea naturald si neamestecata, adica dupa unirea adevarata dupa Ipostas. De
asemenea, nu se poate sustine nici o singurd si aceeasi lucrare a celor doua
firi, esentiald, naturald si nediferentiatd, pentru a nu se ajunge la o singura
esentd si la o singura fire, cum 1nvata acefalii, care sustin o fire compusa.
Exista, deci, o lucrare naturala proprie fiecarei firi, care aratd pe de o
parte unitatea de nedespartit in Hristos, iar pe de altd parte firile, faicandu-se

* Monoenergismul, invocand faptul ci Hristos n-a avut acele afecte reprosabile, nu putea si
inteleagd cum El a vindecat firea noastrd, fiind om Intr-un fel nou.

*7 SF. SOFRONIE, Minunea 11, 3453D.

8 Symbolica, 3173C.

¥ Scrisoare sinodald, 3169A.
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cunoscute numai prin lucrdri si deosebirea esentelor fiind inteleasd prin
deosebirea lucrarilor. Deci, orice lucrare a Iui Hristos, dumnezeiasca si
omeneasca, purcede de la Unul si Acelasi Hristos si Fiu, dintr-unul si acelasi
Ipostas compus, dar unic, care este Dumnezeu Cuvantul intrupat. Cele omenesti
ale Sale erau mai presus de om, nu pentru ca fire Sa n-ar fi fost omeneasca, ci
pentru cd, faicandu-Se om de bund-voie, acestea erau primite de bundvoie si nu
din constrangere si necesitate si fara de voie. Lucrarile Sale dumnezeiesti cele
mai stralucite, cele mai slavite intrec vadit marginirea noastrd, si anume
minunile, semnele si faptele uimitoare. Toate acestea El le-a savarsit mai presus
de ratiunea si de firea omeneasca. Ele sunt marturii neindoielnice ale fiintei si
firii dumnezeiesti ale lui Dumnezeu Cuvantul, chiar daca n-au fost savarsite
fara trupul inzestrat cu suflet rational.”® De aici rezulti ca Logosul Divin S-a
intrupat cu adevarat si, intrupat fiind, a luat un trup, fiind totdeauna recunoscut
ca unicul Fiu, care savarseste de la Sine orice lucrare dumnezeiasca si
omeneasca, smerita si inalta, pamanteasca si cereasca, trupeasca i netrupeasca,
vazutd si nevazutd, corespunzand celor doud firii ale lui Hristos, care
marturisesc si vestesc prin ele insele aceasta dualitate.

Din aceasta expunere rezultd ca Fiul, Unul si Acelasi, dupa Ipostas,
are doua firi, care potrivit uneia lucra cele dumnezeiesti si potrivit celeilalte,
binevoia sd primeascd cele smerite. Potrivit acestui adevar, un singur
Emanuel le savarseste pe toate si pe cele preainalte si pe cele umile, fara
nicio deosebire. Evident, tocmai prin aceste lucrari se fac cunoscute cele
doua firi ale Lui neamestecate, fara ca El sa se Tmpartd in doud ipostasuri
sau in doud persoane, ci este unul si Acelasi Fiu si Hristos, neimpartit, Care
S-a facut cunoscut in doua firi nedespér‘gite.5l Categoric, dintre aceste
lucrari, unele sunt proprii dumnezeirii, altele omenitatii, iar unele din ele
ocupa un loc de mijloc, fiind in acelasi timp si dumnezeiesti si omenesti;
acestea din urma tin de ceea ce numim noi lucrarea divino-umana. Aceasta
din urma nu este o singura lucrare, ci exista potrivit unor genuri diferite.

Prin urmare, lucrarea proprie fiecdrei firi este cunoscuta prin ratiunea
naturala a fiecareia si fiecare lucrare exprima firesc propria sa fire, de la care
provine in chip firesc si esential si de care nu este despartitd. Sfantul
Sofronie, in aceasta cugetare, aplicd invatatura treimica care facea distinctia
intre fire si lucrari, care sunt deosebite, dar niciodata despartite. Intre cele
doua firi nu existd o comunicare directd, deci firea umana nu este un
instrument pasiv, cum sustineau apolinaristii, sau un trup indumnezeit inca
de la zamislire, cum sustineau monofizitii. Faptuirea se realizeaza numai in planul
Ipostasului Unic al Fiului. El, Singurul si Acelasi Hristos, Fiul Unul-Nascut,

% IBIDEM, 3176C.
3! IBIDEM, 3177B.
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savarseste in mod natural lucrérile celor doua firi.** Felul in care lucrarile i
au comuniunea in Persoana Cuvantului arata faptul ca ele purced din fiecare
fire ,potrivit calitatii naturale si esentiale a fiecareia”. In aceste
circumstante, comuniunea nu consta intr-o participare dupd fire, intrucat
wDumnezeirea nu poate sa savarseasca in mod natural lucrarile trupului, de
vreme ce nu este partaga la trup. La fel, continud Sfantul Sofronie, cum ar fi
putut un trup sa savdrseasca lucrari care tin in mod esential de
Dumnezeire, de vreme ce el este nepdrtas la Dumnezeire?”™

Prin aceste precizari, Sfantul Sofronie exclude orice tendintd de
monoenergism pasiv, promovatd de Leontiu al Ierusalimului. Dupa acesta,
Lomenitatea asumata de Logos, ipostaziata in El §i indumnezeita prin
energiile Sale, devine ea insasi izvor de viata dumnezeiasca, intrucdt a fost
indumnezeita nu prin har, ci prin faptul de a fi propriul trup al
Cuvéntului”>* Dar ambele firi au intrat in comuniune reciproci in Ipostasul
Logosului, nu printr-o patrundere a firii in fire, ci focul lucrarii dumnezeiesti
a devenit compatibil cu lucrarea firii omenesti.”> Deci, formularea Sfantul
Sofronie pune In evidentd perspectiva iconomiei divine sau a Tainei
iconomiei lui Hristos, unde Fiul lucreaza trupeste nasterea Sa, cresterea,
botezul etc., lucrari (tamewvo) pentru care a venit s mantuiasca lumea.
Categoric, dat fiind faptul cd Logosul S-a intrupat cu adevarat si ne-a
mantuit prin patimile Sale de viatd datdtoare, este exclusd simpla
indumnezeire a firii umane, ca rezultat al unei simple uniri a celor doua firii.
Ca atare, Hristos, implinind planul iconomiei Sale, a luat firea umana reala
si lucratoare, fara ca aceasta sa fie absorbitd de lucrarea Sa dumnezeiasca.
Mai mult, dupa Stantul Sofronie, modul de comunicare al celor doua firi in
Ipostasul Fiului este sinergetic, ,fiecare fire, nedespartita si neamestecatd,
are parte de conlucrarea celeilalte firi”.

Din cele prezentate, ne retine atentia termenul sinergie™® ca lucrare
nedespartita si neamestecatd, care apare pentru prima oara la Sfantul Sofronie
intr-un sens hristologic.”’ Pentru Sfantul Sofronie, sinergia depiseste realitatea

52 IBIDEM, 3168B.

>3 IBIDEM, 3168B.

>* Leontiu al Ierusalimului, 86, 1468BC, citat de J. MEYENDORF, Le Christ dans la theologie
byzantine, p. 105.

%> SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Botezul Domnului, p. 158, 4-29.

%6 Cuvantul sinergie este folosit adesea in literatura monastica. El exprima realitatea conlucrarii
lui Dumnezeu cu monahul care, curatit de patimi, devenea faptura noua. Potrivit acestei sinergii,
monahul conlucra cu Dumnezeu la iconomia divinad (Vezi Omiliile duhovnicesti ale Sfantului
Macarie: Omilia 21, 5 PG. 34, 660A; Omilia 24, 5, PG. 34, 665B, Liber de custodia cordis, 8,
12, PG 34, 825D, 833A).

*7 Conlucrarea sinergetici a celor doud firii nu este nici simetricd, nici asimetrici. Dat fiind
faptul ca firile din Ipostasul Logosului se deosebesc fiintial, ar fi gresit sa intelegem sinergia
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firilor si se refera la Ipostasul Cuvantului Tnomenit, care din iubire negraita
implineste planul mantuitor al Tatalui. Astfel, In Ipostasul Fiului Tnomenit, firea
umana este capabila de o reala sinergie cu firea divina, ceea ce insemna ca, In
Hristos, tot neamul omenesc are posibilitatea sa se Indumnezeiasca. Acest lucru
aratd cd Logosul inomenit a stabilit in sine sinergia dintre firea divina si firea
umand, prin ascultarea Sa pani la moarte fatd de voia Tatilui. In felul acesta,
Tatal ne priveste pe toti in Fiul Sau ca pe fii ai Sai, Intrucat Fiul, prin chenoza
Sa, a savarsit lucrarile firii omenesti in mod filial.

Un alt aspect aprofundat de Sfantul Sofronie Tmpotriva
monoenergismului 1l reprezintd patimirea Unuia din Sfanta Treime. ,,Cand a
voit Hristos, zice Cuviosul, a dat prilej firii trupesti sa lucreze §i sa sufere
cele ce sunt proprii trupului omenesc, ca nu cumva fntruparea Lui cea mai
presus de fire sa fie socotitd ca o inchipuire oarecare si ca o devenire
desartd”.® Din acest motiv, Hristos fiptuia omeneste, ,potrivit firii Sale
omenesti’, dar numai atunci cand voia si cand hotara acest lucru, fara
necesitate si fard constrangere. Prin aceasta, El a dovedit ca savarseste cele
umile si cele omenesti In mod firesc si de bunavoie, fiind om deplin dar si
pe deplin liber. Libertatea Sa consta in faptul cd de buna voie a acceptat
constrangerile firii noastre umane cazute, mergand pand a-$i da viata pentru
noi. Desertandu-Se In mod liber, pentru noi, tot in mod liber S-a coborat
pana la moarte, pentru noi. Deci, Fiul, potrivit planului de iubire a Tatalui,
se face om pentru noi si, om fiind, Se supune acestui plan pana la moarte.
Numai in sensul acesta Logosul inomenit a ,,dat posibilitate firii umane sa
lucreze §i sd sufere cele ce sunt proprii trupului omenesc”,” dar numai
watunci cand voia (efovierro)”®” aceasta avea prilejul (kapov)®' s3-Si
savarseasca lucrarea.” Astfel, El in ascultare libera si filiala fatd de Tatal, da
firii Sale umane prilejul de a lucra ceea ce-i este propriu. In acest sens, firea
umana in Hristos este miscata liber din voia filiala a Cuvantului, nu in
virtutea unirii sale cu firea divind, cum considerau monoenergistii. Deci,
wHristos a consimtit sa sufere si sa lucreze cu trupul Sau, in mod

drept un fel de simetrie intre ele. Tot gresit ar fi s consideram conlucrarea firilor asimetrica,
avand 1n vedere cd notiunea ar presupune o comparatie intre cele doua firi, ca de la inferior la
superior, al uneia si aceleiasi realitati.

>% SF. SOFRONIE, Synodica, 3173BC.

%% IBIDEM, 3173B.

60 Exista o deosebire intre Oghnpa, dupd fire, si BovAn, ipostatici. BovAn are mai mult o
conotatie de vointa deliberativa, sfat, plan. Astfel, Dumnezeu voieste (BovAopevog), iar vointa sa
devine lucrare (BeAnpa) in aceeasi clipa.

6! Kaupov arati realizarea voii iubitoare de oameni a Tatilui in iconomia mantuirii, fiind cuprins
in adancul planului divin, pe care Logosul il asuma in mod deplin si liber. Logosul inomenit
actioneaza potrivi katpog-ului, planului iubitor de oameni al Preasfintei Treimi.

62 Sk, MAXIM, Ad Marinum, PG 91, 77B.
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corespunzator firii Sale proprii”.*> Mai mult, Mantuitorul ,,cdnd voia si in
ce masura voia, El insusi consimtea sa ingaduie celor ce-L faceau sa
patimeascd si ingdduia desfasurarea acestor patimiri,®* lucrand potrivit
firii” % Chiar ,,atunci cand uneltitorii sdi fard Dumnezeu ardeau de dorinta
de agi implini urzelile, cu o indrazneala in stare de orice”, El n-a urmat
pornirile firesti si trupesti, care se Impotrivesc suferintelor nedrepte, ci Si-a
pastrat modul liber de a exercita lucrarea omeneasca. Astfel, biruind
patimile, a nnoit firea omeneasca prin chenoza Sa, mantuindu-ne prin
propriile Sale suferinte si daruindu-ne prin ele nepatimirea.® Fara indoiala,
numai datoritd suferintelor de bunavoie, Hristos Domnul este ,stapan al
suferintelor si al faptelor omenesti, §i nu numai stapdn, ci §i capetenie peste
ele, desi avea o fire patimitoare, cu care se intrupase in mod natural”.”’
Astfel, Domnul pecetluieste lucrarea Sa dupa fire cu pecetea vointei Sale
filiale si a consimtamantului Sau filial de Fiu al Tatilui. ,,De aceea, zice
Sfantul Sofronie, cele omenesti ale Sale erau mai presus de om, nu pentru
ca firea Sa n-ar fi fost omeneascd, ci pentru cd, facandu-Se om de bunavoie,
acestea erau primite de bundvoie”.*® De acum modul de a fi al omului este
pe deplin filial, adicd este modul de a fi in deplind comuniune cu voia
Tatalui. Deci, Hristos ,,pune un al doilea inceput omenirii, innoind vechimea
cea dintdi i aratandu-ne-o pe cea de a doua, care nu se invecheste”.%’

Din cele prezentate, rezultd ca gandirea hristologica a Sfantul
Sofronie pastreazd calea de mijloc 1intre excesele nestoriene si
monofizite, respingdnd atat impartirea pe care Nestorie o introducea in
Hristos, cat si amestecarea pe care o savarsea Eutihie. Ca sa folosim
cuvintele Scripturii, el nu se indeparta de aceasta cale ,,nici la dreapta,
nici la stanga”.”® Atitudinea sa, fidela traditiei palestiniene, este descrisa
in Scrisoarea Sinodala, cand zice: ,,Noi, mergand pe calea imparateasca
si de mijloc, respingem cu groaza amestecarea firilor, dar avem oroare

53 SF. SOFRONIE, Synodica, 3173C.

# A accepta patimirea tine de factorul uman, dar a se lisa cu totul in seama celor ce-L
rastigneau este un fapt uimitor care depaseste firea umana. Omul se revoltd spontan impotriva
suferintei, cu atdt mai mult dacd aceasta este nedreaptd. Numai in Mantuitorul Hristos
suferinta dobandeste un caracter absolut nou si paradoxal. Limita acestei asumari a suferintei,
»in ce mdsurd voia”, este absolutd; Hristos a suferit pana la moarte, adica pana intr-acolo El
si-a pastrat masura desertarii Sale de bunavoie.

% SF. SOFRONIE, Synodica, 3173D-3176A.

56 Nepatimirea (amafei) vine, asadar, din innoirea lucrarii omenesti in Hristos, ea realizandu-se
in timp, nu printr-o patrundere directa a firii omenesti de catre lucrarea dumnezeiasca.

57 SF. SOFRONIE, Synodica, 3173D.

58 IBIDEM, Synodica, 3173D.

% IBIDEM, Cuvdnt la Bunavestire, 3285C.

" Deuteronom 5, 32.
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si de separarea lor. Noi cinstim din tot sufletul unirea in acelasi timp
neimpartitd si neamestecatd a Dumnezeirii si a umanitatii’”.”" Din acest punct
de vedere, Sfantul Sofronie este ferm pe pozitie, lucru consemnat de Sfantul
Maxim Marturisitorul, care spunea despre el ca ,.este in masurd sa combata
orice erezie prin fapte si cuvinte”.”* Este stiut faptul ca Sfantul, de fiecare dati
cand i se oferea prilejul, marturisea Taina lui Hristos in fata ereziilor diametral
opuse ale nestorianismului si eutihianismului, care incercau sa acomodeze
inomenirea Logosului la cugetarea strict omeneasca. Fara indoiald, inomenirea
respinge ambele tendinte. Astfel, ,,cei care voiesc sa-L imparta pe Unul si
Acelasi Fiu si Hristos in doi fii si in doi Hristosi nu mai ramdne niciun
argument si niciun pretext pentru a pretinde ca trupul nu s-ar fi infatisat
niciodata prin el insusi §i nu ar fi avut persoana proprie i ca, abia dupa aceea,
s-ar fi unit, intr-o unire naturalda, cu Cuvantul lui Dumnezeu. Cdci cele ce
existd fiecare in parte si sunt privite ca separate unele de altele nu-si primesc
niciodatd unirea cea naturala sau cea dupa ipostas. Dar acolo unde nu apare o
unire naturala §i nici nu se face vreo unire dupd ipostas, acolo nici nu este unul
si acelasi ipostas, nici nu se aratd una §i aceeasi persoand neimpartitd si
nedespartitd, refuzdndu-se, asadar, orice impartire”.”

Nestorianismul se aratd incapabil sa inteleagd unirea celor doud firi
in Hristos. Nestorienii inteleg Intruparea ca o alcituire din doud parti
existente in sine, firea umana si firea divind, ramanand numai in planul
firilor. Faptul ca ei sunt preocupati de realitatea exageratd a firii umane i
determind sa atribuie acesteia propriul sau ipostas, adica o subzistentd
proprie incd dinainte de unirea cu firea dumnezeiasca. Chiar daca Sfantul
subliniaza deosebirea absoluta dintre cele doua firi, ele fiind fiecare de un
alt gen, el arata totusi ca firea omeneasca a Cuvantului nu are un ipostas
propriu decat in Logosul Divin si inainte de aceastd unire ea n-a avut o
existenti (ovotacw).”* Categoric, deviatia nestoriand este impotriva
deplinei realitati a omenitatii lui Hristos, intrucit numai ,,unirea naturala”,
dupd ipostras”,” intre firi nu duce la amestecarea de care se temeau
nestorienii. Este adevarat ca Ipostasul Cuvantului lasa loc alcatuirii dupa
ipostas, nu dupa fire, adica a unirii firii dumnezeiesti cu firea omeneasca, in
chip neamestecat si neimpartit.

" Synodica, 3165AB.

PG 91, 533A.

3 Bunavestire, 3277D-3280A.

" IBIDEM, 3277C.

75 Expresiile ,,unirea naturald” si ,,dupa ipostas” sunt specifice Sfantului Chiril al Alexandriei,
care considera ca ,,unirea naturald” inseamna acelasi lucru cu ,,unirea dupa ipostas”. Acest fapt
nu-| aratd pe Sfantul Sofronie ca ar fi ,,chirilian”, limbajul folosit este in consens cu definitia
dogmatica de la Sinodul V Ecumenic.
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In ceea ce priveste impdrtirea, de care se temeau monofizitii, Ipostasul
Logosului constituie certitudinea unirii celor doud firi, fard sa se intrevada
vreo laturd extrema a amestecarii celor doua firi, asa cum o vedea Eutihie.
Extremismul nestorian se intalnea in concluziile sale cu ratacirea monofizita:
,,Ca atare, cum aratd Sfantul Sofronie, Intruparea neimpdrtitd si nedespdrtiti
a Cuvantului se fereste de astfel de oameni fara minte ca Nestorie, Pavel de
Samosata, Teodor de Mopsuestia si de tovarasii lor de lupta nelegiuita. De
asemenea, ea alunga afara din obstea dreptcredinciosilor si pe cei ce voiesc
sa amestece firile si se straduiesc sa faca din cele doua o singura fire.
Cuvantul, cand S-a intrupat, nu Si-a schimbat firea Sa proprie in trup, cum
pretind acestia, in nebunia lor, nici nu Si-a schimbat trupul cel insufletit si cu
ratiunea, pe care $i l-a luat din Fecioara de Dumnezeu Nascatoare, in firea
Sa cea dumnezeiasca §i nici nu Si-a preschimbat esenta firii Sale
dumnezeiesti. El a ramas categoric neschimbat si mai presus de orice
schimbare si ferit de orice amestecare gi, intrupandu-Se, ludnd trup de
aceeayi fiinta cu noi, S-a facut om cu adevarat, pentru noi. Dar si trupul a
ramas neschimbat si in afara oricarei schimbari si amestecari. El a venit
impreuna cu Cuvantul, intr-o alcatuire, si s-a unit cu El dupa ipostas, fara
impartire, tindnd, pe de o parte, neschimbat ceea ce este de aceeasi fiinta cu
noi §i pastrand fara de nicio deosebire asemanarea cu noi in ceea ce priveste
firea, esenta i existenta, iar pe de alta parte, nesuportand nicio despartire de
Cuvantul, nici vreo taiere sau impartire. El este trupul propriu §i particular al
Cuvantului, unindu-se cu El intr-un ipostas si avdand o unitate insasi, dupa
ipostas, dar se arata totugi stand si ramdandnd in limitele proprii ale firii sale.
Pe de o parte, trupul lui Hristos arata deosebirea dupa fire fata de Cuvantul,
pe de alta parte, nu cunoaste nici o deosebire dupa persoana fata de El. El se
unegste cu Cuvantul intr-un singur ipostas, si acesta unic §i compus, nu simplu
§i necompus, dar nu se unegste intr-o singura fire compusd, ceea ce ar fi
principiul amestecdrii si temelia schimbarii nestatornice”.”®

Preocuparea hristologicd se concretizeazd 1n unitatea Cuvantului
intrupat, fara ca firile sa se absoarba intre ele. Sfantul Sofronie insista asupra
faptului ca Hristos Si-a unit una cu alta firile, dupa Ipostas. Monofizitismul
radical al lui Eutihie si al lui Iulian de Halicarnas pornea tocmai din
incapacitatea Intelegerii unitatii dintre trup si Logos, raportul dintre cele
doua firi fiind inteles numai in categoriile de superior si inferior. Nu incape
indoiald ca monotelismul va continua sa considere trupul Domnului ca un
instrument pasiv, intocmai ca in gandirea lui Apolinarie. Cum am aratat mai
sus, acesta considera cd Logosul Divin este motorul, puterea si energia, iar

7® SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Bunavestire, 3281A-C.
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omenitatea este numai mobilul sau organul,”’ adici elementul pasiv.

Evident, realitatea tainei Intruparii este demonstrati de insisi viata
Mantuitorului Hristos. Astfel, Fiul lui Dumnezeu inomenit ,,merge dintr-un
loc in altul”, cu toate cd El este Dumnezeu necuprins de mintea
omeneasca. Pentru filozofia greaca, miscarea lui Dumnezeu este de
neconceput si scandalos. Si ereziile hristologice, considerd Sfantul
Sofronie, au acelasi punct de plecare: neputinta ratiunii de a recunoaste
ratiunea crucificatd a Logosului. ,,Nestorie il sfasie pe Hristos, zice
Sofronie, atunci cind spune ca unul este cel ce merge si altul cel infinit,
introducand o dualitate de fii si de hristosi, cutezand sa despice taina lui
Hristos. El voieste ca doar Cel ce S-a nascut din Fecioara sa fie Cel ce
merge, iar nu Fiul si Cuvantul vesnic al Tatalui. Or, drept si neindoielnic
lucru este ca Dumnezeu a inaintat pas cu pas, S-a facut trup cu adevarat si
S-a hotarnicit inscriindu-Se (ypope) in trup”.

Asemenea lui Nestorie este si Eutihie care-si ,iese din fire, cand
tagaduieste firea trupului Cuvantului intrupat si viseaza ca mergerea sa a fost
o simpla nalucire. Caci, daca firea Cuvantului intrupat ar fi ramas una
singurd, atunci aratarea Sa ar fi fost doar o nalucire §i tot nalucire Taina lui
Hristos, iar intruparea Cuvantului n-ar fi fost cu adevarat. Cum s-ar fi facut
Cuvantul trup fara schimbare daca nu si-ar fi luat firea trupeasca? Dar
Cuvdntul S-a ficut trup cu adevdrat, fird a cunoaste vreo schimbare in trup”.”

Fatd de aceastd realitate, unii ereticii ,micsoreaza si resping
dumnezeirea nevazuta §i desavarsita a lui Hristos, din pricina trupescului si
vazutului din EI”, iar altii, ,,in virtutea dumnezeirii nevazute a lui Hristos, au
voit s scape si de trupul Lui, ludndu-1 drept niscocire”.” Intr-adevir, adauga
Stantul Sofronie, Botezul Domnului ca Epifanie il face de rusine pe Eutihie.
»Cum s-ar fi botezat Hristos, daca era netrupesc? Sau cum si-ar fi aplecat
capul sub mdna Botezdtorului, dacd n-ar fi avut un trup deofiintd cu noi?”’*
Acelasi botez al Mantuitorului Hristos contrazice invatatura lui Nestorie, dand
la iveald desertaciunea acestuia. ,,Unde este acum Nestorie, exclama Sfantul,
care se lupta cu Dumnezeu, care nu voia sa marturiseasca ca Hristos este

" Termenul de organ (opyavov), referitor la trupul Logosului, vine de la Apolinarie. Folosirea
lui de catre Nestorie si de urmasii acestuia a determinat pe Sfantul Sofronie sa vada in invatatura
lor o reinviere a ereziei lui Apolinarie, refuzand astfel formula monenergistd a unirii din
Alexandria din 633 (PG 91, 143CD). Pentru mai multe precizari in legatura cu ideea de organon
(opyavov), a se vedea: W. METZGER, Der Organongedanken in der Christologie der griecschen
Kirchenvater, Munsterscwarzach, 1968.

"8 SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Intdmpinarea Domnului, 10AB.

 IBIDEM, 13B.

%0 IBIDEM, Botezul Domnului, p. 162, 26-28.
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Unul din Preasfanta Treime, ci spunea ca este un simplu om”.

Recursul la tema iconomiei este o preocupare permanentd a Sfantului,
ajutandu-1 sa depaseasca nu numai ratacirile ereziilor, ci si impasul gandirii
scolastice bizantine. Numai in iconomia Cuvantului lui Dumnezeu este
revelat modul neasteptat de existenta a firilor si al Tnnoirii lor.* Fara indoiala
cd aceastd refacere a firii s-a produs prin chenoza, aspect pe care ereticii il
ocolesc, fie atribuind firii umane lucruri smerite, fie facand din omenitatea lui
Hristos un instrument pasiv al dumnezeirii. Pentru Sfantul Sofronie, adevarul
paradoxului este ,,leacul cel mare”, adica desertarea de slava a lui Dumnezeu.
Din nefericire, greseala lui Adam nu consta doar din intoarcerea in pamant si in
stricaciune, ci si in faptul ca se amestecase in firea umana cele contrare lui
Dumnezeu. ,,Aceasta era infirmitatea firii umane, zice Stantul, care, neputdand fi
mai mare, avea nevoie de cel mai mare leac. Or acest leac era ca Ziditorul sd se
facd asemenea noud, fapturilor, ca Dumnezeu s devind om ca noi”.*

Este adevarat ca Sfantul Sofronie are si unele texte dificil de interpretat.
In predica de la Intdmpinarea Domnului, Sfantul spune ca ,,Unul si Acelasi
Hristos S-a aratat cu doua firi (0irlovg), unit din (ex) doua firi si cunoscut in
(ev) doua firi, fara vreo impartire sau amestecare a celor dumnezeiesti §i a
celei omenesti din care este alcatuit. Si noi ingine suntem dublu constituiti
(oihor), alcatuiti din (ex) suflet si trup, si aparem in (ev) suflet §i trup, pentru a
savdrsi binele cu améandoud partile”.** Textul are o interpretare traditionala in
sensul celor doud firi in Hristos, conforma cu gandirea Sfantului Chiril al
Alexandriei.* Unirea firilor in Hristos este asemuitd cu unirea dintre trup si
suflet, comparatie adesea intdlnitd la Sfintii Parinti, cu toate riscurile care le
incumba. Desi sufletul si trupul sunt create si predispuse unirii, totusi intre firea
divina si cea omeneasca nu existd nicio sinteza naturald. Sfantul salveaza sensul
hristologic prin aceastd comparatia a omului alcétuit din trup si suflet, pe care o
gliseaza in planul faptuirii. Pentru ca noi sa implinim ,,frumoasa alergare” a
virtutilor, zice el, trebuie ca sufletul si trupul sa mearga in aceasta intrecere
deopotriva, fara ca unul sa alerge schiopatdnd in urma celuilalt. Tot asa si
Hristos a implinit cel dintai aceastd alergare, acest onvdpouog in care firea
omeneascd n-a ramas in urma firii divine, evident nu pe plan fiintial, ea
ramanand marginita, ci pe planul lucrarii (evepyewv). Prin aceastd comparatie,
Stantul Sofronie vorbeste despre sinergia lucrarii dumnezeiesti si omenesti,
care, realizata in Hristos, trebuie sa se realizeze si in 1n0i.% Deci, Dumnezeu Cel

U IBIDEM, p. 161, 13-15.

%2 CHRISTOPH SCHONBORN, Sofionie al Ierusalimului, p. 203.

%3 SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Sfintul Ioan Botezdtorul, 3328AB.

% IDEM, La Intdmpinarea Domnului, p. 18.

%5 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL, Glafire, PG 69, 560C.

% Tema alergrii intr-un sens sinergetic este dezvoltati de Sfantul Sofronie in comentariul la
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nepatruns S-a pus in miscare in chip negrait, facandu-Se om, si, odata om, vine
in intAmpinarea noastrd.®” Dumnezeu porneste la drum, pentru ca omul si-L
poatd intampina. Dumnezeu S-a coborat, in iconomia Sa, pentru a trezi voia
libera a omului de a-I iesi in IntAmpinare. Dacd omul a cazut din vointa sa, tot
prin vointa sa, Dumnezeu vrea sa-1 cheme la Sine.

4. Concluzii

In concluzie, atit nestorianismul cait si monofizitismul erau erezii
primejdioase pentru Biserica, intrucat reduceau hristologia la un sistem
speculativ inacceptabil pentru teologie. A-L considera pe Dumnezeu
imutabil, Caruia 1 se subordoneaza toata creatia, sau a vedea firea umana a
Logosului nepatimitoare inseamna a supune taina inomenirii
reprezentarilor conceptuale omenesti. Tocmai pentru aceasta Sfantul
Sofronie, desi foloseste un limbaj tehnic, totusi se fereste de orice discutie
scolastica imprecisa. Vocabularul sau este acelasi cu cel de la Sinodul V
Ecumenic, chiar daca uneori foloseste cu usurintd termeni compromisi de
nestorieni sau de monofiziti. Astfel, el respinge expresia uia pvoig, desi
admite sensul dat acesteia de Sfantul Chiril al Alexandriei, si refuza sa
vorbeasca despre pvaic cvvletog.

Tendintele speculative asupra unirii celor doua firi, pornind de la
notiuni preconcepute, duc la neintelegerea unirii firilor in Hristos. La
aceste preocupari se adaugd politica imperiald care implica Biserica in
planurile sociale, obligandu-o sa gaseasca instrumente pentru alcatuirea
compromisurilor terminologice. Aceastd perioada se caracterizeazd ca
filnd neo-calcedoniand, in care, ce-i drept, s-a dezvoltat si s-a
conceptualizat dogma Sinodului IV Ecumenic. Este adevarat cd numai
datoritd unor oameni sfinti, cum au fost Sfantul Sofronie si Sfantul Maxim
Marturisitorul, momentele de crizd au fost depasite cu succes. Realitatea
este cd progresul in hristologie se datoreazd numai inspiratiei Sfantului
Duh, nu discursului filosofic sau scolastic. Sfintii pe care i-am amintit,
caliti in focul Duhului, erau urmdtori ai Traditiei Bisericii. Sinodul VI

Luca 1, 63. La cuvintele ,,/oan este numele tau”, el vorbeste despre sindromos-ul limbii §i mainii
lui Zaharia. Iata ce spune el: ,,Si nu numai ca a scris aceasta in ceard, ci ceea ce a scris cu litere,
striga §i cu cuvinte, ardatdnd ca miscarii mainii i se alatura miscarea limbii §i cd, odatd cu
condeiul, aleargd gi cuvantul... In acelagsi timp si scria, si vorbea, ardtind cd cele doud lucrdri
se faceau in acelagi timp (tnv exorepov pepovoa YAWTIS kot yeipog evepyeiav). Cdci el nu a scris
mai intdi si nici n-a vorbit mai intdi, ci a scris i a vorbit deodata: mana alerga dedesubt, iar
cuvantul in sus. Si niciunul dintre cei doi nu era victorios impotriva celuilalt... si au primit
amdndoi cununile izbdnzii, nevoind sa incuviinteze infrdngerea celuilalf’. Fard indoiald
cuvintele ,,mqv exorepov pgpovg evepyeiay” sunt o aluzie la raticirea monoenergista.

¥7 Intampinarea Domnului este sirbatoarea care celebreaza aceasti minune a ,;mergerii lui
Dumnezeu dintr-un loc in altul”” (SF. SOFRONIE, Cuvdnt la Intampinarea Domnului, 10b).
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Ecumenic I-a recunoscut in mod solemn pe Sfantul Sofronie ca martor al
Traditiei Bisericii. Participantii la aceastd Intrunire au subliniat faptul ca
»am cercetat Synodica lui Sofronie de fericita pomenire, odinioara
patriarh al lerusalimului, §i am vazut ca se afla in concordanta cu
adevarata credinta §i ca este asemenea invataturilor Apostolilor si
Parintilor Sfinti si acceptati. Am considerat-o, asadar, ortodoxa si am
primit-o ca folositoare Sfintei Biserici universale si apostolice”.™

Apoi, Sfantul Sofronie este nu numai marturisitorul adevarului
credintei, ci i Sfantul cinstit in sens teologic, iar opera lui se bucura de o
recunoastere ecleziala unanima. Scrierile sale, alaturi de cele ale Sfantului
Chiril al Alexandriei, citate la Sinodul III Ecumenic, ale papei Damasus,
Tomosul catre Flavian, citat la Sinodul IV Ecumenic, sunt universale si
recunoscute de intreaga Biserica, fiind considerate drept regula fidei.

SUMMARY: The Christological Teaching of the Holy Orthodox Church
after the 5" Ecumenical Council

Saint Sophronius, the Patriarch of Jerusalem, is one of the closest persons of
Saint Maximus the Confessor and a great defender of the teaching about the two
wills in Saviour Jesus Christ. Saint Sophronius himself showed inflexible about the
truth, even though for some people, like Patriarch Sergius and Cyrus, the teaching of
faith could be negotiated.

For Saint Sophronius, Christian theology is more than a mere doctrine; it is an
annunciation from which the salvation of the world proceeds. The light of freedom
ignites from it and the adoption of man by God is born of it. Only because of the
economy of salvation the calling of all people to God begins. Son of God made Himself
man not for showing the superiority of His nature, but descending to us, he wished to
adopt in His hypostasis the human nature, with all its weaknesses. Being in the same time
One and two, one after the hypostasis and two according to natures and the natural
properties of this natures, Christ, in the two natures, is One and the Same who makes
naturally all the works of the two natures, according to the inherent qualities of each of
them, or according to the essential characteristics of the two natures.

For Saint Sophronius, synergy overcomes the reality of natures and it refers
to the Hypostasis of the Incarnated Word, who, because of His unspoken love,
fulfills Father’s salvation plan. Thus, in the hypostasis of the Incarnated Son, the
human nature is capable of a real synergy with the divine nature; this means that in
Christ, the entire human kind has the possibility to be deified.

The Christological thinking of Saint Sophronius keeps the middle way
between the nestorian and monophysite excesses, rejecting both the separation
introduced in Christ by Nestorius, and the mixing up made by Eutyches.

88 MansI X1, 556CD.
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MONAHISMUL DE OBSTE
iIN PREOCUPARILE PATRISTICE ALE
MITROPOLITULUI NESTOR AL OLTENIEI
(cu referire directa la Sfantul Vasile cel Mare)

Pr. Prof. Univ. Dr. NICU DUMITRASCU

Cuvinte cheie: Nestor Vornicescu, mitropolit, monahism, istorie,
preocupari patristice
Keywords: Nestor Vornicescu, metropolitan, monasticism, hystory, Patristic
preoccupations

1. Introducere

Personalitate plurivalenta, interesat deopotriva de literatura patristica si de
dezvoltarea relatiilor ecumenice intre Biserici, mitropolitul Nestor al
Olteniei a fost preocupat in mod special de istorie, de istoria patriei pe care
o vedea intr-o legaturd indisolubilda cu cea a Bisericii neamului, Biserica
Ortodoxd Romand. Prin urmare, vom gisi in bibliografia sa' un numar
important de studii si articole despre viata bisericeasca a celor doua
Mitropolii cérora le apartinea, a Moldovei prin nastere, si a Olteniei prin
slujire, despre marii ierarhi ai vremurilor trecute, ca de pilda: Dosoftei si
Veniamin ai Moldovei, sau Ilarion al Argesului, despre obstile manastiresti
din Bucovina si de pe valea Oltului, dar §i despre contributia patriotica
adusa de slujitorii bisericesti la infaptuirea unirii principatelor Romane, sau
dobandirea independentei de stat a Romaniei, din 1877-1878.

In ceea ce priveste cercetarea Sfintilor Parinti, membrii clerului
ortodox roman si-au manifestat intotdeauna interesul atat pentru traducerea
operelor lor in limba slavona sau roméana, cat si pentru comentarea sau
interpretarea acestora. Mitropolitul Nestor a fost unul dintre reprezentantii
de marca ai Bisericii noastre cu preocupari majore in acest domeniu.

Traseul sdu biografic ne aratd insd afinitatea sa speciala pentru lumea
monahald, pentru fondatorii monahismului de obste, In special pentru Sfantul
Vasile cel Mare. A alcatuit mai multe studii despre viata monahald vasiliana, pe
care o vedea drept normativa pentru comunititile noastre manéstiresti.>

"'Vezi: Pr. Prof. Univ. Dr. MIRCEA PACURARIU, Dictionarul Teologilor Romdni, Bucuresti,
1996, pp. 483-485; Pr. Dr. NICOLAE RAZVAN STAN, ,,Repere bibliografice”, in vol. Viadica
Nestor — Pastorul oltenilor, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2007, pp. 59-71.

? In elaborarea acestui studiu vom avea in vedere urmitoarele lucrari: Munca manuald in
monahism dupa Sfdantul Vasile cel Mare (329-379), in ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
nr. 9/1955, pp. 501-521 (va fi citati ca Munca manuald), Inceputul vietii de obste in
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2. inceputurile vietii de obste in monahism

Mitropolitul Nestor, pe vremea cand era doar ierodiacon, publicd un studiu
cu acest titlu,’ in care prezinti viziunea sa cu privire la monahismul de
obste. Interesul sau nu era doar unul pur teoretic, ci i unul direct, personal;
o descoperire permanentd a unei lumi pe care o cunostea, careia 1i apartinea,
dar care continua si-1 surprinda prin profunzimea ei spirituala.”

Dupa o scurtd introducere, obligatorie probabil pentru aparitia
studiului respectiv, care are menirea de a ,,armoniza” intr-un fel doua
moduri diametral opuse de intelegere a organizarii societatii, aducand in
prim plan o asa-zisa suprapunere de imagini, a muncii in comun (gen
cooperativa) si a vietii (si a muncii, desigur) in comunitatile calugaresti
ortodoxe, amintind apoi cateva din prevederile regulamentului pentru
organizarea vietii monahale, din 1953, intrd in subiect cu analiza cauzelor
care au dat nastere acestui tip de comunitate monahala.

Autorul nostru subliniazd 1n acest sens faptul ca exista trei cauze
principale (in afard de cea ontologica, care presupune o dorintd inndscutd a
omului de a se raporta la celdlalt, sau economicd, care usureaza traiul
oamenilor in comun), si anume: iubirea cresting, unitatea membrilor din
Trupul tainic al lui lisus Hristos $i dorinta de a cdstiga mantuirea.

lubirea crestina este principalul motiv pentru care monahii locuiesc
impreund, Incercand sa imite aici pe pAmant comuniunea iubirii absolute din

monahism, In ,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 5/6/7/1957 (va fi citatd ca fnceputul
vietii), Invatdturi duhovnicesti din viata si opera Sfantului Vasile cel Mare, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 1-2/1965 (va fi citati ca Invataturi duhovnicesti), /nvdtditura
Sfantului Vasilie cel Mare despre munca, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-3/1979 (va fi citata
ca Invititura despre munca), Despre viata si opera Sfantului Vasilie cel Mare. La 1600 de
ani de la trecerea sa catre Domnul, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1979, 162 p.+XVI pl
(va fi citatd ca Despre viata).

* Vezi supra-nota 2, a doua lucrare.

* Aparitia unei lucriri de acest gen intr-o vreme in care filosofia societatii isi contura caracterul
materialist i in care mentalitatea populara suferea un fel de amnezie a identitatii religioase, in
care sufletul acestui popor era traumatizat de existenta unei doctrine social-politice straine, ne
arata faptul ca Biserica Ortodoxa, in toate compartimentele ei, rimanea o institutie solida, cu o
,,voce” puternicd, al carei unic scop era mentinerea traditiei istorice a neamului nostru. Indiferent
de comentariile care s-au facut de-a lungul timpului in legatura cu pozitia Bisericii Ortodoxe
Romane fata de politica aberantd a comunistilor de a suprima libertatile religioase ale romanilor,
faptul cd n-a existat aproape nicio comunitate fara biserica si preot slujitor, ci, in ciuda
decretului de reducere a personalului monahal si, prin urmare, de inchidere a unui numar
insemnat de méanastiri si schituri, monahii si monahiile si-au continuat viata in post si rugaciune,
dupa randuielile lor specifice, dovedeste atasamentul deplin al roméanilor fata de Biserica lor, dar
si puterea acesteia de a-i conduce pe calea mantuirii in vremuri tulburi, extrem de periculoase
pentru cei care doreau sa rimana demni in fata istoriei.
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sanul Sfintei Treimi, reflectatd in procesul omului de trecere de la chipul lui
Dumnezeu la asemanarea cu El. Pentru autorul nostru, un observator atent al
vietii §i activitdtii Sfantului Vasile cel Mare, viata cenobitici monahala
reprezinti cea mai inaltd forma de implinire a iubirii fatd de aproapele.’

Unitatea membrilor Bisericii rezida 1n viata de obste pe care o
duceau primii crestini, urmandu-L pe Mantuitorul si, apoi, pe Apostolii si
ucenicii Sai, pornind de la modelul suprem de comuniune oferit de Sfanta
Treime: ,,pentru ca toti sd fie una; asa cum Tu, Parinte, esti intru Mine si Eu
intru Tine, tot astfel si ei sa fie una intru Noi” (In. 17:21).

Autorul nostru, folosindu-se de ostenelile altor doi mari cunoscatori
ai lumii monahale,’ spune ci existenta acestui mod de viati se
fundamenteaza pe un rationament teologic foarte clar, si anume: Biserica
este Hristosul continuat in istorie, este expresia unitatii desavarsite a lui
Dumnezeu si a omului in cadrul vietii pamantesti; unitatea intre Dumnezeu
si oameni, si unitatea intre oameni, intre crestini. Ca sa se realizeze aceasta
unitate, monahii vor trdi in unire deplina, avand acelasi cuget si aceeasi
inimd. Prin acest fel de viatd ei vor implini voia Domnului ca tofi una sa fie.

Dorinta de a castiga mantuirea sta la temelia aparitiei traiului in
comun al monahilor. Prefigurarea intemeierii vietii de obste monahald se
regaseste in demersurile sfantului Pahomie cel Mare de a constitui o
comunitate monasticd care sa traiascd dupa reguli asumate consensual.
Sfantul Parinte marturiseste cad Duhul lui Dumnezeu este cel care il
calauzeste si da putere si stabilitate tuturor acelora care intrd de buna voie
intr-o astfel de viatd, acolo unde este cu adevarat ,casa Domnului si
rasadnita sfintilor”.”

Mitropolitul Nestor scoate in evidentd faptul ca, dupd daramarea
lerusalimului §i aparitia persecutiilor, dezvoltarea acestui mod de viatd a
fost intrerupta, ea supravietuind doar in cadrul comunititilor monahale care
deveneau, astfel, idealul suprem de convietuire umana. Monahii indeplinesc
pe deplin porunca evanghelica: iubeste pe aproapele tau ca pe tine insuti,
intr-un mod firesc, natural. Lucru acesta este remarcat, mai tarziu, de cel
care va prelua intreaga mostenire pahomiana® si ii va da un contur teologic

> El il si citeaza, in acest context, pe episcopul cetitii Cezareea Capadociei, care spune ci
acest mod de viata sociald este dorit de Dumnezeu, dandu-i astfel un fundament imperativ
divin: ,,Ce legdturd si unire este mai desavarsita? ... un singur suflet in multe trupuri...
trupurile cele multe apar ca unelte ale unei singure vointe. Asa a voit Dumnezeu de la
inceput sa fim si spre aceasta ne-a facut” (Inceputul vietii, p. 418, 1n 7).

6 Pr. Prof. IoAN GH. COMAN si Diac. Prof. NICOLAE I. NICOLAESCU (IBIDEM, n 11 si 12).

7 Inceputul vietii, p. 420.

¥ Este organizatorul si legislatorul vietii de obste in monahism. infiinteaza prima manastire
chinoviala de célugari la Tabennisi (pe care o mareste de mai multe ori), a doua la Tebod,
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si canonic exact, Sfantul Vasile cel Mare. El spune — dupa cum 1l citeaza
autorul nostru — ca ,,omul are nevoie de altul ca sa-si poatd vedea in oglinda
chipul si faptele sale. Caci stadionul luptei si buna mireasma a inaintarii si
nevointei duhovnicesti se afla in locuirea fratilor impreuna, care au drept
scop slava lui Dumnezeu”.” Sfantul Vasile intemeiaza si recomanda viata
monahald de obste, 1n tinuturile Capadociei, dupd modelul celor din Egipt,
insd cu un numir mult mai mic de vietuitori,'® si cu o fundamentare biblica
solida a regulilor de convietuire. La fel se intampla in Palestina cu Fericitul
Ieronim, iar in apus cu Sfantul Ioan Casian.

Mitropolitul Nestor spune ca, desi aparut destul de curand in
spiritualitatea crestind, monahismul cenobitic purta semnul inspiratiei si al
sfinteniei. Pentru ca multi anahoreti devin acum conducatori de obsti si aduc
cu ei in mijlocul comunitatilor o experienta solitara, care va capata o forma
noud de exprimare, mai profunda si mai potrivitd noilor realitati si aspiratii
duhovnicesti, un indreptar pe care trebuiau sa-1 urmeze toti fratii in drumul
lor spre dobandirea sfinteniei.'’

Putem spune ca Sfantul Vasile cel Mare implineste toate aspiratiile
marilor parinti ai Bisericii veacului al patrulea, intrucat cuprinde in regulile sale
atdt legislatia monahalda a Sfantului Pahomie, cat si experienta trairii
anahoretice a Sfantului Antonie, deopotriva cu fermitatea apararii credintei de
catre Sfantul Atanasie cel Mare. Este extrem de interesanta o astfel de abordare
a dezvoltarii monahismului rasaritean, de la viata idioritmica la cea chinoviala,
vazute sub ,,patronajul” spiritual al celui care era considerat conducatorul de
drept al intregii Biserici crestine de Risarit, Sfintul Atanasie al Egiptului.'?

apoi alte trei asezari cu viatd de sine (Schenesit, Temusenos si Theban), au intrat in aceeasi
randuiald de buna voie; intemeiaza alte trei mandstiri, la 100 de km nord de Tebod (la
Akmin, Tsd si Tesmine) si ultima la Fenoum, la sud de Teba, langd orasul Esneh.
infiinteaza si doua manastiri chinoviale de calugdrite, prima in apropiere de Tabennisi, iar a
doua la Tesmine. Dupa moartea sa, activitatea ii va continuata de ucenicii: Petroniu, Orsirie
si Teodor (IBIDEM, pp. 420-421).

° IBIDEM, p. 419, n 17.

' Tn Egipt comunititile monahale cu viata chinoviald erau extrem de numeroase, ajungand,
in anumite cazuri, la peste o mie de cdlugéri, ceea ce ar fi putut conduce la tulburari interne
(IBIDEM, p. 423).

" IBIDEM, p. 423.

12 Sfantul Antonie vorbea cu admiratie despre Sfantul Pahomie, declarindu-1 adeviratul
intemeietor al monahismului chinovial, pe cand cel din urma vedea doar trei lucruri placute
lui Dumnezeu, si anume: ,,Atanasie, neinfricatul aparator al credintei, Antonie, modelul
desavarsit al anahoretilor si... institutul chinovit, care este o norma pentru toti aceia care
voiesc sa adune oamenii pentru grabirea desavarsirii” (IBIDEM, p. 422). Sfantul Vasile este
continuatorul celor trei. I-a pretuit pe toti deopotriva si a invatat de la fiecare ceea ce 1i era
necesar pentru a reusi sa alcatuiascd cea mai completd opera duhovniceasca, lasata
mostenire peste veacuri intregii omeniri.
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3. Munca si rolul ei in monahismul vasilian

Tema muncii, desi una extrem de importanta pentru orice societate si orice
tip de institutie sociald, avea si rostul de a garanta importanta si necesitatea
vietii monahale de obste in timpul unui regim opresiv de tip comunist. De
aceea, nu este o surpriza aparitia unui numar semnificativ de lucrari de acest
gen (chiar si o tezd de doctorat'®) intr-o perioada istorici deloc prietenoasd
pentru Biserica Ortodoxd Roméana. Este remarcabil modul in care teologii
romani au reusit sa alcatuiasca atunci studii importante, cu o tematica extrem de
diversa, desi limitele libertatii lor de exprimare sedeau sub semnul cenzurii. Ele
aratd pe deplin valoarea scolii teologice romanesti postbelice si a
personalitatilor sale exceptionale, intre care se situeaza si mitropolitul Nestor,
ale carui scrieri se Incadreaza perfect n acest ,,peisaj” religios.

Autorul nostru dezvoltd conceptul despre muncd in monahism,
plecand de la faptul ca ea reprezinta ,,una dintre randuielile fundamentale
ale vietii crestine”, ,,treapta cea mai inaltd de manifestare a crestinismului,
de traire cu ndzuinta spre desdvarsire”. Modelul pe care il are in vedere in
redactarea unui asemenea studiu este Sfantul Vasile cel Mare, cel care
reuseste sa elaboreze nu numai un concept teoretic, ci si unul practic, in
legatura cu rostul si necesitatea muncii (in special ceea manuald) in lumea
calugareasca pentru dobandirea vietii celei vesnice.

Inainte de a intra propriu-zis in subiect, autorul nostru face o serie de
consideratii generale asupra muncii, cu privire la esenta si complexitatea ei
pentru om si societate.”” Existd un fel de interdependentd intre actiunea
omului prin munca asupra tainelor naturii §i experienta descoperirii acestora
asupra societatii si fiintei lui Insusi, indiferent cd avem in vedere munca
fizica sau cea intelectuala. Sfantul Vasile, atunci cand vorbeste despre rolul
muncii in dobandirea mantuirii se referd deopotriva la activitatea fizica si
cea intelectuala. Munca manuala, fizica, nu antreneaza doar forta muschilor,
ci imbracd permanent si un caracter spiritual, intrucat implicd automat
ratiunea si vointa; iar in monahism aceasta stare este cu atat mai evidentd, cu
cat ea este produsul unei asumarii libere a conditiilor in care se manifesta,

1 CONSTANTIN VoIcu, Teologia muncii la Sfantul Ioan Gurd de Aur i actualitatea ei, in
,,Mitropolia Ardealului”, nr. 3-5/1975, pp. 195-326.

' Daca exista astizi voci (din randul tinerilor teologici) care pun la indoiald valoarea unor
astfel de teme, din considerente mai degraba personale, sau datorita avantului ecumenico-
european, ar fi bine sa reflecteze la faptul cd munca in societatea contemporana a devenit
una dintre cele mai importante teme de dezbatere religioasa.

'S Normele morale despre munci au luat de-a lungul timpului forme diferite, in functie de
progresul, interesele si ndzuintele comunitatilor umane, de mentalitatea popoarelor si,
desigur, de idealurile morale ale societatii n speta.
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aducand cu sine nu numai prosperitate si solidaritate sociald, dar, mai ales, o
sustinere duhovniceasca reciproca in lupta cu ispitele acestei lumi.'®

Munca reglementeaza raporturile sociale si este prezentd in toate
religiile lumii. Mitropolitul Nestor face o analiza laborioasd a modului 1n
care era privita morala religioasa si sociald in lumea iudaica, precrestina si
greco-romand. Pentru a ardta obligativitatea si rostul muncii in Legea
Vechiului Testament, autorul nostru se foloseste de exemplul infaptuirii
Cortului Adunarii, in care este precizat fiecare detaliu pe care trebuie sa-1
urmeze Moise ca sa poatd raspunde asa cum se cuvine poruncii lui
Dumnezeu. Efortul colosal pe care trebuie sa-1 facd Moise dupd un plan
arhitectural divin, cu o minutiozitate aproape chirurgicala, aratd nu numai
valoarea muncii in sine, ci si gradul ei calitativ. Nimic nu este ldsat la
intamplare, totul trebuie sd functioneze perfect, insd pentru aceasta este
nevoie si de o anumitd gradatie de efort care presupune si o zi de odihna,
shabathul, dupa chipul si activitatea Marelui Arhitect al Universului.
Shabathul nu era doar un simplu act de cult, o formalitate, ci chiar dovada
respectului pe care trebuie sd-1 aibd omul fatd de munca si fatd de
Dumnezeu, ,,Creatorul-a-toate, care, savarsind in sase zile lucrarea de
creare, a rezervat cea de-a saptea zi contemplarii crea‘giei”.17

Daca la vechii iudei exista un document programatic cu privire la
muncd si la valoarea ei spirituald si materiald (de care se bucurau toti
oamenii, inclusiv sclavii), la greco-romani ea nu avea caracter sacru, ci
depindea In mare masurd de raporturile oamenilor cu diversele zeitati la care
se inchinau. Religia politeistd a grecilor, ca si cea a romanilor, impunea o
reglementare diferitd a muncii in functie atat de obiceiuri si traditii, cat si de
legiuirile de stat, care reprezenta preocuparea principald a filosofilor si
oamenilor politici. Prin urmare, munca era fie elogiata si respectata, fie
dispretuita si discreditata, in legdturd directa cu regimul politic al societatii
in cauzd, aristocratic sau democratic. In general, munca manuala era
consideratd degradanta, fie ca este vorba despre greci, fie despre romani; si
unii si altii o considerau injositoare si, de aceea, potrivita doar sclavilor.

In antichitate chiar si indeletnicirea scrisului — ceea ce astizi pare o
curiozitate, sau un paradox! — era plasata in aceeasi categorie inferioara, desi
aici putem face o distinctie intre activitatea fizicd, de caligrafiere, care
impunea un efort fizic teribil Intrucat ,,anticii nu scriau la masa, ci pe
genunchi, sau pe bratul sting, stind de obicei agezati cu picioarele
incrucisate”, ceea ce, dupa ore intregi de truda devenea un calvar si, deci,
nedemna pentru stapani, si cea spirituald, de conceptie, singura onorabila si

1 fnvétatura despre muncd, pp. 24-25.
" IBIDEM, p. 16.
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acceptabila pentru stapani si aristocrati.

Marii ganditori ai lumii antice au avut o atitudine diferitd fatd de
munca manuala. In timp ce Hesiod, in poemul Munci si zile, sau Xenofon, in
Economicul sau, fac un adevarat elogiu muncii agricole, pe care o considera
un izvor al virtutilor, atat pentru suflet, cat si pentru trup, Solon, ca si
Socrate, Platon, Aristotel, Seneca sau Cicero, au o atitudine dispretuitoare
fatd de munca manuala, pe care o vad mult mai putin importantd decat
politica sau exercitiile filosofice.'®

Odata cu aparitia si raspandirea crestinismului in provinciile romane are
loc o schimbare a raporturilor dintre oameni, la inceput mai vizibild in clasa de
,J0s” a societatii. Odata cu asumarea unui cod moral, care reglementa relatii
dintre crestini in primele veacuri, apar si primele semne ale schimbarii de
atitudine fatd de orice fel de munca depusi de oricine. In crestinism munca nu
numai cd aratd superioritatea omului fatd de intreaga creatie a lui Dumnezeu,
dar il si ajuta sa se desavarseasca. Ea creeaza bundstare materiala si spirituala,
contribuie la coeziunea, comuniunea §i soliditatea unei comunitati crestine si,
prin toate acestea, la dobandirea mantuirii, care nu este un act solitar, ci unul
comunitar. Normalitatea unei asemenea situatii se regadseste in doctrina
teologico-sociala a Sfantului Apostol Pavel, in Constitutiile Apostolice, in
Didahia, n invatatura Sfantului Clement Romanul sau Clement Alexandrinul,
in Apologeticum lui Tertulian, la Sfantul Grigorie de Nazianz sau Ambrozie al
Mediolanului, pentru a se concretiza intr-un proiect de mare anvergurd, cu
semnificatii planetare, la Sfantul Vasile cel Mare. Mai tarziu si Sfantul loan
Gurd de Aur, prin viata sa, prin toatd activitatea sa, va aduce un elogiu de
neegalat muncii si rosturile ei spirituale.

Dupa aceasta privire de ansamblu asupra rolului muncii in societatea
antica si a primelor veacuri crestine, mitropolitul Nestor analizeaza cu multa
atentie i minutiozitate doctrina sociala a muncii In comunitatile monahale,
aflate sub indrumarea Sfantul Vasile cel Mare, sub mai multe aspecte.'’

In primul rand sub aspect economico-practic, intrucat episcopul de
Cezareea Capadociei a inteles perfect ,,rolul deosebit pe care il are munca
pentru asigurarea conditiilor de trai §i propasirea asezdmintelor monastice —
locasuri ale evlaviei si propovaduirii Sfintei Scripturi, dar si exemplu de
organizare si disciplind”.*® Un om cu o pregitire teoreticd si practicd
inegalabila, cu o vointa si fortd de munca iesite din comun si, mai ales, cu o

'8 Pentru informatii cu privire la conceptia despre muncd in lumea veche iudaica,
precrestind si greco-romana (IBIDEM, pp. 14-20).

"% Profesorul Serban Ionescu — pe care autorul nostru il citeaza in lucrarea sa — spune, pe buni
dreptate, cd prin oameni inspirati de talia Sfantului Vasile cel Mare, Biserica crestind
,reabiliteaza munca dispretuitd in antichitate si o ridica la rangul de virtute (IBIDEM, p. 25, n 28).
% IBIDEM, p. 25.
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credintd atdt de solidd incat nimeni, niciodatd, nu a reusit sa-i pund la
indoiala autoritatea aproape patriarhald a episcopatului, a reusit sd creeze un
concept despre muncd, despre organizarea vietii crestine, intr-un sistem
pragmatic si coerent, iradiat din morala evanghelica, ca expresie desavarsita
a Invataturii Mantuitorului nostru lisus Hristos.

Sfantul Vasile a alcatuit Regulile monahale pentru comunitatile
manastiresti, insa mesajul respectarii lor, se transforma intr-un cod moral
pentru intreaga societate. Randuielile care legifereaza relatiile dintre monahi
isi pot gasi corespondentul intr-un regim social extern, nu prin asumare de
buna voie, ci prin asumarea unui sistem legislativ care sa stipuleze nu numai
obligatiile, ci si drepturile celor ce sunt angajati intr-o anume activitate,
indiferent daca este fizica sau intelectuala.

In al doilea rand autorul nostru aratd ci Sfantul Vasile priveste
munca monahilor mai ales sub aspectul ei spiritual si analogic 1n raport, sau
prin comparatie, cu oricare alta depusd de un membru al societitii,
indiferent ca este agricultor, medic, arhitect etc. Dumnezeu a dat fiecaruia
un dar, iar acest dar trebuie pus in slujba celorlalti pentru a-si arata propria
valoare. Sfantul Vasile vede comunitatea monahald ca pe o societate mai
mica si, de aceea, munca trebuie facutd cu dragoste, cu pasiune, asa cum
spune Apostolul Pavel (I Cor. 13:3) pentru ca omul sd devina capabil sa-1
urmeze pe Dumnezeu, tinta sa finala.

Fiecare trebuie sa munceasca dupd propria putere, munca fiind ,,0
lege naturald morala si obligatorie pentru toti oamenii”,”' insd si nu se
ascunda in spatele evlaviei care, chiar daca este buna si Tndltatoare, ar putea
sd se transforme in prilej de lenevire. Cu alte cuvinte, munca in societatea
crestind, ca si In comunitatea fratilor monahi, trebuie Impletitd cu
rugdciunea, toti sa lucreze ,,in ritmul psalmodiilor”.”* Omul nu trebuie si fie
stapanit de bunurile dobandite prin munca, ci el trebuie sa le stapaneasca, si
sd si le faca mijloace de comunicare §i comuniune cu semenii $i cu
Dumnezeu. Pentru ca indeplinirea unei activitdti, fie In societatea crestina
din afara manastririi, fie In launtrul comunitatii monahale, reprezintd un
principiu fundamental al moralei crestine si, deci, al intregului program
evanghelic pe care ni l-a lasat Mantuitorul Iisus Hristos.

Autorul nostru, extrapoland Indemnurile Sfantului Vasile Ila
indeplinirea muncii ca poruncd dumnezeiasca, spune: ,,Viata crestina fiind
comunitate §i toti crestinii alcatuind tainic Trupul Mdantuitorului Hristos,
trebuie inteles ca fiecare madular are de indeplinit dupa cuviinta functia sa,
ceea ce ii conditioneaza §i ii asigura propria existentd, dar reprezinta §i o

1 IBIDEM, p. 26.
2 IBIDEM, p. 27,1 37.
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contributie implicita la asigurarea existentei celorlalti. Astfel, munca
slujeste comunitatii, slujeste iubirii” >

In al treilea rand mitropolitul Nestor aminteste de aspectele morale
ale muncii 1n conceptia Sfantului Vasile cel Mare, pe care le considera drept
un raspuns al omului in fata lui Dumnezeu pentru modul in care ,si-a
intrebuintat viata, puterea bratelor sale, inteligenta si vointa”.**

Desigur, episcopul de Cezareea are in vedere, atunci cand vorbeste
despre muncd, beneficiile sale economice, spirituale §i morale pentru
indeplinirea idealului de viatd duhovniceasca din manastiri, insd ele se pot
aplica fard prea mare greutate in intreaga societate din vremea sa, intrucat el
cuprinde in invataturile sale si concepte ale marilor ganditori laici, asa cum s-a
amintit mai inainte. Obligatia morald a fiecdrui om de a duce o viatd activa,
sanctionarea celor care neglijeazd munca si nu-i inteleg rostul, sunt principii
generale care transcend preceptele crestine; ele fac parte din filosofia
umanitatii, indiferent de cultura si traditie, pentru cd — asa cum se stipula in
tratatul etic al Tmparatului Marc Aureliu, Catre sine — In munca putem
descoperi ,,insdsi justificarea existentei umane, considerand-o un insemn al
demnitatii si superioritatii omului fata de vietuitoarele necuvantatoare”.”

Mitropolitul Nestor aratd ca Sfantul Vasile aprofundeaza aspectul
moral al muncii din punct de vedere crestin. Concret, datoritd faptului ca
munca Inseamna ascultarea poruncilor lui Dumnezeu, ea trebuie indeplinita in
toate privintele si din toate puterile. In obstea manistireascd munca este un
mijloc de reprimare a patimilor, puterea de dominatie asupra oricaror inclinatii
negative si disciplinarea sufletului crestin pentru dobandirea virtutilor. Ea este
cea care aduce monahului echilibrul intre suflet si trup, pacea cu sine si cu cei
dimprejurul sau si bucuria intalnirii cu Tatal cel ceresc.

Prin ea omul se redescopera pe sine insusi, isi infrange toate pornirile
rele, (reversul muncii, lenevia, este un pacat) si dobandeste demnitate si
prestigiu; devine un slujitor si un colaborator al lui Dumnezeu. Potrivit
Sfantului Vasile, munca reprezintd una dintre virtutile capitale prin care
mostenim viata de veci; cea mai umild dintre munci poarta in sine stigmatul
smereniei i scanteia divinitatii.

Autorul nostru nu reduce analiza conceptiei vasiliene cu privire la
munca doar la nivelul unor speculatii teologico-filosofice, ci o dezvolta pe
palierele ei practice. Aminteste de marturiile prietenului sau, Grigorie de
Nazianz, cu privire la munca fizica pe care au desfasurat-o amandoi in Pont,
de marea opera caritativa pe care a inceput-o cu proprii sai bani, in momente

 IBIDEM, p. 27.
** IBIDEM, p. 28.
» [BIDEM, p. 29, n 44.
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grele de foamete, de triumful reconsiderarii muncii manuale Intr-o societate
prea putin permisiva la schimbarea prioritdtilor sociale, la crearea unor
conditii pentru ,,fondarea unui statut moral al muncii si la consolidarea
prestigiului acesteia ca valoare spirituala si morala”.*®

Dar cea mai mare realizare a episcopului de Cezareea (in acest
domeniu) a fost, fara indoiald, alcatuirea normelor de organizare, ordine si
disciplind a muncii In viata monahald, norme care au devenit model pentru
intreaga viatd manastireasci din Rasarit si Apus,”’ iar la noi — lucru extrem
de important si, probabil, motivul principal al interesului mitropolitului
Nestor in alcdtuirea unor studii pe aceasta tema — reprezintd insdsi esenta
monahismului roméanesc.

Intentia noastrd nu este de a intra In detaliile unei tematicii atat de
generoase, ca dezvoltarea monahismului de tip vasilian n spatiul monahal
romanesc, ci doar de a semnala aceastd prezentd care, astdzi, defineste
spiritualitatea monahalad ortodoxa romana.

Mitropolitul Nestor, bun cunoscator nu doar al vietii manastiresti
careia ii apartine prin vocatie, ci si al realitatilor istorice care o compun, face
o scurtd incursiune in lumea nepretuitd a celor ce si-a dedicat intreaga
existentd slyjirii lui Dumnezeu, in Oltenia si Moldova. Traditia il ,,obliga”
sd Inceapd cu Sfantul Nicodim de la Tismana, cel care poate fi considerat
adevaratul intemeietor al vietii monahale de obste in Tara Romaneasca,
printr-o activitate multipld care va fi continuata si dezvoltatd peste aproape
patru veacuri de Sfantul Paisie Velicicovschi la manastirile din Moldova.
Monah atonit, Sfantul Nicodim 1si insuseste cu multd ravna randuielile
monahale de tip vasilian pe care le introduce mai tarziu in comunitatile
manastiresti pe care le intemeiaza la Vodita si Tismana, unde se dovedeste
nu doar initiatorul si conducatorul acestora ci, mai ales, primul lor ostenitor,
fie cd este vorba despre cele duhovnicesti, fie cd este vorba despre cele
practice, in special munca cea grea a bra‘gelor.28 Exemplul personal este de
multe ori mai important decat orice fel de instruire teologica, elocintd sau
intelepciune, pentru ca ea transmite o stare, o relatie, o comunicare, un semn
al prezentei divine in om. Sfantul Nicodim era patruns de o ,,smerenie

*% IBIDEM, p. 32.

27 Regulile sale monahale au reprezentat sursa principala de informatie pentru Sfintii Ioan
Cassian si Benedict de Nursia; vezi, de exemplu: Protos I0ASAF POPA, Sfintii Pahomie,
Vasile cel Mare si loan Casian, n ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 3/1987, pp. 16-21;
I0AN MIRCEA IELCIU, Har si Libertate in viziunea teologica a Sfantului loan Cassian, Ed.
Paralela 45, Bucuresti, 2002, pp. 200-260; Diac. VASILE AXINIA, Influenta regulilor
monahale ale Sfantului Vasile cel Mare asupra regulilor Sfantului Benedict de Nursia, in
,.Glasul Bisericii”, nr. 2/1979, pp. 498-510.

** IBIDEM, p. 38.
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pilduitoare, in stradanii duhovnicesti si grele osteneli”, fermentul care da
coeziune comunititilor calugiresti pe care Dumnezeu i le di in grija.”

Mitropolitul Nestor, care va fi petrecut multd vreme chiar la
Tismana, preocupat nu numai de mostenirea spirituald a sfantului Nicodim,
ci si de persoana sa, noteazd marturiile elogioase care i1 s-au adus
inteleptului organizator al vietii monahale de obste de catre doi mari domni
ai vremurilor trecute: Vlaicu Voda si Constantin Serban. Sfantul Nicodim ,,a
avut stiinta si harul de a statornici randuielile monahale intr-o armonioasa
imbinare a tuturor cerintelor de viatd crestind. Ctitoriile sale au reprezentat
primele centre de activitate culturala si de artd religioasa ortodoxa la noi”.*
Toate acestea vor fi continuate si dezvoltate in chip stralucit de cuviosul
Paisie la Dragomirna, Secu si Neamt. Vrednicul de pomenire monah
malorosian,31 revendicat astdzi atat de spiritualitatea slava, cat si de cea
romaneascd, cu o experientd duhovniceasca indelungata la muntele Athos,
odata revenit pe pdmant romanesc purcede la o reinnoire din temelii a vietii
manastiresti de obste. Autorul nostru noteaza continuitatea intre vechea
traditie de evlavie ortodoxa incetdtenitd in asezdmintele calugaresti de
Stantul Nicodim si vetrele de spiritualitate isihastd de tip paisian. Acesta din
urmd reorganizeazd din temelii viata obstilor calugaresti, aflate acum sub
domniile fanariote, dupa vechile pravile, imbinand munca manuala cu cea
intelectuald i cea specifica artei religioase. Monahismul cunoaste un
reviriment nemaiintalnit pand atunci, atat sub aspect practic, cat si spiritual:
se reorganizeaza munca in ateliere de icoane, de vase liturgice si odoare, si
se infiinteaza altele pentru croitorie si broderie bisericeascd, se initiaza
numeroase traduceri din lucrarile Sfintilor Parinti, din limba greaca in limba
romanad si slava (si comentarii la aceste texte), odata cu inflorirea vietii si
trairii duhovnicesti a comunitatilor respective. Toate acestea ne aratd — asa
cum mentioneazd mitropolitul Nestor — ca paisianismul a reprezentat ,,nu
numai un curent de autenticd Invataturd a Sfintei Evanghelii, faclie a
ortodoxiei romanesti... a fost si o exemplard scoald a harniciei”.”

Regulile Sfantului Vasile cel Mare cu privire la munca, preluate si
adaptate, la vremea randuitd de Dumnezeu, de intemeietorii monahismului
de obste pe pamant romanesc, au reprezentat principala sursd de inspiratie

% IBIDEM, pp. 38-39.

3% IBIDEM, p. 39.

3! Asupra originii Sfantului Paisie Velicikovski si receptiei mostenirii sale spirituale vezi:
VIRGIL CANDEA (editor), Romdnii in reinnoirea isihasta: studii inchinate Cuviosului
Paisie de la Neamt la bicentenarul savargirii sale, Ed. Trinitas, lasi, 1994; Nicu
DUMITRASCU, The Mission of the Romanian Orthodox Church and its Challenges, Ed.
Napoca-Star, Cluj-Napoca, pp. 114-123.

2 IBIDEM, p. 42.
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pentru normele vietii calugaresti stipulate in mai multe documente oficiale
ale Bisericii noastre, incepand cu Regulamentul pentru disciplina monahala
(7 iunie 1873), cap. VI, art. 81 si 84, pani la regulamentul actual.™

Autorul nostru face o incursiune, deosebit de rodnica pentru toti cei
interesati, in istoria dreptului, obligativitatii si valorii muncii in lumea
calugareasca, avand ca baza de discutie si model conceptele si randuielile
ilustrului ierarh capadocian, tocmai pentru a arata continuitatea peste timp a
traditiei si spiritualittii patristice In spatiul monahal romanesc.

4. Reguli de organizare a monahismului de obste si Invataturile
vasiliene despre modul lor de aplicare

Mitropolitul Nestor comenteaza in studiile sale modul de organizare a vietii
monahilor din comunitdtile manastiresti infiintate de Sfantul Pahomie cel Mare
si, de asemenea, continutul regulilor monahale, mari si mici, ale Sfantului Vasile
cel Mare. Este remarcabila unitatea de gandire si actiune dintre cei doi mari
creatori de viatd duhovniceasca de obste, desi istoria i-a consemnat intr-un
interval de timp in care vietile lor s-au suprapus foarte putin, poate doar atat cat sa
existe o continuitate spirituald. Desi noi ne-am fi dorit ca marile personalitati ale
lumii crestine dintr-o anumitd perioadd, care au marcat lumea bisericeasca
universala prin credinta si smerenia lor, demnitatea si sacrificiul, puterea de lupta,
daruirea, intelepciunea si atitudinea neinfricata in fata prigonirilor de tot felul,
intelepciunea si, mai ales, iubirea de Dumnezeu si de oameni, sa se fi intalnit
personal — ce mare bucurie ar fi fost pentru fiecare dintre ei! — spiritul lor a fost
liantul peste timp si spatiu intre generatiile contemporane lor si cele care vor veni
in mod firesc, in cursul istoriei crestinismului.

Sfantul Antonie vorbea cu respect si pretuire despre Sfantul Pahomie
(pe care-l considera de drept intemeietorul vietii monahale de obste, chiar
daca primele grupuri de traitori se stransesera in jurul sdu), atunci cand li se
adreseaza ucenicilor acestuia din urma, la plecarea sa (a sfantului Pahomie)
la Domnul: ,,Cdat de bucuros as fi fost eu sa-l vad in viata; n-am fost insa
vrednic de aceasta. El a strans in jurul lui suflete, ca sa le infatiseze sfintite
Domnului si pe mine m-a intrecut prin intemeierea vietii de obste care este
intr-adevar apostolica” >*

Sfantul Pahomie a fost un vizionar, unul inspirat de Dumnezeu, care a
stiut cand, cum si in ce fel sd organizeze viata in comun a monahilor. Sigur ca
ideea aparitiei unor astfel de comunitdti s-a nascut din dorinta monahilor de a se
mantui, pornind de la unitatea Bisericii prin iubire reciproca a membrilor ei,
insd ea rezida si in inclinatia omului de a se asocia si a trdi impreuna pentru a

3 IBIDEM, p. 43.
* Inceputul vietii, p. 422.
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dobandi cele necesare cu mai mare usurinta. latd cum se Intdlnesc aici, intr-un
chip fericit, necesitatile spirituale cu cele materiale ale omului. De aceea, era
nevoie si de niste reguli precise, deplin asumate de cei care voiau sa traiasca n
acest fel, bazate pe dorinta lor de a se mantui unul prin celalalt.

Autorul nostru descrie cu multe amanunte modul in care era
organizatd viata de obste a monahilor n timpul Sfantului Pahomie cel Mare,
ca un bun cunoscdtor al acestor realitdti perpetuate de-a lungul secolelor si
in manastirile romanesti, desigur, cu deosebirile date de tipul societatii
noastre (intr-o continua schimbare de mentalitate, impuse sau auto-impuse),
relatiilor inter-umane, conditiilor geografice si climaterice particulare.

Sfantul Pahomie este extrem de riguros in tot ceea ce a imagineaza
pentru buna desfasurare a vietii monahilor sii, de la cum trebuie sa arate o
manastire, inconjuratd de ziduri, intre care se gaseau: biserica mare cu un
paraclis, bolnita, trapeza cu bucataria si camara, biblioteca, atelierele si,
desigur, chiliile calugarilor, randuiti dupa ,,breslele” din care faceau parte
(croitorii, cizmarii, zugravii etc.), pand la elementele de detaliu ale unei
astfel de convietuiri, ca de pilda: orarul rugdciunilor, diversificarea muncilor
si perioada de odihni. Intre acestea existi detaliile care contureazi o
organizare ireprosabild sub toate aspectele.’

Concret,*® si, desigur, foarte pe scurt, notdim: la intrarea intr-o
manastire se gasea casa portarului cu ucenicii sai si arhondaria, unde se
cazau oaspetii. Fiecare manastire era condusd de un ava sau staret local, iar
toate la un loc de marele ava, care era Pahomie, iar dupa trecerea sa la
Domnul, de cei carora le-a revenit aceasta misiune.

Intrarea ITn monahism nu era tocmai usoara, doritorii fiind obligati sa
treaca printr-o serie de etape: dupa petrecerea catorva zile la poarta
manastirii, pentru a-si arata ravna, urma instruirea si chestionarea de catre
cei in drept la arhondarie in legatura cu motivele venirii lor, apoi lepadarea
hainelor mirenesti si imbracarea celor calugaresti, atunci cand li se si fixa
locul si canonul de rugdciune. Saracia de buna voie le impunea renuntarea la
orice fel de averi (daca veneau cu ele, acestea intrau in patrimoniul
manastirii), ajungdnd pand acolo, in cazurile mai stricte, Incat ,,nu avea
propriu nici macar un ac pentru scos spinii din picioare, ci pentru aceasta
fiecare casa avea un ac infipt in geamul dulapului cu cartile”.”’

Locuiau cate trei in fiecare casa (chilie), care nu avea niciun fel de
incuietoare, pentru a permite intrarea staretului sau a duhovnicului la orice

> [BIDEM, p. 424.

3% Pentru toate detaliile legate de organizarea vietii monahale de obste pahomiene, vezi
IBIDEM, pp. 424-428.

T IBIDEM, p. 425.
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ora din zi sau din noapte. Imbricimintea monahilor, aceeasi pentru toti, fara
niciun fel de deosebire, era compusa din: o haind fard maneci, una pentru
dormit si lucru, o mantie pentru biserica, o cingatoare, un cojoc, o pereche
de sandale, doud comanace si un toiag. Programul lor era, de asemenea,
extrem de precis si imbina munca cu rugdaciunea $i studiul.

In ceea ce priveste munca, monahii erau randuiti fie la aratul
pamantului, fie la sapat gradinile, la bucatarie sau la orice alta indeletnicire
folositore comunitatii. Rugaciunea urma un anume tipic, si anume: dimineata
se facea rugaciunea comuna, dupa care fiecare mergea la lucrul care-i fusese
repartizat cu rugaciunea pe buze (practic, in timpul lucrului, ei trebuia sd se
roage, sa mediteze, sau sa rosteasca psalmi); noaptea, in cadrul unor sezatori, in
care Tmpleteau rogojini, cel mai mare rostea un cuvant de invatatura.

Mitropolitul Nestor spune ca, practic, ,,aveau rugaciuni comune
seara, la mijlocul zilei, in zorii zilei si la amiazd. Sdmbata si duminica se
impartiseau toti cu Sfintele Taine”.*®

Sfantul Pahomie punea mare pret pe imbunatatirea vietii lor duhovnicesti,
asa incat monahii posteau miercurea si vinerea pana seara (in celelalte zile puteau
sd manance la amiaza), dar si citeau carti de la biblioteca manastirii si participau
la conferintele si catehezele tinute de cei mai invatati acolo.

Masa, care consta din ,,pdine cu fierturd de zarzavat, legume verzi
sau ierburi pregatite cu sare si o‘get”3 ? 0 luau impreuni in trapeza mandstirii,
dupa orarul stabilit, cu exceptia celor bolnavi care erau hraniti de catre frati
in chiliile lor. In programul Sfantului Pahomie sunt, desigur, multe alte
reglementdri cu privire la: conducerea manastirilor (inclusiv cele de
calugarite), relatia monahilor cu cei din afara manastirii, vizitele fratilor de
catre rude, iesirea monahilor din manastiri pentru diferite trebuinte, boala
sau moartea lor etc. Toate alcatuiesc un program coerent de organizare a
vietii de obste manastiresti, care va fi preluat, dezvoltat si completat, atat in
ceea ce priveste componenta practica, aplicativa, cat mai ales in cea de
fundamentare teologica, de Sfantul Vasile cel Mare in regulile sale.*

Felul in care sunt concepute randuielile monahale de catre marele
iererah capadocian — spune autorul nostru — aratd o cunoastere profunda a
psihologiei omului.*' Ele sunt alcituite cu scopul declarat de a gisi cele mai
potrivite mijloace prin care insusirile superioare ale omului sa fie cultivate
incat, pe de o parte, sa raspunda nevoilor firesti ale firii umane, iar pe de alta

¥ IBIDEM, p. 426.

% IBIDEM, p. 425.

* Regulile sale au aparut intr-un moment de mare inflorire a vietii crestine si vor influenta,
prin concretetea si coerenta lor, dublate de o profunzime spirituala de neegalat, nu numai pe
contemporanii sii, ci pe toti crestinii veacurilor urmatoare (Invdtdturi duhovnicesti, p. 49).
* Despre viata, p. 32.
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parte sd ducd la desavarsirea sufletului omenesc in totald concordanta cu voia
divind. Mitropolitul Nestor considera ca Sfantul Vasile a urmarit valorificarea
potentialului extraordinar pe care l-a primit omul de la Dumnezeu, in trei teme
principale: puterea omului de a gandi, puterea cuvintului si faptele omului.*?

Sfintii Parinti, Tn marea lor majoritate, au dat atentie capacitatii
omului de a gandi, de a raspunde aga cum se cuvine in fata fratilor sai si a
lui Dumnezeu prin fapte concrete, care sa-1 duca la desavarsire, insa la
Sfantul Vasile cel Mare ele isi gasesc o armonizare deplina.

Prima tema are in centrul ei ,,stdpanirea Imprastierii gandurilor”, prin
puterea rugdciunii.* Omul nu poate si-1 contemple pe Dumnezeu daca nu-si
stdpaneste mintea prin smerenie, care duce la blandete si rabdare, iar toate
impreund la rugdciune plind de cdintad pentru greselile stiute si nestiute.

Astfel, crestinul dobandeste o pace interioard, o judecatd limpede si
cumpanitd, stare care ii permite sa se indrepte cu toata fiinta lui spre cunoasterea
si vederea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, cand mintea nu se rataceste in mirajul
lucrurilor din afara si nu se lasa ademenita de desertaciune ,,se adanceste in sine,
iar de la sine se ridica apoi la cugetarea despre Dumnezeu”.**

A doua tema are in vedere rolul cuvantului in procesul desdvarsirii
omului, pentru ca el poate actiona ca o sabie cu douad taisuri, depinzand de
intelepciunea celui care o manuieste. Mitropolitul Nestor spune ca Sfantul
Vasile indeamna la cumpatare, la alegerea cuvintelor cu masura si luare
aminte, in special atunci cand este vorba despre monahi. Omul credincios nu
trebuie sa asculte ,,pe cel care cleveteste si pe cel care rosteste lucruri
neadevirate”.*> Mai mult, nu trebuie si-i raspundi celui care il vorbeste de
rau in aceleasi fel, ci sa se implineasca porunca iubirii necondi‘giona‘[e.46
Totul se poate reduce Intr-o sentintd pe cat de scurta pe atat de edificatoare:
,»lacerea este inceputul curét‘giei”.47

Tema a treia este, probabil, cea mai importantd a intregii teologii
vasiliene Intrucat reprezinta Insasi ratiunea pentru care el a trait: iubirea fata de
semenii sdi. Toatd viata Sfantului Vasile a fost inchinat slujirii aproapelui.*®

*2 IBIDEM, p. 33.

® Invagaturi duhovnicesti, p. 51.

* Despre viata, p. 34, nota 37.

* IBIDEM, p. 35.

% Tubirea vrajmasilor dezarmeazi. Sfantul Vasile cel Mare a aplicat acest , tratament”
tuturor celor care au incercat, intr-un fel sau altul, sa-i faca rau. Majoritatea erau atat de
surprinsi de raspunsurile pe care le primeau din partea sa, incat nu numai ca isi schimbau
atitudinea, dar, uneori, din adversari ii deveneau chiar prieteni.

*" Despre viata, p. 35.

* Vezi: SAMIR GHOLAM, Vasiliada sau institufia de binefacere a Sfantului Vasile cel Mare,
in ,,Glasul Bisericii”, nr. 7-8/1973, pp. 735-748; Diac. Prof. TEODOR DAMSA, lubirea si
mila crestind. Preliminarii la analiza unei conceptii crestine despre asistenta sociala la
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El a implinit — asa cum aratd mitropolitul Nestor in studiile sale — ca
nimeni altul invatatura potrivit careia ,,crestinul adevarat stie ca nu traieste pentru
sine, ci pentru Hristos, care S-a jertfit pentru noi primind rastignirea si ne-a
daruit viata vesnica”.*” Dragostea sa nemirginiti fati de oameni a fost
dublata, printr-un dar divin, de o putere de munca aproape neomeneasca si un
sacrificiu de sine greu de descris. Evanghelia sa a fost marturisirea iubirii fata de
Dumnezeu prin iubirea oamenilor, prin fapte concrete. Vasiliada este exemplul
cel mai elocvent al modului 1n care si-a inteles el misiunea in aceastd lume. A
fost nu numai un monah care a stiut cum trebuie organizata aceasta viatd, ci mai

degraba un model al crestinului adevarat de pretutindeni si dintotdeauna.

5. Concluzii

Mitropolitul Nestor se dovedeste un teolog inspirat si implicat atunci cand
analizeazd mostenirea spirituald monastica de tip chinovial pahomian si,
apoi, vasilian, cu care era familiar din adolescentd. Regdseste In cercetarile
sale ratiunile care l-au facut sd Tmbratiseze aceastd viatd si intelege, in
resorturile ei cele mai intime, importanta unei astfel de decizii.

A trait Intr-o vreme in care monahismul a fost nevoit sd caute
permanent noi resurse interioare pentru a supravietui. Sacrificiul multor
calugari, multor ierarhi ne este incd necunoscut, Insd el se regaseste in
inflorirea fard egal a vietii monastice romanesti, un dar al lui Dumnezeu
facut acestui popor care, desi asezat la intretdierea marilor imperii ale
vremurilor, a stiut sd-si pastreze traditia, limba si sufletul crestin.

SUMMARY: The Coenobitical Monasticism in the Patristic
Preoccupations of the Metropolitan Nestor of Oltenia (With Direct Reference to
Saint Basil the Great)

Metropolitan Nestor proves to be an inspired and involved theologian when
he analyzes the monastic spiritual legacy, of pachomian coenobitical style — and,
then, basilian — familiar to him from his adolescence. He finds in his research the
reasons that made him to embrace this life and understands, in its most intimate
aspects, the importance of such a decision. He lived in a period in which the
monasticism was forced to permanently look for inner resources, in order to
survive. The sacrifice of lots of monks and hierarchs is still unknown to us, but it is
found in the unmatched flourish of the Romanian monastic life, a gift of God made
to this people that, although placed at the crossroad of the great empires of the
times, knew to keep its tradition, language and Christian soul.

Sfantul Vasile cel Mare, in ,Mitropolia Banatului”, nr. 7-9/1980, pp. 440-445; Pr. ION
VICOVAN, Filantropia practica la Sfantul Vasile cel Mare, in volumul ,Dati-le voi si
manance! Filantropia crestind — istorie §i spiritualitate”, Ed. Trinitas, Tasi, 2002, pp. 82-84.
¥ Despre viata, p. 35.
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DUHUL ,,DE VIATA FACATORUL”
SI SFINTITORUL CREATIEI

Pr. Prof. Univ. Dr. SORIN COSMA

Cuvinte cheie: Duhul Sfant, secularizare, ecologie, creatie, sfintenie, lucrare
Keywords: Holy Spirit, secularization, ecology, creation, holiness, work

Cand spunem ca Dumnezeu Tatél este Creatorul ,tuturor celor vazute si
nevazute”, intelegem ca ,toate le lucreaza Tatal, in Fiul, prin Duhul Sfant”.
Aceasta Tnseamna cd Sfanta Treime prin unitatea de fiinta asigura si unitatea
de actiune. Desi distincte, Persoanele Treimice nu se despart in actiune.
Gandind 1n felul acesta, ne putem explica fard prea mare greutate cd Duhul
se purta deasupra a ceea ce era ,,netocmit si gol” (Facerea 1, 2), nu pentru a
completa crearea vietii i a lumii din nimic, prin cuvant, ci pentru ca viata
era comund deopotriva Tatdlui s1 Fiului si Duhului. De aceea, putem spune
cd Dumnezeu Tatil este Creatorul. In acelasi timp si Duhul este Creatorul,
precum si Fiul-Cuvantul este Creatorul, dupd cum marturiseste Scriptura
despre El, aratand ca ,,toate prin Dansul s-au facut, si fard de El nimic nu s-a
facut din ce s-a facut” (Ioan 1, 3).

In acelasi timp, Duhul este de ,,viati ficitorul” si pentru faptul ci
numai prin El se ajunge la plenitudinea vietii. lar plenitudinea vietii
inseamna sfintenia vietii, fiindca adevarata viata isi are originea si izvorul in
perfectiunea Sfintei Treimi. Noi nu putem ajunge la ea decat prin lucrarea
de continud induhovnicire pe care ne-o Impartdseste Duhul de viata
facatorul si sfintitorul ei. De aceea, cand i1l numim ,Duh Sfant”,
recunoastem lucrarea Lui de sfintire a vietii noastre spre desavarsirea i
plenitudinea ei. Reversul acestei realitati rezida in faptul ca despartindu-ne
de viata sfintitoare a Duhului, ne sustragem de la Implinirea vietii proprii,
ramanand doar cu iluzia ingeldtoare a egoismului care proclama viata ca o
posesie personald, cu care fiecare poate face ceea ce vrea... Tocmai de aici
rezultd inselarea si paradoxul existential... Si anume ca omul, vrand sa dea
vietii sale demnitatea plenara, detagind-o de viata si sfintenia Duhului, nu
numai cd nu o implineste, ci o destramd, epuizind-o de autentic, prin
risipirea ei in tot felul de combinatii sterile...

Epoca postmoderna, prin secularismul pe care 1l promoveaza ca detasare
de viata si lucrarea Duhului, experimenteaza tragic atentatul omului la adresa
propriei vieti, precum si asupra pamantului peste care Dumnezeu l-a asezat
stapan, spre a-1 chivernisi dupa intelepciunea Duhului ,,de viata facatorul”.

Aceasta este criza ecologica despre care se vorbeste atit de mult,
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fiindca o resimtim cu totii. Si dacd o simtim tragic, inseamna ca actiunea de
promovare a vietii omului si a vietii planetare este gresita si trebuie revizuita.

Asumandu-si responsabilitatea asupra vietii omului, pe care Dumnezeu
i-a incredintat-o, Biserica nu poate ramane indiferentd 1n fata crizei care devine
din ce In ce mai acuta si distructiva, ci ofera solutia reintoarcerii la autenticul
vietii. Astfel, Consiliul Ecumenic al Bisericilor centreaza tema Adunarii Generale
de la Canberra (1991) pe lucrarea Duhului Sfant in lume si declara ca ,,cu cat
devenim mai congtienti de darul vietii ca dar pretios ce ne vine de la Duhul Sfant,
cu atit mai mult constatdm pericolul care ne ameninta astdzi. Pentru prima data,
sistemele care asigurd viata planetei si viata nsdsi sunt puse in pericol din cauza
actiunilor umane iresponsabile. Niciodata oamenii n-au amenintat atat de grav ca
astdzi echilibrul ecologic al intregii noastre planete, adica ansamblul ecologiei
planetare... Suntem amenintati de efectul cumulativ al factorilor care distrug
progresiv stratul de ozon ce protejeaza pamantul, care degradeaza solul, adica
despadurirea, eroziunea, exploatarea comerciala a resurselor, militarizarea si
razboaiele, poluarea apelor, degradarea aerului, disparitia speciilor si incd multe
altele. Intreaga creatie este ranita mortal... Aceastd criza isi are radicinile ei
infipte adanc 1n poftele nestipanite ale omului, In exploatarea resurselor naturale
pentru profit si Iimbogatire... Economia si era industriald trateaza natura ca si
cum n-ar fi dect «o resursa naturald»”,' de care profita abuziv.

In cadrul responsabilititii umane fata de criza ecologica trebuie inca
dintru Inceput sa recunoastem faptul ca omul nu se afla in afara ,,mediului
inconjurdtor”, ci este integrat in acesta. Conceptia potrivit careia omul poate
actiona ,,din afara” asupra mediului subordonandu-l intereselor sale, este
gresitd. Omul trebuie sd cunoasca componentele mediului, pe care le poate
folosi intr-o anumitd masurd, cu anumite conditii. El trebuie sa cunoasca
limitele interventiei sale in mediu, precum si mdsura in care acesta ,,suporta”
efectul negativ al multora din actiunile sale.

La situatia de crizd s-a ajuns datoritd desacralizdrii creatiei prin
secularismul vietii umane, datoritd antropocentrismului, care ,.exceleaza”
prin duritatea egoismului sau.

Motivul determinant se considera a fi nesansa Implinirilor eshatologice,
a parusiei Domnului, pe care lumea a asteptat-o cu ardoare la sfarsitul primului
mileniu si care a produs o dezamagire cumplita in sufletele oamenilor. latd un
comentariu de netagaduita valoare documentara privind mult asteptata parusie a
Domnului, ,care contaminase toatd lumea occidentala... Apropierea
infricosatei judecati starnise printre oamenii de atunci o fierbere pe care numai
din usurintd am putea-o Invecina cu nebunia. Duceti-va cu inchipuirea, mai

! Septiéme Assemblée de Canberra, Rapport Section 1, ,Esprit, source de vie, garde Ta
creation”, p. 2.
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departe, la desfasurarea acestui uimitor si grandios spectacol, ca sd Iintelegem ce
s-a petrecut in sufletul acelor oameni, cand in dangatul clopotelor din puterea
noptii, care vestea sfarsitul a o mie de ani, care trebuia sa fie sfarsitul lumii,
Hristos n-a venit!... S& asemanam clipa aceea cu o catastrofa din acelea pe care
le-a suferit scoarta pamantului. Ceva s-a surpat atunci in sufletul oamenilor.
Omul intreg de pana atunci s-a spart, s-a smucit si s-a rupt de lumea nevazuta in
care crezuse, intorcandu-se de la ea si intorcandu-si privirile catre ceea ce
socotise pana atunci a fi fost desertaciunea desertaciunilor... O noud lume a
inceput din noaptea aceea, iar procesul izbucnit acum o mie de ani dainuie Inca
sub ochii nostri... Omul s-a hotarat s renunte la bucuriile incomparabile ale
paradisului ceresc, pentru a cduta cu perseverentd, prin toate mijloacele iscusite
ale mintii si stiintei, cele din viata aceasta”.” Dar omul occidental a devenit o
prada usoara neimplinirilor eshatologice de la sfarsitul primului mileniu si
datoritd faptului ca fiind sub influenta platonica (si chiar maniheicd) declara
lumea materiala rea, atat de pervertita in pacat, incat nu se mai putea salva decat
numai printr-o minune. lar aceastd minune ar fi putut fi mult asteptata parusie a
Domnului. De aici si promovarea predestinatiei de catre Fericitul Augustin in
lupta cu pelagianismul; si tot de aici si ascetismul mortificator al trupului,
promovat de Biserica Apuseana, inclinatd mai mult spre patimile si moartea
Domnului, decat spre invierea Lui din morti. Neimplinita asteptare a parusiei a
provocat in teologia apuseand o adevarata rasturnare valorica, concretizata prin
trecerea de la platonismul care sustinea evadarea din legaturile naturii carnale in
lumea perfectiunilor divine, la aristotelism, unde atentia era atrasa de cercetarea
lumii materiale. Si astfel a luat nastere scolastica, cu pretentia ca poate
interpreta toate fenomenele naturii si ca poate cunoaste totul. Iar cand, ca
,»stiintd sacrd”, a declarat celelalte stiinte drept ,,ancilla teologiae”, s-a produs
ruptura si chiar conflictul cu acestea.” Si astfel, din aceastd confruntare se
instaureaza antropocentrismul promovat de pe pozitii diferite si antagoniste,
atit de catre teologie, cét si de stiintd. Apoi, din cauza inchizitiei, incepand mai
ales cu secolul luminilor, stiinta a declansat revolta impotriva lui Dumnezeu,
asezand 1in locul ratiunii divine, legea hazardului s§i necesitdtii, iar
evolutionismul, opunand ordinea naturald celei supranaturale, proclama ca
lumea poate functiona autonoma fatd de Dumnezeu.

Daca teologia si stiinta nu-1 considerd pe om membru al creatiei, ci
stdpan si proprietar al ei, acestuia nu-i ramane decat sa aplice asupra naturii
dreptul sau de proprietate, redat atdt de categoric de dreptul roman prin
cuvintele: ,,jus utendi, fruendi et abutendi”. S$i abuzul s-a transformat in
crizd ecologica cu consecinte nefaste chiar asupra omului si a planetei.

2 ALEXANDRU MIRONESCU, Certitudine si adevdr, Bucuresti, 1992, pp- 27-28.
3 Pr. Prof. Dr. DUMITRU GH. POPESCU, T eologie si culturd, Bucuresti, 1993, pp. 98-101.
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Teologia apuseand recunoaste ca la transcendenta absolutda a lui
Dumnezeu, detasatd oarecum de creatie, s-a ajuns datoritd faptului ca nu s-a
adancit interpretarea revelatiei divine, care il prezintd pe Dumnezeu
Creatorul in Treime, cu participarea deopotrivd a Tatdlui, a Fiului si a
Duhului Sfant la crearea lumii. In felul acesta, lucrarea Treimica raméane
permanent activa in creatie, spre a o conduce la sfintenia ei deplina. Iatd in
acest sens si cuvintele unei voci autorizate ale teologiei apusene. Teologul
Jirgen Moltmann critica traditia apuseand, care accentuand transcendenta
absoluta a lui Dumnezeu, a separat pe Creator de creatia Sa. Rapind astfel
naturii ,,misterul ei divin”, a desacralizat-o prin secularizare. ,,Astizi —
spune el — s-a ajuns la faptul de a redescoperi imanenta Creatorului in
creatia Sa, pentru a recepta creatia intreaga spre cinstirea Creatorului. Pentru
aceasta ajuta cel mai bine notiunea de creatie prin Logosul lui Dumnezeu si
intelegerea pnevmatologica a creatiei prin Duhul Divin™.*

In acest cadru ne apare oportun ca in noua considerare a picatelor
capitale din era globalizarii (2008), Biserica romano-catolica sa aseze in
fruntea acestora ,,poluarea mediului inconjurator”, vizand prin aceasta
interesul deosebit pe care morala crestind se cuvine sa il acorde orientarii
sociale si ecologice a persoanei umane.

In locul conceptiei despre transcendenta absoluti a lui Dumnezeu si
a omului ca stipan si proprietar al lumii, care a dus la criza ecologica
actuala, se statorniceste tot mai mult antidotul crizei, ,,leacul” salvator, care
proclama fraternitatea omului cu creatia. Aceasta este de altfel si o cerinta a
firii, care, impartasind o datd cu omul si aldturi de el stricaciunea, aspira si ea la
eliberarea fiilor lui Dumnezeu de sub robia coruptiei prin impartasirea din viata
lui Hristos cel inviat, care pe toate le restabileste (Romani 8, 20-22), iar omul
din ,,despot” sa devina ,,impreund lucrator cu Dumnezeu” (I Corinteni 3, 9) la
desavérsirea creatiei.’ In felul acesta, sacralizdind creatia, abandonim
antropocentrismul despotic in favoarea teocentrismului, conform ciruia,
Dumnezeu Creatorul si Proniatorul lumii nu numai ca vegheaza asupra
creatiei Sale, ci o sfinteste si 0 indumnezeieste prin energiile necreate ale
Sfintei Treimi care, patrunzind materia, o spiritualizeaza si o
transfigureaza. Dupa cum bine s-a aratat, ,taina crestinismului in viziunea
ortodoxd” este taina materiei transfigurate in Hristos”.® Astfel se depiseste
pentru totdeauna deismul, care izola pe Dumnezeu de lume, negand pronia
divind. Se afirmd panenteismul, prin care recunoastem prezenta lui

* ... lar Tu innoiesti fata pamantului”. Despre ecologia Duhului creator, in vol. ,,Cosmosul,
intre frumos si apocaliptic”, Alba Iulia, 2007, p. 42.

> Mitropolit NICOLAE CORNEANU, ,.Teologie si ecologie”, in vol. Quo vadis, Timisoara, 1990, p. 190.
% D. POPESCU, op. cit., p. 110.
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Dumnezeu in creatie, nu a fiintei Lui, cd atunci ar fi panteism, ci a
energiilor necreate, ca lucrare a Sfantului Duh.’ inci de la creatie, Duhul
Stant ,,de viatd facdtorul”, aduce ordinea si viata in lume; iar in ziua
Cincizecimii sfinteste creatia prin puterea harului Sau.

Depasind astfel dualismul cartezian dintre materie §i  spirit,
panenteismul depaseste la randul sau si dualismul dintre Dumnezeu si creatie.
Si acest lucru este afirmat astdzi mai mult ca oricind de multi din savantii
lumii. Astfel, Claude Bernard spune ca ,marea greseald a stiintei in epoca
noastra este de a fi aderat la un pozitivism negator al oricarei metafizici, atunci
cand omul nu se mai poate lipsi nici de metafizica, nici de religie”.® Pe de altd
parte, oamenii de stiintd gasesc acum tot mai mult ordinea rationala care se afla
la baza cosmosului. Ei afirma ca ,,universul intreg este plin de inteligenta si de
intentie: de la cea mai mica particuld elementara pana la galaxii. Si ceea ce este
extraordinar In ambele cazuri, este vorba de aceeasi ordine si de aceeasi
inteligenta. .. Sub forta vizibila a realului, exista ceea ce grecii numesc «logos»,
un element rational, inteligent, care vegheaza, dirijeaza si insufleteste
lumea si care face ca aceasta lume sa nu fie haos, ci ceva ordonat”.’
Celebrul fizician american Heinz Pagels, in comun acord cu alti savanti, spune:
,Bu cred ca universul este un mesaj redactat intr-un cod secret, un cod cosmic,
si cd datoria omului de stiintd consti in descifrarea acestui cod”."

Daca patimile omenesti constituie cauza distructiva a vietii planetare,
la fraternitatea cu creatia se ajunge prin procesul de hristoformizare a vietii.
Iar aceasta incepe cu gandul si inima la Hristos.

»Daca vrea cineva sd se gandeasca la aproapele sdu, spune cuviosul
Paisie Aghioritul, trebuie mai intai ca mintea lui sa fie la Hristos. Atunci se
gandeste si la aproapele, si dupa aceea se gandeste si la animale si la toata
faptura... Iar daca mintea lui nu este la Hristos, inima lui nu lucreaza, si de
aceea nu iubeste nici pe Hristos, nici pe semenul sdu, cu atat mai putin
natura, animalele, copacii, plantele”.!' Dar gindul si inima omului spre
Hristos constituie lucrarea Sfantului Duh. Sfantul Apostol Pavel ne
incredinteazd cd nimeni nu poate promova viata In Hristos decat la initiativa
si prin lucrarea sfintitoare a Duhului (II Corinteni 12, 3). Sfantul Siluan
Athonitul aratd ca Duhul creazd acea dispozitie duhovniceasca de infratire
cu creatia, si de participare la viata acesteia. Harul Duhului Sfant este strain

" IBIDEM, p. 104.

¥ AL. MIRONESCU, op. cit., p. 32.

? JEAN GUITTON (membru al Academiei Franceze), Dumnezeu si stiinta, trad. Pr. Toan Buga,
Bucuresti, 1992, pp. 65-66.

"% IBIDEM, pp. 113-114.

" Trezvie duhovniceasca, trad. Teroschim. Stefan Lacoschitiotul, Schitul Lacu, Sfantul Munte
Athos, 2000, p. 30.
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oricarei vatamari aduse vreunei fapturi. Alungand cruzimea din sufletul
omului, 1i aduce o duioasd si gingasa sensibilizare a inimii, determinand-o
sd iubeascd deopotriva oamenii, animalele, plantele, precum si intreaga
creatie: ,,Ai vazut in pom o frunza verde si ai smuls-o fara sd fie nevoie.
Chiar daca aceasta nu e pacat, totusi mi-e mila si pentru frunza; inimii care a
invitat s iubeasci ii este mila pentru orice faptura”."

Un alt om Induhovnicit da marturie inimii sale ca o ,,ardere pentru toata
zidirea, pentru oameni, pentru pasdri, pentru dobitoace §i pentru toata faptura.
In acest caz, gandul la acestea si vederea lor fac si curgd din ochi siroaie de
lacrimi. Din mila multa si apasatoare ce stapaneste inima si din staruinta, inima
se micsoreaza §i nu mai poate rabda si auzi, sau vedea vreo vatamare, sau o
intristare cat de mica, ivitd In vreo faptura. Si pentru aceasta aduce rugaciune cu
lacrimi in tot ceasul si pentru cele necuvantatoare si pentru dusmanii adevarului
si pentru cei ce-1 vatama pe el, ca sa fie paziti si iertati; la fel si pentru firea
celor ce se tarasc pe pamant. O face aceasta din multa milostivire ce se misca in
inima lui fird masurd, dupd aseminarea lui Dumnezeu”."

Sfantul Francisc de Assisi atit de mult se simtea infratit cu firea
inconjurdtoare, Incat obisnuia sd spuna: ,fratele meu, soarele; sora mea
luna; fratele meu vantul...”. Pentru frumusetea lor, reddm cateva versuri
din ,,Cantecul soarelui”: ,,Laudat fii, Domnul meu, cu toate ale Tale fapturi,
/ si mai presus de toate pentru fratele soare, / Cel ce face ziua si ne
lumineaza... / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora lund si pentru stele;
Fauritu-le-ai in cer luminoase / si sclipitoare si frumoase. / Laudat fii,
Domnul meu, pentru fratele vant / pentru aer si nor, senin si orice vreme, /
prin care tu porti de grija fapturilor Tale. / Laudat fii, Domnul meu, pentru
sora apa, / ce-i prea de trebuintd si umila / si nepretuita si fard de prihana. /
Laudat fii, Domnul meu, pentru fratele foc, / prin care tu noaptea ne
luminezi; / si care-i frumos si voios si puternic si tare. / Laudat fii, Domnul
meu, pentru sora noastrd tarand mama, / care ne hrineste si ne poartd de
grija / si ne da tot felul de roade si flori colorate si iarba. / Laudat fii,
Domnul meu, pentru acei ce iartd din dragoste pentru Fiul, / si boala si
chinuri rabda; / ...Laudat fii, Domnul meu / pentru sora noastrd a trupului
moarte, de care nici un vietuitor sa scape nu poate; / vai, de-acei ce-n pacat
de moarte muri-vor; / ferice de-acei pe care-i va gasi implinind a Ta prea
sfanta voie, / Caci moartea cea de a doua lor rau nu le va face.. o1

Sunt vrednice de retinut i cuvintele staretului Zosima din romanul

12 fntre iadul deznddejdii si iadul smereniei. Insemndri duhovnicesti (trad. rom.), Ed. Deisis,
Sibiu, 1998, p. 132.

13 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvdntul XXXI, Filocalia, vol. X, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Bucuresti, 1981, pp. 393-394.

' trad. Alexandrina Mititelu, in rev. ,,Floarea Darurilor”, nr. 6/1934, p- 156-157.
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,Fratii Karamazov” de F. M. Dostoievski. El arata ca iubirea sfintitoare a
lui Dumnezeu trece prin sufletul nostru si se revarsa asupra intregii creatii:
,»laina lui Dumnezeu este intreg universul... Toate marturisesc despre taina
lui Dumnezeu...”. De aici si indemnul: ,,Jubeste creatura lui Dumnezeu,
iubeste intreg universul, ca si fiecare firicel de nisip. Iubeste orice frunza,
orice raza a lui Dumnezeu. Iubeste animalele, iubeste plantele, iubeste orice
lucru... dacd vei iubi orice lucru, ti se va descoperi in fiecare taina lui
Dumnezeu. Cerul e limpede, aerul curat. Ce gingasa este iarba! Ce frumoasa
si curatd este natura! Numai noi nu intelegem ca viata este un paradis. Daca
am vrea sa intelegem acest lucru, pamantul in toatd frumusetea lui ar deveni
un paradis $i ne-am Tmbratisa unul pe altul si-am plange de bucurie...”.

Pe de alta parte, invatatura crestind, promovand sfintenia, face o
adevaratd pledoarie in favorul actelor de sacralizare a creatiei de catre om,
in calitatea sa de impreund-lucrator cu Dumnezeu, precum si a sfintirii
omului prin intermediul creatiei.

Rugaciunea Bisericii se refera la imbelsugarea roadelor pamantului,
la vremuri pasnice, la ferirea naturii de dusmanii ei vatamatori, precum si la
oferirea conditiilor de rodire; ploi la vreme potrivita, ferire de secetd, de
cutremure, de vant distrugator... Apoi, Biserica a randuit rugaciuni de
sfintire a fantanii sau a roadelor cdmpului, iar ,,In jertfd — spune un Sfant
Parinte — facem amintire de cer, de pamant, de mare, de soare, de luna si de
toatd creatia”.'” Dupa cum arati un teolog, ,prin sfintirea elementelor
naturii, universul se transformd intr-un templu al prezentei si actiunii lui
Dumnezeu. Totul e pus in legaturd cu Dumnezeu, se refera la El, crestinul
fiind astfel constient ca el traieste, se misca si actioneaza nu intr-o lume
ostild, ci intr-o lume a lui Dumnezeu, patrunsi de puterea si iubirea Lui”.'®

In acelasi timp, creatia ,.sfintita prin cuvantul lui Dumnezeu si rugaciune”
(I Timotei 4, 5) devine ea 1nsasi un mijloc de sfintire a vietii duhovnicesti. Astfel,
prin apa sfintitd la Taina Sfantului Botez ne curdtim de pécat si renastem la o
viatd duhovniceascd. Prin intermediul Sfantului Mir primim darurile Sfantului
Duh. Prin intermediul untdelemnului sfintit in cadrul Tainei Sfantului Maslu si
prin ,rugaciunea credintei”, primim iertarea pacatelor si tdmaduirea bolilor
trupesti. Dar si mai mult, Painea si Vinul euharistic se prefac in insusi Trupul si
Sangele Domnului, oferindu-ne posibilitatea indumnezeirii.

Dupa cum s-a aratat la cea de a saptea Adunare Generala a CEB de la
Canberra, ,,faptul de a intelege ca intreg universul este creatia lui Dumnezeu
trebuie sa transforme comportamentul nostru fata de ea. Noi nu o contemplam

'S SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUL, Cateheze mistagogice, V, 6, trad. D. Fecioru,
Bucuresti, 2003, p. 361.
1 PAUL EVDOKIMOV, Présence de "Esprit Saint dans la tradition ortodoxe, Paris, 1977, p. 109.
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din exterior, ci ciutim noi forme de relatie cu ea, intr-o atitudine de
respect plina de atentie. Notiunea ortodoxa de «theosis» — modul trairii in
Hristos cel inviat care are ca scop transfigurarea umanititii si creatiei —
vesteste innoirea vietii umane si a creatiei. Spiritualitatea noastra trebuie
traita in serviciul scopului rascumpéiritor si transformator al lui
Dumnezeu care imbritiseazi intreaga creatie”...'” , Scriptura ne reaminteste
ca opera de rascumparare infaptuitd de Domnul lisus Hristos a reinnoit nu
numai viata umand, ci intregul cosmos™.'® Iata ce spune un teolog in acest sens:
,Daca seva se urca de la pamant, daca apa descrie In univers un ciclu roditor,
daca cerul si pamantul se sarutd in soare si in ploaie, dacd omul munceste,
seamana, ara si culege, daca floarea tresare si este incarcata de parfum, daca
sdmanta de grau moare in pamant si rasare din nou spicul incarcat de seminte,
este pentru ca sd apard hrana necesard pentru viatd, este pentru ca, in sfarsit,
omul sd faca din trupul pdmantului un potir oferit lui Dumnezeu... Hristos a
slobozit cosmosul de zeitdtile pagane si asupririle magice ale acestora asupra
vietii omenesti. Intruparea Sa a distrus dualismul care ficea din trup un
mormant pentru suflet si din pamant un exil. El a inviat cu Trup adevarat,
transfigurat, si s-a aritat Apostolilor in «carne» si «oase». Invierea Sa a
desfiintat lumea ca mormant si a descoperit-o ca euharistie”."’

Din cele pana aici tratate vedem ca din iubire Dumnezeu ii ofera
omului creatia Sa, iar omul credincios, primind-o, o chiverniseste, ca
simpreuna-lucrator cu Dumnezeu”, si o prezintd Lui sub forma unei
iubiri — raspuns de laudi, de multumire si de recunostinta: ,,Ale Tale
dintru ale Tale, Tie aducem de toate si pentru toate...”.

SUMMARY: The Spirit ,the Life Giver” and Sanctifier of Creation

The Spirit is ,,the Life Giver” also because only through Him you can reach
the plenitude of life. And the plenitude of life means its holiness, because the true
life has its origin and spring in the perfection of the Holy Trinity. We are able to
reach it only through the continuous work of spiritualization shared to us by the
Holy Spirit, the giver and sanctifier of life.

The Christian teaching, promoting holiness, makes a real pleading in the favor
of the acts of sanctification of creation made by man, in his quality of worker together
with God, and also in the favor of the sanctification of man, through the creation.

God offers His creation to man because of His love, and the faithful man,
receiving it, administrates it, a “worker together with God”, and presents if to Him
as a love — answer of praise, thankfulness and gratitude.

' Rapport du Secretaire general, p. 3.
'8 Rapport Section, 1, p. 3.
" OLIVIER CLEMENT, Questions sur |’homme, Paris, 1972, pp. 159-163.
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MITUL POTOPULUI iN ISTORIA RELIGIILOR
Pr. Prof. Univ. Dr. STEFAN RESCEANU

Cuvinte cheie: mit, potop, simboluri, istoria religiilor, distrugere, renastere
Keywords: myth, flood, symbols, history of religions, destruction, rebirth

1. Introducere

Imaginarul si gndirea simbolica au fost exprimate de fiinta umana prin mituri
si simboluri. Acestea au permis oamenilor din cele mai vechi timpuri ale
umanitatii s infrunte problemele cheie cum ar fi: Viata, Moartea, Viitorul, dar
si sacrul, profanul, legalul si ilegalul. De foarte multe ori, apa se constituie in
vectorul si interpretul acestei gandiri. Generatii dupa generatii au fost marcate
de ideea cd viata omului curge asemenea cursului unei ape.'

Pentru a intelege evenimentul potopului, trebuie sd aducem in
discutie cateva dintre simbolurile apei. Chiar de la inceputurile umanitatii,
oamenii au sesizat proprietatile ei. Dintre acestea ne vom aminti doar doua:
prima se refera la faptul cd din combinatia apei cu pamantul rezultd lutul pe
care oamenii il amestecd si 1l fasoneaza pentru a-i da un scop, adica o viata;
iar a doua se refera la faptul ca apa se comporta ca o oglinda in care primii
oameni si-au vazut chipurile. in felul acesta, apa a condus omul citre
congstiinta de sine §i catre ratiune. Sa amintim doar mitul lui Narcis care se
privea si se admira in apele calme ale unui lac.” Or, lumea care se reflectd in
apele limpezi este aceea a frumusetii §i a echilibrului. Alteori, apa este
zgomotoasd, cantul apelor fiind asociat cu nelinistea tineretii, proaspata si
gilagioasa. In foarte rare cazuri, atunci cand cataclismele se manifestd pe
pamant, apa este involburatd, murdara, distrugatoare. Ce realitate groaznica

! Psihanaliza jungiani face din apid o oglindi a sufletului, amestec de ape, valuri
devastatoare, tunete, ape majestuoase, ale caror cursuri nu au fost explorate, si mari
nesfarsite. Marea este de asemenea simbolul semintiei masculine. In multe traditii, apa este
perceputd ca un mijloc de transformare, de transmutate a materiei inerte in viatd si
conducere a spiritului citre lumina si constiinta de sine. Sa nu uitim apa Botezului. In Ps.
51 se spune: ,,Spald-ma si voi fi mai alb decat zapada”. Din crestinism, simbolica apei a
fost preluati de musulmani. in Coran, apa este binecuvantati si inzestrati cu puteri
purificatoare. Fantanile si puturile cu apd curatd, limpede, cereasca si transparentd
reprezintd sufletul in relatie cu sine insusi.

? La egipteni exista credinta ca, la inceputurile lumii, soarele a iesit din apele initiale. Prin
urmare, fiecare templu isi avea lacul sdu propriu din care, in fiecare dimineatd, creatia
trebuia si iasd din nou. In apele acestor lacuri, in zorii zilei, slujitorii templului se purificau
inainte de inceperea serviciului religios. Ceremoniile de mistere aveau loc pe malurile
acestor lacuri, In timpul noptii, asa cum erau misterele legate de invierea lui Osiris la Sais.
A se vedea: GEORGES POSENER, Dictionnaire de la civilisation egyptienne, Paris, 1959.

52



reflectd aceasta apa?!

Toate popoarele vechi din Orient, cum ar fi caldeenii, sirienii,
hindusii sau persii au pastrat traditia unui potop, in care umanitatea a pierit,
in afard de o singurd familie care a fost salvata pe o corabie. Acelasi fond
traditional se gdseste la populatiile din Oceania si la mexicanii din
continentul american. Astfel, in scrierile sfinte ale populatiei maya din
America Centrald, un om cu fricd de Dumnezeu, pe nume Tapi, joaca rolul
lui Noe. Incasii din Peru si indienii nord-americani au si ei legende legate de
potop. Si in mitologia chineza se vorbeste despre potop, acesta producandu-
se in alte regiuni decit cele locuite de chinezi. In cele ce urmeazi vom
discuta despre cele mai cunoscute traditii legate de potop.

2. Religia asiro-babiloniana

,Religia Mesopotamiei are o bogatd mitologie, mitul fiind o componentd
importantd in cultura acestui tinut”.> Cel mai cunoscut dintre toate miturile
Mesopotamiei este Enuma Elis — Mitul creatiei. Conform acestuia, nainte de
creatie nu exista nimic, nici pamant, nici univers si nici zei. Existau doar apele
primordiale, uniforme. In masa lor se diferentiau si se dezvoltau doua principii
elementare, din jonctiunea cdrora se vor naste elementele lumii si creaturile:
unul, apa marii, sarata; altul, apa oceanica, dulce. Aceste doua principii cosmice
si divine sunt, in akkadiana, fiamat si apsu. Tiamat este pur si simplu numele
marii. Ea este masa lichidd saratd din care se vor forma toate madrile
Pamantului, apele in care iau nastere furtunile si In care se gasesc monstrii.
Apsu este imensul fluviu de apa dulce care inconjura universul; este oceanul pe
care se afla pamantul, din care apar fluviile, raurile si izvoarele; el cuprinde si
cerul; din acesta cad ploile cu apa dulce. El insusi 1si are izvorul in Rasarit, in
munti, acolo de unde, dimineata, se ridica soarele. Catre izvorul lui Apsu, la
capatul lumii, eroul Epopeii lui Ghilgames se va indrepta pentru a culege din
aceastd apa, cea mai purd dintre toate, planta vietii vesnice.* Apa lui Apsu era
folosita in ceremoniile magice. Era localizata la confluenta Tigrului cu Eufratul si
era scoasa prin aspersie. Aceastd apa rituald, care se numea tot apsu, este Intr-un
oarecare raport cu marea din templul lui Solomon (IIT Regi 7, 23-26). Cele
doua principii cosmice reprezintd divinitatile primordiale ale lumii. Ele sunt
umanizate In Poemul creatiei: Apsu este barbat si Tiamat este femeie, ,fara
insa a se detasa in totalitate de notiunea de Forte haotice care erau in esenta”.

3 Pr. Prof. Dr. ALEXANDRU STAN si Prof. Dr. REMUS RuUS, Istoria Religiilor, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1991, p. 87.

* Cf. E. DHORME, Les Traditions babyloniennes sur les origines, in: ,Revue Biblique”,
X1V, (1919), nr. 2, p. 235.

> RENE LABAT, Le Poeme babylonien de la Creation, Librairie d’Amerique et d’Orient,
Paris, 1935, p. 27.
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Al doilea mit important pentru gandirea mesopotamiand este
Epopeea lui Ghilgames. Originea epopeii este sumeriand si se leagd de
Epopeea lui Atrahasis sau Poemul Preainteleptului. In Epopeea lui
Ghilgames apare, cu mai multe detalii decat in alte versiuni, episodul unui
om pe nume Utnapistim (in sumeriand este numit Ziusudra), dupa izvoarele
sumeriene, Atrahasis, supranumit Preainteleptul sau Utnapistim, la Babilon
sau la Ninive. Acesta ii povesteste lui Ghilgames despre mania ce a cuprins
pe zeii cei puternici care au vrut sa depopuleze pamantul Tnecand oamenii.
Motivul actiunii distructive a zeilor era urmatorul: devenind tot mai
numerosi, oamenii faceau o galagie Ingrozitoare, iar zeii nu se mai puteau
odihni. Instigatorii erau Anu, Ninurta, Ennugi si Enlil, zeul suprem. Cu toate
acestea, Ea, zeul apelor subpamantene, protectorul oamenilor, i-a tradat pe
zei: intr-un vis, el i-a aparut prietenului sau Utnapistim si i-a spus sa
construiasca o corabie etansata cu bitum, dandu-i chiar dimensiunile exacte
ale acesteia si multe alte instructiuni; dupa aceea, i-a spus ca trebuia sa
imbarce specimene din toate fiintele vii si, desigur, persoanele din familia
sa: ,,Darama-ti casa, construieste o corabie, renunta la bunuri, cauta-ti rudele
ca s le salvezi, pune-ti in corabie toate semintele a ceea ce triieste...”.°

Utnapistim a ascultat si a facut corabia, a imbarcat pe toatd lumea si
a mai luat si aur si argint. Abia daca a fost inchisa usa de pe punte ca Nergal
a si smuls otgoanele stavilarelor ceresti si Niurta s-a zorit sa distrugd
barajele din inalturi. Adad a intins pe deasupra cerului tacerea-de-moarte,
reducand la intuneric tot ce mai Inainte fusese luminos. Zeii Anunnaki au
aprins tot pdmantul. Valurile au acoperit pana si varfurile muntilor. Timp de
sase zile si sapte nopti vijeliile, ploile, tunetele si uraganele au batut intregul
pamant. Chiar si zeii s-au speriat de amploarea lucrarii lor. De aceea, au
luat-o la fugd si unii au urcat pana in cerul lui Anu. Un imn-incantatie
inchinat lui Anu il numeste pe acesta ,,stapanul cerurilor”, cel care are
control asupra a tot ce se petrece acolo.’

Descrierea marelui potop, in sumeriand, este splendida: ,,Vanturile
deosebit de puternice s-au dezlintuit./ In acelasi timp, apele s-au pravalit
peste lacasurile de cult,/ Corabia s-a zbuciumat pe valuri sapte zile si sapte
nop‘gi...”.8 In ziua a saptea, marea s-a calmat si corabia a acostat pe muntele
Nisir. Atunci, Utnapistim a luat un porumbel si i-a dat drumul; porumbelul a
plecat, dar s-a intors. Mai tarziu, a luat o randunica si i-a dat drumul sa
zboare; si aceasta s-a intors nu dupd multd vreme. Pe urma a luat un corb si

6 Epopeea lui Ghilgames, traducere de Prof. loan Mihalcescu, Bucuresti, f.a., p. 19.

7 Cf. P-D CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, Manuel d’Histoire des religions, Librairie Armand
Colin, Paris, 1921, p. 134.

¥ Apud JAN KNAPPERT, Enciclopedie. Mitologia si religia Orientului Mijlociu, trad.
Gherasim Tic, Ed. Nemira, Bucuresti, 2003, p. 212.
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i-a dat drumul. Corbul a gasit apele retrase, s-a asezat pe pamant si nu s-a
mai Intors. Atunci, Utnapistim a imprastiat in cele patru vanturi toate
specimenele ce se aflau pe arcd si a adus jertfa zeilor: facand o masa pe
coama muntelui, el a pus pe fiecare parte cate sapte vase rituale de baut si a
pus In unul cidru si mirt. Ajungand parfumurile pana la zei si Tmbatati de
mirosuri, acestia s-au strans gramada in jurul mesei de jertfa.

Dupa trecerea cataclismului, Enlil a realizat ca planurile sale au fost
dejucate. Cu toate acestea, nu s-a infuriat, ci si-a regasit calmul, intelegand
ca disparitia oamenilor ar fi dus la situatia de dinainte de creatia acestora. I-a
dat nemurirea lui Uta-Napistir, chiar daca singurii nemuritori erau zeii, ei
pastrand taina nemuririi cu strictete. ,,Oamenii nu au acces la nemurire,
exceptie facand Utnapistim, care a primit nemurirea ca o favoare a zeilor”.”
Pe de alta parte, Enlil a vrut sa se asigure cd nu va mai fi deranjat de
oameni, astfel incat ei sd nu-i mai tulbure linistea; atunci a decis sa le
scurteze viata si sd iste tot felul de boli pentru ei. Dar si Enlil va fi pedepsit
mai tarziu, pentru cd a adus potopul ,,fard sa gindeasca”.

3. Religia greco-romana

Mitul lui Deucalion. In mitologia greaca, potopul provocat de Zeus lasa doi
supravietuitori: Deucalion si Pyrrha, care au repopulat pamantul. Acest mit
apare 1n cateva lucrdri importante ale antichitatii grecesti.

Odele Olimpice ale lui Pindar. ,,Canta mai bine cetatea Protogeniei,
unde, la porunca lui Jupiter-Tunetul, Deucalion si Pyrrha coborand din cer,
si-au gasit primul adapost, in care, fara a urma legile naturii, ei au propagat
rasa lor si au facut sd nasca din pietre un popor a carui nume aminteste de
inceputuri. Consacra-le canturi armonioase, dar noi, cici daca batranetea
este laudabild in licoarea lui Bahus, noutatea va fi mereu Incantatoare in
accentele poeziei. Spuneam ca la vremea aceea, un potop a inghitit pamantul
in adancurile valurilor lui; dar cad nu peste multd vreme, valurile, retrase
departe, intrard in prapastiile sdpate de puternica mana a lui Jupiter. Acest
cuplu ilustru, o, Epharmoste! A fost izvorul maretilor tai stramosi”.'

Alte referiri la acest mit se gisesc in Meteorologica lui Aristotel'' si

? Pr. Prof. AL. STAN si Prof. Dr. REMUS RUS, op. cit., p. 89.

1 PINDARE, Olympiques, IX, 157-158.

" Aristotel, in lucrarea Meteorologia, aminteste de evenimentele petrecute cu Deucalion.
Dupa Thales din Milet, preocuparile filosofilor de explicare a fenomenelor naturale trecute
si prezente s-au accentuat. Dupa Aristotel, fenomenele meteorologice rezulta din actiunea
celor patru elemente, unele asupra celorlalte. Aceste interactiuni se supun unor legi naturale
mai mult sau mai putin riguroase. Aristotel explicd, plecand de la acest principiu, norii,
vantul, formarea marilor, raporturile uscatului cu apele marilor, cutremurele de pamant,
formarea curcubeului. Intre acestea, aminteste de mitul lui Deucalion, pe care insa nu-1
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in Biblioteca lui Apollodore:'? Prometeu avea un fiu, Deucalion, rege al
pamanturilor Phthiei si sot al Pyrrhei, ea nsasi fiica lui Epimethei si a Pandorei,
prima femeie. Cand Zeus a hotarat sa faca sa dispara rasa oamenilor,
Deucalion, la sfatul Iui Prometeu, a construit o corabie, a imbarcat pe ea toate
cele necesare, apoi au urcat el si cu Pyrrha. Din cer, Zeus a deversat o ploaie ce
parea nu se va mai termina §i a inecat aproape tot pdmantul Greciei; toti
oamenii au fost nimiciti, cu exceptia catorva, care s-au refugiat pe crestele
muntilor din apropiere. Muntii Tesaliei au ramas izolati si toate regiunile, in
afara de istm si de Pelopenez, au fost inecate de ape. Corabia Iui Deucalion a
navigat, aruncata in toate partile de valuri, timp de noua zile si noud nopti; in
cele din urma s-a Intepenit pe muntele Parnas. Cand a incetat ploaia, Deucalion
a iesit din corabie si a jertfit lui Zeus, protectorul fugarilor. Atunci, zeul l-a
trimis pe Hermes, care a primit sarcina de a-i duce urmatorul mesaj: orice ar
vrea Deucalion, ii va fi ingdduit de Zeus. Deucalion a cerut putere sa aiba
oameni §i Zeus a fost de acord. Drept urmare, Deucalion a inceput sa adune
pietre si sd le arunce 1n spatele lui: pietrele aruncate de Deucalion au devenit
barbati, si cele aruncate de Pyrrha au devenit femei. De atunci, metaforic,
popoarele au capatat nume (laos) din cuvantul care inseamna piatra (Laas).

Metamorfozele lui Ovidiu. In urma potopului pornit la porunca lui Zeus,
pe pamant au ramas doar Deucalion si sotia sa, care au poposit, spune Ovidiu, pe
Muntele Parnas si ,la zei din munte se-nchina”. Deucalion era un barbat fara
asemanare de bun si de cinstitor fatd de zei. La fel si sotia sa. De aceea, Zeus a
hotdrat sa opreasca norii cei vijeliosi, sd ridice ceata cea groasd, viforul sa se
opreascd, la fel si zbuciumul marii. Poebus a atins mai intéi barba lui Zeus, care era
stropitd de apele potopului ce tocmai se produsese, apoi ,,...de retragere tare suna,
valurile toate-auzird/ De pe pamant si din mari, si-orice val, auzindu-l, se-ntoarse”.
In urma retragerii apelor, viata o ia de la inceput: ,,Marea de-acum are tarm; curg in
matca umflatele rauri;/ apele scad tot mai mult si muncile ies la iveald;/ Glia rasare
crescand pe masura ce valul descreste/ si, dupa zile in sir, se-aratd ale codrilor
varfuri”’. Lumea era din nou la loc, lipsitd insd de umanitatea care o populase
inainte. De aceea, peisajul ce se desfasura inaintea ochilor celor doi a starnit
lacrimile lui Deucalion, care i s-a adresat sotiei sale cu aceste cuvinte: ,,0, sora si
soatd,/ Singura care-ai ramas din atatea femei; ne legase/ Sangele tatilor nostri,
apoi legatura de nuntd,/ iar acuma ne unesc ale noastre primejdii, aceleasi;/ ...
Numai noi pastram fete de oameni!”

Cei doi au hotarat sa ceara ajutor zeilor si de aceea pornesc catre
templu. Ajunsi aici au sarutat piatra rece si apoi s-au rugat astfel: ,,Dac-a
dreptilor rugi au putintd/ Ca sa-mblanzeascd pe zei §i sd-ntoarcd mania

analizeaza (Cartea I, 14).
"2 Cartea I, 7 1-2, apud http:/ugo.bratelli.free/Apolodore/Livre 1, 7, 1-2.htm.
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divind,/ Themis, ne spune-n ce fel se-mplinesc ale neamului pierderi/ $i
scufundatelor lumi, milostivo, trimite-al tau sprijin!/”. Miscata, zeita le-a
raspuns: ,,Departati-va de-acuma de templu;/ Capul sa vi-l inveliti, dezlegati
cingatorile voastre/ Si pe la spate-aruncati napoi a bunicii oseminte”.
Pyrrha a refuzat sa imprastie oasele bunicii, caci avea cel mare respect
pentru familia sa. Numai ca de indata au Inteles ca zeita nu i-ar fi Invatat de
rau si ca ,,0asele bunicii” nu trebuie Intelese literal. ,,Glia bunicd ne e, al ei
trup are pietre numite/ Oase, eu cred, si-napoi pe acestea-a zvarli e
porunca”. Increzitori in spusele zeitei, cei doi au ficut asa cum aceasta le-a
spus: si-au desfacut tunicile si au aruncat peste umadr, inapoia lor, cu pietre.
Incet, incet, aceste pietre prind viati si se preschimba in oameni: barbati si
femei. Concluzia lui Ovidiu este urmaétoarea: ,,De aceea noi suntem neam
aspru/ Si incercat in nevoi, dand dovezi de obarsia veche”."?

Mitul lui Philemon si Baucis este din aceeasi familie: doi oameni
drepti, un batran si sotia sa, sunt salvati din ape de zei. Cei doi trdiau in
coliba lor sdracacioasa, caci ,,ei si-au usurat saracia-mpreund/ Marturisind-o
si fara amaraciune-ndurand-o”. Zeii, care fusesera in vizitd in casa lor
sdracacioasd, se bucurasera de ospitalitatea celor doi. De aceea, ei le-au
prevazut ca vor fi salvati de nenorocirea care avea sa cuprindd pamantul.
Era nevoie doar sa paraseasca acoperigsul casei lor si sa urce cu ei in varful
muntelui. Batranii au ascultat cuvintele zeilor si cu mare greutate au pornit
si urce muntele. In urma lor, au vizut cum mlastina acoperise tot pimantul.
Atunci, sufletele le-au fost cuprinse de durere gandindu-se la vecini care au
fost inghititi de ape. Acolo unde era casa lor au vazut indltdndu-se o
minundtie de templu. Atunci, unul dintre zei le-a cerut sd-si spund dorintele
pentru a fi Implinite. Iata raspunsul lui Philemon: ,,Preotii vostri sd fim, sa
pazim templul vostru va cerem;/ Si fiindca noi am trait anii nostri in unire
deplind,/ Fie-ne dat s murim odata-amandoi, al sotiei/ Rug eu nicicand
sd nu-l vad si nici ea sd nu ma-ngroape pe mine!/” Dorinta le-a fost
indeplinita. La sfarsitul zilelor lor, cei doi au fost invesmantati in frunze,
transforméandu-se in doi copaci, care strijuiesc intrarea in templu.'*

Ar fi poate bine sd addugam si mitul Atlandiei, care este evocat in
doua din scrierile lui Platon, Timeos si Critias, unde se povesteste despre
inecarea brutald a unei insule in mare.

4. Evenimentul Potopului in Islam
Coranul, cartea sfantd a islamului, vorbeste despre potop astfel: ,,Si s-a

13 Citatele sunt preluate din: OVIDIU, Metamorfozele, trad. Maria Valeria Petrescu, ESPLA,
Bucuresti, 1957, pp. 37-44.
" IBIDEM, pp. 139-143.
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descoperit lui Noe: «Nimeni nu va crede din poporul tau, decat numai cel ce
s-a facut credincios. Nu te scarbi pentru faptele lor. $i fa-ti corabia inaintea
ochilor Nostri si dupa descoperirea Noastra si nu-mi mai vorbi despre cei
nelegiuiti! Ei se vor ineca». Si el facu corabia si, de cate ori treceau pe langa
el, fruntasii poporului sau radeau de el; el zise: «Daca radeti de noi, vom
rade si noi de voi. Si apoi veti sti la cine vine pedeapsa ca sa-i rusineze si la
cine vine pedeapsa pentru totdeauna». Asa a fost pana a venit porunca
Noastra si s-a infierbantat cuptorul.”” Noi am spus: «Du in ea din toate cate
o pereche si gloata ta, afara de cel asupra carui a fost cuvantul si de cei
necredinciosi». Insd cu el crezurd numai putini. Si el a zis: «Suiti-vd in ea!
In numele lui Dumnezeu si fie pornirea si oprirea ei! Domnul meu este
iertator, indurat!». Si ea purcese cu ei intre valuri ca muntii. Si Noe il chema
pe fiul sdu care era deoparte: «Fiul meu, suie-te cu noi si nu fi
necredincios!» El zise: «Ma voi duce la un munte 1nalt, care ma va scuti de
apa». El zise: «Nu e nimeni astazi scutit de porunca lui Dumnezeu, afara de
cel de care e indurat El». Atunci se repezi intre ei un val si el se ineca.

Versiunea aceasta a potopului este legata de Vechiul Testament, dar
existd cateva diferente importante. Nu se spune ca potopul cuprinsese intreg
pamantul, ca era global, doar oamenii fiind vizati. Se poate sa fi fost local
sau mondial, dar nu pana intr-atat Incat sa acopere muntii. Si apoi, in Coran,
Noe este un profet i doar numai cei buni din familia sa, cei care credeau in
Dumnezeu, au urcat in arca.

5. Zoroastrismul

Avesta, textul sacru al zoroastrismului, constituie transcrierea unor povestiri
orale foarte vechi, de origine medica. Textul acesta nu descrie precis un
potop, ci un episod ,,din niste ierni cand zdpada cadea pe pamant cu fulgi mari”
si era ,,un frig Ingrozitor, aducétor de moarte”. Textul din Avesta are in comun
cu cel al potopului viziunea unui om drept, eroul Yima, prevenit de zeul Ahura
Mazda de iminenta unei catastrofe climatice care a salvat de la moarte 0 mana
de oameni, alaturi de care mai erau si diferite specii de animale si vegetale.
Totusi, in text nu se vorbeste despre o corabie, ci despre o grotd imensa care a
fost amenajatd de Yima pentru ca cei ce vor vietui aici sa poata rezista, dupa
sfatul Iui Ahura Mazda. Tribul mezilor se afla initial In partea de nord-vest a
actualului Iran, la marginile Armeniei si Caucazului.

6. Hinduism
In hinduism, primul om, Manu, este salvat de Visnu, care este capabil sa se

'3 Existi o traditie dupa care apa potopului a fost fierbinte.
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,.scoboare” (avatara)'® pe pamant. Pentru a scipa de la potop, Manu, replica
lui Noe din traditia iudaica, construieste o arca. Valurile uriase purtau arca
in toate partile si Manu pierdea controlul asupra ei. Atunci, el il invoca pe
Visnu, care ii va veni 1n ajutor: luadnd infatisarea unui peste, Visnu va
remorca arca prin furtuni si o va salva. In cele din urma, Manu va deveni
unul dintre cei mai Infocati credinciosi ai lui Visnu.

7. Potopul biblic

Viazand ca rautatea oamenilor era tot mai mare, ,,cand n-a mai fost nadejde de
desavarsire”,'” cand toate gandurile oamenilor erau indreptate spre riu,
Dumnezeu a hotarat sa distrugd oamenii, dar si celelalte vietdti, care erau
antrenate spre cadere prin raporturile pe care le aveau cu acestia.'® Cand a luat
decizia, Dumnezeu era foarte suparat: ,,I-a parut rau si S-a cait Dumnezeu ca a
facut pe om pe pamant” (Fac. 6, 6). Fericitul Augustin, vorbind despre aceasta
supdrare a lui Dumnezeu, spune: ,,Mania lui Dumnezeu nu este o perturbare a
duhului Sau, ci o judecatd prin care El pronuntd pedepsirea pacatului...
Dumnezeu nu se caieste absolut deloc de faptele Sale, asa cum face omul; dar
urmand genul de povestire populard, Sfanta Scripturd imprumuta lui Dumnezeu
atitudini, cuvinte §i sentimente umane (antropomorfism), pentru a putea sa se
inteleagd cat de mare este ingratitudinea si perversiunea oamenilor fatd de
Dumnezeu si ce pedeapsi se cuvine acestora”."”

Nu era pentru prima datd caind Dumnezeu se suparase pe creatia Sa.
Sfantul Ioan Gura de Aur spune in Omiliile sale la Facere: ,,Pe timpul celui
intai-zidit, Dumnezeu blestemase pamantul, zicand: «Spini si ciulini vor
rasari» (Fac. 3, 18); iar pe timpul lui Cain, la fel. Acum, pe timpul lui Noe,
adusese prapadul acela grozav”*® Deci, acum, pentru a treia oard,
Dumnezeu se suparase foarte tare si hotdrdse sa distrugd creatia care
decdzuse, care trdia numai dupa trup, duhul nemaiaflandu-se in ea. ,,Din
aceasta pericopa reiese ca Divinitatea a asteptat ca omenirea pe care a creat-o sa
fie perfecta, sd se conducd dupa legile dreptatii si ale modestiei, sa fie
milostiva si plind de bunatate. Dar, vazand ca omul nu dovedeste aceste
calitati §i continud sa pacatuiasca, Divinitatea a hotarat sd nimiceasca lumea,

16 Cf. MAURICE COCAGNAC, Simbolurile biblice. Lexic teologic, trad. Michaela Slavescu,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 55.

17 SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii si Cuvdntari, trad. Pr. Dumitru Fecioru, PSB 12, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 349.

'® S3 nu uitaim ci Adam este acela care a pus nume animalelor (Fac. 2, 19-20).

' Cf. SAINT AUGUSTIN, La Cite de Dieu, I, XV, ch.17 citat de CHANOINE A BOIS, Les plus
belles pages de la Bible, Editions Spes, Paris, 1936, p. 26.

%% SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, trad. Pr. Dumitru Fecioru, vol. I, PSB
21, p. 338.
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. < . . .21
pentru a crea o alta, mai bund”, spun Inteleptii Torei.

Cum traiau oamenii In vremea aceea? ,,Mancau, beau, se insurau, se
maritau, pana in ziua cand a intrat Noe in corabie §i a venit potopul si i-a
nimicit pe toti” (Luca 17, 27). Intre acesti oameni pervertiti triia si Noe, ,,un
om drept si neprihdnit intre oamenii timpului sdu si mergea pe calea
Domnului” (Fac. 6, 9). El avea trei fii: Sem, Ham si lafet.

Luand hotararea sa pedepseascd oamenii, Dumnezeu a gasit de
cuviinta ca Noe trebuie s fi salvat. De aceea i-a spus cum sa-si construiasca
o corabie de lemn pe care sa se salveze el si familia lui, precum si ,,din toate
animalele, din toate taratoarele, din toate fiarele si din tot trupul, cate doua,
parte barbateasca si parte femeiasca” (Fac. 6, 19), pentru ca toate acestea sa
ramana vii alaturi de toti cei din familia lui Noe. ,,Intrd in corabie, tu si toata
casa ta, caci in neamul acesta numai pe tine te-am vazut drept Tnaintea Mea”
(Fac. 7, 1). Dumnezeu i anuntd lui Noe cum se va desfasura prapadul
hotarat de El: ,,Caci peste sapte zile, Eu voi varsa ploaie pe pamant,
patruzeci de zile si patruzeci de nopti, si am sa pierd de pe fata pamantului
toate fapturile cate am facut” (Fac. 7, 4).

In al 600-lea an al vietii lui Noe, luna a doua, ziua a doudzeci si
saptea, s-a produs potopul. Noe intrase in corabie cu toti ai sdi si cu toate
vietuitoarele, aga cum 1i poruncise Dumnezeu. Atunci ,,s-au desfacut toate
izvoarele adancului celui mare si s-au deschis jgheaburile cerului” (Fac. 7,
11). Apa era tot mai mare §i corabia lui Noe naviga purtatd de valuri
deasupra pamantului. Toti muntii au fost acoperiti de apele dezlantuite ale
potopului. ,,Si a murit tot trupul ce se misca pe padmant: pasarile, animalele,
fiarele, toate vietatile ce misunau pe pamant si toti oamenii” (Fac. 7, 21).

Cand si-a adus aminte Dumnezeu de Noe, ,,s-au incuiat izvoarele
adancului si jgheaburile cerului si a incetat ploaia din cer” (Fac. 8, 2).
Corabia s-a oprit pe Muntii Ararat.** Dupi patruzeci de zile, Noe a deschis
fereastra. A dat drumul corbului, care nu s-a mai intors. A trimis apoi un
porumbel sa vada daca apa s-a retras. Porumbelul s-a intors, pentru ca nu a
gasit un loc uscat unde sa poposeasca, apa acoperind inca pamantul. Dupa
sapte zile, Noe a dat din nou drumul porumbelului; acesta s-a intors cu o
ramurd de maslin in cioc. Noe a Inteles ca apele s-au retras. Dupa alte sapte
zile, el a dat din nou drumul porumbelului, care a plecat in zbor si nu s-a
mai ntors. Atunci Noe a ridicat acoperisul corabiei si a privit in jur si a
constatat ca pamantul se zbarcise (Fac. 8, 13).

Dumnezeu a poruncit lui Noe sa dea drumul la vietuitoarele ce se aflau

2l BARUCH TERCATIN, Din intelepciunea Torei i a hasidismului, Ed. Hasefer, Bucuresti,
2000, p. 31.
*? fn Muntii Armeniei, existi un masiv pe care persanii il numesc Koh-i-Nouh, ,,muntele lui Noe”.
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pe corabie ,,ca sa se imprastie pe pamant, sa se praseasca si sa se tnmulteasca pe
pamant” (Fac. 8, 17).> Noe a ficut asa cum ii poruncise Dumnezeu. A ficut si
un altar si a jertfit Domnului din toate pasarile curate, pe care ,,le-a adus ardere
de tot pe jertfelnic” (Fac. 8, 20). Cand Domnul a mirosit mireasma buna ce urca
pana la El, a hotarat: ,,Am socotit sa nu mai blestem pamantul pentru faptele
omului, pentru ca cugetul inimii omului se pleaca la rau din tineretile lui si nu
vol mai pierde toate vietatile, cum am facut. De acum, cét va trai pamantul,
semanatul si seceratul, frigul si caldura, vara si iarna, ziua i noaptea nu vor mai
inceta!” (Fac. 8, 21-22). ,,Vezi ca prin tot ce spune daruieste dreptului Noe
nespus de mare mangaiere; dar mai bine spus, nu dreptului Noe, ci, din pricina
bunititii sale, intregului neam omenesc ce se va naste”.**

Dumnezeu a binecuvantat pe Noe si familia lui, apoi 1-a pus din nou
stdpan peste toate vietuitoarele pamantului. Ca si lui Adam, si lui Noe ii
pune o interdictie: ,,Numai carne cu sangele ei, in care e viata ei, s nu
mancati” (Fac. 9, 4). Dumnezeu face legamant cu Noe, cu urmasii acestuia
si cu toate vietdtile cate au fost salvate, s& nu mai fie potop care sa
nimiceasca pamantul. Semn al acestui legamant dintre Dumnezeu si pamant
este curcubeul Sau in nori. Incheierea acestui legimant pune in evidentd
relatia pe care Dumnezeu o stabileste cu oamenii, iubirea si purtarea de grija
a Creatorului pentru lucrul Mainilor Sale.

8. Ca o concluzie

Mitul potopului cuprinde intotdeauna distrugerea si renasterea. Sfarsitul
lumii in urma potopului nu este definitiv: de fiecare data, in toate variantele
mitului, rdmane o pereche de oameni din care viata va cuprinde din nou tot
pamantul. Apele potopului au spdlat pamantul de toatd murdaria ce-1
acoperea cand era populat de o umanitate decazuta, drept pentru care trebuie
sd se bucure din nou de viata.

In fiecare dintre formele povestirilor despre potop, eroul este
avertizat de pericolul care urmeaza sa se abatd asupra oamenilor. Noe si
Yima afld chiar de la Creator — Dumnezeu, pentru primul si Ahura-Mazda
pentru al doilea; ceilalti sunt avertizati de unul dintre zeii lor: Ea ii dezviluie
lui Utnapistim taina aceasta, pentru a fi sigur ca omenirea va fi salvata prin
el; Prometeu il avertizeaza pe fiul sau, Deucalion, iar Visnu pe Manu.

Cei mai multi dintre acesti eroi se salveazd imbarcandu-se pe corabii
impreund cu familiile lor §i o selectie de plante si animale. Am vazut ca
existd si alte forme de salvare, cum ar fi retragerea in varf de munte sau in
grote bine garnisite cu provizii.

3 S3 ne amintim ca Dumnezeu mai facuse o binecuvéntare asemanitoare lui Adam (Fac. 1, 28).
** SFANTUL I0AN GURA DE AUR, op .cit., p. 339.
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Dupa oprirea cataclismului, supravietuitorilor li se cere sd repopuleze
pamantul: Deucalion si Pyrrha vor da viatd pietrelor aruncate peste umar
inapoia lor; Manu, singurul supravietuitor, va primi o tovarasa. Noe va primi
de la Dumnezeu un schit pentru toatd familia sa.

Spre deosebire de celelalte variante ale acestui eveniment, in potopul
biblic umanitatea corupta este pedepsitd, asa cum a fost pedepsit si Adam dupa
ce a pacatuit. Dar Dumnezeu nu este nicio clipa lipsit de bunatate sau de iubire.
Cu dreptul Noe, care i-a salvat pe ai sdi — stramos si figurd indepartatd a lui
Mesia, Mantuitorul care va face cu poporul Sau vesnicul legamant de iubire —
Dumnezeu face un legdmant al mult-milostivirii Sale. De acum 1Inainte,
curcubeul cu cele sapte culori ale sale, reflectare a splendorii divine care
straluceste pe cer dupa furtund pentru a vesti revenirea seninului, va fi semnul si
aducerea aminte a iertarii lui Dumnezeu.

Pe de alta parte, referirea la viata agrara inseamna ca relatia omului
cu pamantul a inceput sd se schimbe. Primind Ingaduinta lui Dumnezeu de a
manca §i carne, omul nu mai este in totalitate dependent de capriciile naturii.
De asemenea, el primeste din partea lui Dumnezeu promisiunea ca vor exista
anotimpurile cu lucrdrile lor specifice. Prin urmare, omul este asigurat de
recolte regulate. Din aceasta preocupare va decurge viata sedentara, punctul de
plecare al dezvoltarii unei vieti economice si culturale complexe.”

Am putea spune ca momentul potopului biblic a marcat dezvoltarea
ulterioara a umanitatii. Caci, daca in cazul lui Adam, pacatul sau l-a dus la cadere,
schimbandu-si starea din gradinar al gradinilor raiului in palmas truditor pe
pamantul tare si nedestelenit, Noe primeste statutul de agricultor, bucurandu-se de
darnicia solului. Mai mult, legdmantul pe care Dumnezeu l-a incheiat cu el I-a
facut sa caute mereu, in vremuri de furtund, cu ochii spre cer, pentru a distinge
semnele splendorii divine in curcubeul vestitor al linistirii furtunii.

SUMMARY: The Myth of the Flood in the History of Religions

The narration of the flood is present in the whole history of religions,
always connected to the destruction and rebirth of the world. But the end is not
final, every time, in all the myth’s variants a couple of people remains from the life
that will spread all over the Earth again. We can assert that the moment of the
biblical flood marked the subsequent development of humanity, because the vow
that God made with Adam, made him always look up to the sky in order to
distinguish the signs of the divine splendor in the rainbow that foresees the cease of
the storm.

** Apud MAURICE COCAGNAC, op. cit., p. 89.
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STRAVECHI PUBLICATII ROMANESTI DIN
TERITORIILE INTERCARPATICE, PUNTI DE
LEGATURA INTRE ROMANII DIN ARDEAL SI CEI DIN
ACTUALA MITROPOLIE A OLTENIEI

Diac. Lect. Univ. Dr. GABRIEL VALERIU BASA

Cuvinte cheie: Publicatii romanesti, punti de legatura, Ardeal, Oltenia
Keywords: Romanian Publications, Bridges, Transylvania, Oltenia

Aparitia presei romanesti, in contextul redesteptarii popoarelor din
rasaritul Europei la o viatd nationald si spirituala proprie — sub influenta
iluminismului apusean, se datoreaza intelectualilor transilvaneni.' Constienti
de datoria pe care o aveau fatd de neamul cdruia ii apartineau fiintial, acestia
au inceput demersurile pentru editarea unor publicatii cu scop educativ, care
urmau sa cultive respectul fata de valorile neamului si interesul ardelenilor
pentru fratii lor care trdiau in Tara Romaneasca si Moldova, ori in diverse
parti ale lumii.

Prima gazetd in limba romana din Transilvania, ,,Foaia Duminicii”, a
reusit sa apara abia la 2 ianuarie 1837, in Brasov, precizand chiar din titlu ca
avea ca scop ,,inmultirea ceii de obste folositoare cunostin‘ge”.2 Ea a fost
urmati de ,,Foaia literard”, redactatd de George Baritiu (1812-1813),” a carui
dorinta nestavilita de a ridica §i pe aceasta cale propria natiune a determinat
aparitia, la 12 martie 1838, a unui nou periodic, ,,Gazeta Transilvaniei”.
Ulterior, la 2 iulie 1838, ,,Foaia literard” a fost inlocuitd cu ,,Foaia pentru
minte, inima si literaturd”, o adevaratd promotoare a culturii si limbii
romanesti. Urmarind s informeze si In acelasi timp sd formeze publicul
pentru a-1 trezii congstiinta de sine, G. Baritiu avea sa isi atragd colaboratori
din toate provinciile romanesti. Astfel, facilitand cunoasterea reciproca, cele
doua gazete au militat pentru valorificarea, pastrarea si unificarea
patrimoniului cultural si spiritual al neamului.

Incepand cu a doua jumitate a secolului al XIX-lea au inceput si
apara alte periodice cu caracter politic, economic, literar, cultural sau
poporal, care au contribuit din plin la redesteptarea constiintei unitatii
nationale a romanilor de pretutindeni. Primul a fost ,,Telegraful Romén”,

! MIRCEA POPA, VALENTIN TASCU, Istoria presei literare romdnesti din Transilvania, Cluj
Napoca, 1980, pp. 11-13.

2 NICOLAE IORGA, Istoria presei romdnesti de la primele inceputuri pind la 1916,
Bucuresti, 1922, p. 63.

> MIRCEA PopPA, VALENTIN TASCU, op. cit., p. 56.
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»gazetd politicd, industrialad, comerciald si literard”, initiatd de Andrei
Saguna la 3 ianuarie 1853. Incepand cu anul 1863, publicatia a aparut cu
litere latine, avand ca redactori o serie de ilustri carturari care au stiut sa
aducd in sufletele romanilor oprimati si impilati interesul fatd de toate
evenimentele noastre nationale de dincoace sau de dincolo de Carpati. De
altfel, inldturarea de catre autoritatile timpului a unor redactori ca Nicolae
Cristea si mai ales Teodor Pacatian, autorul ,,Cartii de aur”, vorbea despre
caracterul national al acestuia. Ulterior ,,Telegrafului Roman” i s-au alaturat,
la 30 ianuarie 1877, noul organ al eparhiei Aradului, ,,Biserica si Scoala”,
iar la 5/17 ianuarie 1886, publicatia ,,Foaie Diecezand”, a eparhiei
Caransebesului, care la randul lor au avut un vadit caracter cultural-national.

A treia perioadd de dezvoltare a ziaristicii din Transilvania avea sa
inceapa, dupa cum consemneaza lucrdrile de specialitate, iIn penultimul
deceniu al secolului al XIX-lea, respectiv odata cu infiintarea ,, Tribunei” de
la Sibiu in 1884.% in aceste imprejurdri s-a profilat si rostul unui alt centru
romanesc, situat In tinutul Hunedoarei — Ordstia. Acolo au aparut o serie de
ziare si reviste romanesti, intre care: ,,Revista Orastiei” In 1895 si
,Libertatea” in 1902, care a avut ca supliment, din 1905, un adaos ilustrat cu
titlul ,,Foaia Interesanta” si ulterior un adaos economic, ,,Tovarasia”, iar din
1909 si unul umoristic, ,,Bobarnaci”. Toate lucrau insa in mod direct sau
indirect, in functie de specificul lor, la realizarea unitatii romanesti. Menirea
publicatiilor romanesti era de altfel subliniatd in chiar unele din articolele
aparute de-a lungul timpului. Spre exemplu, presa era considerata ca fiind
un mijloc important pentru ,,a lumina poporul”, ceea ce in fond constituia
cel mai sfant ideal.’

In privinta stridaniilor depuse pentru crearea constiintei legaturii
indestructibile intre romanii de pretutindeni, consideram ca este edificator
articolul ,Limba roméni si unitatea culturald”,’ care sublinia necesitatea
pastrarii apropierii dintre carturari si poporul de rand, intr-o limba vorbita in
toate teritoriile locuite de romani. De altfel, cativa ani mai tarziu, atunci
cand situatia ,,Libertatii” era ingrijoratoare, intemeietorul acesteia, parintele
Toan Mota, a cautat noi posibilititi pentru salvarea ei. In astfel de conditii
foaia a suferit o seric de transformari, fiind scrisd intr-o limba usoara,
priceputa de orice om din popor care indruma spre nationalismul cel mai
curat si neinduplecat sufletele cititorilor sdi, si avea sa apard Impreuna cu
,Foaia Interesantad”, in care ,,cetitoriul gaseste lucruri felurite si interesante,

4 JOAN LUPAS, Contributii la istoria ziaristicei romdnesti ardelene, Sibiu, 1926, pp. 25-26.
5 Revista Orastiei”, nr. 12 din 2 martie/1 aprilie 1899.
6 Libertatea”, nr. 7 din 14/27 februarie 1904.
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din toata lumea, chipuri din viata noastrd romaneasca”.’

Mai mult, pentru a trezi sentimentul mandriei si demnitatii
apartenentei la neamul roménesc in ,,Libertatea” apdrea si articolul ,,Sunt
méndru cd-s roman”,” in care erau prezentate vrednicia, curajul si biruintele
romanilor aflati sub vitregia vremurilor. Insa, toate aceste realiziri nu erau
posibile farda existenta unei Tmpreund lucrari a tuturor fiilor unui neam.
Pornind de la exemplul unor ,,bravi romani’, gazetarul sublinia cate lucruri
ar putea obtine romanii daca ar avea tiria de a fi toti unul lang3 altul.’

Sentimentul constiintei apartenentei la acelasi neam, spre a carui
unitate trebuiau sa tinda toti, era intretinut in mod constant in paginile ,,Foii
Interesante”, prin date istorice concrete, publicate in cele aproape 200 de
articole care apareau sub titlul general ,Pagini alese — Din trecutul
neamului”. De altfel, inca de la inceput, rubrica isi propunea ca rasfoind prin
faptele mari Inscrise 1n trecutul neamului sa faca din ele ,,0 salba scumpa de
margele, cari stralucitoare, cari umbrite, cari ruginite, ducand povestea lor
pand in casa celor mai mici frati ai nostri...”.'” In fapt se incerca si
prezentarea legitimitatii luptei purtate de poporul roman, Ingeméanandu-se
cuvantul cu nenumdrate ilustratii si 1mplinindu-se o lucrare de o
complexitate cu adevarat interesanta.

Ne vom opri asupra unui exemplu elocvent si care priveste in special
tema propusa de acest studiu. Astfel, in paginile ,,Foii Interesante” gasim
descrise, am putea spune cu multe amdnunte, lupta sustinutd de Tudor
Vladimirescu, pe seama tardnimii romane pentru a obtine ,,slobozenie” si
dobandirea de drepturi. Articolele: ,Zilele premergéitoare revolutiei”,
,Rascoala lui Tudor”, ,,Tudor in Bucuresti”, ,,Jalnicul sfarsit al lui Tudor” si
,.Dupd moartea lui Tudor”,'" scot in evidentd atat curajul si vitejia de care
dddeau dovadd adevaratii eroi ai neamului dar, si urmarile domniilor
fanariote, care prin nemultumirea boierilor au dus la incercéri de anihilare a
eforturilor natiunii romane.

Incercarea redactorilor ,,Foii Interesante” din Orastie de a mentine
mereu treaza constiinta unitatii neamului avea sa fie conturatd peste veacuri
de catre singura publicatie romaneasca, care sub obladuirea Bisericii a reusit
sd apara neintrerupt pana astazi, ,,Telegraful Roman”. Astfel, in anul 1980,
cand se implineau 200 de ani de la nasterea lui Tudor Vladimirescu, gazeta
saguniand prezenta legatura stransa cu valorile credintei stramosesti, care au

" IBIDEM, nr. 1/1908.

% IBIDEM, nr. 45 din 27 octombrie/9 noiembrie 1911.

? IBIDEM, nr. 29 din 7/20 iulie.

19 Foaia Interesantd”, nr. 43 din 27 octombrie 1907.

' Foaia Interesanta”, nr. 14 din 24 martie/6 aprilie 1911, nr. 15 din 31 martie/13 aprilie 1911,
nr. 18 din 21 aprilie/4 mai 1911, nr. 19 din 28 aprilie/11 mai 1911 sinr. 21 din 12/25 mai 1911.
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contribuit la formarea caracterului acestuia. In acest context erau puse in
lumina aspecte relevante pentru personalitatea sa. De pilda, in anul 1808, la
varsta de doar 28 de ani, Tudor Vladimirescu ridica, in localitatea Prejna —
jud. Mehedinti, o biserica de lemn. Biserica pastreaza pana astazi singurul
tablou al sdu, realizat de citre un contemporan, ' redat intr-un numdr special
al ,, Telegrafului Roméan” dedicat implinirii a 160 de ani de la Revolutia sa."
De altfel, in toate momentele cruciale ale vietii, Tudor Vladimirescu,
dispunand asupra Intrebuintdrii viitoarea a bunurilor §i banilor pe care i-a
agonisit, prevedea ca jumadtate din acestea sd fie Tmpartite la biserici si
manastiri, din tard si de pe la locurile sfinte, pentru a i se face pomenire si a
se impartii celor lipsiti de cele necesare traiului, in special tinerilor care erau
impiedicati de sdracie sd puna bazele unei vieti normale.

Toate scoteau 1n evidenta spiritul de ,,onestitate si dreptate”,'"* care
i-au calauzit viata, hranit din credinta insuflatd de cei din mijlocul cérora
provenea si pe care i purta mereu in suflet, dupa cum reiese din insemnarile
ficute pe anumite carti de cult donate unor biserici sau manastiri. in astfel
de Tmprejurari, tinea sa sublinieze articolul, aparea drept fireasca apropierea
care s-a stabilit intre acesta si slujitori de seama ai Bisericii §i ai neamului,
indiferent ca era vorba de protopopul Nicolae Stoica de Hateg sau de preotii
si calugarii de la diferite manastiri din Oltenia. Si cu atit mai fireasca apare
atitudinea acestora de a acorda adapost si cu multd grija a-l feri de
persecutiile acelora care cautau sa-l1 prinda, in contextul in care domnul
Tudor aprovizionase manastirile cu toate celor necesare spre a-i fi puncte de
rezistenta 1n caz de nevoie. Exemplul cel mai elocvent pare a fi momentul in
care egumenul manastirii Lainici l-a imbracat in vesminte calugaresti si
dandu-i un pasaport cu nume strdin l-a adapostit in mandstirea sa pana cand
Tudor Vladimirescu a reusit sa treaca in Transilvania, pentru a scapa de
autoritatile otomane care il urmareau.

Se contura astfel legatura indestructibild existenta intre fiii aceleiasi
natiuni, indiferent unde traiau, pe tiramul Transilvaniei, al Banatului, in
Oltenia sau 1n orice colt al Tarii Roméanesti.

Afinitatile §i caracterul sdau au fost acelea care au determinat
apropierea sa de un alt slujitor ai Bisericii si neamului, arhimandritul Ilarion,
de la manastirea Dealu, devenit episcop in stravechiul scaun al Argesului.
Intre cei doi s-a stabilit o stransd conlucrare, mai ales datoritad faptului ci
inca din perioada anterioara Revolutiei, episcopul Ilarion a depus eforturi

12 ,»Telegraful Roman”, nr. 23-24 din 1980.

13 ,»Telegraful Roman”, nr. 19-20 din 1981.

' Preot I. M. STOIAN, 200 de ani de la nasterea lui Tudor Viadimirescu, in ,,Lelegraful
Roman”, nr. 23-24 din 1980.
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statornice in acest sens. De altfel, in studiul intitulat ,,Episcopul Ilarion,
sfetnic al lui Tudor Vladimirescu”," fostul mitropolit al Olteniei, Nestor
Vornicescu, sublinia si urmatorul aspect: ,,Faptul cd spiritele mari se
intalnesc prin substanta nobild a personalitatii lor si se apropie prin teluri
comune este adesea confirmat si pentru momentele cruciale ale unui anumit
context...”. latd o altd Incercare de a scoate in evidenta faptul conlucrarii
dintre fiii neamului romanesc de dincoace si dincolo de Carpati, mai ales in
contextul prezentarii fructuoasei colaborari pe care Tudor Vladimirescu a
avut-o, se pare prin mijlocirea insasi a episcopului Ilarion, cu marele
carturar transilvanean, obligat de vremuri sa trdiascd in capitala Tarii
Romanesti, profesorul Gheorghe Lazar. Deplina intercomuniune cu acesta
era evidentd mai ales datoritd conlucrarii iIn domeniul activitatii diplomatice
externe, iar cu episcopul lIlarion, prin interventiile pe care acesta le facea
asupra modului in care unele dintre deciziile lui Tudor Vladimirescu
trebuiau infaptuite. Articolul nu se incheia aici, ci sublinia si modul in care
crezul episcopului Ilarion, acela ce evident i-a nsufletit, a fost inscriptionat
in mod simbolic la capataiul fostului episcop losif I pe o coloana de piatra a
mandstirii Antim din Bucuresti, Indatd dupd ce acesta a ajuns episcop.
Ulterior acest poem s-a raspandit sub o forma cantatd, avand un mesaj
edificator pentru unitatea intregului neam roméanesc, mai ales Tn momentele
cruciale ale Revolutiei din 1821. Consideram suficiente in aceastd privinta
urmadtoarele versuri: ,,... cd si pietrele unite / pentru folos potrivite / cat de
mare greutate / lesne poate si o poarte”.'®

Aceeasi unitate de conlucrare reiese cu evidentd din celelalte relatari
ale articolului despre intocmirea documentelor necesare declansarii si
desfasurarii Revolutiei (Proclamatia de la Pades — Tismana, Arzul catre
Poarta, Cererile norodului), dar si din atitudinea episcopului Ilarion, care 1-a
intampinat pe Tudor Vladimirescu la marginea Bucurestiului i a ramas
impreuna cu el pana la final.

In acelasi numir publicatia saguniand publica si articolul intitulat
,Ecoul Revolutiei din 1821 in Transilvania”. Acesta prezenta atdit modul in
care romanii ardeleni au perceput miscarea revolutionard desfasuratd pe
pamantul Olteniei si sperantele pe care si le facusera, dar si masurile pe care
autoritatile locale si Curtea de la Viena Incercau si le ia pentru a impiedica
colaborarea romanilor ardeleni si tendintele de razvratire si extindere a
acesteia in Transilvania. Nici acesta nu se incheia, 1nsa, fara a prezenta si
faptul ca, dupd infrangerea miscarii, multi panduri au trecut muntii, cu toate
ca si acolo erau urmariti, iar in Bragsov se aflau refugiati intelectuali de

15 ,»Telegraful Roman”, nr. 19-20 din 15 ianuarie 1981.
' IBIDEM, p. 2.
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renume ai neamului romanesc. !’

Unitatea spirituald si nationala care exista intre romanii ardeleni si
cei din actuala Mitropolie a Olteniei transpare insd nu doar din articolele
stravechilor publicatii romanesti din Transilvania care prezentau aspecte
edificatoare asupra trecutului glorios care a facut ca inimile fratilor sa bata
deopotriva, cu tarie, ci si din articole care prezentau aspecte referitoare la
istoricul si activitatea desfasurata intr-o serie de biserici i manastiri In care
limba si cultura neamului au fost deopotrivd promovate. Ne vom margini la
enumerarea acestora, avand in vedere faptul ca un studiu anterior le amintea
pe fiecare in parte: ,,Sfintul Nifon — patriarhul Constantinopolului”;'®
,Manastiri romanesti in secolul al XIV-lea” si ,,Cuviosul Nicodim cel
sfintit la 600 de ani de la moarte”;'” , Nicolae Torga despre Calimanesti si
C021a”,20 ».Sfanta mandastire Arnota — locul de veci al lui Matei Basarab”; 21
,»Schitul Tezerul —Valcea” si ,,Sfantul Antonie de la Iezerul — Valcea”; 22
,,Mandstirea Govora la 500 de ani”; 23 »Sfantul Grigorie Decapolitul de la
manastirea Bistrita-Valcea” si ,,Jleromonahul Macarie — primul staret de la
Bistrita-Valcea”; 2 »Sfanta manastire Turnu”; 2 ,,2Arhimandritul Paisie
Bistriteanul — primul egumen al manastirii Hurezi”.*

O mentiune aparte consideram cad e necesar sa o facem asupra
ctitoriei lui Neagoe Basarab de la Curtea de Arges, cireia in paginile
,»lelegrafului Roman” i-au fost dedicate mai multe studii. Mentiondm
studiul profesorului Alexandru Moisiu, ,,Biserica lui Neagoe Basarab de la
Curtea de Arges”,” articolul parintelui profesor Mircea Pacurariu, ,,450 de
ani de la sfintirea manastirii Arges”,” si pe cel al lui Chesarie Georgescu,
,.Ctitoria voievodald de la Arges”.” Si aceasta nu doar datorita faptului ca
acolo s-a aflat prima resedintd a Mitropoliei Tarii Romanesti, ci mai ales
pentru faptul ca acolo, a fost canonizat Sfantul Nifon patriarhul
Constantinopolului, care la urcarea pe tron a domnitorului Radu cel Mare

17 MIHAI SOFRONIE, Ecoul Revolutiei din 1821 in Transilvania, in ,,Telegraful Roman”, nr.
19-20 din 1981.

18 ,» Telegraful Roman”, nr. 33-36 din 2008.

1% Telegraful Roman”, nr. 43-44 din 1968 si nr. 37-40 din 2006.
% Telegraful Roman”, nr. 25-28 din 1996.

1 Telegraful Roman”, nr. 21-24 din 2004.

22 Telegraful Roman”, nr. 23-24 din 1998 si nr. 41-42 din 2002.
3 Telegraful Roman”, nr. 17-18 din 1993.

# , Telegraful Roman”, nr. 43-44 din 1991 si nr. 5-6 din 1992.

3 ,»Telegraful Roman”, nr. 1-4 din 2002.

26 ,Telegraful Roman”, nr. 5-6 din 1998.

27 ,»Telegraful Roman”, nr. 11-12 din 1967.

28 ,»Telegraful Roman”, nr. 31-32 din 1967.

» ,» Telegraful Roman”, nr. 15-18 din 1981.
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s-a ostenit pentru organizarea Bisericii romanesti, infiintand episcopiile de
la Ramnic si Buzau. Domnitorul Neagoe Basarab, aducand in tard moastele
Stantului Nifon, avea sa obtind, in semn de multumire din partea calugarilor
de la manastirea Cutlumus, capul si 0 mana a acestuia pe care le-a asezat
spre pastrare tot in biserica manastirii Curtea de Arges. Acolo au ramas
vreme indelungatd, adicd peste 400 de ani, pana cand a luat fiintd actuala
Mitropolie a Olteniei.™

Este evident acum modul in care in paginile uneia din cele mai vechi
publicatii transilvanene se contura legatura stabilitd peste veacuri intre
prima resedinta a Mitropoliei Tarii Romanesti, in care ierarhi destoinici au
stiut sd poarte de grija tuturor romanilor din aceste teritorii, si scaunul
mitropolitan al Olteniei. Acestora trebuie sa le addugam si articolele in care
era mentionat rolul celui care mai tarziu a devenit Sfantul Nicodim de la
Tismana, care s-a straduit pentru reorganizarea vietii monahale de la noi. Iar
faptul ca manastirea Tismana si-a pastrat de-a lungul timpului rostul pentru
care a fost intemeiatd si deopotrivd cd acest fapt era o evidentd pentru
romanii ardeleni, se poate vedea din prezentarea sa in paginile ,,Foii
Interesante”.”!

Interesant de amintit consideram si faptul ca gazetele transilvanene
nu uitau si prezinte portul popular al romanilor din Oltenia.”* Articolul
publicat de gazeta saguniand pe aceastd tema indraznea chiar mai mult.
Mentionand ca se poate vorbi atdt de un port gorjenesc, cat si de unul
valcean; aducea si precizarea cd In costumul oltenesc, catrinta era un
element comun nu numai pentru zona olteand si munteand, dar si pentru
Banat si Transilvania, existand totusi si trasaturi proprii acelei zone.”

Prin urmare, marea varietate de aspecte prezentate in paginile
publicatiilor din Sibiu §i Orastie, ne dau cu sigurantd dreptul de a le numi
punti de legaturd intre romanii din Ardeal si cei din actuala Mitropolie a
Olteniei, chiar daca, creata fiind intr-o vreme in care controlul autoritatilor
comuniste incepuse sa se extindd peste tot, Intemeierea acesteia a fost doar
fugitiv mentionata in paginile ,,Telegrafului Roman”. Ulterior, atunci cand a
fost posibil, ,,Telegraful Roman” aducea informatii despre ierarhii alesi in
scaunul de la Craiova si despre diferite manifestari desfasurate acolo.**
Toate aceste punti stabilite peste veacuri au reusit sa deschida izvorul
culturii neamului, sd pastreze aprinsd faclia spiritualitatii romanesti si in

30 Telegraful Roman”, nr. 33-36 din 2008.

3! Foaia Interesantd”, nr. 22/1909 din Oristie, cat si in paginile unuia din articolele
enumerate si publicate in paginile Telegrafului Roman.

32 Foaia Interesantd”, nr. 22/1907.

33 ,»Telegraful Roman”, nr. 41-42 din 1980.

34 ,»Telegraful Roman”, nr. 29-32 din 1980, nr. 19-20 din 2000, nr. 37-40 din 2000 s.a.

69



acelasi timp sa fie asemenea unei oglinzi in care sa poti urmarii faptele
inscrise in cartea neamului. Ele au continuat sd intareasca nadejdea realizarii
unui cadru favorabil afirmarii propriei identitati, indiferent de obstacolele
stapanirilor i regimurilor politice prin care au trecut.

SUMMARY: Very Old Romanian Publications from the Inter-
Carpathian territories, Bridges between the Romanians in Transylvania and
those from the Current Metropolitanate of Oltenia

The great variety of aspects presented in the pages of the publications from
Sibiu and Orastie gives us the right to call them bridges between the Romanians in
Transylvania and the ones in the current Metropolitanate of Oltenia, although,
being created in a period of time when the control of communist authorities had
started to extend everywhere, its establishment has only fugitively mentioned in the
pages of “Telegraful Roman”. Subsequently, when it was possible, “Telegraful
Romaén” brought information about the hierarchs elected in the seat of Craiova and
about different manifestations carried on there. All these bridges established
through the centuries managed to open the spring of the national culture, to keep
lighted the torch of Romanian spirituality and, in the same time, to be like a mirror in
which you are able to follow the facts written in the nation’s book. They continued to
strengthen the hope of creating a favorable setting for the affirmation of an own
identity, no matter the obstacles represented by lordships and political regimes.
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DESPRE INDIVID, TOLERANIA SI RELIGIE
Lect. Univ. Dr. GELU CALINA

Cuvinte cheie: individ, toleranta, religie
Keywords: individual, tolerance, religion

Individul medieval poartd cu sine multe aparente Insa peste toate el
este definit dupd un model intelectual si social care astdzi ni se pare cd nu
mai este adecvat. In Evul Mediu teoriile politice despre individ si despre stat
porneau din teologie, din capitolele unde teologia trata despre natura
guverndmantului, despre autoritate, despre lege, despre relatia dintre
Biserica si membrii ei. Ideile prin care era definit atunci individul au fost:
teocratice, feudale si corporative. Intr-o privire de ansamblu, constatim
doua limbaje care rivalizau: unul care tinea de teoria teocratica, si celdlalt
de monarhia feudald, cu alte cuvinte unele din dreptul canonic si celelalte
din dreptul roman care abordau din perspective diferite individul, asa cum
vom vedea in continuare. O altd remarca ce trebuie facuta pentru aceasta
perioada este aceea ca ambele limbaje amintite il prezentau pe individ ca
fiind inserat.!

Teologii carolingieni si apoi cei gregorieni au incorporat crestinul
intr-un statut de subiect supus unei autoritati superioare. Teza teocraticd a
guvernamantului, prin termenii subditus/subitus/sublimitas, definea o relatie
intre omul fizic si omul rendscut spiritual prin botez care este incorporat
unei autoritati superioare, autoritate pe care omul nu a creat-o $i cdreia
evident ca nu-i putea rezista. Asadar, individul era zugravit ca un subiect
incorporat, deci inferior, iar suveranii sunt investiti de autoritti.”

La inceputul Evului Mediu, teoria care sustinea ca statul nu este 1n el
insusi natural circula cu putere. De exemplu, Augustin, in lucrarea Cetatea
lui Dumnezeu, afirmd ca organizatia (ordo) este naturala, insd toate
manifestarile particulare ale acestei organizatii de guvernare (adica statul)
nu sunt naturale, ci rationale, stabilite de om si sanctionate in final de
Dumnezeu. In Occidentul latin s-au stabilizat mai multe regate (state)
inainte de Intemeierea Bisericii, asa cum este cazul Imperiului Roman, insa
dupa anul 313 romanii botezati in Hristos au preluat ierarhia administrativa
imperiala, dar pastrand pentru mult timp teza romana ce afirma ca oamenii

! JANET COLEMAN, L ’individu dans I’Etat medieval, p. 2, in vol. L’individu dans la theorie
politique et dans la pratique, sous la direction de Janet Coleman, PUF, 1996.
* IBIDEM, p. 3.
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nu sunt egali prin nastere.’

Dupa secolul XI existenta sociald a individului se rezuma la datoria
de a asculta fara sa aiba vreun drept. Printr-o consecinta a teoriei teocratice a
puterii, suveranul era prezentat ca insdsi Legea incarnatd in persoana lui (lex
animata). In spatele notiunii teocratice de guvernare s-au aflat teologi,
canonisti, dar §i partizani ai puterii imperiale, care prin intermediul dreptului
roman restaurat voiau sa autonomizeze puterea suveranului fata de Biserica
apuseand.” Aici s-au confruntat cei care sustineau puterea papei prin
succesiune de la Sf. Ap. Petru, iar de cealaltd parte erau aceia care afirmau
ca puterea a fost divizatd de Dumnezeu, adicd o parte a fost datd de
Dumnezeu lui Petru (spiritualia) si cealaltd a fost data tot de El monarhilor
(temporalia). In amandoud se afirmd cobordrea puterii absolute de la
conducator catre membri. Multe aspecte din teoria teocratica au fost preluate
si de adeptii monarhiei absolute.

Canonistii spun ca in secolul XIII contractul social a fost promovat
ca venind din legea naturald care le da indivizilor dreptul de a se apara, iar
statul pare sa fie cel mai bun mijloc de a te apara. Dupa dreptul roman,
statul era constituit ca o persoand morald, ca un corp ce avea jurisdictie doar
in interiorul granitelor sale si doar peste indivizii care-l constituiau.
Drepturile si interesele acestui corp-stat se rezumau la obtinerea binelui
comun, dupa cum se stie dreptul roman preferand binele public fatd de
binele privat. In aceasta situatie, canonistii au spus totdeauna ci a acorda
prioritate interesului public inseamna sa pui in pericol mantuirea personala
si au cerut mereu ca dreptul privat si fie echilibrat cu dreptul public.’

Textele din secolul XII contin o schimbare a accentului de la
interesul public la valoarea morali a actiunii umane, astfel Petru Abelardul®
afirma cd individul moral poate contribui mai bine la asocierea sa intr-o
colectivitate (fie o corporatie, universitati sau ordine religioase), daca la
baza asocierii lui st vointa si consimtamantul individului. Taina Cununiei a
fost data ca cel mai bun exemplu de consimtdmant a doi indivizi pentru a se
lega intr-o relatie constientd, de aceea Biserica nu recunoaste nicio casatorie
care nu se face printr-un consimtdmant explicit al celor doi, iar canonistul
Huguccio afirma in epoca faptul cd dreptul natural este o fortd subiectiva ce
se afld in suflet. El sustinea ca termenul ,Jus” are un sens secundar care

? De exemplu, Grigorie cel Mare, in secolul VII d. Hr., scrie intr-o omilie: , Natura a facut
oamenii egali, dar printr-o hotdrare misterioasa unii au fost asezati deasupra altora, in baza
diversitatii meritelor si prin randuirea judecatii divine”, cf. Morales sur Job, Gregoire le
Grand, Partie 3/1, Livres XI-XVI, trad. par Aristide Bocognano, Paris, Cerf, 1974, p. 20.

* JANET COLEMAN, op. cit., p. 7.

> IBIDEM, p. 20.

® PIERRE ABELARD, Etica, p. 45.
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desemneaza legile morale pe care ratiunea ni le da si mai ales Evanghelia.
Credea si el ca preceptele morale deriva sau sunt efectele unui drept natural
preexistent, deci drepturile subiective dau nastere la drepturi obiective.’

In secolul XIII, la Paris, dominicanul Toma d’Aquino,
redescoperindu-1 pe Aristotel, ne prezinta o conceptie despre individ care s-a
prelungit in Apusul Europei pand in secolul XVII. El a privit comunitatea ca
pe un sistem de relatii intre indivizi si grupe de indivizi si a insistat pe
autonomia ordinii naturale Intr-un Univers de cauze secunde care tot la
Dumnezeu conduce. Toma nu a scris direct despre stat (regat), dar s-a
ocupat de binele comun si de mijloacele necesare pentru a realiza interesul
comun.® Afirmand libertatea individului in mod aristotelian, adica altfel
decat aplica epoca feudald acest principiu, Toma crede cd suveranul are
drepturi limitate peste supusii sdi. El vede patru tipuri de lege (eterna,
divina, naturald si pozitivd) care guverneaza atdt oamenii cat si creatia, si
remarca faptul ca oamenii impart cu toatd creatia o inclinatie naturald pentru
a face binele, precum si instinctul de conservare. Inclinatia naturali a
oamenilor pentru virtuti se poate transforma intr-un comportament continuu
prin educatie si disciplind si, In consecintd, un print, un stat, trebuie sa se
supund de bund voie ratiunii si legii naturale ca orice om.” Pentru a
concluziona, putem spune cd Toma nu a vrut sa elaboreze o doctrind a
drepturilor individuale asa cum ele sunt prezentate sistematic astazi.

Dupa anii 1300, cand statele-natiuni au Inceput sa prindd radacini
prin unii imparati, asa cum de exemplu s-a intamplat in Germania'® si in
Italia,'' pentru ca acestea si-si impund dreptul roman al imperiului a trebuit
sd lupte cu printii feudali, cu marii seniori §i cu unele mari comune mai bine
organizate care nu voiau sa renunte la drepturile lor, §i nu in ultimul rand cu
papalitatea.'” Nu se poate afirma ci dominarea statului nu functiona in
epoca pentru ca state precum Franta, Anglia sau Spania aveau totusi puterea
de a face sa lucreze dreptul cutumiar, or, sub diverse forme, dreptul roman,
pentru ca sd poatd impune ceva in numele binelui comun.

Inainte de secolul XVI — al Renasterii — statul va deveni o evidenta si
prin consecintd individul a capatat prin forta dreptului civil roman reactivat
un nou contur, fiind numit cetdtean. In aceastd epoca, discursul juridic era
impregnat de teologie. Cativa teologi renumiti vor scrie in aceasta perioada
despre relatia dintre stat si individ, iar cel mai important autor este Jean de

" Apud JANET COLEMAN, op. cit., p. 20.

8 of. Summa Theologiae, 1, 11, Q 90, art. 3.

? JANET COLEMAN, op. cit., p. 26.

10 Germania va construi ceea ce se numeste ,,Standestaat”.
"In aceasta epoci se dezvolti regatele italiene.

'2 JANET COLEMAN, op. cit., p. 28.
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Paris."® Un alt autor afirma ci ,,prin legea naturald (iure naturae) fiecare are
o putere (dominium) si un anume drept (jus) peste bunurile materiale si
comune ale acestei lumi, drept la care noi nu putem renunta”.'* Insi nu toti
marii teologi ai epocii acesteia au ajuns la un acord cu tezele lui Toma, spre
exemplu franciscanii au fost adversari declarati ai dominicanilor. In tratatul
De potestate regia et papali,” dominicanul Jean de Paris le di un rispuns
franciscanilor. Aplecandu-se asupra analizei naturii oamenilor guvernati, el
a dezvoltat cel mai bine unul din principiile enuntate de Toma. Este vorba
despre teoria lui Toma despre individualitatea corporala, care a fost extinsa
de Jean de Paris. Astfel, el a ajuns la concluzia cad munca si eforturile
oamenilor sunt supuse destinatiei pe care fiecare om le-o da, iar proprietatea
este inalienabild. Numai in vremuri de necesitate un rege poate dispune de
bunurile private ale indivizilor, dar numai pentru a servi binelui comun.
Peste toate aceste teze, Jean de Paris afirma ca oamenii au primit un instinct
natural de la Dumnezeu care le spune cd viata comunitarad este cea mai buna
dintre toate. In acest sens este bine pentru proprietari (oameni) si aibd un
suveran'® care si le fie un arbitru impartial in stare sd faca dreptate. Pentru
Jean de Paris, individul este unit cu o organizatie ce guverneaza in scopul de
a raspunde la nevoile lor individuale, iar puterea printului emana de la
popor. Corpurile administrative din acest timp nu erau creditate cu o putere
proprie, ci doar ca intermediare Intre popor §i suveran, erau jurisdictii
administrative care actionau pentru indivizi §i pentru binele comun.

Bula Ausculta fili,'" scrisd de papa Bonifaciu VIIL, in 5 decembrie
1301, contine axiomele teologico-politice de baza pentru acea data prin care
papa isi clama autoritatea peste regele francez Filip IV cel Frumos,'® sub
forma unei predici paternale, cu scopul de a-i aduce aminte regelui francez
de crestinismul sdu inniscut. In istoria medievala aceastd scrisoare papali a
ramas ca o acuzatie pe care ,,vicarul” lui Hristos i-o adresa supusului sau,
regele Frantei. In scrisoare accentul cade (invocand textul de la Ieremia 1,
10) pe jurisdictia coercitiva pe care papa trebuie sd o aplice la nevoie. lata
un pasaj din scrisoare: ,,Teme-te de Dumnezeu si pastreaza poruncile Lui.

B¢f. JOHN OF PARIS, On Royal and Papal Power, ed. The Pontifical Institute of Medieval
Studies, Toronto, 1971, p. 87.

'* Godefroid de Fontaines, apud JANET COLEMAN, op. cit., p. 29.

15 Aceastd lucrare a fost folosita de regele Filip cel Frumos contra papei care voia si
restranga suveranitatea Frantei.

'® Suveranii nu sunt considerati decat administratori ai posesiunilor care nu sunt de
drept ale lor.

'7 Aceasta a fost urmata de bula Unam Sanctam, care a proclamat si mai evident suprematia
Bisericii peste Stat.

'8 J. A. WATT, Introduction, in vol. JOHN OF PARIS, On Royal and Papal Power, p. 20.
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Noi vrem ca tu sa stii cd esti pentru noi subiect atat in problemele spirituale
cét si in cele materiale”."”

In 1231 Inchizitia a aprobat pedepsirea fizica a ereticilor. De acum
inchizitorii erau delegati direct de papa si depindeau doar de el. Pedepsele
impuse erau diverse: pelerinaje, flagelare, amenzi, confiscarea partiald sau
totala a averii, erau obligati sd poarte insigne infamante, inchisoare si
arderea pe rug. Studiile recente estimeaza ca intre cinci si zece procente din
victimele Inchizitiei au pierit prin foc.** Dar nu Biserica se ocupa de
executie, ci puterea temporald, care se supunea vointei ecleziastice. In
secolul XIII chiar Toma de Aquino spunea cd ,.erezia este un pacat pentru
care noi meritdm nu doar sa fim separati de Bisericd prin excomunicare, ci
mai mult, si fim exclusi din lume prin intermediul mortii...”.*'

In secolul XVI se pune cu adevirat problema tolerantei religioase,
cand credinta medievald a fost tulburatd de Reforma. Trebuie spus ca si
conducatorii Reformei au fost la fel de intoleranti ca si catolicismul
medieval. Calvin, intr-o prima editie a Institutiilor crestine, a scris ca ,,este o
crimd si-i omori pe eretici”,? iar mai tarziu si-a retras aceasti propozitie din
cartea sa capitala. Prin contrast, Luther a predicat de la Inceput o doctrina
foarte larga si foarte dezvoltatd in ceea ce priveste toleranta religioasa. De
exemplu, In a doua predicd pronuntata la Wittenberg, in 10 martie 1522, el a
pus accentul pe evitarea violentelor fizice care Incepusera: ,,Constrangerea
si obligatia nu produc decat aparente, o atitudine exterioara... O lucrare care
nu vine din inima poate fi de asemenea dreapta si buna precum o vrem, dar
eu nu dau un asemenea sfat ... credinta trebuie sa fie acceptatd benevol fara
obligatii si constrangeri” (Sermon de Wittenberg, 10 Mars, 1522). Dupa
1525, Luther va face din ce in ce mai mult apel la puterea printilor atrasi la
Reforma, in ceea ce priveste libertatea de cult. In aceasta evolutie, Luther va
admite libertatea religioasa doar pentru printi, dupa cum stim prin Pacea de
la Augsburg (1555). In fapt au fost trei mari curente in perioada Reformei
care vedeau diferit problema tolerantei, dar aveau si cate ceva in comun.

Primul curent a fost al umanistilor crestini, care pastrau mare parte
din ideile lui Erasmus. Ei doreau oprirea violentelor si mai ales a
persecutiilor violente In scopul instaurarii unei tolerante provizorii, dar
legale. Ideea de baza era aceea a organizarii unor colocvii unde sa se discute
restabilirea unitatii religioase. Astfel umanistii crestini (supranumiti irenisti)

' BRIAN TIERNEY, The Crisis of Church and State, 1050-1300, 1964; CHARLES T. WOOD,
Philip the Fair and Boniface VIII: State vs. Papacy, 1967.

2 ROBERT JOLY, Origines et evolution de I'intolerance catholique, Editions de I’Universite
de Bruxelles, 1986, p. 60.

! Summa Theologiae, 1X, 3, 4 (http://www.intratext.com/x/eng0023.htm).

22 JEAN CALVIN, Institutiones..., ch. XVI, De gouvernement civil.
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considerau toleranta ca pe o necesitate provizorie. Desi In 1524 Erasmus
admitea arderea pe rug a unor eretici notorii, el si-a schimbat pozitia si a
scris o lucrare contra Inchizitiei (Colloque I'Inquisition de la Foi). In acelasi
curent al irenistilor se inscrie si Thomas More cu lucrarea ,,Utopia”.
Utopienii erau foarte toleranti (admitand orice religie) si nu gaseau drept
reprobabile decat acea religie sau mai exact acea persoana care nu credea in
nemurirea sufletului si in Providenta Divina.”* In schimb, in aceeasi
perioada, englezii n-au ezitat si-i persecute si ardd pe eretici.”* Umanismul
lui Th. More n-a fost nici gratuit nici inocent. Nefiind un filozof veritabil, el
nu a construit un sistem filozofic, nici o teorie sistematica a naturii umane,
ci s-a ocupat de distorsiunile pe care le-a vizut in epocd.”

Al doilea curent se poate descrie ca o preluare a irenismului erasmian
de catre oamenii de stat si de partidul ,Politicienilor” (in Franta, de
exemplu). Acest curent a aparat toleranta religioasa in numele interesului de
stat, el nu erau interesati de dezbaterile teologice, ci de realizarea unei
existente pasnice in numele pacii civile. Partidul Politicienilor era format
din catolici si din protestanti, iar ei se opuneau cu putere catolicismului
traditional care faceau parte din Liga Catolica (Sfantd). Transformarea
discursului irenic in doctrina politica se poate vedea foarte clar in cuvintele:
,lar noi putem trdi in pace cu aceia care sunt de diverse opinii, asa cum
vedem si intr-o familie...?® In acelasi curent se incadreazi si Jean Bodin
(Colloquium Heptaplomeres), care a luptat la inceput pentru reunificarea
religioasd, dar a abandonat ulterior aceasta idee. Din Heptaplomeres putem
trage concluzia ca el doar pe ateu nu-1 putea tolera!

Al treilea curent s-a conturat in jurul individualismului radical care
refuza orice dogma, orice institutie religioasa si, desigur, orice cult exterior.
Ei sunt de fapt precursorii ra;ionalismului.27 Intre acestia se gasesc si
anabaptistii care, printre altele, doreau o separare absoluta a Bisericii de stat.
De aceeasi parere au fost si Menno Simons si Socinus. Ulterior Jacob
Bohme a ,,redus credinta doar la iubire si la viata in Dumnezeu”,”® fiind
partizanul unei tolerante universale. Trebuie spus ca Sebastian Franck,
Schwenckfeld si Bohme au fost considerati de Luther eretici. Castellion —un

B "Utopie, trad. M. Delcourt, in vol. ,,Thomas More”, p. 105 sq; cf. Utopia, ed.
Flammarion, Paris, 1987.

2 ROBERT JOLY, op. cit., p. 70.

2 ¢of. SIMONE GOYARD-FABRE, Thomas More et [’Utopie, in vol. ,,Thomas More.
L’Utopie”, Flammarion, Paris, 1987, p. 51. Vezi si volumul omagial ,,Sir Thomas More”,
edited by David Harris Sacks, Bedford, USA, 1999.

2 Michel de I’Hopital, in JOSEPH LECLER, Histoire de la tolérance, vol. 11, p. 60.

> ROBERT JOLY, op. cit.,p 71.

2% JOSEPH LECLER, op. cit., vol. I, p. 199.
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alt reformator — a scris la citeva luni dupa executia lui Servet, aprobata de
Calvin, o carte,” in care, desi era de acord cu decizia luatd de Calvin fata de
Servet, totusi miza pe faptul cé toleranta trebuie sd se bazeze pe faptul de a
nu forta constiintele si ca sabia Tn materie religioasa este pur si simplu de
ordin spiritual! Partidul Politicienilor a triumfat prin Edictul de la Nantes,
iar Richelieu a fost nevoit sa pareze tot secolul XVI cererile de abrogare ale
catolicilor fatd de acest edict.

Pe langa functiunea ecleziastici de cardinal, Paris Richelieu®® a fost
si un mare om de stat francez care a contribuit la cresterea autorité‘gii31
regale franceze. In cei peste 28 de ani de ministeriat, el a urmarit doua
obiective majore: a) restaurarea autoritatii regale si b) afirmarea fortei
statului francez pe intreg spatiul european. El credea cd puterea monarhica
constituia conditia esentiala a puterii unei tari. A fost supranumit ,,omul
rosu”, datoritd costumului de cardinal. A luptat contra protestantilor
francezi, pe care-i considera ,,stat In stat”, dar si contra acelor nobili care
complotau contra statului. Richelieu a organizat asediul asupra cetatii La
Rochelle, unde protestan‘gii32 se organizaserd cu ajutor englez. Un an mai
tarziu, in 1629, va semna un acord de pace (La paix d’Ales), prin care
confirma libertatea de cult si egalitatea civila acordate protestantilor prin
edictul de la Nantes, dar acum protestantii au pierdut privilegiile militare si
pozitiile in stat.

In ceea ce priveste politica religioasa, in discutii accepta libertdtile
galicane, dar in practica deloc. Prin arestarea lui Saint-Cyran, a combatut si
curentul jansenist care se afla la inceput, iar prin introducerea unui impozit
funciar peste clerul francez a intrat in conflict cu Sfantul-Scaun.”® Sunt
dovezi sigure ca pentru a-si finanta campaniile militare a crescut presiunea

2 CASTELLION, Traite des Heretiques, 1554.

% Numele complet este Richelieu Armand Jean du Plessis, cardinal de Paris intre
1622-1642. S-a nascut in 1585, si dupa studii militare si de teologie, la varsta de 22 de ani,
a fost la Roma pentru a obtine de la papa Paul VI dispensa de varsta in vederea hirotonirii
ca episcop de Lucon in locul fratelui sau. Dupd ce a fost hirotonit (1607), s-a ocupat cu
destul zel de dioceza sa, creand un Seminar. Inci de la primele sale contacte cu lumea
politica pariziana, a reusit sa castige favorurile reginei mama Maria de Medici, declarand ca
regele trebuie sa aibd In sfatul sdu persoane ale Bisericii, datoritd virtutilor acestora si
prudentei la care-i obliga profesia. Dupa ce a fost numit preot (aumonier) al reginei mama,
in aceasta calitate a intrat in Consiliul de stat, in 1616, ca secretar de stat pentru Interior, dar
si pentru Razboi. in 1617 a cdzut in dizgratie si a plecat cu regina mami, timp in care a
scris ,,Apararea principalelor articole ale credintei catolice” si ,,Instructiuni pentru crestini”.
Dupa ce regina mama s-a impécat cu regele, si el a fost reabilitat si numit cardinal, in 1622,
iar din 1642 a devenit principalul ministru al lui Ludovic al XIII-lea.

*! A incurajat absolutismul francez si a restaurat autoritatea regala in Franta.

32 Dupi acest asediu, calvinii au incetat s mai fie un stat armat in interiorul regatului.

% Fiindci a voit si fie numit Patriarh de Franta, a tensionat relatiile cu papa.
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fiscald,* rezultand nemultumirea din ce in ce mai mare a poporului care era
oricum greu incercat de catre nobilime. A intervenit militar contra multor
revolte ale taranilor, iar pentru a bloca agitatia nobilimii a interzis duelul si a
daramat zidurile acelor castele private ce constituiau o amenintare contra
statului. In ciuda suportului regelui fatd de Richelieu, nobilimea a continuat
sd Intretind un spirit de razvratire, care reducea succesul eforturilor
cardinalului. Pentru a restaura autoritatea regald, Richelieu a fost prin
reorganizare artizanul centralizarii puterii; astfel ca el a reorganizat
Consiliul regal precum si o mare parte a legislatiei franceze. De asemenea,
parlamentul de provincie a fost limitat doar la nregistrarea si promulgarea
edictelor regale fara ca acesta sd mai poatd uza de dreptul de mustrare
(avertisment) caracteristic lui. A luat o parte din puterile guvernatorilor’> de
provincie §i apoi a creat institutia intenden‘gilor3 ® regali, care au devenit un
puternic instrument al absolutismului monarhic francez.

Constient de importanta culturii pentru Coroana franceza, a stimulat
artele frumoase si chiar a infiintat Academia franceza, in 1634, dar a
favorizat mereu dezvoltarea economica, pentru ca in viziunea sa aceasta era
conditia de bazd a puterii unui stat. Astfel, el a creat multe companii
comerciale in afara tarii, dar mai ales in Tarile de Jos, si a pus bazele unui
imperiu colonial francez in Senegal, Guyana, Martinica, Madagascar si
Canada. In politica externd, mana lui a lasat o amprenta durabila. A fost
permanent preocupat de a-i sldbi pe Habsburgi, fie si prin aliante cu
puterile protestante. ,,Politica portilor”, dezvoltata de Richelieu, a avut ca
scop sa asigure libertatea de trecere la frontiere in special pe directia
Alpilor. A fost si un mare tactician, practicind mereu un ,razboi
indirect” contra Habsburgilor, sustinand pe dugmanii acestora. Faptul ca
la scurt timp dupa moartea sa (1642) Franta a devenit o mare putere
militard europeand nu face decat sa confirme politica dusd de cardinal.
Prin politica sa de aliante, a asigurat o buna apdrare Frantei, blocind
tentativele de invazie care n-au lipsit.

Ratiune de stat — acest termen a capatat prin medierea sa noi
dimensiuni, dar in comparatie cu Machiavelli nu putem spune ca episcopul
Richelieu a pledat pentru o separare a religiei catolice de statul francez, ba
mai mult, el a luptat contra protestantilor cu indarjire pana ce s-a convins ca
o pace religioasa este profitabila pentru statul francez si nu se mai poate
reveni la situatia unei singure Biserici in Franta, ca dealtfel in toatd Europa

** De exemplu: a introdus diverse taxe pe consum.

% Ei au ramas doar cu comanda trupelor.

% Acestia puteau fi revocati dupd dorinta Ministrului de Interne si erau insircinati in
teritoriu cu gestiunea afacerilor judiciare, civile si financiare; fiind de fapt o lovitura
mortald data feudalitatii.
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occidentald. In realizarea proiectelor lui ambitioase, a folosit deseori
mijloace care nu sunt in mod normal compatibile cu situatia unui episcop
romano-catolic, de aceea el a ramas in istorie mai mult ca un slujitor al
Coroanei franceze din pozitia de cardinal si mai putin ca un ierarh al
Bisericii Romane. Prins in acest joc de interese dintre popor si nobilime,
unde nicio parte nu voia sd renunte la interesele lor particulare in
favoarea celor ale statului pe care el le-a slujit foarte bine, totusi, el a
consolidat aparatul statului angajand Franta intr-un proces de
modernizarea administrativa, care se va finaliza mai tarziu si in statele
din jur, insd ei vor beneficia de acest avantaj impus de Richelieu pe
drumul construirii unui stat modern. El I-a slujit pe Ludovic al XIII-lea, dar
urmasul sau Ludovic al XIV-lea a fost adevaratul beneficiar al reformelor
politice aplicate de Richelieu.

Bossuet declara intr-o lucrare’’ cd printul trebuie sa facd uz de toata
autoritatea sa pentru a distruge falsele religii, el vizeaza aici idolatria,
mahomedanismul, iudaismul, blasfemia, ateismul, adaugand ca durerea e
preferabila si trebuie folositd cu rigoare. Pierre Bayle,”® desi protestant, a
fost prea putin sensibil la irenismul umanistilor crestini si a aparat toleranta
religioasd pe baze mai putin dogmatice.

In secolul XVIII Biserica romano-catolici isi va apira dogmele
medievale mult mai puternic decat in secolul precedent si va cunoaste noi
adversari in persoana filozofilor rationalisti, intre care unii nici nu mai erau
crestini. In secolul XIX liberalismul va stringe in jurul siu si pe
necredinciosi si pe francmasoni, obligdndu-i pe multi papi sd ia pozitii
ferme. In 1885, Leon al XIII-lea scrie”’ ca »libertatea de gandire si de a
publica gandurile care nu mai tin de reguld, nu este in sine un bine pentru
care societatea are a se felicita... nu este deci permis de a pune in lumina si
de a expune ochilor oamenilor ceea ce este contrar virtutii si adevarului, si
bineinteles si mai rau de a plasa aceste licente sub tutela si protectia legilor”.
Zwingli a scris aceste doud texte’ ca rezultat al disputei de la Berna din
1528. El a combatut pe doud fronturi, pe unul contra catolicilor, iar pe
celdlalt contra anabaptistilor. Propunerile lui John Locke in ceea ce priveste
toleranta intrastatala sunt legate de functia magistratului de a promova
securitatea, ordinea §i armonia oamenilor. Singura conditie pe care
magistratul trebuie sd o respecte n aceastd obligatie era aceea ca sd nu

37 JACQUES-BENIGNE BOSSUET, Politique tirée de I’Ecriture sainte, Cambridge University
Press, 1990.

38 ¢f. E. LABROUSSE, PIERRE BAYLE, t. 11, Heterodoxie et rigorisme, ed. Le Haye, 1964, p. 542.
3 Immortale Dei.

“* HULDRICH ZWINGLL, Deux traites sur le Credo, trad. J aques Courvoisier, ed. Beauchesne,
Paris, 1986, dupa Corpus Reformatorum, editia Schuler/Schulthess, Zurich, 1841.
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influenteze credintele oamenilor §i nici macar sd nu incerce sa le
organizeze/regularizeze.

Asa cum a prezentat-o Marx, societatea lui Incearcad sa rezolve prin
mijloace exterioare si printr-o organizare mecanici’ impusi de societate
toate problemele omului. Aceastd pretentie religioasa 1i face pe marxisti atat
»atractivi”, pentru cei ce refuza crestinismul traditional, dar si duplicitari, in
situatia celor ce luptd fatis contra Bisericii, contra standardului impus de
crestinism de-a lungul secolelor in filozofia politica.

In aceastd constructie (societatea socialistd si cea comunistd ca
derivate ,practice” ale marxismului) pe care si-au propus-o, omul si
imaginea lui va fi stearsd, urmarindu-se dezumanizarea noastra si
,pierderea” calitatilor celor mai profunde ale omului, cum sunt iubirea si
bunatatea, si inlocuirea cu tipul ,,omului nou si a viitorului lui luminos”! O
notd caracteristica tonului marxist si a derivatelor lui este dogmatismul
politic ,,marturisitor”. Nebunia a venit din suspendarea libertatii spirituale
crestine, prin impunerea si ,reglementarea” gandirii omului nou pe care
credeau ca il pot construi. La ,,edificarea” omului lui Marx au contribuit din
plin ateii, al cdror crez convenea tipului de societate pe care marxistii voiau
s-0 construiasca, anume una fara Dumnezeu si care diviniza clasa
muncitoare. Noua ,religie” propunea bundstarea economica si progresul
aferent ei. Bazele filozofice ale marxismului sunt contrariante si merita o
trecere in revistd. Din ideologia marxistd s-au inspirat multe sisteme
politice, fiecare avand ,,posibilitatea” sa interpreteze ,,dupa puterea proprie”
ideile lui Marx. Lucrul important pentru noi il gasim in ideea
,mesianismului proletar”. Muncitorimea, clasa sociald de care s-a folosit
Marx pentru a-si prezenta ideile, a fost ,,ridicata” la rangul de mantuitoare a
umanitatii. Innobilindu-i pe muncitori cu multe daruri, printre altele
facandu-i depozitarii adevarului si binelui, le conferd misiunea de salvatori
al omenirii, inzestrati cu puteri nelimitate; si pentru ca in realitate n-aveau
nici capacitatea nici mijloacele — pe care li le atribuia Marx cu atita
generozitate — el recurge la violenta ca sd-si atinga scopul, adica la revolutie
si urd intre clasele sociale.** Nimic crestin in acest program politic!

In ceea ce priveste natura si valorile statului contemporan, se poate
spune ca in Occident statul a fost secularizat, iar importanta acordatd de
politicieni religiei este mult diminuata fata de secolul XIX. Tipul statului
contemporan este si el mult schimbat fata de ceea ce insemna statul in
secolul XVIII. O schimbare majorda in structura statului modern este

' VASILE BOARI, Studiu introductiv 1a N. BERDIAEV, Originile §i sensul comunismului rus,
Ed. Dacia, Cluj, 1994, p. 22.
*2 IBIDEM, p. 23.
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reliefatd de faptul cd acesta a inclus In atributiile sale aproape toate
activititile umane pe care le gestioneazi pe principii economice®™ si nu
iconomice, mai exact pe principiul utilitatii si pe cel al drepturilor omului.
Statul contemporan foloseste in discursul sdu trei factori cheie: libertatea,
democratia si piata libera.

De aceea putem constata de multe ori diverse tensiuni intre stat si
criteriile de functionare a unei piete libere, pe de o parte, si cererile (uneori
indreptatite) comunitatilor locale sau regionale (pentru ca principiul
nationalitatilor este considerat periculos si depasit de statul contemporan!),
pe de alta parte. Aceste comunitati trebuie, pentru a-si urmari scopurile, sa
trateze cu agentiile statului si dacd aplicam teoriile clasice ale liberalismului
in aceastd dilema inseamna ca statul nu trebuie sd impund nicio conceptie
particulara in tratamentul pe care-l aplica corpului politic si social atunci
cand spune ca urmeaza infaptuirii binelui comun. Si aici intervine problema
aplicarii de cétre stat a principiului tolerantei intr-o diversitate de puncte de
vedere. Teoria clasica liberald spune daca statul trebuie sa se straduiasca sa
ramana neutru intre diferitele conceptii despre binele comun s§i sa
promoveze libertatea si autonomia indivizilor in procesul lor de a-si urma
scopurile si hotararile proprii.

Spiritul stiintific conduce in forma actuald la distrugerea religiilor
seculare si ,,locul religiei si al Bisericii din viata societatii il iau stiinta si
statul”;** iar crestinismul nu e compatibil cu civilizatia tehnologica pentru ci
aceasta din urma se bazeaza pe desacralizare in progresul ei. Scientistii
actioneaza asupra materiei, o manipuleazd prin eliminarea elementului
contemplativ din actiunea si conceptia lor si paseazd primatul spiritului
asupra materiei, la nivelul preferintelor subiective, caci pericolul — dupa unii
dintre ei — vine din curajul de a vorbi despre valorile absolute, eventual
obligatorii pentru toti!

Suntem de acord cu diversi autori acre afirma ca statul contemporan,
in stadiul in care se afla, nu este si nu poate fi neutru.* Toleranta nu este in
ea insdsi o virtute, ci un exercitiu care serveste intr-o dezbatere rationala
bazatd pe cautarea binelui comun. De asemenea, toleranta face parte din
incercarea rationala de a lua o decizie Tn mod autonom fata de Biserica! Cel
mai adesea relatia dintre religie si politica se pune pe planul raporturilor
dintre Biserica, vazutd ca institutie ecleziald, si societate. Relatia este

# ALASDAIR MACINTYRE, Toleration and the goods of conflict, in vol. The Politics of
Toleration. Tolerance and Intolerance in Modern Life, SUSAN MENDUS (eds.), Edinburg,
University Press, 1999, p. 139.

“ Pr. Prof. Dr. DUMITRU POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1998, p. 70.

*> A. MACINTYRE, op. cit., p. 143.
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interpretatd in cele mai multe cazuri intr-o maniera macro-sociologica,
luandu-se act de modul in care credinciosul se raporteaza la Biserica, de
modul cum el isi intretine relatia cu Biserica.*® Continudnd acest traseu
constatim doud modele:

In primul model comportamental, religia comanda toate aspectele
vietii, intelegdnd aici toate sistemele de atitudini i comportament umane.
Cei care actioneazd de asa maniera 1si subordoneazd intreaga lor
personalitate factorului religios. In al doilea model comportamental, religia
constituie un sistem separat, intelegdnd aici ca atitudinea religioasa este
marginald. Psihologia religioasda modernd ne aratd cd miezul dezbaterii
dintre atitudine apolitica si cea religioasa la subiectii moderni depinde de
acceptarea sau neacceptarea dintre religie si Intregul ansamblu (politica) al
vietii individului 1n societate. Spre exemplu, ceea ce s-a descris mai sus este
miezul dezbaterii dintre catolicismul integrant si liberalism, incepand cu
secolul XVIII.

Liberalismul a inventat separatia dintre sfera publica si cea privata,
lasandu-1 libertdtii individuale alegerea 1n ceea ce priveste credinta
religioasd. Liberalismul insa a pus o conditie care nu mai functioneaza astazi
— aceea ca religia sa nu interfereze 1n niciun fel cu domeniul public, adica cu
societatea. Fiind mai mult decat clar ca intre religie si politica sunt multiple
relatii, unele inteligibile, altele indecelabile, putem statua cd existd o
pluralitate de moduri de apartenentd ecleziald. Mai putem adauga ca valorile
religioase si alegerile politice ale unui individ variaza in cursul vietii sale
mai ales din cauza apartenentei sale la un grup social. Trebuie precizat ca
datorita faptului ca credintele religioase se revendica din transcendent, adica
dintr-o ordine universald, ele apar ca ceva integral si comprehensiv, si prin
aceasta functie ele dau un fundament stabil personalitatii noastre religioase.
Vatican II a repus in cauza identitatea catolica, aceasta fiind redefinitd mai
ales 1n acele puncte unde a fost atacatd de Revolutia franceza. Catolicismul
contemporan este marcat de o pluralitate de moduri de expresie religioasa pe
care multe studii recente le atesta.*’

Papa Paul VI a observat mai bine diversitatea®™ in care se giseau
fidelii catolici in lume si a fost primul papa care a afirmat legitimitatea
pluralismului politic al credinciosilor catolici care pana la el a fost doar

* In acest proces se pleaci de la declararea apartenentei sale la Bisericd (sau de la
declararea ruperii legaturilor lui cu Biserica) si se urmareste daca credinciosul implineste
poruncile sau restrictiile. Ideea centrald este aceea a alegerii, care conduce la asumarea
individuala a starii de crestin.

47 J.-M. DONEGANI, La liberté de choisir. Pluralisme religieux et pluralisme politique dans
le catholicisme francais contemporain, 1995, p. 24.

*8 GUY LESCANNE, Catholicismes de France, Paris, Desclée-Bayard Presse, 1986.
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tolerat.*” El a reluat principiile enuntate de papa Jean XXIIL™ dar pe care

acesta nu le-a dezvoltat, dar a denuntat filozofia politicd marxista si pe cea
liberala. Principiul sub care Jean XXIII si Paul VI pun libertatea fidelului
catolic de a se angaja intr-un demers politic este respectul pentru
integralitatea credintei catolice. Autoritatea romand, exprimatd in aceste
doud enciclice, ia notd de mutatiile socio-politice intervenite odatd cu
cresterea pluralismului politic, dar porneste de la vechiul principiu teologic
catolic al societdtii ecleziale, adica unde societatea civild este integrata
(parte) Bisericii romane.”’

In Evul Mediu Biserica apuseani a facut din puterea lumeasci un
instrument al Bisericii, folosind statul ca pe bratul ei secular. Reforma prin
coborarea credintei la nivelul individului a dat statului o putere de
reprezentare egald sau mai bine spus, mai mare decat cea a Bisericii in
conceptie reformata. Statul In conceptia protestantd, poate vorbi in numele
Bisericii, o poate supune intereselor sale, si o tine la distantd printr-o
separatie proclamatd de acesta, dar care nu a functionat de fapt decat in
pierderea Bisericii. Reforma aduce separarea dintre stat si Biserica, si
teoretizeaza existenta a doud puteri date de Dumnezeu care nu se mai
concentreaza in vointa papei, ci in drepturile statului care recunoaste ca un
superior ,,s1” religia, dar o va supune trecand-o din dreptul divin in cel
privat. Umanismul secular’® este modul de viata si de gandire care nu se mai
referd la Dumnezeu sau la religie, el pretinde, cu alte cuvinte, cad tine
exclusiv de lumea aceasta. In acest sens ,,secularism”53 inseamna tot ceea ce
se raporteaza la imanent, la ceea ce se vede, excluzand alta realitate. Din
punct de vedere teologic este vorba de un proces de inlocuire a autoritatii
religioase bisericesti cu autoritatea ne-ecleziald a omului.

Separa‘,[ia54 valori-credintd, in sensul ca acestea nu se mai suprapun
dupa Iluminism (Spinoza, Dietrich Bonhoeffer: ,,crestinismul fara religie”),

* IBIDEM, p. 73.

0 JEAN XXII, Pacem in terris, Ed. Spes, Paris, 1963, p. 159. E vorba de teoriile filozofice
despre natura, originea si finalitatea lumii si a omului, precum si despre miscarile istorice
fundamentate pe un scop economic, social, cultural sau politic.

1 Cf. JACQUES LAGROYE, L ’episcopat et la societe francaise, in vol. Religion, societe et
politique. Melanges en honneur de Jacques Ellul, PUF, Paris, 1983, pp. 81-92.

32 Vine din saeculum (lat.) care sti si la baza conceptului sociologic de secularizare. La
inceput (sec. XVI), acest termen a definit transferul de proprietate de sub jurisdictia
ecleziasticd In proprietatea statului sau sub altd autoritate nebisericeascd, deci termenul
definea atunci anumite proprietati care treceau de sub jurisdictia Bisericii in alta si a fost
repede asimilata ca un proces de reducere a autoritatii religioase a Bisericii.

>3 Foarte multi cercetitori prefera termenul de laicizare celui de secularizare, care li se pare
mai aproape de o descriere institutionald a starii societatii actuale.

% + ANTONIE PLAMADEALA, Biserica slujitoare, In: Studii Teologice, nr. 5-8/1972, p. 467.
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a putut conduce la despirtirea practicii religioase de credinta. In societatile
moderne, separarea statului de Bisericd face parte dintr-un sistem de
domenii autonomizate de om, conform cu viziunea moderna asupra lumii:>

1. emanciparea educatiei de sub autoritatea ecleziastica (laicizarea
educatiei);

2. separarea statului de Biserica: autoritatea politica devine rationala;

3. respingerea Invataturii bisericesti despre nastere si avort;

4. declinul continutului religios din literatura si arte;

5. dezvoltarea stiintelor naturale ca o perspectivd autonoma seculara.

O singurd natiune — o singurd religie (un singur Dumnezeu):
bizantinii au dezvoltat acest principiu in diplomatia lor. Participarea religiei
la viata publica a fiecarei religii — in functie de doctrina ei — este un indiciu
despre respectiva religie. Daca in trecut aproape oricine dorea sa intre in
Biserica, dupa ce vedea credinta noastra, dupa ce cunostea ceva din doctrina
Bisericii, dupd ce vedea aportul crestinismului la civilizatia aceea, astdzi ne
confruntim cu o fugd de Biserica, si cel mai regretabil este faptul ca
Biserica este zugravita ca o institutie care restrange libertatea oamenilor prin
ceea ce ne cere. In concluzie, este vorba de o idee demonicd prin care se
urmareste consolidarea tezei care spune ca Biserica este perimata si trebuie
inlocuitd cu ceva mai bun, pe placul omului.

ABSTRACT: Considerations on the Individual, Tolerance and Religion

The Medieval individual carries with him many appearances but over all
it, he is defined according to an intellectual and social model which seems that
today is no longer adequate. During the Middle Ages, the political theories about
the individual and the state started out from theology, from the chapters where
theology was speaking about the nature of government, about authority, about
law, about the relationship between the Church and its members. The ideas
through which the individual was defined at that moment were theoretical, feudal
and corporative.

% ¢f. KAREL DOBBELAERE, art, Towards an Integrated Perspective of the Processes

Related to the Descriptive Concept of Secularization, in rev. Sociology of Religion, Fall,
1999, pp. 1-2.
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STIINTA ACADEMICA A DREPTULUI CANONIC
ORTODOX: CONTRIBUTIILE CANONISTILOR
NICODIM MILAS SI JOSEPH ZHISHMAN

Lect. Univ. Dr. IULIAN MIHAI L. CONSTANTINESCU

Cuvinte cheie: Drept, principiu, metoda, stiinta, disciplina, manuale
Mots-clefs: Droit, principe, methode, science, discipline, manuels

1. Aspecte introductive

Autoritatea Sinoadelor ecumenice, opera lor legislativa generald in intreaga
Biserica, au facut ca Dreptul scris s se impund in timp in viata Bisericii, In
fiecare Biserica locald existind constiinta unei traditii disciplinare
permanente. De la aplicarea cutumei locale s-a trecut la perioada
reglementarii bisericesti in chip pozitiv de catre organele competente, iar din
epoca imparatului Teodosie I legile bisericesti au primit forta legii de stat,
implicand necesitatea unui corp de Drept canonic.' Mai tarziu, in secolul al
Vl-lea, imparatul Justinian avea sd confirme validitatea juridica a Sfintelor
Canoane emise de autoritatile colegiale superiore in Biserica, Sinoadele
ecumenice, dar si Sinoadele locale confirmate prin opera canonicad a
Sinoadelor ecumenice (Novela 131). Asadar, Dreptul scris a luat amploare
in Bisericd, fard a putea ignora si importanta cutumelor,” aceasta reiesind si
din Nomocanonul in XIV Titluri, precum si din comentariile canonistilor clasici
orientali ai secolului al XII-lea, cu precddere ale lui Teodor Balsamon asupra
acestui nomocanon. Din a doua jumadtate a secolului al IX-lea, adicd dupa
epoca Nomocanonului in XIV Titluri din timpul patriarhului Fotie al
Constantinopolului, devenit Colectie oficiala de canoane in Biserica
Ortodoxa, creativitatea canonica s-a limitat numai la anumite domenii, cum
ar fi dreptul matrimonial sau legea monahala, fara a aduce schimbari privind
organizarea si conducerea unitatilor bisericesti locale. In timp, dupa
confirmarea Nomocanonului in XIV Titluri ca general in Bisericd prin
Sinodul endemic de la Constantinopol din 920, dupa cum afirma regretatul
canonist ortodox, arhiepiscopul Pierre (Peter) L’Huillier in teza sa de
doctorat in Drept canonic, ,,multe canoane au creat probleme in privinta

sensului si a aplicabilitatii lor”,’ insa din respect fati de traditie, avand aici

"' A se vedea detalii la E. SCHWARTZ, Die Kanonessamlungen der alten Reichskirche,
Gesammelte Schriften 1V, Berlin, 1960, pp. 155-275.

? Vezi aici JEAN GAUDEMET, La formation du droit seculier et du droit de I’Eglise au IV-e
et V-e siecles, ed. lle, Paris, 1979, pp. 187-188.

3 Arhiepiscop PETER L’HUILLIER, Dreptul bisericesc la sinoadele ecumenice I-IV, trad.
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in vedere si formalismul lor legal, bizantinii au evitat sd sustind ideea de
,legi perimate”. Asa s-a nascut in Biserica Orientului, In primele secole al
celui de-al doilea mileniu crestin, nevoia unor comentarii autorizate ale
canoanelor, abia din secolul al XIl-lea putand vorbi de intensificarea
studiilor de Drept canonic si a exegezei textelor canonice’ prin opera
comentatorilor clasici ai secolului de aur al Dreptului canonic (atat pentru
Orient, cét si pentru Occident’). Asa putem vorbi in aceastd perioada de
scurtele comentarii ale diaconului Alexis Aristenos (prin anii 1118-1143) la
Synopsis a lui Stefan Efeseanul (sec. VI sau VII, completatd in sec. X de
magistrul Simeon), de comentariul (E¢nynoig) lui loan Zonaras care a fost
preocupat de sensul exact al textelor canoanelor, precum si de comentariile
lui Teodor Balsamon, care, desi a dovedit putind originalitate in comentarea
canoanelor, totusi s-a impus prin referirile sale la cazuistica de drept a
vremii sale’ si prin corelarea canoanelor cu textele legilor civile in
conformitate cu scopul operei sale.’

Este important s& mentiondm aceste aspecte istoric-canonice in
prezenta lucrare intrucat dupa epoca celor 7 Sinoade ecumenice (325-787) si
pana la caderea Constantinopolului sub turci in 1453 (adicd a doua perioada
de legiferare a Bisericii) 1n viata Bisericii de Rasarit se contureaza o vasta
opera legislativa prin Intocmirea colectiilor de legi pentru a intari, pe temelie
de drept, institutiile bisericesti si crearea unei jurisprudente. Toate aceste
colectii au constituit din secolul al XIX-lea surse importante pentru primele
manuale de Drept canonic ortodox. Astfel, cele mai importante colectii,
precum colectiile lui Ioan Scolasticul (1577), contributiile lui Dionisie
Exiguul (545), considerati Parintii Dreptului canonic,®  Sintagma
patriarhului Fotie (883), comentariile canonistilor bizantini ai secolului al
Xll-lea si ale lui Matei Vlastares (1335) au contribuit la intemeierea stiintei

rom. din limba engleza de Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru I. Stan, Ed. Gnosis, Bucuresti,
2000, p. 21.

* Eforturile depuse in secolul al XI-lea pentru interpretatea corecta si aplicarea normelor
canonice in viata practica bisericeasca in spiritul intregii doctrine canonice a Bisericii s-au
intensificat cu rezultate notabile in secolul al XlII-lea, secolul de aur al comentatorilor
clasici bizantini. Vezi si W. WOLSKA-CONUS, ,,L’Ecole de Droit et I’enseignement du Droit
a Byzance au XI-e si¢cle: Xiphilin et Psellos”, in: Travaux et Memoires, 7, Paris, 1979.

> A se vedea comentariile numeroase din literatura de specialitate in Biserica Romano-Catolica
privind epoca lui Gratian de la Bologna: JEAN WERCKMEISTER, ,,L.’apparition de la doctrine
du mariage contrat dans le droit canonique du 12e siécle”, in: Revue de Droit Canonique,
53/1 (2003); ALAIN SERIAUX, Droit canonique, PUF, Paris, 1996 s.a.

¢ Arhiepiscop PETER L’HUILLIER, Dreptul bisericesc la sinoadele ecumenice I-IV, p. 22.

" G.P. STAVROS, De Theodore Balsamone, Analysis operum ac mentis iuridicae, Rome, 1969.

8 Pr. Prof. Dr. LIviU STAN, ,,Jus Ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii”, in: Studii
Teologice, 7-8 (1960), p. 470.
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Dreptului canonic® si la exprimarea sa academica in secolul al XIX-lea.

Desi astdzi, in Biserica Ortodoxa, facem adesea referire la opera
canonistilor clasici bizantini ai secolului al XlI-lea, opera care a facut
obiectul monumentalei colectii a profesorilor greci G. Rallis si M. Potlis,
numitd Zovidyuaroc tdv Ociwv kal lep v kavovov'® (Sintagma ateniand) in
a doua jumatate a secolului al XIX-lea (in 6 volume, Atena, 1852-1859;
volumele 2, 3 si 4 sunt cele mai importante intrucat cuprind canoanele
apostolice, ale Sinoadelor ecumenice si locale, ale Sfintilor Parinti si
comentariile canonistilor bizantini din sec. al XlII-lea ), totusi nu putem
vorbi in secolul al XIl-lea in Ortodoxie de nasterea stiintei Dreptului
canonic, aga cum vorbesc canonistii romano-catolici despre stiinta Dreptului
canonic 1n Biserica Occidentului in aceasta perioadd. Aceasta pentru ca, in
Biserica Occidentului, ,,in secolul al XlII-lea, un calugar din Camaldoli,
profesor la Bologna, invatatul Gratian, va stabili sinteza unui mileniu juridic
compiland toate sursele juridice in a sa Concordia Discordantium
Canonum, mai cunoscutd sub numele de Decretum Gratiani (Decretul lui
Gratian), ceea ce va face din el parintele stiintei dreptului canonic... Cu
aceastd lucrare a lui Gratian, dreptul canonic va deveni, ca si teologia si
filosofia, o stiinta in sensul clasic al termenului”.""

Insd, in Orient, interpretarile comentatorilor bizantini au dobandit
mare greutate, ocupand un loc cvasi-oficial, dupa cum preciza un canonist
rus,'? influentdnd praxis-ul canonic al Bisericii Ortodoxe. Cu doui secole
mai tarziu (secolul al XIV-lea, Tesalonic, 1335), 2Zvvtayua kata oroiyeiov a
lui Matei Vlastares s-a impus nu numai la greci, dar si la popoarele slave'” si

® Pr. C. DRON, Valoarea actuald a canoanelor, Bucuresti, 1928, pp. 22-23.

10" Pentru ci noi ne referim aici la textele juridice, nu trebuie lasat fard comentariu
atitudinea juristilor greci ai secolului al XIX-lea, care nu au dorit sa se ocupe de editia
surselor. Stim cd pani la publicarea celor sase volume Zvvtdyuarog t@v Ocicwv kol lepdv
kavovewv de la 1852 pana la 1859, de catre G. A. Rallis si M. Potlis (1852-1859) cu sursele
dreptului canonic oriental ortodox, singura editie a surselor juridice, de drept profan de
aceastd datd, a fost lucratd de G. Rallis, care In 1836 a publicat /nstitutiile de Teofil”, cf.
SPYROS N. TROIANOS, ,,L’attitude de la science et de la pratique juridique envers le droit
byzantin dans la Gréce du XIX® s.”, in: Etudes balkaniques [En ligne], 10/2003, mis en
ligne le 07 avril 2009, Consult¢ le 13 décembre 2009. URL:
http://etudesbalkaniques.revues.org/index343.html.

" Prof. Pier VIRGINIO AIMONE, Scriptum du cours de droit canonique (text dactilografiat),
Fribourg, 2004, p. 35; Vezi si ALAIN SERIAUX, Droit canonique, PUF, Paris, 1996 s.a.

12 M. KRASNOJEN, Tolkovateli kanoniceskago kodeksa vostocinoi Terkvi, Aristin, Zonara i
Valsamon, Moscova, 1892, p. 198.

13 Syntagma lui Vlastares juca un rol important pe plan juridic si canonic, dar a avut, de
asemenea, o influentd asupra ideilor in lumea medievala balcanica. Date fiind bunele relatii
intre tarul Dusgan si tarul Ioan Alexandru, traducerea slava putea fi acceptatd in Bulgaria.
Savantul rus Benesevi¢, In 1901, avea sa géseascd in Biblioteca Sinodalda din Moscova un

87



la romani,'* acestia din urma fiind singurul popor ortodox de origine latina,
cu un crestinism de origine apostolica. Intr-un studiu bine documentat,
Profesorul Spyros Troianos a subliniat interesul manifestat in Grecia' fata
de legislatia bizanzind, mai ales in secolul al XIX-lea, prin eforturile
profesorilor juristi de la Facultatea de Drept din Atena, Syntagma alfabetica
a lui Matei Vlastares fiind utilizatd in colectiile de legiuiri ulterioare ale
Bisericii  Greciei. Syntagma alfabetica s-a folosit si in colectiilor
nomocanonice ale altor Biserici Ortodoxe locale, precum a Bulgariei, unde
Profesorul Stefan Tankov a alcétuit Pravilata in doua volume (Sofia, 1912,
1915) 1n care a folosit si Kormciaia Sfantului Sava din Biserica Serbiei, care
va deveni colectia nomocanonica oficiald a Bisericii Bulgariei, dar si in
pravilele din Biserica Ortodoxa a romanilor, incepand din secolul al XVI-lea
si pana la importantele pravile ale secolului al XVII-lea (ca de ex. Pravila
Mare de la Targoviste, 1652), prin pravile punandu-se bazele Dreptului scris
in Biserica Ortodoxa Romana.

De asemenea, marele judecator Constantin Harmenopoulos (sec. al
XIV-lea) a elaborat Hexabiblos, care, dupa cum spune prof. Vlassios Phidas,
,exercitd o influentd frapantd asupra tuturor popoarelor ortodoxe pana in

manuscris (nr. 302) al Syntagmei datand de la jumatatea sau din a doua jumatate a secolului
al XIV-lea. Descris ca fiind bulgar, acest manuscris ignora regulile de ortografie atribuite
patriarhului Eutimie. Gandim ca ar putea fi vorba de o traducere slava facuta incepand cu
redactarea greacd din Ohrida, undeva in Macedonia”, cf. JIVKO PANEV, ,,La réception du
Syntagma de Matthieu Blastarés en Serbie”, in: Etudes balkaniques [En ligne], 10/2003,
mis en ligne le 08 avril 2009, Consult¢ le 13 décembre 2009. URL:
http://etudesbalkaniques.revues.org/index309.html.

14 ,,Syntagma va incepe sa circule in Tarile Romane spre mijlocul secolului al XV-lea. Cel
mai vechi manuscris este opera gramaticului Dragomir care o va redacta la Targoviste,
capitala Valahiei, in 1451, din ordinul domnitorului loan Vladislav al II-lea. Doua alte copii
vor aparea in Moldova: una facutd de un calugar, in 1474, la manastirea Neamt, alta la lasi,
in 1495, operd a gramaticului Damian. Syntagma era asa de raspandita in Moldova incat
chiar Ivan cel Groaznic (1533-1584) va cere in 1554 domnitorului moldovean Alexandru
Lapusneanu sa-i comande o copie slavd. Amintim aici un fapt important: textul Syntagmei
lui Vlastares a fost folosit ca argument de Ioan Cuza, cand a proclamat autocefalia Bisericii
romanilor”, cf. JIVKO PANEV, ,.La réception du Syntagma de Matthieu Blastarés en Serbie”,
in: Etudes balkaniques [En ligne], 10/2003, mis en ligne le 08 avril 2009, Consulté le 13
décembre 2009. URL: http://etudesbalkaniques.revues.org/index309.html.

15 in Grecia secolului al XX-lea mai intai legislativul s-a preocupat de dreptul bizantin si,
apoi, stiinta juridica”, cf. SPYROS N. TROIANOS, ,,L’attitude de la science et de la pratique
juridique envers le droit byzantin dans la Gréce du XIX® s.”, in: Etudes balkaniques [En
ligne], 10/2003, mis en ligne le 07 avril 2009, Consulté¢ le 13 décembre 2009. URL:
http://etudesbalkaniques.revues.org/index343.html.

' Vezi detalii in teza de doctorat in Stiinte juridice a regretatului Parinte Profesor Arhid.
Univ. Dr. IOAN N. FLOCA, Din istoria dreptului romanesc, 1, Dreptul scris, Sibiu, 1993.

88



secolul al XIX-lea”."” Dupa Nomocanonul lui Manuel Malaxos (sec. al
XVlI-lea), ,,pentru traditia canonicd a perioadei post-bizantine, Pidalionul,
opera celebra a calugarilor Nicodim §i Agapie, este... opera cea mai

importanti (sec. al XVIII-lea)”.'®

2. inceputurile stiintei academice a Dreptului canonic in spatiul ortodox
Dreptul canonic al Bisericii face parte prin continutul sdu din ramura de
discipline practice, fara a ignora si principiile dreptului in general de care se
foloseste. Pentru fixarea cu precizie a obiectului dreptului trebuie definita
notiunea de drept si notiunea de Biserica din perspectiva juridicd. Cand
vorbim de stiinta Dreptului canonic in spatiul ortodox si despre studierea sa
este important sd se precizeze definitia Dreptului canonic, obiectul si
metoda sa de cercetare, locul ocupat 1n sistemul general al stiintelor, precum
si relatia cu alte stiinte si diferentierile existente. Obiectul de preocupare si
de studiu, precum si metoda de cercetare sunt cu adevarat conditii sine qua
non pentru a vorbi de o stiintd. Astfel, prin stiintd (lat. scientia, -ae,
doctrina, -ae, cognitio, -onis), in general, se Intelege acel ansamblu
sistematic de cunostinte teoretice veridice despre cele doua realitati, obietiva
si subiectiva, format 1n cursul istoriei si care se dezvolta in timp pe baza
practicii sociale.'” Dreptul Bisericii constituie totalitatea normelor date de
Mantuitorul Hristos si de organele competente bisericesti pentru a
reglementa viata sociald n sanul Bisericii. Ca disciplind feologic-juridica
expune principiile si normele de drept dupa care se conduce si se
organizeazd Biserica, in schimb, ca stiinta teologic-juridica, Dreptul
canonic se ocupad cu ,cercetarea, studierea si analizarea metodica si cu
expunerea sistematicd, adicd cu inchegarea intr-un sistem logic a
randuielilor, principiilor si normelor de drept dupa care se conduce Biserica
Ortodoxa”,*® obiectul Dreptului Bisericii vizind reglementarea raporturile
dintre membrii Bisericii, precum si dintre membri si autoritate, fiind asa-zisul
drept intern . Insa, raporturile Bisericii cu cei din afard sau cu Statul, adica
asa-zisul drept extern, nefiind reglementate in mod unilateral de catre
Biserica, ci prin intelegere cu organismele din afara, nu pot face parte din
Dreptul canonic al Bisericii, asa cum considera canonistul Nicodim Milas

17 VLASSIOS PHIDAS, Droit canon. Une perspective orthodoxe, Analecta Chambesiana 1,
Centre Orthodoxe du Patriarcat Oecuménique, Chambésy, Geneéve, 1998, p. 37.

' IBIDEM.

' GHEORGHE BOBOS, Teoria generald a Statului si Dreptului, Ed. Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1973, p. 7; ***Dictionar Enciclopedic Romdn, vol. IV, Ed. Politica, Bucuresti,
1966, pp. 590-593.

%0 Arhid. Prof. Univ. Dr. IOAN N. FLOCA, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie
bisericeasca, vol. I, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 55.
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sau chiar si alti canonisti, ele intrdnd in domeniul politicii bisericesti.

In secolul al XIX-lea, in Ortodoxie, avindu-se in vedere lipsa
manualelor sistematice si deci necunoasterea legislatiei canonice a Bisericii,
precum si importanta institutiei la care se refera Dreptul canonic, s-a simtit
nevoia tot mai acut sa se sistematizeze intreaga materie a Dreptului canonic,
sd fie prelucrata stiintific si expusa in asa fel incat sd se cunoascd pornirea
dintr-un principiu fundamental si directia spre un scop bine precizat, tocmai
aceastd expunere sistematici a Dreptului canonic formand stiinta lui.*'
Stiinta Dreptului Bisericii are un caracter pozitiv care exclude argumentarile
subiective, neputandu-se accepta metoda rationalistd promovata in Occident
in secolul al XVIII-lea, respinsd chiar de canonistii romano-catolici si
protestanti. Scopul stiintei Dreptului Bisericii fiind expunerea originii si
dezvoltarii dreptului canonic, mentionarea fundamentului siu, stabilirea
criteriului, cu ajutorul logicii juridice si a legii istorice, cum sustine Milas,”
dupd care sunt analizate schimbarile survenite la nivelul institutiilor locale
in anumite Tmprejurari si masura in care acestea corespund prescriptiilor
fundamentale ale vietii Bisericii. Sistemul de tratare a Dreptului canonic
promovat de Nicodim Milag avea in vedere faptul ca Biserica este
comunitatea credinciosilor, cu scop precis, care se dezvoltd dupa norme
stabilite, numai aceasta directie formand obiectul stiintei Dreptului Bisericii,
delimitandu-se de obiectul stiintelor teologice. Stiinta Dreptului Bisericii
pentru a fi si o stiintd de drept trebuie sa delimiteze institutiile juridice de
cele nejuridice din Biserica. Insd, nu toti canonistii vremii erau de acord cu
promovarea diferitelor sisteme, Intrucat principiile Dreptului Bisericii sunt
aplicabile In general, independent de vointa persoanelor, fiind un drept
public in Biserica: ,,deci nu poate fi vorba de o diviziune a dreptului
bisericesc, dupa cum fac unii, fara temei, si numai pentru placerea de a se
zice ci dau la lumina sisteme de tratare a dreptului bisericesc”,” cum afirma
profesorul roman Dimitrie Boroianu.

Prin urmare, o problema mare a canonistilor secolului al XIX-lea,
care au initiat sistematizarea Dreptului canonic in Biserica Ortodoxa, a fost
lipsa unei metode de studiu si de cercetare stiintifica unanim acceptatd. Asa
se poate explica folosirea masiva a bibliografiei occidentale, romano-catolica
si protestantd, fatd de care primii nostri canonisti, care au alcatuit manuale si
tratate sistematice, au avut un respect deosebit, intr-o epoca in care in
Orientul ortodox cunoasterea legislatiei canonice nu era la indemana oricui.

! N1cODIM MILAS, Dreptul bisericesc oriental, trad. rom. dupa a doua editie germana de D.
I. Cornilescu si V. S. Radu, revazuta de Prof. I. Mihalcescu, Bucuresti, 1915, p. 11.

2 IBIDEM, p. 12.

» Dr. D. G. BOROIANU, Dreptul bisericesc, vol. 11, lasi, 1899, p. 18.
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De fapt, nu se poate vorbi de cercetare stiitifica, respectiv de o stiintd bine
determinatd 1n cadrul unui sistem mai larg de stiinte, daca nu se bazeaza pe
folosirea unei metodologii, adica a unui ansamblu de metode care sa ajute
studierea Dreptului canonic in complexitatea sa. Asa cum precizeaza juristii,
metoda se refera la un complex de operatii intelectuale care se folosesc in
scopul atingerii obiectivelor privind cunoasterea unui fenomen.”* Din
perspectiva cercetarii juridice, principalele metode de cercetare sunt: metoda
logica si metoda istorica. Astfel, in timp, atdt metoda logica s-a dezvoltat si
aplicat in cercetarea fenomenului juridic, impunandu-se chiar logica
juridica, cat si metoda istorica, cea care studiaza dreptul in perspectiva si
evolutia sa istoricd. O altd metoda importantd fiind cea a comparatismului,
care vizeaza studierea comparativd a institutiilor si a diferitelor sisteme
juridice. Tocmai aceasta situatie, a dificultatii de a gdsi o metoda in care sa
fie randuita materia Dreptului canonic, a constituit o mare problema care a
dat nastere In timp la numerose discutii privind promovarea diferitelor
sisteme de drept, dar si privind originalitatea lucrarilor din aceasta perioada
a nasterii stiintei Dreptului canonic ortodox. Intr-adevar era dificil pentru ca,
pe de o parte trebuia sa se respecte cerintele stiintei in general, iar pe de alta
parte trebuia sd corespunda scopului stiintei Dreptului Bisericii in special.
Pentru cd nu exista un sistem bine precizat si unanim acceptat, fiecare 1si
randuia materialul cum dorea, dupa propria conceptie si dupa stiinta sa,”
canonistul roman Dimitrie Boroianu afirmand in tratatul sdu sistematic
Dreptul bisericesc, la sfarsitul secolului al XIX-lea: ,.In general se obisnuise
a se studia aceastd disciplind teologicd iIntr-un mod practic, adicd se
expuneau regulile dupa care sa se conduca membrii Bisericii in activitatea lor,
asa dupa cum se reglementeaza prin masurile luate de sinoade. In felul acesta
Dreptul bisericesc apare steril si nesusceptibil de progres”.”® Pentru a se iesi din
acest mod practic de expunere a Dreptului Bisericii, canonistul roman propune
intemeierea expunerii pe datele istorice si pe notiunile de filosofie, luandu-se ca
punct de plecare starea actualda a dreptului si mergand pand la originea lui,
promovand metoda istorico-genetica Impotriva tendintei de divizare a dreptului
in numerose sisteme de tratare a Dreptului canonic dupa placul fiecaruia. Fata
de metoda istorico-filosoficd, Milas era rezervat Intrucat aceasta prezintd
riscul, in viziunea sa, de a se aduce atingere insasi doctrinei dreptului.

Insa, in aceastd perioada de care ne ocupam, enciclopediile de drept
ardtau mai multe metode de tratare: empirica, istoricd, filosofica,

2% JoAN CETERCHI, ION CRAIOVAN, Introducere in Teoria generala a Dreptului, Ed. All,
Bucuresti, 1993, p. 28; Vezi si . DOGARU, D. C. DANISOR, GH. DANISOR, Teoria generald a
dreptului, Ed. Themis, Craiova, 2000.

> NICODIM MILAS, Dreptul bisericesc oriental, p. 18.

* Dr. D. G. BOROIANU, Dreptul bisericesc, vol. 11, p. 16.
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istorico-filosoficd si istorico-dogmaticd, iar expunerea stiintificd a
Dreptului canonic era diferitd. Evaluadnd toate aceste metode, canonistul
Nicodim Milag constata ci metoda dogmatico-istorica este cea mai sigurd,’
intrucat corespunde scopului stiintei Dreptului canonic al Bisericii
Ortodoxe. Aceeasi pozitie este impartdsita si de canonistul rus loan Sokolov
in lucrarea sa ,,.Despre metoda sau forma tratarii legislatiei bisericesti”
(Curs). Pana a se ajunge la o oarecare unitate privind tratarea materiei
Dreptului canonic in Orient, incercari de sistematizare au avut loc 1n
Occident inca din secolul al XII-lea, incepand cu Bernard de Pavia al carui
sistem s-a impus pentru o vreme in Apus (el impartise colectia sa
Breviarium extravagantium in 5 parti: judex, judicium, clerus, sponsalia,
crimen). Pe langd acest sistem, in Apus s-a mai impus si sistemul
imprumutat din Institutiile lui Justinian, dupd care Dreptul canonic al
Bisericii era impartit In 3 parti: wepl Tpdowra, TEPI TPAYUOTO, TEPT AYWYOG,
sistem preluat de Paul Lancelottus (sec. XVI) in lucrarea sa (Pauli
Lancelotti, [Institutiones juris canonici, 1562), iar mai tarziu de E.
Joannovich in lucrarea Principia juris canonici... $1 de Mitropolitul Andrei
Saguna 1n primul sdu manual de Drept canonic (Elementele Dreptului
canonic), fara a putea afirma ca Saguna a preluat acest sistem de la
Joannovich. Astfel, dupa cum spuneam, in secolul al XIX-lea nu era precizat
un sistem autoritar, ci fiecare autor promova un anume sistem in functie de
modul in care concepea obiectul acestei stiinte. Canonistul Milag a
promovat in lucrarea sa sistematicd Dreptul bisericesc oriental, un sistem
nou, dupa ce a studiat toate sistemele existente in Orient si n Occident, cum
insusi afirma,”® prin urmare impartind stiinta Dreptului Bisericii in cinci
parti: 1. Izvoarele Dreptului bisericesc si colectiile in care se cuprind ele; 2.
Organizatia Bisericii; 3. Administratia Bisericii; 4. Viata Bisericii; 5.
Raportul dintre Biserica-Stat si eterodocsi. Fatd de Milas, predecesorul sau
Mitropolitul Andrei Saguna in Compendiul sdu de Drept canonic, prin care a
reusit prima mare lucrare sistematicad de Drept canonic la roméani, dar cu
relevantd si in celelalte Biserici Ortodoxe prin traducerea sa in germana, a
impartit materia acestei stiinte dupa urmatorul sistem: Introducere in
Dreptul canonic; Prima parte: Dreptul canonic intern; Partea a doua: Dreptul
canonic extern; Partea a treia: Despre legislatiunea, administratiunea si
ocarmuirea bisericeasca.

Din cele mentionate se constatd cd Dreptul canonic al Bisericii se
naste dintr-o necesitate data de organizarea independenta a Bisericii, care nu
este conditionata de diferitele imprejurari legate de loc si timp. Privind forma

" NICODIM MILAS, Dreptul bisericesc oriental, p. 13.
** IBIDEM, p. 19.
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dreptului, pe care o regisim si in Dreptul de stat,”’ in secolul al XIX-lea se
putea vorbi si in Ortodoxie de cele doud sensuri ale Dreptului canonic. In
sensul sau subiectiv, Dreptul canonic cuprinde drepturile membrilor sii, ca
organism social, fie ca persoane fizice, fie ca persoane juridice, neputandu-se
sustine teza conform careia Biserica este subiect al Dreptului, intrucat ea nu
este nici persoand juridicd in sensul filozofiei dreptului, nici corporatie in
care sd fie uniti indivizii Intr-un anumit scop.”” Din punct de vedere obiectiv,
Dreptul Bisericii cuprinde toate formele de drept care reglementeaza viata
externd a Bisericii, ca organism social.

Episcopul Nicodim Milas, cu adevarat o autoritate competenta in
domeniu, care s-a impus prin vasta sa opera si prin acrivia sa stiintifica la
sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea in spatiul
ortodox sarbesc, afirma in 1890, cu prilejul publicarii tratatului sau Dreptul
bisericesc oriental (tradus ca cea mai importantd lucrare sistematica de
Drept canonic ortodox in toate Bisericile Ortodoxe locale) pe cand era
profesor la Scoala bisericeasca din Zadar, ca, in ciuda eforturilor
canonistilor anteriori de a pune bazele primelor manuale de Drept canonic,
nu se impusese nici o lucrare completa care sa abordeze intreaga
problematici a Dreptului Bisericii greco-orientale,”’ incercarile de pana
atunci fusesera, fie incomplete, fie abordasera numai dreptul Bisericilor
locale. Daca lucrarile din aceasta perioada, care au abordat parti izolate ale
Dreptului canonic, adica lucrarile speciale, au fost apreciate de renumitul
ierarh sarb, acestea contribuind la expunerea sistematica a stiintei Dreptului
canonic, lucrdrile sistematice nu cunoscuserd o dezvoltare suficientd, ,,de
aceea, putem spune ca Stiinta dreptului Bisericii greco-orientale,
actualmente (sec. XIX, n.n.), nu e terminata, ci se afla in stadiul primei sale
dezvoltari”.** Dintre lucririle speciale care au aparut in unele carti sau
reviste academice bisericesti ale vremii, Nicodim Milas, ca §i mai tarziu
arhiepiscopul Pierre L’Huillier,”’ mentioneaza lucrarile canonistilor rusi ca
cele mai importante, numindu-1 pe arhimandritul Ioan Sokolov (1818-1869),
care va deveni episcop de Smolensk si ale carui lucrari sunt foarte apreciate,
ca ,pdrintele dreptului bisericesc greco-oriental”, apoi mentionand si
lucrarile profesorului de la Universitatea din Moscova, Alexius S. Pavlov.
Desi Milas a incercat sa pund in lumind numai contributiile canonistilor

» EUGENIU SPERANTIA, Introducere in filosofia dreptului, Tipografia Cartea Roméaneasca,
Cluj, 1946, p. 173.

3% in lucrarea Dreptul bisericesc oriental, pp. 6-7.

31 NICODIM MILAS, Dreptul bisericesc oriental, p. 20.

32 [BIDEM.

3 Arhiepiscop PETER L’HUILLIER, Dreptul bisericesc la sinoadele ecumenice I-IV, trad.
rom. de Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru I. Stan, Ed. Gnosis, Bucuresti, 2000, p. 25.
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slavi, de prim rang 1n viziunea sa, il mentioneaza si pe Mitropolitul Andrei
Saguna al reinfiintatei Mitropolii a Transilvaniei si Ungariei ca unul dintre
primii canonisti care au intocmit lucrari sistematice de Drept canonic,
precum si o vasta opera canonica, considerand noi ca mitropolitul romanilor
a fost cel dintai canonist ortodox care a reusit prin opera sa canonica
sistematizarea stiintei Dreptului canonic ortodox, alaturi de Euthymius
Joannovich (Principia juris ecclesiastici veteris ortodoxae orientalis
ecclesiae secundum comune Directorium, 2 volume, 1841, 1847) si de
Arhimandritul loan Sokolov (Opyt kiursa terkovnago zakonobodnykh
liudeniia, Incercare de legislatie bisericeasca, curs, vol. I, S. Petersburg,
1851, doua carti).** Precizam aici ca lIoan Sokolov, cronologic vorbind, cel
mai mare canonist rus din a doua jumatate a secolului al XIX-lea, s-a impus
prin formarea sa academica, studiind la Academia din Moscova si fiind
profesor si rector la Kazan, prin natura sa morald si prin capacitatea sa
intelectuald, in schimb fiind controversat prin atitudinea sa curajoasa,
calificata chiar violenta de catre profesorul Georges Florovski (Universitatea
Harvard), in timpul Marilor Reforme ale tarului Alexandru al II-lea.’” El s-a
pronuntat deschis despre recursul la justitia crestind, reinnoirea vietii si lipsa
de justitie sociala zilnica. Lucrarea sa, mentionatd mai sus (Opyt kiursa...
Eseu pentru un curs de jurisprudenta bisericeasca), este cea mai importanta
lucrare a sa, academica si sistematica, fiind un inalt studiu al surselor, Insa
fara a reusi sa construiasca un ,sistem” de drept. Se pare, dupa cum
precizeaza profesorul Georges Florovski, cd cele doud manuscrise ale
lucrarii sale au fost chiar cenzurate. loan Sokolov a dezvoltat in lucrarile
sale metoda istorica, specificd lumii academice din Rusia in aceastda
perioada, reusind sa expunad canoancle, pentru prima data in rusa, intr-o
maniera istorica, astfel: ,,pentru prima oard, vechile canoane fundamentale
ale Bisericii s-au prezentat in limba rusa intr-o manierd mai mult istorica
decat doctrinara”.*® A publicat si alte multe studii in revistele vremii si a
prezentat numeroase conferinte, o lucrare a sa importantd fiind Despre
monahismul episcopilor, publicatd in revista Pravoslavnii sobesdnik
(Interlocutorul crestin), in 1863. Aceasta lucrare a creat multe discutii, desi
fiind o lucrare patrunzatoare, a fost catalogata ca o lucrare neconvingatoare,

3 Aceastd lucrare, apreciati de canonistul sarb Nicodim Milas, pe langd introducere,
cuprinde trei sectiuni: I. Despre originea si diferitele forme ale canoanelor; II. Explicarea
legilor canonice fundamentale ale Bisericii; III. Privire generald asupra hotararilor care
intregesc canoanele mai vechi.

3 GEORGES FLOROVSKI, Cdile teologiei ruse, p. 1, vol. 5, ed. Richard S. Haugh, trad.
Robert L. Nichols, New York, 1979, p. 231.

% IBIDEM; Vezi si Arhiepiscop PETER L’HUILLIER, Dreptul bisericesc la sinoadele
ecumenice I-1V, p. 25.
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chiar neintemeiata de catre Filaret al Moscovei.

3. O mare personalitate si un erudit canonist al Bisericii Ortodoxe:
Episcopul sarb Nicodim Milas si stiinta Dreptului canonic
Despre episcopul sarb Nicodim Milag am facut referiri si mai inainte,
privind pozitia sa in problemele de inceput ale stiintei Dreptului canonic al
Bisericii Ortodoxe, aici mentiondnd cateva aspecte privind evolutia sa
profesionald si doud dintre cele mai importante opere ale sale.

3.1. Cateva date biografice
Canonistul Nicodim (ndscut Nicolae) Milas s-a nascut la Sibenic in
Dalmatia in anul 1845, intr-o familie sdraca, dar ajutatd de unchiul dupa
tatd Nicolae, de origine greaca. Mama sa, italianca romano-catolica, a
trecut la Ortodoxie inainte de cdsatoria cu Trifon, contribuind la educatia
micului Nicolae, care a inviatat italiand si greacd in familie.”” A urmat
scoala in Sibenic, chiar intr-o manastire romano-catolica a dominicanilor,
fiind cel mai bun elev, continuand apoi scoala la Zadar, fiind o perioada
dificild din viata sa, din cauza luptelor dintre slavi si italieni,”® apoi la
Carlovit. Dorind sa studieze la un nivel mai 1nalt, va pleca la Viena, unde
va studia filosofia (1866), iar apoi teologia la Kiev. A terminat Academia
Teologica de la Kiev ca cel mai bun student (cu lucrarea: Nomocanonul
lui Fotie cel Mare, iulie 1871), urmand tot aici si studii de doctorat. Dupa
calatoria la Lvov, unde a cunoscut uniatia, si Viena s-a intors la Zadar ca
profesor. In 1873 a intrat in monahism (cu numele Nicodim), fiind si
profesor la Academia din Zadar unde a aratat capacitate pentru cercetare,
impunandu-se in intreaga Ortodoxie prin operele sale stiintifice diverse,
prin care a cautat un raspuns fundamentat canonic la problemele
canonice ale vremii.”” A scris articole de cuprins canonic si politic,
aparandu-i pe sarbi, fiind apologet al lor fatd de croatii catolici si cu acest
prilej scriind lucrarea: Drepturile ortodocsilor in Imperiul austriac.
Implicandu-se in cercetarea stiintificd, s-a evidentiat ca cel mai vestit
canonist din tarile slave, fiindu-i de mare folos studiile sale la cele mai
prestigioase scoli de teologie, la Kiev si la Cernduti.

Pe 16 sept. 1890 a fost hirotonit episcop in Biserica greacd din
Viena. In aceastd demnitate, episcopul-canonist Nicodim Milas a dat

3T %%% qutobiografia lui Nicodim Milas, Belgrad, 1983, pp. 13-23 (in sarbi), apud MILOS
AZDEJKOVIC, Ta pvothpio koto. v KOVOVIKN Kol EPUNVELTIKY ovaloon tov Emicxomov
Aotuatio s Nikodnquov Milag ®@ELEAAONIKH, 2007, p. 20.

¥ IBIDEM, pp. 25-30.

* MILOS AZDEJKOVIC, Ta uvotipia Kata Ty kavoviki Koi epuijvevTIKl] avéivon tov
Erioxomov daduatio s Nikoonuov Milag, p. 26.
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numerose solutii canonice la problemele curente ale vremii, cum ar fi
drepturile si demnitatile clericilor casatoriti §i necasdtoriti sau despre
pericolul uniatiei, luptand, ca si Mitropolitul Andrei Saguna in Transilvania in
urma cu cateva decenii, ca ortodocsii sarbi sd aiba aceleasi drepturi ca si
romano-catolicii si protestantii. De fapt, din 1895 a luptat insistent cu unitii care
se infiltrasera in Dalmatia, intdrindu-i pe ortodocsi in credintd, scriind chiar o
lucrare numita Dalmatia ortodoxa (1901), ca o lovitura data catolicilor.

Pentru atitudinea sa, Milas a avut foarte multi dugsmani, fiind nevoit
ca la 21 decembrie 1911 sa trimita la Viena demisia ca ierarh, dupa ce in
1905 1 se propusese scaunul de mitropolit al Belgradului pe care 1-a refuzat.
In 1912 s-a mutat la Dubrovnic unde a rimas pina la sfarsitul vietii (decedat
pe 20 martie 1915), cu un an inainte de decesul sdu autoritdtile ludndu-i
manuscrisele si textele si cele mai multe nefiind gasite.

Celebrul canonist Nicodim Milas, dupd cum il numeste profesorul
roman Nicolae Popovici,40 a scris mult, fie cu numele, fie anonim, fie cu
pseudonim, multe lucrari fiind pierdute sau distruse. Dintre lucrarile sale
le mentiondm pe urmatoarele: Opinie istoroc-canonica referitoare la
crearea Mitropoliei sarbilor si a romanilor, 1873 (Este prima sa opera
canonica, mult apreciatd, argumentand necanonicitatea unei mitropolii
comune a sarbilor si romanilor); Opinie despre unirea Bisericilor,
Belgrad, 1874, 20 p.; lerarhia bisericeasca in Biserica Ortodoxa dupa
sursele canonice din primele 16 secole, Zadar, 1879, 160 p.; Codex
canonum ecclesiae africanae, Zara, 1881; Pidalion al arhiepiscopului
Sava, Zadar, 1884, 30 p.; Despre colectiile canonice ale Bisericii
Ortodoxe, Zadar, 1886, 85 p.; Problema Bisericii Rasaritene si obligatia
Austriei sa gaseasca solutii pentru a rezolva problemele imperiului,
Zadar, 1899, 25 p. (Opinia lui Milas la lucrarea canonistului Dr. Albert
Ehrhard); Dalmatia ortodoxa, Novi Sad, 1901, 1600 p.; Tipikonul
manastirii Hilandar, Mostar, 1902, 76 p.; Epistola patriarhului ecumenic
loachim al Ill-lea, Zadar, 1903, 2 p.; Casatoria intre ortodocsi §i
eterodocsi, Belgrad, 1906, 15 p.; Dreptul greco-roman despre
proprietatea bisericeasca, Belgrad, 1907, 100 p.; Hirotonia ca
impediment la casatorie, Mostar, 1907, 113 p.; Dreptul penal bisericesc,
Mostar, 1911, 550 p. (Milas a sistematizat dreptul penal bisericesc,
intrucat se simtea nevoia actualizdrii, armonizarii $i reformarii dreptului
penal bisericesc. Unele pedepse nu erau intelese si nu aveau un caracter
bisericesc, trebuind sa li se dea un caracter legal si disciplinar).

40 Prefatd”, in: Dr. NICODIM MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii,
trad. rom. Uros Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, vol. I, partea a II-a, Arad, 1930, p. V.
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3.2. Lucrarea sistenatica a canonistului Milag, un monument al Dreptului
canonic ortodox: Dreptul bisericesc al Bisericii Ortodoxe, Zadar, 1890
Inainte de aparitia celui mai complet manual sistematic de Drept canonic
ortodox (1890), in 1873, Nicodim Milas a publicat o lucrare in doua
volume, Canoanele Sfintilor Apostoli, ale Sfintilor si ale Sinoadelor
ecumenice, la Zadar, fiind una dintre primele traduceri din limba rusa.
Lucrarea s-a impus 1n Biserica sarbilor, desi initial a fost conceputa pentru a
oferi elevilor teologi o imagine de ansamblu asupra canoanelor. La numai
cativa ani, Milas a completat prima editie a acestei lucrari, fiind constient de
importanta ei, folosind comentariile canonistilor bizantini ai secolului al
XlI-lea, lucrarile arhimandritului loan (Sokolov), dar si lucrarile canonistilor
apuseni. Chiar in Prologul lucrarii, Milas precizeaza ca aceste comentarii ale
canonistilor bizantini sunt utile peste secole si de folos pentru a le lua in
consideratie, trebuind sa fie recercetate. Faptul ca Nicodim Milag s-a gandit
la editarea Sfintelor Canoane arata spiritul de munca al lui, lucrand cu zel la
comentarea canoanelor pentru a le folosi ca temelie pentru raspunsurile
fundamentate la problemele vremii sale, fiind publicate cu ajutorul
Mitropoliei de la Carlovit.

Insa, in 1890, episcopul sarb publici la Zadar cea mai valoroasi
lucrare a sa privind sistematizarea materiei Dreptului canonic ortodox,
numitad Dreptul bisericesc al Bisericii Ortodoxe (655 p.). El a scris aceasta
lucrare pe cand era profesor la Liceul bisericesc din Zadar, atunci constatand
ca lipsea o astfel de lucrare sistematica, bine fundamentatd canonic, in
Biserica sarbilor, la final fiind multumit intrucat a fost o incercare foarte
reusitd. Episcopul a fost felicitat pentru lucrare, o dovada a valorii sale fiind
faptul ca a fost tradusda in mai multe limbi, precum germanad, rusa, greaca,
romana, dar si 1n alte limbi, precizand aici ca, din pacate, unele traduceri nu
au fost facute dupa editia imbunatatita din anul 1902.

Aceasta lucrare, care s-a aflat la temelia stiintei Dreptului canonic
ortodox aldturi de opera Mitropolitului roman Andrei Saguna si a altor
canonisti romani, greci si rusi, este extrem de importantd in intreaga
Ortodoxie, am putea spune cd pand astdzi putine tratate sistematice de
Drept canonic ortodox se ridica la nivelul stiintific al lucrérii lui Milas.
Manualul sistematic al lui Milas are pe langa introducere, cinci parti cu
capitolele respective. Asadar, canonistul Nicodim Milas foloseste
urmatorul sistem: Introducere (Baza generald a dreptului bisericesc);
Partea 1: Despre sursele si colectiile dreptului bisericesc; Partea II:
Organizatia Bisericii; Partea III: Administratia bisericeasca; Partea IV:
Viata Bisericii; Partea V: Raportul Bisericii cu statul si cu eterodocsii.
Acest sistem de drept, ales de Milas, este superior sistemelor folosite, atat
in Occident, cat si in Ortodoxie, dupd cum Insusi afirma, intrucat tine
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seama de Intregul organism bisericesc (3 parti de care stiinta Dreptului
canonic trebuie sd tind seama: organizarea, administrarea §i viata
Bisericii).*' Desi este discutabild plasarea raporturilor Bisericii cu Statul in
sistemul de Drept al Bisericii, Intrucat acestea nu sunt reglementate
unilateral de cétre Biserica, asa cum am mentionat mai sus, totusi Milas le
trateaza la final, intrucat au intrat adanc in viata dreptului Bisericii, numai
atunci fiind Intelese dupa familiarizarea cu organismul Bisericii. Cu toate
acestea, acest sistem este folosit §i astdzi in tratatele de Drept canonic,
valoarea acestei lucrari fiind incontestabila, bine documentata, avand in
vedere o vasta bibliografie a vremii.

La inceputul secolului al XX-lea a inceput vasta opera de traducere a
acestei lucrari in limbile Ortodoxiei, recunoscandu-se faptul ca era o lucrare
inegalabila, iar putini canonisti ai vremii se puteau ridica la valoarea
canonistului sarb, fara a desconsidera eforturile canonistilor de la mijlocul
secolului al XIX-lea.

Astfel, la roméni, lucrarea lui Milas s-a tradus in 1915, dupa a doua
editie germana (Mostar, 1905), de catre D. I. Cornilescu si V. S. Radu,
textul fiind revdzut de Prof. I. Mihalcescu (viitor mitropolit al Moldovei,
Romania). In Prefata traducerii romanesti, Prof. Mihilcescu afirma ca un
asemenea manual nu au nici rusii, nici grecii, popoare cu o vastd cultura
religioas.*” Poate ca imprejurarile au fost mai prielnice pentru Milas decat
pentru canonistii ortodocsi ai altor Biserici locale, el fiind cetitean al
Imperiului austriac, cunostea multe limbi, a avut acces la biblioteci de
valoare, avand si posibilitati de tiparire. Expunem aprecierea Profesorului I.
Mihdlcescu fatd de sistemul acestui manual, care este foarte elocventd
pentru modul in care a fost receptatd aceasta lucrare in Ortodoxie: ,,Tratarea
chestiunilor din punct de vedere istoric, atat in sanul Bisericii ecumenice cat
si al Bisericilor particulare, de la inceput si pand astazi, expunerea si analiza
legiuirilor pur bisericesti si politico-bisericesti ale fiecarei Biserici ortodoxe,
precum si indicarea canoanelor referitoare la fiecare chestiune in parte, fac
din acest Drept Bisericesc nu numai cel mai de seama manual ortodox, dar il
pun chiar mai presus de cele mai multe manuale de Drept Bisericesc
romano-catolic si protestant”,” aceste manuale exceptionale ale acestui
manual recomandandu-1 in toate Bisericile Ortodoxe locale.

Asadar, ultimii ani ai secolului al XIX-lea si inceputul secolului al
XX-lea au fost, cu adevarat, dominati de eruditul episcop sarb Nicodim
Milag, personalitate marcantd a Bisericii sarbilor, dar si a intregii

*I'N. MILAS, Dreptul bisericesc oriental, p. 19.
*2 1. MIHALCESCU, ,,Prefata”, in: Ibid., p. VL.
* IBIDEM.
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Ortodoxii, opera sa fiind de prim rang In iconomia nasterii stiintei
Dreptului canonic ortodox si un pas important inainte in domeniul
cercetdrii i dezvoltarii doctrinei canonice $i a jurisprudentei canonice a
Bisericii noastre, daca tinem cont cd toate lucrarile ulterioare de Drept
canonic s-au polarizat in jurul operei lui Milas. Pe langa tratatul sau
numit Dreptul bisericesc oriental, o lucrare de mare interes, a fost cea
privind Canoanele Bisericii Ortodoxe cu comentarii (publicata prin anii
1895-1896), care, desi ar trebui revizuitd pe baza ultimelor studii in
domeniu, se utilizeaza si astazi ca lucrare de referintd de catre canonistii
ortodocsi. Pentru a sublinia importanta contributie a canonistului sarb,
facem precizarea cad in anul 1928 canonistul roman Constantin Dron
(1883-1972) scria in teza sa de doctorat Valoarea actuala a canoanelor
(Bucuresti, 1928) ca materialul informativ in Biserica Ortodoxa Romana
este foarte sirac,”* neexistand lucrari de valoare sistematice si colectii de
canoane comentate, cu cateva exceptii: Sintagma ateniana a profesorilor
Rallis si Potlis; lucrarile Mitropolitului Andrei Saguna; lucrarea
profesorului Dimitrie Boroianu (1864-1951), in doud volume (lasi,
1899), recunoscut ca deschizator de drumuri in eforturile vremii de a crea
manuale de Drept canonic; Pidalionul grec tradus la manastirea Neamt
(1844); publicatiile profesorului acad. Constantin Erbiceanu privind
comentariile la canoane, insda incomplete; tratatul sistematic Dreptul
bisericesc oriental de mare valoare al episcopului Nicodim Milas
(Canoanele cu comentarii fiind traduse in limba romana abia in 1936);
alte lucriri neortodoxe occidentale.®

In final, apreciem cd Nicodim Milas a fost un episcop luminat si
cercetator desavarsit, iar faptul ca a studiat si a trdit in comunitati diferite 1-a
ajutat pe Milas sa dobandeasca o culturd vastd si sd cunoascd mai multe
limbi, precum slava, germand, italiand, greaca, ajutandu-l in cercetarea si
sistematizarea stiintei Dreptului canonic ortodox. Bun cunoscétor al
Sfintelor Canoane, a comentariilor canonistilor bizantini, a lucrarilor
canonistilor apuseni §i a intregii Traditii bisericesti, episcopul Nicodim
Milas a fost recunoscut la nivel international ca unul dintre cei mai mari
canonisti si teologi ortodocsi, fiind studiat in Ortodoxie, cat si in Occident
(ex. prof. Herbst, C.J. Hefele, J.B. Pitra), remarcandu-se ca un stalp neclintit
al Ortodoxiei Intr-o perioada dificila din istoria Bisericii Rasaritului.

* Acelasi lucru il constatase cu cativa ani inainte si I. MATEIU in lucrarea sa Contributiuni
la istoria Dreptului bisericesc, Bucuresti, 1922, p. 3.
* Pr. C.DRON, Valoarea actuald a canoanelor, teza de doctorat, Bucuresti, 1928, pp. 12-16.
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4. Rolul prestigioasei Facultati de Teologie Ortodoxa de la Cernauti si
contributia profesorului catolic Joseph Zhishman la nasterea si
dezvoltarea stiintei Dreptului canonic al Bisericii Ortodoxe

4.1. Cateva date biografice

Joseph Zhishman (specialist in Drept)*® s-a niscut intr-o familie
romano-catolica in anul 1820 la Liubliana, in Slovenia de azi, urmand
cursurile Facultatii de Drept a Universitatii din Viena (1839-1843), dar a
urmat si studii de istorie, filologie, filosofie, stiintele naturii, fiind atras, in
acelasi timp, de studiul mai multor limbi europene si orientale, cum ar fi
limba greaca. Faptul ca stdpanea bine limba greaca, avand si studii de Drept,
s-a ocupat in viitor de studiul Dreptului canonic al Bisericii Ortodoxe, fiind
ajutat in demersul sau si de preocupdrile sale in domeniul filosofiei care s-au
finalizat in 1848 prin dobandirea titlului de Doctor in filosofie. Desi a fost
profesor de gimnaziu, la Trieste si la Viena, Joseph Zhishman a ramas atras
de domeniul Dreptului si prin excelentd de Dreptul canonic al Bisericii
Rasaritene, aceste prioritati in studiile si cercetarile sale stiintifice fiind
determinate de publicarea primei sale lucrdri stiintifice impundtoare [Die
Unionsverhandlungen zwischen der orientalischen und romischen Kirche
seit dem Anfange des XV. Jahrhunderts bis zum Concil von Ferrara], cu
privire la incercédrile de unire dintre Biserica Ortodoxd si Biserica
Romano-Catolica, in 1858 la Viena, functionand in perioada 1854-1861
chiar ca expert in cadrul Ministerului Cultelor.

Avandu-se in vedere cunostintele sale juridice, dar si in domeniul
Dreptului canonic al Bisericii Orientului, J. Zhishman a fost implicat de
catre Ministerul Cultelor, incepand cu anul 1861, in diferitele expertize,
statute si legi de functionare cu privire la Bisericile Ortodoxe, aflate in
granitele imperiului si la institutele lor de invatdmant teologic. Asa s-a
remarcat profesorul J. Zhishman in infiintarea celei mai importante Facultati
de Teologie Ortodoxda a vremii, Facultatea de Teologie Ortodoxa a
Universitatii din Cernduti, care avea si joace un rol stiintific*’ foarte
important in perioada de care ne ocupam, alaturi de Kiev si Atena. Astfel, in

4 Vezi detalii la THOMAS MARK NEMETH, ,,J oseph Ritter von Zhishman und die errichtung
der Orthodoxen Theologischen Fakultit in Czernowitz”, in: Ostkirchliche Studien, 54
(2005), pp. 279-291; Vezi aici si C. V. WURZBACH, Biographisches Lexikon des
Kaiserthums Osterreich, Wien 1856-1882 (Nachdruck 1966-1973), 59, Teil, Wien, 1890,
pp. 361-363; W. M. PLOCHL, ,,Joseph Zhishman, der erste Ostkirchenrechtler an der Wiener
Juristenfakultit”, in: A. Schermann, R. Weiler, G. Winkler, Convivium utriusque iuris.
Festschrift A. Dordett, Wien, 1976, pp. 185-193.

*7 Acad. VLADIMIR TREBICI, ,Facultatea de Teologie din Cernauti (1875-1940) si
importanta sa ecumenica”, in: Autocefalie, Patriarhie, Slujire sfanta, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1995, pp. 360-367.
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1874 J. Zhishman a reusit sa intocmeasca, la cererea Ministerului Cultelor,
un raport privind transformarea Institutului Teologic ortodox de la Cernauti
in Facultate de Teologie in cadrul Universitatii din Cernduti care urma sa fie
infiintatd (1875), la a cérei infiintare a contribuit din plin §i profesorul
vienez, Zhishman. Desi contributia juristului vienez este incontestabila,
astazi, putini teologi si canonisti ai Bisericii Ortodoxe mai fac referiri la
implicarea activa a profesorului Zhishman la Infiintarea primei institutii de
invatamant teologic ortodox de un inalt nivel didactic si stiintific, care
corespundea standardelor universitare ale vremii si ale normelor existente in
invatdmantul universitar din Imperiul Austro-Ungar.

In cadrul proiectului de cercetare de la Universitatea din Viena al
profesorilor-juristi ai Facultatii de Drept (mostenitorii directi ai operei
profesorului Joseph Zhishman), care vizeaza contributia canonicd la
nasterea si dezvoltarea stiintei Dreptului canonic ortodox in Imperiul
Austro-Ungar, tanarul jurist Thomas Mark Németh (Wiirzburg) a readus in
lumind contributia canonicd a profesorului Zhishman, ca cel ce a
sistematizat Dreptul matrimonial canonic prin lucrarea sa foarte des citatd
azi de specialistii in Drept canonic [Das FEherecht der orientalischen
Kirche], aparuta la Viena in 1864, privind Dreptul casatoriei in Biserica
Orientald, juristul de la Viena reusind, dupd cum 1insusi afirma,48 sa
sistematizeze opera canonica a profesorului Zhishman si sa puna in lumina
implicarea sa pentru Infiintarea celei mai importante Facultati de Teologie
Ortodoxa din Imperiul Austro-Ungar si din lumea ortodoxa, Facultatea de
Teologie Ortodoxa de la Cernauti, unde s-a predat si Dreptul canonic de
emeriti profesori, specialisti in Drept canonic, unii chiar ucenici ai
profesorului Zhishman. Aici, la Cernauti, s-au format numerosi teologi si
canonisti, unii de prim rang in Ortodoxie, mentionand aici pe Parintele Prof.
Dumitru Staniloae (Teologie Dogmaticd) si pe Parintele Prof. Liviu Stan
(Drept canonic), Profesori la Institutul Teologic Ortodox din Bucuresti,
Parintele Dumitru Staniloae fiind cel mai mare dogmatist ortodox al
secolului al XX-lea, dupd cum au afirmat numerosi teologi, precum
regretatul Prof. Olivier Clément,49 iar Parintele Liviu Stan s-a impus ca cel
mai mare canonist roman, recunoscut in intreaga Ortodoxie ecumenicaS0
(ex. a primit titlul de Doctor honoris causa la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Atena In 1968).

Astfel, pe langa opera sa juridic-canonica, de reala importantd pentru

8 THOMAS MARK NEMETH, ,Joseph Ritter von Zhishman und die errichtung der
Orthodoxen Theologischen Fakultdt in Czernowitz”, p. 279.

* Vezi ,In memoriam, Dumitru Stiniloae (1903-1993)”, in: Contacts, 164 (1993), pp. 293-302.
0 Vezi detalii la SORIN JOANTA, Contributia Pr. Prof. Dr. Liviu Stan la dezvoltarea
dreptului bisericesc, Ed. Universitdtii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2002.
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cercetarea nasterii stiintei academice a Dreptului canonic in spatiul ortodox
este si activitatea profesorului Zhishman si eforturile sale pentru infiintarea
Facultatii de Teologie Ortodoxa de la Cernduti si respectiv o universitate de
prestigiu la Cernduti care sd corespundad tuturor standardelor de calitate
academica din care nici Dreptul canonic al Bisericii Ortodoxe nu a lipsit si
nu putea sa lipseascd, conturandu-se de atunci si pand astdzi directiile
stiintifice i principiile pentru studiul disciplinei Dreptului canonic ortodox.

Anul 1867 a constituit pentru J. Zhishman un moment foarte
important, am putea spune de cotiturd in viata sa, intrucat au avut loc doua
schimbari: a fost ales ca profesor al printului coroanei Rudolf si a primit
functia de profesor extraordinar de Drept canonic oriental la Facultatea de
Drept a Universitatii din Viena. Ca profesor de Drept canonic oriental si ca
cercetator Tn Dreptul canonic al Bisericii de Rasarit, profesorul Joseph
Zhishman a lasat pentru doctrina canonica lucrari de mare importanta pana
azi, cum ar fi cele doud lucrari privind dreptul casatoriei si al institutiei
sinodale in Biserica Ortodoxa: [Das Eherecht der orientalischen Kirche,
Wien, 1864/, [Die Synoden und die Episkopal-Amter in der
morgenlindischen Kirche, Wien, 1867]. In ceea ce priveste contributia
profesorului Zhishman la infiintarea Mitropoliei de la Cernauti, prin
rapoartele sale in calitate de expert in cadrul Ministerului Cultelor, precum
si a episcopiei sufragane de Cattaro, alaturi de cea de Zara, unde va fi
episcop si canonistul Nicodim Milag, el semnand personal actele de
infiintare, cu toate acestea, ramanand in umbrd, chiar necunoscutd, lucrarea
ilustrului expert ministerial, Joseph Zhishman, care pentru meritele sale in
cercetarea Dreptului Bisericii Rasaritene a primit in 1873 si titlul de Doctor
in Drept la Facultatea de Drept a Universititii din Viena.”'

Asadar, J. Zhishman, bun cunoscator al lucrarilor de Drept canonic
ortodox din vremea sa, a reusit sd se impund prin opera sa in literatura de
specialitate, lucrarile sale sistematice fiind de referinta si astazi, incheindu-si
activitatea academica prin recunoagterea meritelor didactice si stiintifice,
amintind aici si faptul cd Zhishman a contribuit la dezvoltarea Bibliotecii
din Viena vremii sale, in calitate de director, aceasta devenind peste timp
baza Bibliotecii Nationale a Austriei de azi. In 1894 a trecut la cele vesnice,
fiind recunoscut ca unul dintre personalititile secolului al XIX-lea, in
domeniul politic si teologic, impunandu-si viziunea in ceea ce priveste
raporturile Bisericii cu Statul, Dreptul canonic ortodox, in care s-a implicat
activ, fiind promovat in Invatdmantul teologic ortodox ca o stiinta academica
printre alte stiinte ale vremii, tratatele sale de Drept canonic folosind

3! THOMAS MARK NEMETH, ,,Joseph Ritter von Zhishman und die errichtung der Orthodoxen
Theologischen Fakultét in Czernowitz”, p. 281.
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studentilor ortodocsi si folosesc si astazi specialistilor in Drept canonic.

4.2. Activitatea didactica a profesorului Joseph Zhishman si implicarea sa
in infiintarea Facultatii de Teologie Ortodoxa a Universitatii din Cernauti
Implicarea activa a profesorului Joseph Zhishman in activitatea didactica, de
cerctare stiintifica in domeniul Dreptului canonic ortodox si in coordonarea
invatdmantului teologic ortodox din Imperiul Habsburgic s-a intensificat din
anul 1867, dupa ce a fost numit profesor extraordinar de Drept canonic
oriental in cadrul Facultatii de Drept a Universitatii din Viena, primind si
competenta de a tine prelegeri in Drept canonic, precum si sarcina din partea
Ministerului Cultelor de a se ocupa de teologii ortodocsi si de institutele lor
de teologie. Si fiindcd teologii catolici erau suspectati de incercare de
racolare a ortodocsilor in cadrul procesului educational si pentru ca J.
Zhishman era un remarcabil profesor de Drept canonic oriental, care deja se
remarcase prin opera sa citatd de cdtre toti canonistii ortodocsi ai vremii,
Guvernul vienez l-a insdrcinat cu Indrumarea teologilor bucovineni ai
Institutului Teologic de la Cernduti in cadrul studiile lor de la Viena, cu
sprijinul Fondului bucovinean pentru religii. Printre acesti teologi s-au
numarat §i viitori profesori ai renumitei Facultati de Teologie Ortodoxa a
Universitatii din Cernduti, la Infiintarea careia s-a implicat insusi profesorul
Zhishman. Teologii ortodocsi de la Viena urmau planuri de invatamant
alcdtuite de J. Zhishman, el coordonandu-le lucrarile stiintifice, punandu-le
la dispozitie lucrdrile sale stiintifice, precum si altele care au intrat in fondul
de carte al institutului bucovinean si, 1n acelasi timp, inlesnindu-le stagii de
cercetare 1n alte universitati, precum Bonn, Miinchen si Ziirich. Intre
ucenicii profesorului Zhishman 1i mentionam pe Alexiu Comorosan, care din
1875 a functionat ca profesor extraordinar de Teologie Dogmaticd la
Cernauti, fiind un deschizator de drumuri in domeniul Teologiei Dogmatice
prin tratatele sale, dar si studentul Vasile Repta, numit profesor pentru
Studiul biblic si exegeza Noului Testament (1875), care va fi ales
arhiepiscop de Cernauti (1902-1924).

Insa, cel mai de seama ucenic canonist al profesorului Zhishman, la
Viena (1870-1872), a fost Constantin Popovici, ca monah Clementie (fiul
profesorului de Istorie bisericeascd, Constantin Popovici), acesta devenind
din 1875 profesor extraordinar de Drept canonic la Facultatea de Teologie
din Cernduti, dar si decan al facultatii, rector al universitatii si chiar
parlamentar la Viena, fiind autor a numerose lucrari de Drept canonic, scrise
in mai multe limbi, de referinta si astazi pentru disciplina Dreptului canonic.

Astfel, Joseph Zhishman s-a implicat activ in organizarea
institutionala a facultatii, neacceptdnd dependenta institutiilor universitare
teologice de autoritatile bisericesti, intrucat aceasta ar impiedica activitatea
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stiintifica. Prin urmare, Zhishman a respins, pentru motive Intemeiate
canonic, corpul profesoral compus din preoti hirotoniti, aratand cd au existat
multi laici teologi si canonisti in Biserica, dorind ca laicii s@ intre In
invatamantul teologic ca profesori, iar mai apoi daca doresc se pot casatori
si hirotoni. De asemenea, el nu a acceptat sa fie profesori cei a caror
ortodoxie era discutabild, considerand ca daca relatia Bisericd-Stat este bine
reglementatd se pot evita astfel de probleme si in s@nul institutiilor de
invatamant teologic. De fapt, este interesant a se studia viziunea lui
Zhishman fata de raporturile Bisericii cu Statul, intrucat el lega opinia
etatistd a vremii de conceptia bizantino-greceascd, aceasta ajutdndu-l1 in
special la apararea drepturilor imparatului impotriva numeroaselor cereri de
autonomie bisericeascd venite din partea Bisericilor Ortodoxe din imperiu,
care accentuau latura nationald pe baza principiului canonic etnic.

Meritul profesorului J. Zhishman a constat, agsadar, pe langa contributia
sa prin tratatele sale de mare valoare si de actualitate pentru cercetarea
stiintificd In Dreptul canonic ortodox, in infiintarea Mitropoliei de la Cernauti si
in implicarea sa la educarea si formarea primei generatii de profesori de
teologie de la Cernauti, la istoria de succes a viitoarei facultati, dar si la insasi
infiintarea acestei facultdti si a universitatii de aici, avand in vedere faptul ca,
dupa cum sustinea Lemayer, institutul eparhial de la Cernauti era in aceasta
perioada, la jumatatea secolului al XIX-lea, mai mult decat un simplu institut,
existand toate premisele transformarii lui in facultate de teologie, care si-a
mentinut dupa infiintare un caracter supranational.

skksk

Asadar, secolul al XIX-lea a marcat un moment important in
sistematizarea Dreptului canonic al Bisericii Ortodoxe, conturdndu-se stiinta
Dreptului canonic ortodox, simtindu-se totodatd nevoia tot mai acut sa se
sistematizeze Intreaga materie a Dreptului canonic, s fie prelucrata stiintific
si expusd 1n asa fel Incat sd se cunoascd pornirea dintr-un principiu
fundamental si directia spre un scop bine precizat, intrucit tocmai aceasta
expunere sistematici a Dreptului canonic formand stiinta Iui. In aceasti
lucrare dificila de debut s-au remarcat cele doua personalitéti ale secolului al
XIX-lea, episcopul sarb Nicodim Milas si profesorul Joseph Zhishman.

RESUME: La science académique du Droit canon orthodoxe. Les
contributions des canonistes Nicodéme Milasch et Joseph Zhishman

L’évéque Nicodéme Milasch, une vraie autorit¢ compétente dans le
domaine, qui s’est imposé par son ceuvre vaste et par son acribie scientifique a la
fin du XIX“™ siécle dans I’espace orthodoxe serbe, en 1890, a 1’occasion de la
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publication de son trait¢ Droit ecclésiastique oriental (traduit comme le plus
important travail systématique de Droit canon orthodoxe dans toutes les Eglises
Orthodoxes locales) lorsqu’il était professeur a 1’Ecole religieuse de Zadar,
affirmait que, malgré les efforts des canonistes antérieurs d’établir les bases des
premiers manuels de Droit canon, il ne s’était imposé aucun travail complet qui
aborde toute la problématique du Droit de I’Eglise grecque orientale, les essais
précédents soit étant incomplets, soit ayant abordé uniquement le droit de I’Eglise
locale. Si les travaux de cette période, qui ont abordé des parties isolées du Droit
canon, c'est-a-dire des travaux spéciaux, ont été appréciés par le renommé prélat
serbe, ceux-ci contribuant a I’exposition systématique de la science du Droit canon,
les travaux systématiques n’avaient pas connu un développement suffisant, par
conséquent, on peut dire que la Science du droit de I’Eglise grecque orientale,
actuellement (au début du XX™ siécle, n. n.), n’est pas terminée, mais elle se
trouve a 1’étape de son premier développement.

Le mérite du professeur J. Zhishmann reste ainsi double: la recherche
scientifique au champ du Droit canon orthodoxe est doublée par sa contribution a
la fondation de la Métropolie de Cernauti et son implication dans I’éducation et la
formation de la premicre génération des professeurs de théologie aupres de
I’Université de Cernauti, dans I’histoire éclatante de cette future Faculté. Lemayer
nous informe sur le fait que I’Institut de Cernauti était, a 1’époque, la moitié¢ du
XIXeéme siecle, plus qu’un simple institut, en gardant aprés sa fondation un
caractére tout a fait supranational.
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RELATIA DINTRE DOCTRINA SI SPIRITUALITATE iN
GANDIREA PARINTELUI STANILOAE"®

Pr. Asist. Univ. Dr. NICOLAE RAZVAN STAN

Cuvinte cheie: dogma, spiritualitate, relatie, doctrina, viata duhovniceasca
Keywords: dogmas, spirituality, relation, doctrine, spiritual life

I
Folosind o abordare multidisciplinara si transdisciplinara, Parintele Dumitru
Staniloae reuseste in mod admirabil sd prezinte un sistem teologic unic in
care Teologia Dogmatica, Teologia Morald si Spiritualitatea Ortodoxa se
gasesc in stransa legatura si interdependentd cu disciplinele biblice si cele
istorice, precum si cu Teologia Liturgica.

Avand ca specializare principala Istoria Bisericii Universale,
Parintele Staniloae va ocupa incepand cu 1 iulie 1932, la Academia
Teologicd din Sibiu, functia de profesor titular provizoriu al disciplinei
Istoria universala a Bisericii, pentru ca la 1 iulie 1935 sa fie declarat
profesor titular definitiv la Catedra de Istorie si Teologie Pastorald, iar, in
cele din urma, la 1 octombrie 1936, este transferat la Catedra de Teologie
Dogmaticd si Apologetica. Incepand cu anul 1947, Parintele Staniloae va fi
mutat la Facultatea de Teologie din Bucuresti, unde va preda Teologia
Ascetica si Mistica. Din anul 1948, cand Facultatea va fi transformata in
Institut teologic universitar, pand la pensionarea sa din 1973, Parintele
Staniloae va preda la Bucuresti Teologia Dogmatici si Simbolica.'

* Referat sustinut in limba englezd in cadrul Simpozionului International: ,,Tradition and
Dogma: What kind of Dogmatic Theology do we propose for nowadays?”, organizat de
International Association of Orthodox Dogmatic Theologians, Arad, 11-13 iunie 2009, prilej cu
care autorul a fost acceptat ca membru al organizatiei internationale ,,International Association
of Orthodox Dogmatic Theologians”.

' MIRCEA PACURARIU, ,,Preotul Profesor si Academician Dumitru Staniloac — Cateva
coordonate biografice”, in vol. Persoana si Comuniune: prinos de cinstire Parintelui
Profesor Academician Dumitru Staniloae la implinirea vdrstei de 90 de ani, Ed.
Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, Sibiu, 1993, pp. 1-13; GHEORGHE F. ANGHELESCU,
,,Bio-bibliografia Parintelui Dumitru Staniloae. Repere semnificative in spiritualitatea
romaneasca a secolului XX, in vol. Dumitru Staniloae (1903-1993): Teologie romdneasca
de dimensiune europeand = Rumdnische Theologie von Europdischer Dimension, editori:
I.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA, JURGEN HENKEL, GHEORGHE F. ANGHELESCU, Ed. Schiller
Verlag, Sibiu, 2008, pp. 55-59; MIHAI SASAUJAN, ,Parintele Dumitru Staniloae —
Fragmente biografice sibiene”, in vol. Dumitru Staniloae (1903-1993): Teologie
romdneascda de dimensiune europeand = Rumdnische Theologie von Europdischer
Dimension, pp. 112-123.
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Dupa cum se poate observa din activitatea sa profesorala desfasurata la
Sibiu si Bucuresti, Parintele Staniloae a avut trei discipline teologice de care s-a
legat prin insusi actul profesiei: Istoria Bisericii Universale, Ascetica i Mistica
Ortodoxa si, cea de-a treia, Teologia Dogmatica si Simbolica.

Cercetarile din domeniul istoric l-au facut pe Parintele Staniloae sa
descopere si sd cunoascd izvoarele patristice si sursele doctrinare ale
Ortodoxiei. Astfel, el face cunostintd cu opera Sf. Grigorie Palama, de al
cirei studiu se apropie cu foarte mare atentie si interes.” Dupd cum
marturiseste el insusi, Sf. Grigorie Palama l-a ajutat sd depaseasca
insuficientele teologiei scolastice de scoald si sd descopere insemndtatea
trairii duhovnicesti pentru teologia ortodoxa.’

In Prefata lucrarii Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama —
publicatd pentru prima datd in anul 1938 — Parintele Staniloae, dupa ce
puncteazd deosebirile fundamentale dintre mistica rasariteand si
rationalismul scolastic apusean, deplange faptul cad multe idei din doctrina
tomistd au fost inserate in dogmaticile ortodoxe. Acest lucru a dus la o
deformare a relatiei personale cu Dumnezeu. Dumnezeu este prezentat ca

* Sfantul Grigorie Palama il preocupa permanent si fotocopiile manuscriselor aduse de la
Paris si Atena se gaseau totdeauna pe masa lui de lucru, impreuna cu lupa cu care le descifra”
(LIDIA STANILOAE IONESCU, ,, Lumina faptei din lumina cuvantului”: Impreund cu tatl meu,
Dumitru Staniloae, editia a II-a revazuta, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 50).

? ,Ceea ce am invitat, astfel, de la Sfantul Grigorie Palama imi confirmi insuficienta
dogmaticii scolastice, invatatd in timpul studiilor in Facultatea de Teologie, dogmatica
redusa la definitii despre un Dumnezeu distant, care nu-mi dddea dovada iubirii Lui,
coborand prin Fiul Lui la noi si rdmas prin Taine in noi. E o teologie care nu ma ajutd sa
simt iubirea Fiului lui Dumnezeu facut ca om, frate cu noi pentru veci si ramas in noi si cu
noi, de asemenea, in veci, dacd ne deschidem Lui cu credinta si cu iubirea noastrd. Acest
Hristos, prezent in noi prin energiile Lui necreate, mi-a ajutat sa inteleg cd de fapt Duhul
cel Sfant, care se odihneste nu numai peste Fiul neintrupat, ci si peste Fiul facut om, ni se
transmite §i noua si astfel vorbirea despre o viatd a noastra unita cu a lui Hristos in Duhul
Sfant mi-a devenit deplin Inteleasd. Prin aceasta am inteles de ce in Ortodoxie se
accentueaza atat de mult trairea duhovniceasca in Hristos, ca ridicarea intr-un plan ce se
afla deasupra planului strict natural si ingustat de egoism” (in vol. Omagiu memoriei
Parintelui Dumitru Staniloae, editor Arhim. IOANICHIE BALAN, Ed. Mitropoliei Moldovei
si Bucovinei, lasi, 1994, p. 8). IBIDEM, pp. 64-66; CHARLES MILLER, The Gift of the World.
An Introduction to the Theology of Dumitru Staniloae, T&T Clark Ltd, Edinburgh, 2000, p.
13; 7 dimineti cu Parintele Staniloae, Convorbiri realizate de Sorin Dumitrescu, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 27-28; STEFAN BUCHIU, Cunoasterea apofatica in gandirea
Parintelui Staniloae, Ed. Libra, Bucuresti, 2002, p. 90; EMIL BARTOS, Conceptul de
indumnezeire in teologia lui Dumitru Staniloae, Ed. Cartea Crestina, Oradea, 2002, pp. 25,
107-112; JURGEN HENKEL, Indumnezeire si eticd a iubirii in ,, Spiritualitatea ortodoxd.
Ascetica si Mistica” parintelui Dumitru Staniloae, trad. diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis,
Sibiu, 2003, pp. 271-279; STEFAN LUCIAN TOMA, Traditie si actualitate la Pr. Dumitru
Staniloae, Ed. Agnos, Sibiu, 2008, pp. 46-61.
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o fiintd insensibild si indiferenta fatd de incercarile credinciosului de a
realiza comuniunea cu El. De aceea, subliniaza Parintele Staniloae, pentru
ca Teologia Dogmatica sa devina capabild de a-si implini menirea de a-1
pune pe om in relatie de comuniune si iubire cu Dumnezeu, este nevoie ca
si se renunte la toate ideile scolasticismului filozofic.*

Atentia deosebitda acordatd de Parintele Stdniloae Teologiei
Dogmatice debuteaza prin traducerea si publicarea in limba romana, in anul
1930, a Dogmaticii lui H. Andrutsos. Aici, in Cuvadntul traducatorului, el
critica tendintele scolastice si metoda filozofica de prezentare a adevarului
de credinta, atragand atentia ca acest fapt deformeaza sau chiar anuleaza
continutul duhovnicesc al dogmelor §i micsoreaza importanta dogmaticii
pentru teologie si viata crestina.’

La randul lor, preocuparile pentru Spiritualitatea Ortodoxa —
deschise, in special, de Cursul de ascetica si mistica crestind din 1947° si de
traducerea si aparitia primelor patru volume ale Filocaliei intre 1946-1948 —
il conduc pe Parintele Staniloae la descoperirea dimensiunii §i incarcaturii
duhovnicesti a dogmei, precum si la posibilitdtile de interiorizare a acesteia
in viata crestind. Dupd cum marturiseste si fiica sa, Lidia Staniloae,
Filocalia a reprezentat pentru Parintele Staniloae atat o reorientare a gandirii
sale teologice, cét si 0 schimbare a modului sau de viata.”

In Cuvéntul inainte al primului volum al Filocaliei, Parintele
Staniloae atrage atentia ca nu este suficient doar sa cunoastem dogmele sau
sd vorbim despre ele, ci este necesar sa experiem si latura practica a
acestora,’ deoarece dogmele sunt cele care dau putere si insufletesc intreaga
viatd duhovniceasca.’

* DUMITRU STANILOAE, Viata si invdtdatura Sfantului Grigorie Palama, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 2006, pp. 5-8.

5 IDEM, ,,Cuvantul traducatorului”, la HRISTU ANDRUTSOS, Dogmatica Bisericii Ortodoxe
Rasaritene, trad. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1930, p. V.

S IDEM, Asceticd si misticd crestind sau teologia vietii spirituale, Casa Cirtii de Stiinta,
Cluj-Napoca, 1993.

7 LIDIA STANILOAE IONESCU, ,, Lumina faptei din lumina cuvantului”: Impreund cu tatdl
meu, Dumitru Staniloae, p. 173.

¥ ,Vorbim despre Dumnezeu cu multi simtire, cunoastem destul de bine dogmele credintei
noastre si spunem multe generalitati interesante despre ortodoxia noastrd. Dar cu toate
acestea nu stim indeajuns cum sa le prefacem metodic in valori practice, in puteri care sa ne
transforme din zi in zi. Caci In domeniul sufletesc, ca si in cel fizic, nu poti face nimic cu
formule generale... Dintr-o multime de motive trebuie sa ne intregim indeletnicirile spirituale
cu aceasta stiintd a prefacerii in valori practice a tezaurului credintei, umplandu-ne sufletul cu
substanta densd a trairii religioase precis indrumate, cum nu este decdt cea ortodoxa”
(DUMITRU STANILOAE, ,,Cuvant inainte”, in Filocalia, vol. 1, editia 11, trad. Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Sibiu, 1947, pp. VIII, XI).

* IDEM, Asceticd si misticd crestind sau teologia vietii spirituale, p. 5.
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Este importantd aceastd expunere istoricd, deoarece ne ajutd sa
descoperim principalele tendinte teologice cu care Parintele Staniloae s-a
confruntat in decursul timpului si principiile ortodoxe prin care el si-a
formulat raspunsul fatd de acestea. Astfel, observim ca Parintele
Staniloae a fost permanent preocupat sa descopere sensurile profunde ale
invataturii de credinta si sd creeze acele conexiuni dintre nivelul doctrinar
si cel practic al credintei. Acest lucru este marturisit de el Tnsusi, in anul
1978, in prefata primului volum al Dogmaticii sale: ,,Ne-am straduit in
aceastd sintezd, ca si in acele studii, sa descoperim semnificatia
duhovniceascd a invataturilor dogmatice, sd evidentiem adevarul lor in
corespondenta lui cu trebuintele adanci ale sufletului, care-si cauta
mantuirea §i inainteazd pe drumul ei in comuniunea cat mai pozitiva cu
semenii, prin care ajunge la o anumita experientd a lui Dumnezeu, ca
suprema comuniune si ca izvor al puterii de comuniune. Am parasit in
felul acesta metoda scolastica a tratarii dogmelor ca propozitii abstracte,
de un interes pur teoretic i in mare masurd depasit, fard legatura cu viata
adanca, duhovniceasca a sufletului. Daca o Teologie Dogmatica
Ortodoxd Inseamnd o interpretare a dogmelor — 1n sensul scoaterii la
iveald a adancului si nesfarsit de bogatului continut méantuitor, adicd viu
si duhovnicesc, cuprins in scurtele lor formulari — noi credem ca o
autentica Teologie Dogmatica Ortodoxa e cea care se angajeaza pe acest
drum. Ne-am condus in aceastd strdduintd de modul in care au inteles
invatatura Bisericii Sfintii Parinti de odinioard, dar am tinut seama in
interpretarea de fatd a dogmelor si de necesitatile spirituale ale sufletului
care-si cautd mantuirea in timpul nostru”.'

Convingerea personald referitoare la necesitatea accentudrii i
valorificarii de catre teologie a simbiozei dintre Doctrina si Spiritualitate,
dupa care Parintele Staniloae si-a ghidat Intreaga cercetare teologica, este
punctata din nou in prefata pe care el o scrie la editia in limba romana a
cartii lui Vladimir Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, chiar in
anul mortii sale (1993): ,Invatiturile Bisericii noastre, rimasi fidela
Evangheliei si scrierilor Sfintilor Périnti, nu se pot separa de trdirea lor
duhovniceasca sau misticd, asa cum se separa in catolicism, unde mistica
este un pur sentimentalism, iar invataturile de credintd o exclusiva teologie

teoretica de definitii abstracte”.""

1% IDEM, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, editia a doua, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1996, p. 7.

"' IpeEM, ,,Scurtd prefatd”, la VLADIMIR LOSSKY, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit,
trad. Pr. Vasile Raduca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 5.
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I
In ceea ce priveste relatia organici pe care Parintele Staniloae reuseste, in
mod admirabil, sa o realizeze intre Doctrind i Spiritualitate putem spune ca
aceasta se bazeazd pe de o parte pe recastigarea continutului profund al
dogmei, iar, pe de altd parte, pe punerea in lumind a vigorii §i rolului
soteriologic al acesteia.

Percepute drept formule concise'” si schematice ale adevarurilor de
credinta, dogmele trebuie sa fie aprofundate de citre teologi si prezentate in
infinitatea si intensitatea continutului lor teandric."> Marele merit al Parintelui
Staniloae, in acest sens, este de a deplasa epicentrul analizei dogmatice de la
aspectul teoretic al dogmei la dimensiunea sa apofatica. Astfel, dogmele nu mai
apar ca niste formulari filozofice seci, ci ca expresiile autentice ale iubirii lui
Dumnezeu fati de om care indeamnd la fubire.'*

Fixand fundamentul dogmelor in Sfanta Treime — Comuniunea
iubirii supreme, Parintele Staniloae aratd cd dogmele cuprind in continutul
lor profund realitatea personala si vie a lui Hristos. Hristos este Cel care
cuprinde dogmele 1n Sine si se lasd, in acelasi timp, pe Sine a fi descoperit
prin dogme. Tocmai de aceea, perspectiva oferitd de dogme este in mod
exclusiv soteriologica, iar n niciun caz filozofic-scolastica: ,,Sistemul lor nu
e alcatuit din principii abstracte, ci e unitatea vie a lui Hristos, Persoana in
care e unitd si care uneste Dumnezeirea si creatia. lar Hristos — Persoana
divino-umana e sistemul pe cat de atotcuprinzator, pe atat de deschis si de
promovator de libertate, in cei ce vor sd se mantuiasca prin E1”."

Reprezentandu-L pe Hristos drept ,,dogma vie, atotcuprinzatoare si
lucratoare a 1Intregii mantuiri”’, Parintele Staniloae vorbeste despre
hristologie ca despre sinteza clara a intregii dogmatici. Caracterul
hristocentric al dogmelor ortodoxe este evidentiat ca nimeni altul de
Parintele Staniloae. Hristos apare ca Cel care asigurad unitatea, viabilitatea si
finalitatea dogmelor, iar dogmele sunt prezentate ca adevarurile mantuitoare
care descriu realitatea extinderii lui Hristos in umanitate. Pentru ca este si
Dumnezeu si Om si pentru ca uneste in Sine infinitatea dumnezeiasca cu
omenitatea, Hristos concentreaza in propria Sa persoana intreaga incarcatura

12 IDEM, lisus Hristos sau Restaurarea omului, editia a II-a, Ed. Omniscop, Craiova, 1993, p. 8.
B IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 66.

' D. STANILOAE, N. CHITESCU, ISIDOR TODORAN, 1. ICA, I. BRIA, Teologia Dogmaticd in
Biserica Ortodoxa Romdnd in trecut §i azi, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 3/1971, p. 350;
DUMITRU STANILOAE, ISIDOR TODORAN, NICOLAE CHITESCU et I0AN I. ICA, ,,La théologie
dogmatique dans I’Eglise Orthodoxe Roumaine des origines a nos jours”, en vol. De la
Théologie Orthodoxe Roumaine des origines a nos jours, Editions de I’Institut Biblique et
de Mission Orthodoxe, Bucarest, 1974, p. 265.

"> DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 56.
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a dogmelor pentru a o transpune intr-o dimensiune comunionald de nuanta
soteriologica.'® Si tocmai pentru faptul ci Hristos este prezent si lucreazi
prin dogme, acestea devin adevarurile de credinta indispensabile mantuirii,
planurile unice si sigure ale indumnezeirii noastre:'’ ,,Dogmele sunt
necesare pentru mantuire intrucat ele Il exprimi pe Hristos in lucrarea Lui
mantuitoare. Dar Hristos ne mantuieste numai daca ne deschidem Lui, daca
credem 1n El. Dogmele crestine exprima deci puterile lui Hristos in actiunea
mAntuitoare, dar cu conditia ca si credem in ceea ce exprima ele”.'®

Potrivit Parintelui Staniloae, dogmele se prezintd ca o realitate
deschisa care sub chipul literei i al marturisirii ascund misterul intalnirii si
comuniunii cu Dumnezeu Cel care se face cunoscut prin acestea. Ca
adeviruri revelate de Dumnezeu,” dogmele oferd omului perspectiva
sensului si a vesniciei.” Ele constituie principiile autentice si clare prin care
Hristos indrumi credinciosii pe calea desavarsirii.”' Tocmai din aceastd
cauza, atentioneazd Parintele Staniloae, libertatea deplind a persoanei
umane se realizeazd numai in masura in care se produce raportarea
fiintiala la realitatea dumnezeiasca descrisa de dogme si in functie de
modul in care continutul lor este transpus in viata fiecirui credincios.*
Sub acest aspect, el prezinta dogmele ca posedand o dubla raportare
simultana i inter-relationald: pe de o parte se refera la iubirea lui
Dumnezeu fatd de om, iar pe de alta parte dau marturie despre iubirea
omului fatd de Dumnezeu. Astfel, in articolul: Dogmele crestine si
apostolice, expresii ale binelui cel mai inalt, Parintele Staniloae vorbeste de
cele patru dogme fundamentale care cuprind si exprimd Intreaga doctrind a
Bisericii. Acestea sunt urmatoarele: a. Sfanta Treime este existenta deplind
si iubirea desavarsita; b. Crearea omului se realizeaza prin extinderea iubirii
Sfintei Treimi in vederea stabilirii comuniunii cu omul; c. Activitatea
rascumparatoare a lui Hristos este expresia iubirii depline a lui Dumnezeu;
d. Viata vesnica si fericitd, pe care o presupune mantuirea, se obtine prin

" IBIDEM, p. 57; CHARLES MILLER, The Gift of the World. An Introduction to the Theology
of Dumitru Staniloae, p. 43.

" DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pp. 52, 56.

" IBIDEM, p. 56.

" IBIDEM, pp. 53-54.

2 IpEM, Dogmele, expresii ale iubirii divine, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 4/1991, p. 4.

2! IDEM, Dogmele crestine si apostolice, expresii ale binelui cel mai inalt, in rev.
,,Ortodoxia”, nr. 1-2/1992, p. 4.

2 Ipem, T eologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, p. 56; {PS DANIEL CIOBOTEA, ,,0
dogmatica pentru omul de azi”, in vol. Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei, volum
coordonat de: TEODOR BACONSKY si BOGDAN TATARU-CAZABAN, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2003, pp. 91-93; CHARLES MILLER, The Gift of the World. An Introduction to the
Theology of Dumitru Staniloae, pp. 44-45.
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relatia de iubire dintre om si Dumnezeu.

Dupa cum se poate observa din aceasta clasificare, dogmele poseda
doud realitati principale de descriere: Dumnezeu si omul. Asa cum
precizeazd Parintele Staniloae, Dumnezeu si omul sunt cele doud dogme
fundamentale in jurul cérora se desfasoara intreaga invatatura a Bisericii**,
legatura dintre acestea fiind realizatd de iubirea teandricd a Fiului lui
Dumnezeu intrupat. Prin Hristos dogmele se pastreaza in aceeasi unitate de
viata si sens, dogma unirii ipostatice fiind cea care garanteaza, in acelasi
timp, atat identitatea personald a lui Dumnezeu si a omului, cat si
comuniunea §i partasia unuia cu altul. Tocmai de aceea, Hristos reprezinta
centrul ontologic al doctrinei Bisericii. Prin El dogmele nu se confunda una
cu alta, ci toate, Impreund, sunt pastrate in aceeasi expresivitate vie a
mesajului lor revelational.

Hristos nu reduce dogmele in mod radical la Sine, ci le adund pe
toate in Sine in dimensiunea comuniunii unice a iubirii dintre Dumnezeu si
om. Din aceastd cauzd, pentru Périntele Stiniloae unirea ipostatica
reprezinta punctul central al simbiozei dintre doctrind si spiritualitate:
,2Dogma unirii naturii divine cu cea umand intr-o singurd Persoana fara
alterarea si fard confundarea nici uneia din ele, pune si ea o granita precisa,
riguroasa intre ea si oricare altd afirmare si deci o definire, unind in acelasi
timp doud mari mistere, misterele fundamentale ale existentei. Tocmai prin
definirea dogmaticd a acestei uniri se afirmd si se pastreaza infinitatea
divind §i participarea umand la aceasta infinitate. Renuntarea la aceasta
definitie dogmatica ar echivala cu admiterea desfintarii fie a infinitatii si
absolutitatii divine, fie a participarii umane la ea fara suprimarea omului.
Caci trebuie mentionat cd dogma aceasta afirma faptul evident cd, prin
participarea la existenta divind infinitd, omul e asigurat ca existenta
proprie, nu numai fatd de nimic, ci si fatd de Dumnezeu. Dogma crestind
despre unirea firii dumnezeiesti si a celei omenesti in Persoana lui

> DUMITRU STANILOAE, Dogmele crestine si apostolice, expresii ale binelui cel mai inalt, p. 3.

#*  Dumnezeu si omul sunt cele doua realitati fundamentale, definite in dogme. Iar a doua
fiind legatd de prima, constituie impreund cu ea o singurd dogma. Dumnezeu si omul sunt
definiti ca dogmele fundamentale pentru ca sunt existentele fundamentale, in acelasi timp
evidente si neintelese. Evidente, pentru ca fara ele nimic nu are sens, §i pline de mister,
pentru ci sunt de un continut inepuizabil. In existenta radical deosebita de nimic a lui
Dumnezeu e data infinitatea existentei Lui. Dar in raportul Lui cu noi intra putinta definirii
lucrarii Lui. In granita Lui radicala fatd de nimic sta infinitatea existentei Lui si neputinta
de a o intelege vreodata deplin. Iar in faptul ca si noi primim o granita reald si definitiva
fata de nimic, ne impartasim si noi de o existentd infinitd In dezvoltare si inepuizabild in
cunoastere, intr-o forma proprie umana” (IDEM, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, p.
67, n. 46). CHARLES MILLER, The Gift of the World. An Introduction to the Theology of

Dumitru Staniloae, pp. 40-43.
112



Dumnezeu Cuvantul nu preconizeaza pierderea omului in infinitatea lui
Dumnezeu. Ea pune in evidentd mentinerea noastra chiar la nivelul acestei
supreme uniri intre divin si uman; ba mai mult chiar, ea asigura umanului o

maximai dezvoltare”.?>

11}

Referitor la modul de realizare a legaturii structurale, de continut si
aplicabilitate dintre Doctrind si Spiritualitate, putem spune cd pentru
Parintele Staniloae acesta are loc prin raportarea constantd a doctrinei la
viata duhovniceasca. Viata duhovniceascd nu apare lipsitd niciodatd de
fundamentul dogmatic. Dogmele reprezintd normele spiritualité;ii%, iar
spiritualitatea se constituie ca expresia vie a dogmei prin viata
credinciosilor.”’

Vorbind despre revelatia divind, Parintele Staniloae spune ca
revelatia naturald nu este despartitd niciodati de cea supranaturald.’®
Dumnezeu intrd si se pastreaza In permanentd comuniune cu umanitatea atat
prin revelatia naturald, cat si prin cea supranaturald. El este prezent tot
timpul in viata noastrd, vorbindu-ne intr-un mod multiplu si variat pentru a
ne conduce la Sine. Dumnezeu se descopera atat prin ratiunea cosmosului §i
a omului, in mod indirect, cat si Tn mod direct, prin revelatia supranaturala.
Tocmai de aceea, prin tot ceea ce trdieste, percepe, Iintalneste si
experimenteazd, omul este invitat sd inainteze in cunoasterea lui Dumnezeu.
Creatia Intreagd este plind de prezenta lui Dumnezeu. Prin urmare, orice
raportare la cosmos si la semen are menirea de-al constientiza pe om de
prezenta lui Dumnezeu in propria sa viati:* ,,Prin revelatia naturald
Dumnezeu conduce pe omul care crede in El spre tinta unirii cu El prin

2 IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 67.

2 D. STANILOAE, N. CHITESCU, ISIDOR TODORAN, I. ICA, 1. BRIA, Teologia Dogmaticd in
Biserica Ortodoxa Romdna in trecut si azi, p. 349; DUMITRU STANILOAE, ISIDOR TODORAN,
NICOLAE CHITESCU et I0AN I. ICA, ,La théologie dogmatique dans 1I’Eglise Orthodoxe
Roumaine des origines a nos jours”, p. 264.

7 Dogmele indicd mereu locasurile misterioase in care trebuie sa intrim si sa inaintam cu
trairea, stelele pe care avem sa ni le apropiem prin telescoapele trairii mistice. lar triirea
mistica e singura prin care putem patrunde in interiorul lor si spori in intelegerea lor, care e
suprarationala. Orice progres In intelegerea dogmelor e conditionat de trdirea mistica. lar
trairea misticd, mai ales in Résarit, se hraneste din hrana tare a dogmelor, nu din
sentimentalismul psihologic inconstient si capricios” (DUMITRU STANILOAE, Ascetica si
misticd cregtind sau teologia vietii spirituale, p. 53).

2 IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 11.

¥ IpEM, ,,Elemente de antropologie ortodoxa”, in vol. Prinos inchinat Inalt Prea Sfintitului
Nicodim, Patriarhul Romaniei, cu prilejul implinirii a optzeci de ani de varstd, cincizeci
ani de preotie §i sapte de patriarhat, Bucuresti, 1946, p. 237; CHARLES MILLER, The Gift of
the World. An Introduction to the Theology of Dumitru Staniloae, pp. 27-30.
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vorbirea indirectd si prin lucruri, folosindu-Se de diferite imprejurari,
probleme, greutati, dureri ridicate in fata acestuia si de gandurile aduse in
constiinta lui pentru ca aceasta sa inainteze spre El prin felul drept de a face
fatd, deci folosindu-Se de ceea ce tine de natura. lar prin Revelatia
supranaturala, Dumnezeu face sd se iveasca in constiinta celui credincios
intr-un fel direct cuvinte de ale Sale, sau cuvinte care pun in evidenta
persoana Lui, nu lucrand prin natura, ci printr-o vorbire si actiune care fac
mai clard prezenta Persoanei Lui In conducerea acestuia spre unirea cu Ea ca
tinta lui finald. Prin aceasta Dumnezeu intrda in comuniune directd si
evidenta cu cel credincios, ceea ce il convinge pe acesta despre existenta lui
Dumnezeu si satisface setea lui dupa comuniunea cu Persoana infinita,
incredintandu-1 totodatd ca nu este lasat pe seama unor forte oarbe care il
duc la disparitie, ci e ridicat la legatura cu Persoana suprema si Acesta il va
conduce spre eternizarea sa intr-o deplind comuniune cu Ea”.*’

Punctul culminant al revelatiei divine este atins prin coborarea Fiului
lui Dumnezeu in istorie si in umanitate. Prin Intruparea Sa, Fiul se face ca
unul dintre noi pentru a ne transmite in modul cel mai accesibil — prin
cuvinte, gesturi si idei umane — continutul profund al tainelor lui Dumnezeu.
Intruparea reprezinta atat coborarea deplind a lui Dumnezeu la comuniunea
cu umanitatea, cat si posibilitatea de indltare maxima a acesteia in
Dumnezeu.’' Prin Hristos revelatia divind atinge treapta cea mai inalta, iar
omenirea primeste confirmarea Implinirii sensului existentei.

O caracteristicd importantd a simbiozei dintre doctrind si
spiritualitate care impregneaza Intregul sistem teologic al Parintelui
Staniloae este si aceea ca la el revelatia divina este analizatd in strnsa
legdturd cu existenta umand. Pentru Parintele Staniloae revelatia nu
presupune transmiterea unui continut abstract de notiuni, porunci sau
dogme, ci, din contrd, revelatia poseda un caracter dinamic si viu impus de
realitatea personald a lui Dumnezeu care se descopera si de realitatea
personald a omului care primeste revelatia. Revelatia divina este prezentata
de Parintele Staniloae in dimensiunea comuniunii personale dintre
Dumnezeu si om. Cu alte cuvinte, din iubire Dumnezeu se face cunoscut
omului pentru ca omul sa se deschida si sa participe la dialogul iubirii cu El:
,,Hristos reprezintd culmea Revelatiei supranaturale si deplina confirmare si
clarificare a sensului existentei noastre prin implinirea acestei existente in
El, in care se realizeaza unirea maximd a noastrd cu Dumnezeu si, prin
aceasta, si desavarsirea noastra. Dar odata cu aceasta se aratd ca absolutul

3 DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 27.
3! IBIDEM, p. 29; IDEM, Pozitia Domnului Lucian Blaga fata de Crestinism si Ortodoxie,
Ed. Paideia, Bucuresti, 1997, pp. 128-131.
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spre care aspiram nu are un caracter impersonal, ci ¢ Persoana. lar noi
intrand in comuniune maxima cu Absolutul ca persoand ne impartasim si
noi de absolut. Noi suntem chemati sa devenim un absolut dupa har prin
participarea la Absolutul personal prin natura”.*?

In acest sens, Sfanta Scriptura este vazuti de Parintele Stiniloae ca
cea care cuprinde si permanentizeaza in istorie cuvintele vesnice ale lui
Dumnezeu si ca cea care face referire si explicd in mod continuu pentru
intreaga umanitate persoana si lucrarea mantuitoare a lui Hristos. Sfanta
Scripturd prezinta atat ceea ce a facut Dumnezeu pentru umanitate, cat si
ceea ce trebuie sa facd omenirea pentru sine Tnsusi prin implinirea sensului
existentei prin comuniunea cu Dumnezeu.”

La randul sdu, Sfanta Traditie actualizeaza si explica Scriptura in
viata Bisericii,”* iar Biserica este vazuti de Parintele Stiniloae ca organul
care pistreazd si fructifici intreaga revelatiec dumnezeiascd® in vederea
cunoasterii lui Dumnezeu si a indumnezeirii omului. In acest sens, revelatia
si credinta sunt prezentate de Pdrintele Staniloae in raport de
complementaritate,*® subliniind incd o datd ca latura doctrinara a revelatiei
nu poate fi despartitd niciodatd de latura sa duhovniceasca, prin care
adevarurile dumnezeiesti descoperite sunt receptate si valorificate 1n viata
fiecarui credincios si cea a intregii comunitati ecleziale.

Parintele Staniloae vorbeste despre Traditie nu numai ca despre un
mijloc de transmitere a Invataturilor de credinta, de reactualizare in timp a
doctrinei Bisericii, ci si ca despre o realitate vie prin care Hristos este prezent
in mijlocul madularelor trupului eclezial pentru a le indumnezei.’” Sub acest
aspect, pentru Parintele Staniloae, Sfanta Traditie se referd in acelasi timp atat
la doctrina Bisericii, cét si la spiritualitatea acesteia in unitatea indestructibila
a vietii in Hristos asa cum aceasta a fost traitd de catre toti credinciosii de-a
lungul veacurilor: ,,Traditia nu este numai marturia despre mantuirea
obiectiva realizata pentru noi de Hristos, ci Hristos insusi in actiunea Sa
continuatd Tn membrii Bisericii in cursul timpului prin Duhul Sfant pentru
transpunerea mantuirii obiective in mantuire subiectiva prin propovaduire si

prin taine acceptate prin credinta”.*®

2 IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 31.

33 IBIDEM, pp. 39-41.

3 IBIDEM, pp. 43-45.

3 [BIDEM, pp. 47-52.

3% IBIDEM, p. 54.

7 IpEM, ,,L’accueil de la Tradition dans le monde d’aujourd’hui. Le point de vue de
I’Orthodoxie”, en Irénikon, no. 4/1974, pp. 451-454; IDEM, Primirea Traditiei in timpul de
azi din punct de vedere ortodox, in rev. ,,Studii Teologice”, nr. 1-2/1975, pp. 5-6.

¥ IDEM, Caracterul permanent §i mobil al Traditiei, in rev. ,,Studii Teologice”, nr.
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Referitor la dogma Sfintei Treimi, observam ca legatura dintre
doctrind si spiritualitate se realizeaza aici prin faptul ca Parintele Stiniloae
nu-L prezintd pe Dumnezeu ca pe o fiintd distanta, izolata si inabordabila, ci
ca pe Cel care este iubirea si existenta deplind si care permanent cauta
comuniunea cu oamenii. Persoanele Sfintei Treimi trdiesc intr-o
iubire, daruire si comuniune deplini.” Pentru Parintele Stiniloae
iubirea intra-treimicd nu are un caracter impersonal, ci tri-personal,
deplinatatea iubirii si a existentei fiind caracteristica esentialda a fiecarei
persoane divine. Astfel, iubirea si existenta omului reprezintd consecintele
ce decurg in mod direct din crearea acestuia dupa chipul Sfintei Treimi,"
cat si capacitdtile ontologice pe care omul le primeste In vederea realizarii
comuniunii de iubire cu Sfanta Treime: ,,Formula dogmatica a Dumnezeirii
unice in fiintd si intreite in Persoane este, ca orice formuld dogmatica,
marturisirea credintei intr-o realitate care ne mantuieste si deci ne da un
minimum pentru intelegere, dat fiind abisalul infinit al Dumnezeirii. Ea
delimiteaza invatatura crestind despre Dumnezeu fatd de alte invataturi
numai 1n sensul ca o astfel de Dumnezeire este singura mantuitoare, ca baza
a comuniunii iubitoare cu noi in eternitate”.*'

Prin Hristos intreaga omenire este transpusa in comuniunea filiala cu
Tatal. La randul Sau, Duhul Sfant pnevmatizeaza si induhovniceste pe aceia
care-L primesc pe Hristos pentru ca impreund toti sa se Impartaseasca
vesnic de iubirea dintre Tatil, Fiul si Sfantul Duh.*

Intreaga prezentare triadologicd a Parintelui Staniloae se misca in
dimensiunea iubirii: pe de o parte iubirea intra-trinitard, iar pe de alta parte
iubirea dintre Sfanta Treime si intreaga creatie. Parintele Staniloae inlatura
din abordarea sa triadologicda modalitatea scolasticd de analizd care
considera atributele divine drept simple afirmatii doctrinare de definire a lui
Dumnezeu, ci spune ca aceste atribute reprezintd de fapt lucrarea
permanentd a lui Dumnezeu in omenire. Atributele nu sunt notiuni de
teologie speculativa prin care se incearca trasarea imaginii doctrinare a lui
Dumnezeu, ci ele presupun prezenta si lucrarea Dumnezeului tri-personal.
Ele au un caracter dinamic si viu prin care Dumnezeu coboara la creaturile
Sale pentru a le impartasii bunatdtile care decurg din insusirile Sale
dumnezeiesti. Astfel, prin modul duhovnicesc de prezentare a dogmei
triadologice Parintele Staniloae reuseste in acelasi timp sa pastreze atat

3-4/1973, p. 152.

% IDEM, Sfanta Treime, structura supremei iubiri, in rev. ,,Studii Teologice”, nr. 5-6/1970,
pp. 335-337.

*IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 195.

I IBIDEM, p. 196.

*2 IBIDEM, pp. 197-198.
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caracterul infinit, absolut si mai presus de fire al lui Dumnezeu, cat si
apropierea si participarea Sa la viata creatiei. Dacd pentru abordarea
scolastica atributele divine apareau ca niste piese doctrinare si ca unele
ipoteze filozofice prin care se Incerca trasarea invataturii despre ceea ce este
Dumnezeu, pentru Parintele Staniloae acestea constituie iesirile lui
Dumnezeu cel personal din Sine pentru a rdmane in comuniune
permanentd cu omul.*® Potrivit viziunii duhovnicesti a Parintelui
Staniloae, atributele divine vorbesc despre cine este Dumnezeu si despre
ceea ce El face din iubire fatd de creatie: ,,Lucrarile nu sunt deci decat
atributele lui Dumnezeu 1n miscare, sau Dumnezeu insusi, Cel simplu,
intr-o miscare de fiecare datd specificatd, sau in miscari multiple
specificate si unite intre ele. In fiecare din aceste lucrari sau energii este
in acelasi timp Dumnezeu insusi intreg, lucrator si mai presus de lucrare
sau de miscare. Lucrdrile Lui sunt prin aceasta cele ce fac vadite in
creaturi Insusirile lui Dumnezeu, creandu-le pe acestea cu Insusiri
analoge, dar infinit inferioare Lui, si apoi impartasindu-le acestora in
grade mereu mai inalte lucririle sau atributele necreate ale Sale”.*

In aceeasi dimensiune duhovniceascd este prezentati si invititura
despre crearea lumii si a omului. Lumea este creata prin iconomia divind in
perspectiva indumnezeirii. Creatia si omul sunt nedespartiti si impreuna
trebuie sa participe la comuniunea cu Dumnezeu. Pentru Parintele Staniloae
fiecare persoand umani se prezinti ca un ipostas al intregii creatii cosmice.*
Prin urmare, omul este legat de cosmos prin insasi firea sa. Aceeasi fire il
pune pe om si in stransa legaturd cu Dumnezeu, cu Cel care este baza si tinta
intregii existente. Astfel, omul apare ca un inel de legatura, ca un mijlocitor
intre creatie si Dumnezeu, a carui menire este de-al face transparent pe
Dumnezeu in tot cea ce existd, de a induhovnici creatia pana in cele mai
mici amanunte ale ei. Rationalitatea de care se bucurd creatia in mod
obiectiv 1 omul in mod personal 1i indeamna pe acestia la raportarea la
Dumnezeu pentru ca fiecare dintre ei sa-si poatd Tmplini existenta:
,Rationalitatea naturii isi gaseste implinirea ei supremd In realizarea
sensului ultim al existentei umane, care constd in unirea acesteia cu

4 Dintre toti dogmatistii ortodocsi de pand acum, numai Périntele Staniloae a afirmat, 1n
mod genial, posibilitatea participarii creaturii la atributele lui Dumnezeu, atribute ce au la
temelia lor tocmai lucrdrile divine necreate. Prin aceastd afirmatie de adanca semnificatie
teologicd, autorul nostru s-a ridicat, indirect, impotriva conceperii deiste a lui Dumnezeu
din scolastica medievala, prin care naturalul era golit de supranatural, din dorinta ascunsa
de autonomizare a omului si a lumii in general” (STEFAN BUCHIU, Cunoasterea apofatica in
gandirea Parintelui Staniloae, p. 93).

* DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 104.

* IBIDEM, p. 224.
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Dumnezeu, sensul sau ratiunea supremd, mai presus de orice ratiune, cum
spune Sfantul Maxim Marturisitorul”.*

In ceea ce priveste structura ontologici si capacititile sale de
miscare, omul este prezentat de Parintele Stiniloae ca persoand care se
deosebeste in mod clar de toate celelalte fiinte create. Creat printr-un act
special de catre Dumnezeu, omul apare ca trup-suflet, ca o Tmbinare
personala a lumii spirituale cu cea materiald. Prin trupul sdu — care se
prezinti ca ,,cel mai complex sistem de rationalitate plasticizata™*’ — omul se
pastreazd ancorat Tn lumea materialda fatd de care este responsabil cu
transfigurarea acesteia prin actiunea sfintitoare a harului dumnezeiesc, iar
prin sufletul sdu — care reprezinta suflarea lui Dumnezeu prin care omul isi
primeste calitatea si identitatea personali*™ — persoana umani cautd
comuniunea neintreruptd cu Dumnezeu. Ca trup-suflet, omul este creat in
acelasi timp dupa chipul lui Dumnezeu. Calitatea de a fi creat dupa chipul
lui Dumnezeu defineste intreaga valoare, unicitate si posibilitate de
manifestare a persoanei umane.” Prin chipul dumnezeiesc omul este creat
ca un subiect capabil de dialog cu Dumnezeu si cu semenii. Marele merit al
Parintelui Staniloae este cd dupa ce descrie si defineste caracteristicile
fundamentale ale chipului dumnezeiesc din om, il plaseazad pe acesta in
realitatea comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii. Pentru Parintele Staniloae
omul nu este o fiintd suficientd siesi si nici nu se poate defini intr-un mod
individualist. El nu poate rimane numai cu ceea ce a primit prin creatie, ci
trebuie sad-si infrumuseteze chipul prin dobandirea asemanarii cu Dumnezeu.
Tocmai de aceea la Parintele Staniloae persoana umanad nu ramane inchistata
intr-un dogmatism sec, ci se bucurd de dinamica indumnezeirii, ca o
consecintd ce decurge din realizarea comuniunii de iubire cu Dumnezeu si
cu semenii:>" , Misterul sau chipul dumnezeiesc al persoanei noastre si al
celorlalte persoane se dezviluie si se actualizeazi in comuniune. In
comuniunea cu semenii se dezvaluie cel mai mult insd si misterul prezentei
divine interpersonale. Caci numai din iubirea intre Persoanele divine
iradiaza forta iubirii noastre interpersonale. Comuniunea interpersonala e un
chip al comuniunii treimice si o participare la ea. Deci chipul dumnezeiesc

. } . < . 55 51
in om e un chip al Treimii si el se aratd in comuniunea umana”.

“ IBIDEM, p. 250.

" IBIDEM, pp. 257-258.

*® IBIDEM, pp. 258-259.

Y IDEM, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni, in rev. ,Ortodoxia”, nr.
3/1956, p. 327.

% IBIDEM, p. 337; IDEM, Fiul si Cuvdntul lui Dumnezeu, prin care toate s-au ficut §i se
refac, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 2/1983, p. 170.

' IDEM, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 275.
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Prezentarea invataturii despre Providenta dumnezeiasca reprezinta
pentru Périntele Staniloae o posibilitate in plus pentru a vorbi despre
comunicabilitatea lui Dumnezeu cétre umanitate si despre atractia umanitatii
citre Dumnezeu. In acest sens, el accentueazi prezenta personald
permanentd a lui Dumnezeu in creatie prin energiile Sale necreate si
posibilitatea concretd a omenirii de a relationa cu Dumnezeu. Potrivit
invataturii despre providenta, Dumnezeu si omul sunt prezentati de Parintele
Staniloae in tensiunea cautarii si gasirii unuia de catre celdlalt. Astfel,
condamnand toate acele definitii ,,scolastice abstracte si neincrezatoare”
care negau posibilitatea experientei lui Dumnezeu in viata aceasta
pamanteasca, Parintele Staniloae afirma in mod categoric realitatea intalnirii
si comuniunii cu Dumnezeu inci de aici de pe pamant.>*

Un loc special in abordarea teologica a Parintelui Staniloae il ocupa
dogma hristologica. Potrivit propriei sale marturisiri, el a fost preocupat in
mod permanent de Hristos.” Hristos reprezintd centrul intregii existente §i
posibilitatea unici a comuniunii harice cu Dumnezeu:>* ,,in Hristos s-a pus
baza sigura a unirii depline intre Dumnezeu si omul care crede in El, in Care
acesta se va eterniza”.”> Fira realitatea hristologici omenirea ar decidea
intr-o monotonie profundi si o totald lipsd de sens.’® Din acest motiv, in
timp ce traseazd liniile doctrinare referitoare la persoana si lucrarea
Mantuitorului Hristos, Parintele Staniloae scoate in evidentd apropierea si
comunicabilitatea pe care Hristos o realizeaza fata de firea umana, cat si fata
de fiecare persoand umana in parte. Pentru Parintele Staniloae Hristos este
Dumnezeu cel intrupat, Cel care realizeaza in persoana Sa unicad unirea
deplini dintre dumnezeire si umanitate.”’ Hristos reprezinti pe Dumnezeu
aflat in relatie personald si directd cu omul, venit in maxima noastra
apropiere, in intimitatea ontologici a intregii omeniri,”® ca pe toate
persoanele umane sa le transpund in intimitatea comuniunii de iubire a
Sfintei Treimi. In acest sens, dogma hristologici primeste prin analiza
Parintelui Staniloae recunoasterea valorii fundamentale pe care ea o are

2 IBIDEM, p. 338.

>3 7 dimineti cu Parintele Staniloae, pp. 8, 30.

>* IBIDEM, p. 15.

> DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 27.

367 dimineti cu Parintele Staniloae, p. 167; DUMITRU STANILOAE, Chipul lui Hristos in
Biserica Rasariteana: lisus Hristos, Darul si Cuvantul suprem al lui Dumnezeu, in rev.
,,Ortodoxia”, nr. 1/1973, pp. 13, 16.

57 IDEM, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 2, editia a doua, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1997, p. 32; IDEM, Invdtitura ortodoxd despre mantuire §i concluziile ce rezultd din ea
pentru slujirea crestind in lume, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 2/1972, pp. 199-200.

¥ IDEM, Teologia Dogmaticéi Ortodoxd, vol. 2, pp. 34-35.
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pentru intreaga realitate pe care Spiritualitatea Ortodoxa o presupune.”

Datorita viziunii duhovnicesti a Parintelui Staniloae doctrina
hristologica nu este redusa la o abordare si formulare rationald a aspectelor
legate de persoana si opera lui Hristos, ci ea se desfasoara pe scara larga a
dimensiunii dumnezeiesti pe care o ofera prezenta lui Hristos in viata
umanitatii. Orice principiu al doctrinei hristologice fundamenteaza si
conditioneaza realizarea vietii duhovnicesti a credinciosilor. Hristologia se
bucurd de un caracter viu i dinamic prin care Hristos si omul sunt uniti in
acelasi dialog si aceeasi prezentd de viatd. Prin doctrina hristologica
Parintele Staniloae nu-l pune pe credincios in fata unui sistem de idei
religios-morale, ci 1l conduce spre comuniunea cu Fiul lui Dumnezeu
intrupat. In consecintd, orice formulare hristologici pe care Parintele
Staniloae o realizeaza se constituie ca un argument in plus si ca o capacitate
in favoarea Indumnezeirii noastre personale. Tocmai de aceea el percepe
mantuirea drept consecinta vesnicd a comuniunii personale dintre om si
Hristos: ,,lisus Hristos mantuieste El Insusi ca Persoand de neinlocuit,
intrucat calitatea Sa de persoand dumnezeiasca devenita accesibila ca om,
este unicul izvor de putere care ne elibereaza de pacat si de urmarile lui,
intre care cea mai grava este moartea. Mantuirea nu o putem dobandi decat
in Dumnezeu, sau ca o invesnicire a relatiei personale cu El, relatie prin care
ni se comunica §i primim in mod liber darurile si puterile vietii adevarate si
inepuizabile. De aceea dogmatica crestind nu-i un sistem de idei cu caracter
de precepte riguroase, in fata carora omul se afld singur cu puterile sale.
Aceste sisteme nu pot exprima mai mult decat poate gandi omul limitat si
nu-i pot da omului o putere mai presus de sine pentru a depasi starea
insuficientei sale. Dogmatica crestind infdatiseaza lucrarea mdantuitoare §i
daruitoare de viata vesnica a Persoanei dumnezeiesti a lui Hristos devenit
om, cum si relatia noastrd libera cu Ea, datoritd careia putem primi aceasta
viatd farda de sfarsit. De aceastd Persoand si de relatia cu Ea depinde
méntuirea, sau scaparea omului din insuficienta si mortalitatea sa”.®’

O altd Invataturd care-i ofera Parintelui Staniloae posibilitatea de a
vorbi despre dimensiunea duhovniceasca a doctrinei ortodoxe este cea
referitoare la ecleziologie. Potrivit Parintelui Staniloae, Biserica reprezinta
consecinta ontologica a Intruparii Fiului lui Dumnezeu si a indumnezeirii
depline a umanitatii asumate.’’ Prin pogordrea Duhului Sfant in ziua
Cincizecimii umanitatea indumnezeita a lui Hristos este redatd omenirii ca
sursa de sfintire. Intalnirea dintre umanitatea indumnezeiti a lui Hristos si

% IDEM, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 40.
% IpEM, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 73.
' IBIDEM, p. 100.
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omenire constituie inceputul Bisericii. In acest sens, Biserica se constituie
drept Trupul tainic al lui Hristos plin de Duhul Sfant, in care fiecare
credincios, prin locul si rolul pe care il are in acest organism teandric,
participd la viata dumnezeiasca si se prezintd ca madular viu al acestui Trup
mistic al lui Hristos.*

Ca ipostas central al intregii umanitati,”> Hristos pistreaza si intireste
si mai mult caracterul personal al tuturor celor care adera la El prin
integrarea 1n viata Bisericii. Participarea la sfintenia lui Hristos, care devine
accesibila prin Biserica, reprezintd implinirea sensului propriei vieti si
punerea in valoare a vesniciei omului, darul iubirii lui Dumnezeu.** Tocmai
de aceea simbioza dintre doctrina ecleziologica si spiritualitate este
transpusd de Parintele Staniloae in dimensiunea dinamica a sfinteniei ca si
comuniune permanentd dintre credinciosi si Hristos in cadrul Bisericii,
Trupul Siu cel tainic.”

Capitolul Insusirea personald a mdntuirii in Bisericd prin lucrarea
Sfantului Duh §i conlucrarea omului din Teologia Dogmatica Ortodoxa,
vol. 2.,% reprezintd o dovada clard ci pentru Parintele Staniloae doctrina este
analizata tot timpul 1n concordantd cu necesititile duhovnicesti ale
credinciosilor. Scopul dogmelor nu este transmiterea de informatii, ci
mantuirea. Pentru Parintele Straniloae dogmele nu se reduc la concepte, ci
ele vorbesc, sau mai bine zis infatiseaza si exprima intr-un mod viu lucrarea
permanentd a lui Dumnezeu 1n umanitate si modalitatile de raspuns ale
omului la iubirea lui Dumnezeu. Tocmai in acest sens capitolul respectiv se
prezintd ca o imbinare exceptionald dintre realitatile doctrinare si cele
duhovnicesti, astfel incat el poate fi considerat atat un capitol de teologie
dogmatica, precum si un capitol de spiritualitate ortodoxa. Dar ceea ce este
si mai important, prin aceastd simbioza profundd dintre doctrind si
spiritualitate, care se exemplificd prin capitolul de fatd, Parintele Staniloae
demonstreaza ca fara dimensiunea duhovniceasca doctrina isi pierde vigoarea si
sensul, iar fard doctrind spiritualitatea ramane lipsitd de fundamentele
revelationale si de continutul vietii si credintei Bisericii. Nemaiavand
perspectiva 1intalnirii personale dintre Dumnezeu si om, doctrina ramane
inchistata in filozofie, ideologie si abstractionism. La randul sau, fiind privata
de coordonatele doctrinare, spiritualitatea se pierde intr-un individualism

52 IBIDEM, pp. 129-130, 134; IDEM, Sinteza eclesiologica, in rev. ,,Studii Teologice”, nr.
5-6/1955, pp. 263-264; IDEM, Autoritatea Bisericii, in rev. ,,Studii Teologice”, nr. 3-4/1964,
pp- 183-188; IDEM, Realitatea tainica a Bisericii, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 3/1984, p. 417.

% IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, pp. 135-136, 140.

% IBIDEM, p. 179; IDEM, ,,Elemente de antropologie ortodoxa”, p. 243.

% IDEM, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, pp. 182-186.

% IBIDEM, pp. 199-248.
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reductionist in care fiecare persoand trdieste doar acea ,,viatd duhovniceasca”
pe care i-o dicteaza propriile interese, dorinte si patimi.

Potrivit Parintelui Staniloae mantuirea se realizeaza prin unirea
personald, liberd si constientd a omului cu Dumnezeu. Duhul Sfant este Cel
care, printr-o chenoza permanenta, se pogoara in fiinta credinciosilor pentru
a-1 reprezenta in dialogul cu Hristos. El se prezinta ca eu-ul intim al eu-lui
nostru care ne face vrednici de comuniunea cu Hristos.®” Duhul sfinteste
credinciosii cu sfintenia umanititii indumnezeite a lui Hristos,” iar viata
duhovniceascd pe care fiecare credincios o traieste se prezintd ca o
reactualizare a intregii activitati mantuitoare a lui Hristos la nivelul personal
al fieciruia dintre noi,” pentru ca fiecare din noi si urmeze calea
desavarsirii umanitatii lui Hristos.

Ca si Cap al Bisericii, Hristos imprima prin Duhul Sfant toatd
puterea sfintitoare si intreaga Sa viata in firea celor care se constituie ca
midulare ale Trupului eclezial.”” Sfintele Taine reprezinti, in acest sens,
lucrarile sfinte prin care Hristos 1si extinde umanitatea Sa Indumnezeita in
umanitatea celor ce se deschid comuniunii de viatd cu Sine,”" iar pe de alti
parte ele mai pot fi vizute si ca mijloacele sacramentale prin care omul
poate realiza unirea cu Hristos §i cresterea in sfintenia Sa.”?

In modul siu caracteristic, atunci cind prezintd invatitura despre
Biserica, Sfintele Taine si mantuire, Parintele Staniloae reuseste sa
surprindd in aceeasi realitate organicd atat aspectele doctrinare, cat si
implicatiile duhovnicesti pe care aceste dogme le presupun. Omul este vazut
atat ca o taind vie a lui Dumnezeu, cat si ca mediu al harului,” de aceea
Parintele Staniloae nu acceptd sa defineasca persoana umana decat in
contextul realititilor doctrinare si duhovnicesti.’® Astfel, daci pacatul

7 IBIDEM, pp. 203-204; IDEM, Sfdntul Duh si sobornicitatea Bisericii, in rev. ,,Ortodoxia”,
nr. 1/1967, pp. 40-43.

58 IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 202.

% IBIDEM, p. 227.

" IDEM, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, editia a doua, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1997, p. 11; IDEM, Transparenta Bisericii in viata sacramentald, 1n rev. ,,Ortodoxia”, nr.
4/1970, p. 502.

" IDEM, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, pp. 14, 16, 18, 20; IDEM, Fiinta Tainelor in
cele trei confesiuni, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 1/1956, pp. 4-7, 8, 12-13; IDEM, Numdarul
Tainelor, raporturile intre ele si problema Tainelor din afara Bisericii, in rev. ,,Ortodoxia”,
nr. 2/1956, pp. 195-196.

2 IDEM, T eologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, pp. 7, 22; IDEM, Transparenta Bisericii in
viata sacramentalda, p. 511.

> IpEM, T eologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, pp. 7-9; IDEM, Natura si har in teologia
bizantind, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 3/1974, p. 393.

" IDEM, Naturd §i har in teologia bizantind, pp. 394-395
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slibeste caracterul de persoani al omului si firdmiteaza fiinta umana,”
harul Sfintelor Taine reunificd intreaga fiintd a omului si-L imprima pe
Hristos pand in cele mai profunde aminunte ale acesteia. In acest sens
mantuirea apare ca echivalentd cu Tmplinirea omului §i cu valorificarea
darului propriei sale vieti: ,,Prin participarea deplina la Hristos, omul devine
deplin persoand, adica fiintd deplin comunitard eliberatd din inchisoarea
pasiunilor egoiste. Asa cum prin salasluirea lui Hristos cu firea Sa umana
curatd de pacate In om, pe baza consimtirii acestuia, s-a produs curitirea
acestuia de egoismul pacatului stramosesc si al celorlalte pacate si inceputul
actiunii de personalizare comunitara a lui, aga unirea personald in continuare a
omului cu Hristos cel salasluit in el produce o personalizare tot mai deplind a
firii omului, imprimatd de Persoana lui Hristos. Aceasta face pe Hristos
transparent prin firea umani si, mai precis, prin persoana care o poarta”.’®

Intercorelatia dintre doctrind si spiritualitate aplicatd la nivelul
invataturilor despre Biserica, Sfintele Taine si mantuire 1l face pe Parintele
Staniloae sa conceapad indumnezeirea personald 1n dimensiunea
dinamismului permanent. Mantuirea nu se reduce doar la pregatirea pentru
primirea lui Hristos sau doar la unirea sacramentald cu El, ci presupune
progresul nesfarsit in viata in Hristos.”” In acest sens Pirintele Stiniloae
prezintd doctrina soteriologica pe baza continutului filocalic potrivit caruia
relatia si comuniunea dintre om $i Dumnezeu sunt definite prin intermediul
iubirii. Iubirea divind §i iubirea umana sunt cele doud caracteristici
fundamentale de care Parintele Staniloae se foloseste in mod frecvent pentru
a plasa incércatura doctrinara a Bisericii In perspectiva trairii duhovnicesti a
credinciosilor: ,,Aceasta incadrare a mea, ca subiect, in subiectul lui Hristos,
fiind actul iubirii supreme, e in acelasi timp actul deschiderii celei mai
depline a inimii, a intimitatii mele, prin care ridic viata mea, cand ma adun
din uitarea de mine, din imprastiere. Inima e menitd sd fie deschisa spre
Dumnezeu ca persoana si spre oameni, cum ¢ facuta sa fie deschisa o
fereastra spre cele vazute. Deschiderea aceasta a inimii pentru mine si
pentru Hristos a inceput la Botez, alungand alipirea la pacatul egoismului, in
care credeam ci se afirmd eu-ul meu. Incadrandu-se subiectul meu dialogic
in subiectul lui Hristos, inima mea se deschide In inima omeneascd a lui
Hristos, deschisi la maximum infinititii lui Dumnezeu”.”®

In ceea ce priveste invatitura despre eshatologie, aici legitura dintre
doctrind si spiritualitate se realizeazi pe doua planuri. In primul rand,

5 IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, p. 35.

78 IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 232.

"7 IpEM, Conditiile mantuirii, in rev. ,,Studii Teologice”, nr. 5-6/1951, pp. 248-250.
™ IDEM, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 235.
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doctrina despre eshatologie indeamna la o trdire cit mai autentica a vietii
duhovnicesti Inca de aici de pe pamant, deoarece — asa cum atrage atentia
Parintele Staniloae — existenta vietii vesnice duce la luarea in serios a mortii
si a vietii acesteia pamantesti.” Iar in al doilea rand, eshatologia oferd
credinciosului posibilitatea unei comuniuni cat mai profunde cu Hristos.
Parintele Staniloae nu prezintd moartea ca pe un punct final prin care
credinciosul este plasat pentru vesnicie intr-o stare statica de fericire sau de
durere, ci el vorbeste despre moarte ca deschidere si ca posibilitate de
inaintare in indumnezeirea inceputd in viata pamanteasca. Pentru cel
credincios moartea reprezintd un moment al vietii prin care se incoroneaza
moartea fatd de pacat si egoism traitd In viata duhovniceasca. Acum
credinciosul realizeaza predarea sa totald fata de Dumnezeu pentru
invesnicirea comuniunea dintre ei care a fost inceputd in viata
pamanteasci.® Tocmai de aceea, atunci cand vorbeste despre indumnezeire
Parintele Staniloae nu o reduce la spatiul vietii pdmantesti, ci o extinde si In
vesnicie ca o inaintare si o crestere fara de sfarsit a omului in Dumnezeu.*!

Din cele analizate pana aici se poate observa ca niciun capitol din
sistemul dogmatic al Parintelui Stdniloae nu raméane inchistat intr-un
rationalism sec. Orice dogma este prezentatd atat ca un adevar revelat de
Dumnezeu §i ca un patrimoniu prin care se asigurd identitatea Bisericii ca
Trup tainic si unic al lui Hristos, cat si ca o componenta esentiala care
mentine credinciosul pe drumul care duce la indumnezeire. In intreaga sa
abordare dogmatica Parintele Staniloae nu uitd niciun moment sd puncteze
importanta dogmelor pentru trdirea crestind si, in acelasi timp, sd traseze
caile care fac posibila interiorizarea dogmelor in propria viatd. Astfel,
fiecare dogma, care intrd in analiza sa, este transpusd intr-o dimensiune
duhovniceascd prin care credinciosul este adus fatd in fatd cu adevarul de
credinta revelat si cu Adevarul personal care se reveleazi — Hristos. In
modul sdu caracteristic, Parintele Staniloae reuseste sa creeze acele puncte
de contact dintre dogma si credinciosi si sd-i prezinte In aceeasi
relationalitate organicd a vietii in Hristos.

v
Concepand teologia ca pe stiintd a mantuirii si ca slujire ecleziala, Parintele
Staniloae reuseste sa redea abordarii dogmatice intreaga incarcatura
duhovniceascd a mesajului revelational. Rolul dogmelor este de a

" IDEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, p. 150.

0 IBIDEM, pp. 153-154; IDEM, Starea sufletelor dupd Judecata particulard in invdtitura
ortodoxa si catolica, n rev. ,,Ortodoxia”, nr. 4/1953, pp. 559-560.

8" IDEM, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, pp. 294-305; IDEM, Spiritualitatea Ortodoxd.
Ascetica si Mistica, pp. 309-319; IDEM, Naturda si har in teologia bizantina, pp. 396-397.

124



fundamenta viata duhovniceasca pe principiile credintei autentice, iar rolul
spiritualitatii este de a exprima in termenii cei mai clari aceste principii in
viata credinciosilor in vederea dobandirii sfinteniei. Intre doctrind si
spiritualitate existd o intercorelatie permanentd, si numai impreund ele pot
sd ofere perspectiva Implinirii teologiei. Analiza reductionista, unilaterala
sau exclusivista — atat a doctrinei, cat §i a spiritualitatii — duce la deformarea
si pervertirea credintei revelate.

Pentru Parintele Staniloae doctrina nu poate fi despartita niciodata de
spiritualitate. Numai impreuna ele pot sa asigure autenticitatea, viabilitatea
si dinamismul credintei. Oscilarea intre scolasticism si pietism deformeaza
atat continutul doctrinar al Bisericii, cit si posibilitatea de mantuire a
credinciosilor. Divortul dintre doctrind si spiritualitate duce la un
individualism duhovnicesc si la o Inchistare doctrinara in care credinciosul,
de dragul propriilor sale conceptii despre desavarsire, se exclude, fara sa
vrea sau sa stie, din comunitatea ecleziala.

Separarea doctrinei de spiritualitate, sau accentuarea spiritualitétii In
defavoarea doctrinei da nastere unui nestorianism duhovnicesc in care
dogmele nu-si mai gasesc sensul si finalitatea, iar trdirea crestind isi pierde
identitatea. Se ajunge la un scolasticism rigid si la un pietism libertin in care
teologia devine o simpld speculatie filozoficd sau cel mult o exprimare
sentimentalista.

Percepand dogmele drept puterile lui Hristos in actiunea lor
mAntuitoare,”> Piarintele Stiniloae le analizeaza pe acestea din perspectiva
vietii duhovnicesti si a indumnezeirii omului. Din cauzi cid dogmele Il
prezinta si-L exprimd pe Hristos in forma autenticd si neschimbatd a
fagaduintelor invataturii si a lucrarii Sale mantuitoare, ele se plaseaza in
sfera vietii duhovnicesti, asigurdnd realizarea si desfasurarea corecta a
acesteia. In acest sens Parintele Stiniloae pune dogmele in stransa legatura
cu viata interioard a fiecarui credincios, prezentandu-le drept expresiile
planului de indumnezeire a omului® si rispunsurile dumnezeiesti date
aspiratilor celor mai profunde si mai nobile ale fiintei umane.™

Pentru Parintele Staniloae dogma reprezinta o realitate cotidiana care
trebuie sa faca parte din viata tuturor credinciosilor. Ea nu este redusa la
sfera vietii academice, ci este transpusd 1n dimensiunea existentei
comunitare a Bisericii. Sub acest aspect, sistemul dogmatic al Parintelui
Staniloae nu se prezintd ca o teologie de birou, interesant doar pentru

82 IpEM, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 56.

% IBIDEM, pp. 56-57.

¥ Pr. M.-A. COSTA DE BEAUREGARD si Parintele DUMITRU STANILOAE, Micd Dogmaticd
vorbita. Dialoguri la Cernica, trad. Maria-Cornelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 23.
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cercetatori, ci se constituie drept o realitate teologicd de o valoare
existentiald valabil pentru toti cei care doresc sa lucreze propria mantuire.

Dogmatica Parintelui Staniloae este scrisa din interiorul Bisericii, in
starea duhovniceascd de teologhisire, pentru calauzirea poporului lui
Dumnezeu — preoti si credinciosi — pe drumul mantuirii. In acest sens, in
cartile, studiile si articole sale sunt intalnite nu numai informatii dogmatice,
ci si perspective si trdiri duhovnicesti, intr-o imbinare filocalica de o
profunda sensibilitate mistica. Astfel, atunci cand credinciosul intrd in
contact cu sistemul dogmatic al Parintelui Staniloae, el incepe sa se
impartageascd de bogatia duhovniceasca pe care fiecare dogma o emana si
sd se plaseze in universul familiaritdtii cu Dumnezeu.

Prin trairea duhovniceasca si prin modul sincer de abordare si analiza
a adevarului revelat, Parintele Staniloae a reusit sa plaseze dogmatica in
dimensiunea filocalica a dinamismului indumnezeirii. Dacd la alti autori
cititorul este cel care selecteazd si asimileaza informatiile, la Parintele
Staniloae se produce un lucru paradoxal — aici cititorii sunt asumati de
sistemul sdu teologic si sunt plasati in prezenta lui Dumnezeu. Tocmai de
aceea, atunci cand citesti ceva din Parintele Staniloae, de multe ori ai
impresia ca nu mai sti daca lecturezi sau daca te rogi, daca esti singur sau
dacd faci parte din dogma. S$i acesta este marele mister care nu se mai
intalneste la un alt teolog, si anume ca Parintele Staniloae a reusit sa-1 faca
pe credincios sd constientizeze ca el apartine dogmei, cd dogma are o
valoare fundamentald pentru existenta si viata sa duhovniceascd. In acest
sens se poate spune ca abordarea oferitd de Parintele Staniloae constituie un
exemplu clar al modalitatii corecte de prezentare a dogmelor. Numai
folosind o astfel de metoda, Teologia Dogmatica si Spiritualitatea Ortodoxa
pot sd-si puna in valoare intreaga Incarcatura teologica spre implinirea
menirii lor fundamentale — realizarea vietii in Hristos.

SUMARRY: The Relation Between Doctrine and Spirituality in Father
Dumitru Stianiloae’s Thinking

Perceived as brief and schematic formulations of the truths of faith, dogmas
must be deepened by theologians and presented in their infinity and intensity of
their theandric content. Father Stiniloae’s great merit, in this respect is to move the
epicenter of dogmatic analysis from the theoretical aspect of dogma to its apophatic
size. Thus, dogmas no longer appear as dry philosophical formulations, but as
genuine expressions of God’s love for man who calls for love.

Depicting Christ as “living dogma, embracing and working the whole
salvation”, Father Staniloae speaks about Christology as about the clear
synthesis of all dogmatic teaching. The Christocentric character of Orthodox
dogmas is highlighted as no one did before by Father Staniloae. Christ is

126



presented as The One who ensures unity, sustainability and purpose of the
dogmas and dogmas are presented as saving truths that describe the reality of
Christ’s expansion in humanity.

In what concerns the way to achieve the structural, content and
applicability link between the Doctrine and Spirituality, we can say that for Father
Staniloae this is made through constant reporting of doctrine to the spiritual life.
Spiritual life does never present itself without its dogmatic foundation. Dogmas
represent the rules of spirituality, and spirituality is the living expression of the
dogma through believers’ life.

Conceiving the theology as the science of salvation and the ministry of the
Church, Father Staniloae succeeds in conferring of the dogmatic approach the
entire spiritual load of the revealing message. The role of dogmas is to base the
spiritual life on the principles of authentic faith, and the role of spirituality is to
express in the plainest terms these principles in the life of believers in order to
acquire holiness. Between doctrine and spirituality, there is a permanent inter-
correlation, and only together they can provide the perspective of theology
fulfillment. Reduced, unilateral or exclusive analysis — both of doctrine and
spirituality — leads to distortion and perversion of revealed faith.

By the spiritual living and by honest way of approach and analysis of the
revealed truth, Father Staniloae succeeded in placing the Dogmatic Theology into
the Philokalic dimension of the deification dynamism.
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A NOTE ON THE ECONOMICAL BASIS OF THE RISE
OF THE CHRISTIAN ASCETICISM
Or Does the Transformation of the Ancient Family Permits
the Asceticism?

Asist. Univ. Dr. SVETOSLAYV S. RIBOLOV"

Cuvinte cheie: ascet, familie, antichitate tarzie, casatorie crestind, feciorie
Keywords: ascetic, family, late antiquity, Christian marriage, virginity

What is Family in Classical Athens?

If we look at the legal speeches of orators like Demosthenes and Isaeus
(representative for IV c. B.C.) we can find that there is a common problem
they encounter. The problem is the rights of inheritance. At first sight we
can conclude that there was a serious crisis in the Greek family in the
middle of 4™ century B.C.! A very important question arose in me: Is it
possible in the space of Athenian polis in the Classical epoch to establish
that there was a transformation in the traditional Greek family? In these
speeches we see two concurrent conceptions of family — a big group of
people having a common ancestor (yévog) and a couple with their children
and slaves (oixoc). As we shall see the former is much more stable group
and the latter is just a temporal formation for the purposes of the economical
stability of the Greek moAic.”

A standard Athenian oikog in the Classical Epoch embraces a
couple and their children, a few buildings, some land, slaves and animals.’
The head of the family is the father, but all the family lives with the idea
that the actual father is an ancestor who had lived two to three generations
before.* He is important because his rights of inheritance are transferred
through the following generations. So that all the goods he had were to be
transferred to his heirs.

This whole community is concentrated on the family altar, a fireplace
in a central room of the family house. This altar is oriented towards the

* Faculty of Theology, University of Sofia “St. Clement of Ochrid”.

! See esp. ISAEUS, De Philoct.; De hered. Pyr.; De hered. Aristarch.; Adv. Neaer.; Adv.
Lys.; DEMOSTHENES, Adv. Boeth.; Adv. Macart.; Adv. Phen.; Adv. Leoch.; adv. Aphob.
(LI); Adv. Steph. (LII).

? See DEMOSTHENES, Adv. Phenip. 21; Adv. Macart. 77; Adv. Leoch. 28.

3 See C. Cox, Household Interests: Property, Marriage Strategies, and Family Dynamics in
Ancient Athens, Princeton, 1998, 190-194.

47, RoOY, “Polis and Oikos in Classical Athens”, Greece and Rome, 46 (1), 1999, 2.
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forefathers and has a strict religious meaning. It shapes the borders of the
family (olKkog).

The small organism of the oikog is observed by Aristotle in his book
Politics as a community of a natural necessity, but in the context of the class
community of the moMg this small family acquires new cultural dimensions.’
Actually this oikog shapes a specific private space in the framework of the
Athenian oA, in which every member of the family has his own hierarchic
place and works for prosperity of his oikog. And respectively for the good of
the whole society of the moAic, which functions as a huge oikog. In this way
the natural function of the family is already at a second place. The priority
of ancient Athenian family was the cultural task to increase the wealth of the
noMg and to defend the social order. This small family is in fact at the centre
of the interest of the whole society and becomes its basic cell because it is
its basic financial source. All the taxes in Athens are gathered from these
cells of the Athenian society. The financial role of the big family — so called
yévoc is reduced to a minimum from this point of view.’

The Significance of the Inheritance in Ancient Greece
The change of generations and transfer of rights of inheritance as cultural
phenomena is very important for every human society. It is reflected as a
special point in the mythological thinking of the ancient Greeks. The
traditional big family (yévog) has a very important role in the managing
the relationships between the generations. In the Classical epoch its
influence is still very powerful. In a case when there is no heir apparent,
the laws of the epoch provide that a circle of relatives (&yyioteia) step
in. This group starts to exercise the rights of inheritance, which are
distributed amongst the relatives according to their proximity to the
legator. The laws in the Classical epoch begin to provide for more rights
to the legator to dispose of his property. However the big family group
around him is still enough powerful because the destiny of the small family
so called oikog depends on its behaviour.

In the case of lack of male heirs in the small family (oikog) the law

gives up whole the family (oikog) to some other man who comes from the big
family (yévog) in order to save the basic social cell — the small family. We see
the same principle in the institution of the so called émuAnpot, or women

* ARSIT. Pol. II, 1252a-b.
% See D. M. MCDOWELL, “The Oikos in Athenian Law”, Classical Quarterly 39 (1), 1989,
20-21; L. GERNET, Droit et societe dans la Grece ancienne, Paris, 1955, 148-149.
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heirs.” The female element is very difficult to be defined in the cultural
context of the Athenian polis. Although this element is situated somehow out
of the cultural space of Ancient Athens it is called to serve as a translator of
rights of inheritance in eventual lack of male heirs. This juridical activity of
the Athenian polis in 5™ and 4™ century B.C. reveals the interest of the city
community in the existence of the individual small families.”

The institution of inheritance in the juridical system derives from an
ancient custom of the testament. The testament on the other hand derives
from the custom of “adoption between live persons”. The latter is the formal
basis for transferring rights of inheritance in the Ancient Athens through a
will. This situation in the epoch in question is also a result of a compromise
between the interests of a /egator and the big family group. In the common
morality of the Athenian citizens in the 4t century B.C. it was
misanthropy to remove the inherited property from the family. So there
was not a very clear idea about who owns the property. It is in disposition
of the head of the family but it is actually owned by several generations.
And actually it is not only one person exercises the ownership rights. If we
consult the legal speeches of the epoch we encounter that every single case
of inheritance by a will is made through adoption between live persons in a
circle restricted by the law as ayywoteia. The logic of inheritance through
adoption is very clear. It supposes that if somebody who can not receive the
property because he is out of the family he has to become a member of the
family in order to receive it.

The laws for collateral inheritance when there are no direct heirs, the
law for the epiclers (i.e. female heirs), the law for the testament (including
adoption between alive persons) and the law for children born out of
wedlock are may be introduced by Solon — the great Athenian lawgiver. In
fact they are a wise compromise between the observed as natural interest of
the big family and the emancipated small family cell, on which is based the
taxpaying in the Greek polis. A tool for restriction of the big family is so
called ayyioteio, which depicts a small circle of relatives who have right to
inherit the property of one small family and cuts off the pretensions of the
big family group. Also the right of disposing a testament by a will to
somebody from the group of the relatives is a new-founded tool for helping
the small family. Here we encounter for the first time in history the idea that
you can leave by will you property to anybody you like.

The impression we can get from the sources of this period is that the
small family of a couple, their children and their property is not a natural

"See U. E. PAULL, Die Frau im alten Hellas, Bern, 1955, 46-47.
8
Seen. 1.
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community. However it is a cell of the state on which is based the taxpaying
and therefore the state tries to emancipate it from the big family group and
to defend with every means the existence of the every single family. It is
obvious that this family structure is not a stable element and that the people
did see their big family as a natural community. Because of this status of the
big family come all the claims on someone’s inheritance recorded in the
legal speeches in the Classical epoch. We can conclude that this social
structure has a transitional character.

The Hellenistic Epoch and the Late Antiquity

But where does the tendency we see in the laws for inheritance in Athens in
the Classical epoch lead? It is obvious that the juridical system is trying to
establish a clear idea of ownership. If in the Archaic epoch, in the big family
group the so called yévog the ownership is an elastic term: it shared amongst
a lot of members of the big family group. In the Classical Athens the
ownership is focused on the small family, so called oikog, because it is a
source of taxes for the state. In the Hellenistic epoch these first steps
developed into the idea of the testament by a will.” The big cities of the
Hellenistic world helped crucially the emancipation of the individual from
the family and the big group of relatives. And from this point of view we
can define the Hellenistic epoch as “modernity” in Antiquity. Its features
were developing of the household well-being and a clearer understanding of
ownership. The ownership has become already a private property, not
family or tribe or state property. In this situation we do not see any juridical
help of the family on behalf of the state. The state begins levying taxes on
individuals because of the clearer understanding of private property.'

The taxpaying in the modern epoch is based also on individuals and
not on families.'' Now every member of the family has the right to acquire
new goods under his or her own name. This legislation tolerates the
individuals rather than the family. It is not a natural community any longer,
as Aristotle would call it, because of the lack of financial benefit to society.
In a situation of a very clear individual property right the family begins to
loose its social dimension and it is absolutely natural that the young people

? See PLUTARCH, Sol. 21, 3.

10See G. GLOTZ, La solidarite de la Famille dans droit criminal en Grece, Paris, 1904, 342 sq.
" For instance, four years ago Bulgaria had a regime for tax-relief for families but the
system was abolished. Also during Communism in Bulgaria there was a very specific law
for the common property in one family. In case of divorce the couple had to separate
everything in two equal parts and every new good had to be recorded under the names of
both the husband and wife. With the new family code of 2009 the joint ownership of family
property was abolished.
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live together without a formal marriage. The family has already lost its role
as a regulator of property rights.

A similar situation happened in the late antiquity. We already
mentioned that oikog or oikoyévewn in this later period start include and
mean mostly the family couple. On the images on the funeral monuments
from 1% century B.C. and after, the wife is portrayed as a sitting close to her
husband quite female figure. From the literary sources we understand that
she already is not observed as an unwise child, as it was in the Classical
epoch, but she gets the value of an important life-partner for her husband not
only for his personal life but also for discussing about his public activity.
She already has the right to discuss at home very important items from his
public engagements.

In this society the wife is already much more than the slaves. And the
slaves are much more like hired laborer that the slaves in the Classical
epoch. Already we see the children as real subjects in the life of the family.
The parents start playing with them and do not leave this activity for the
slaves. In difference with the earlier time already the wife is allowed to take
part in the upbringing of the children. She leaves the anonymity of the home
of her husband. Her feelings and pains start intriguing even the literary
stories. They already include and play with a lot of carnal pleasures, ever
female carnal pleasures that in fact are missing from the stories of the
Classical epoch. Even the theme about the ennui of domestic life step in.

In the Hellenistic cities the women is even able to get divorced and to
ask back for her dot form her former husband. This legal practice is very
important in the process of particularization of right of ownership in the
Antiquity. It means that already a woman is able to go to law for her
property rights. It means — she has her own property which is not dependent
on her husband or father. Actually this practice is borrowed from Rome in
the first centuries A.D. and traces very deep transformation of the
Hellenistic cities in the late antiquity. So already in the big cities of the East
in the time of Christ we see a very clear understanding of property. One who
owns something is responsible for it one hundred percents. In Rome we also
encounter the same road of the conception of property. First, in the earlier
Rome a pater familiae has the right of the family property because he is the
legal legator of the family. This fact gives him the right to dispose with the
life of all the members of his family. In the time of Emperor Augustus
already the property gradually passes in the hands of individuals, even in the
hands of female individuals.'?

12 See P. VEYNE, “La famille et I’amour sous le Haut-empire romain”, Annales E. S.C 33,
1978, 35-63.
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In this epoch appear couples which are not ready to make children.
So it means that they already are enough emancipated from the common
moral of the city or town community. As a whole the individual is to some
extend emancipated from the city or town community because between him
and the city community lie a lot of small communities organized by
different from the big community principle (these are professional or
religious communities very popular in the late antiquity). He actually is able
to choose where to express himself. The city forum is not already the only
place. So the common city moral is not the only moral.

There was no reason not to have a family because there were not any
obstacles. Just the moral pressure from conservative factors in the cities was
imposing the idea of marriage as obligatory. Faced this economical
development and legislature emperor Augustus (in the early first century)
promoted a special law for the family stimulating the young people to get
married. During a debate in the Roman Senate on the crisis of the family a
Roman Senator said an inspired phrase: “All we know that the marriage is
the worst evil a man must face; but whatever we say we need it for the

surviving of the state”."

Private Property and Flight to the Desert

In the Late Antiquity already there was not any economical obstacle not to
stay alone. In this situation the whole moral energy of this society was
trying to promote in front of the young people the idea that they must use
their generative potentiality in order to save the civilized humankind from
extinction. We have to have in mind that in the late antiquity two to four
persons from one hundred were able to get fifty years old, so one can
imagine that in order to preserve the population of a town every woman
there needs to give birth of at least five-sixth children. The most of them
will die in their first five years on this world.'* These specific “propaganda”
is very close related to the understanding of salvation not only of the city but
also of the individual. In an ancient Christian source from second or third
century — the Life of St. Thecla, a pagan, criticizing Apostle Paul and his
ideas of virgin life says, that all the generations of children bring images of
their parents and make us the impression that people who died a lot of years
ago are still among us."

1 See EIUSDEM, “Rome devant la prétendue fuite de I’or”, Annales E. S.C. 34, 1979,
211-244. Cf. E1USDEM, “L’Empire romain”, In eiusdem, ed., Histoire de la Vie Privée. Vol.
1, De I’Empire romain a l’an mil, Paris, 1985, 19-224.

4 K. HOPKINS, “On the Probable Age Structure of the Roman Population”, Population
Studies, 20, 1966, 245-264.

15 Vita Theclae 5.
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In the same source the disappointed suitor of St. Thecla Tamires
accuses Apostle Paul in front of the local governor that he preaches virginity
and refuses the institution of marriage: “This man — he says — represents a
new teaching, it is strange and destructive for the humankind. He defames
the marriage. The marriage, that you usually call the beginning, the root and
the source of our nature. From the marriage proceed the fathers, the
mothers, the children and the families. The marriage is the reason for the
existing of cities, villages, agriculture and seafaring. All the arts of this
state: I mean jurisprudence; army, policy, philosophy, rhetoric and the
whole cluster of orators are dependent on it. What is more? From the
marriage come the temples and the altars in our land, the sacrifices, rituals,
initiations, preys and fests”.'®

As an alternative of this view on the marriage the Christian message
is very clear and obviously directed towards the individual as one who is
able to save his own soul. In his personal salvation he already does not
depend on his children or on a big family group. His personal life is already
enough valuable in order to be preserved in a next life after death. This idea
is already close related to the idea of virginity. The theological reflections of
Apostle Paul are focused on the fact that the understanding of personal
salvation is understood in a tension with the idea of marriage just as
generative function of the human society (especially 1 Cor. 5 and 7
chapters). The marriage should not be an obstacle towards salvation. On the
contrary it has to be observed in the context of the divine economy of
salvation. Out of this context it is just one of the many heavy chains of this
occupied by the Satan world that needs a Redemption from the sin. The
marriage for the Apostle of the pagans must be for a Christian his
comfortable home church in which the power is committed to God; God is
on the top of the family hierarchy but not a male human being who exercise
his male power over women, children and slaves after the ancient example
of the pagan ancestors.

One can observe this clearly in the Epistle to Ephesians 5:33. It is a
part of a narrative on salvation. Chapters 1-3 explain the economy of
Salvation and chapter 4 reveals the results of the graceful life in the Church
of Christ. Here takes place “the new man”. In this context St. Paul describes
the Christian family (5:20-33) as a small domestic church in which the
husbands are achieving their personal salvation. It is actually a field of
ascetic life.'"” They are not already family in the sense that the pagans

"% Ibid. 16.
"7 See KAPABIAOIIOYAOE, TQ., «H d&popaidmro oTig oxE0Elg Kol UTOYPEDOES TV
ovloyov. Zxoho oto 'Ee. 5:33», In eiusdem et al., Aydrn kai yduos, Abfjvar, 1995, 17-23.
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understand it. This fact makes me think that for the Christians it will remain
just as a compromise, just like Apostle Paul described it, with the powers of
this world, in expectation of the age to come.

It is not by accident that just in the 3rd and 4™ century A.D. several
generations decided to reject the pagan morals and the pagan idea of
marriage. They fled to the desert, to become monks. In this way they may
have initiated the first sexual revolution (more correct “anti-sexual
revolution”). They refused to obey their nature because it was already
possible for them to concentrate on their personal salvation and immortality
and not just to supply family heirs, new generations of personals for the
interest of the city. However it was possible to practice ascetic life because
of the new system of taxpaying and of the much more developed forms of
personal life we encounter in this epoch.

We can conclude that the Christian asceticism is in a strong
opposition of the social collectivism. The society of the big cities of the Late
Antiquity gives this opportunity and the free economical room for the
person to exercise his personal will, even to overcome his human nature —
an absolutely alien idea to the paganism.

REZUMAT: O explicatie cu privire la bazele economice ale dezvoltarii
ascezei crestine (Sau daca progresul familiei antice este in concordanti cu
ascetismul?)

Studiul de fatd oferd o abordare noua cu privire la conditiile sociale care au
permis existenta vietii ascetice in antichitatea tdrzie. Acesta analizeaza
transformarile de familie din Grecia epocii clasice a antichitatii tarzii i propune un
nou punct de vedere asupra dezvoltarii ascetice crestine.
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1. Introducere

Omul are posibilitatea sa-si fundamenteze viata, in virtutea libertdtii sale, fie
prin coordonate netrecdtoare, fie prin coordonate trecatoare; isi poate cladi
casa pe nisipul iluziilor si faptelor desarte sau pe stdnca Hristos — Idealul
suprem (Matei VII, 24-27). Evanghelia ne indeamnd sd cautdm mai intai
Imparatia lui Dumnezeu si toate celelalte idealuri ni se vor adiuga noui
(Matei VI, 21). Si aceasta deoarece valoarea omului este direct
proportionald cu calitatea idealului sdu, fapt ce ne avertizeaza sa fim atenti
ce idealuri ne alegem. Idealuri care ne trec chiar §i dincolo de moarte, or
idealuri care chiar din aceastd viata se dovedesc fara suport real, lipsite de
consistenta si perspectiva vesnica.

Viata omului este o permanenta rascruce de drumuri la care poti sa
alegi sa calatoresti in viata ta cu Hristos, sau alegi sa calatoresti doar cu
idealuri efemere sau cu propriile iluzii, cu idealuri care te scot din
autenticitatea vietii. lisus Hristos este criteriul oricdrei vieti care-si propune
sd transceandd moartea si sa ajungd la nemurire.

Starea fireasca a mintii omului este de a se uni cu mintea lui Hristos,
dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel: ,,Noi insa avem gandul (mintea) lui
Hristos” (I Corinteni II, 16). Sfanta Scripturd vorbeste despre oameni stricati
la minte si lipsiti de adevar (I Timotei VI, 5), si tot ea ne indeamna sa ne
schimbam viata prin innoirea mintii (Romani XII, 2) si sd nu trdim ca
paganii care isi petrec viata In deserticiunea mintii lor (Efeseni IV, 16).
Asceza ortodoxa acordd o importanta deosebita miscarilor mintii, stiind ca
atunci cand mintea contempla lucrurile materiale, lipindu-se hedonist de ele,
se Tmbolnaveste si transmite boala tuturor puterilor sufletului. Datoritd
libertatii sale, mintea se miscd dupd cum doreste, modificandu-se si
modificand si sufletul, fie Tn mod negativ, atunci cand mintea se alipeste
excesiv de cele materiale, fie in mod pozitiv, cand mintea este indreptata
spre Dumnezeu si cugeta la lucrarile Lui.

Omul a fost menit de Dumnezeu, prin constitutia sa psiho-somatica,
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sd fie inel de legatura Intre cer si pamant si sd se inalte cu intreaga creatie
spre Dumnezeu, ca sd se Tmpartidseascd de nemurirea Lui. Opunandu-se,
insd, voii lut Dumnezeu, Adam n-a mai dat curs aspiratiei catre Arhetipul
divin, ci s-a prabusit in materialitatea acestei lumi, alterand grav chipul lui
Dumnezeu pe care 1l purta in fiinta sa si, odata cu aceasta, si fiinta proprie.'

Antropologia rasariteand face deosebire esentiald intre fiinta lui
Adam inainte de pacat si cea de dupa caderea in pacat. Din moment ce s-a
schimbat punctul de referintd sau atractie al omului, puterile sufletului nu mai
folosesc lucrarile simturilor, ci sunt folosite de acestea; in loc ca sufletul sa se
concentreze in el si In Dumnezeu si sd uneasca astfel toate cele divizate de
natura lor, el se lasa atras de cele sensibile si in cele din urma este inrobit prin
intermediul simturilor de acestea. Dar pe langa faptul cad omul creeazd mai
degraba diviziunea celor ce erau unite, simturile insesi ale omului si puterile
corespunzdtoare ale sufletului imbracd, din moment ce se supun lor, forma
celor sensibile, si-si fac chip analog lor. Sufletul, miscat Tmpotriva firii catre
materie, imbraca, prin intermediul trupului, chip omenesc. Sau, cum spune
Stantul Grigorie de Nyssa, omul se injugd cu aspectul exterior al unei fiinte
irationale. Din om duhovnicesc devine om pamantesc, dupa cuvantul
Apostolului, imbracand astfel hainele de piele, despre care vorbeste
Scriptura dupa cdderea omului in pacat (Facere III, 21).2

Sfantul Apostol Pavel ne aminteste ca Hristos este unica temelie si ca
alta temelie nimeni altul nu poate sa puna decat cea care este pusd (I
Corinteni III, 11). Deci, cine zideste pe aceasta Temelie, pe aceasta piatra
care sustine Intreg universul, se aseamana barbatului intelept care si-a zidit
casa pe stanca, se aseamana celui care a dobandit o minte duhovniceasca si
si-a insusit gadndul lui Hristos in toate. Iustin Popovici spune ca gandul
numai ca si gand al lui Hristos devine o povara usoara si iubita. Cand gandul
se logosifica si hristifica (adicd atunci cand se transforma in gandul lui
Hristos), atunci 1si dovedeste valoarea, bucuria si sensul lui vesnic.’

Numai printr-o gandire in Hristos si despre Hristos, omul devine o
fiintd hristologica, iar relatia sa cu Hristos in Duhul Sfant il ridicd din
monotonia existentiala, facandu-l1 un ,,om nou”, un om care a dobandit o
noua ,,forma mentis”’, adicd o minte unde Hristos salasluieste, o minte
strabatutd de gandul lui Hristos, capabild sd intuiascd si sd analizeze
sensurile eshatologice ale vietii pamantesti, transfigurdnd istoria printr-o
extindere tot mai evidentd a lui Hristos intre oameni. Dar o minte ca aceasta

' MARIUS TELEA, Antropologia Sfintilor Parinti Capadocieni, Ed. Emia, Hunedoara, 2003, p. 56.

2 IBIDEM, p. 57.

* TUSTIN PopoviCt, Omul si Dumnezeul-Om, trad. Pr. prof. loan Ica si Diac. loan I. Ici jr.,
Ed. Deisis, Sibiu, 1997, pp. 48-49.
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priveste lucrurile prin prisma iubirii revelate in lisus Hristos, nu este o minte
autosuficientd, ci una care a fost patrunsa de puterea iubitoare a lui Hristos
si structuratd de ea in Duhul Sfant. O astfel de minte structureaza intreaga
existentd umand si poate sd orienteze idealurile omului contemporan,
evidentiind tot mai mult viata din inima mortii A

2. Omul, univers tainic dincolo de revelatie

Mentalitatea seculard este o atitudine fatd de realitate, care poate fi descrisa
foarte bine prin termenul naturalism. Aceasta atitudine implica procesul de
profanare (de-teologizare, desacralizare) treptata si radicala — cel putin, in
intentie — a tuturor criteriilor si valorilor in functie de care societatea
moderni vrea si se realizeze. In prelungirea acestui proces mental, ciutarea
puterii prin stiintd si tehnologie vrea sa asigure parghiile prin care aceste
criterii si valori sd devind operative, eficiente. Dar toate acestea — criterii,
valori si parghii — sunt proiectii ale omului care vrea sa-l inlocuiascad pe
Dumnezeu la carma universului, ale omului care vrea sa joace rolul lui
Dumnezeu, facand o lume a lui (pe care cautd sa o suprapund creatiei lui
Dumnezeu), a cdrei rationalitate sd nu mai exprime intentiile lui Dumnezeu,
ci ale omului cazut de la fata Creatorului.

Renuntand la  supranaturalismul medieval, naturalizdndu-se,
secularizandu-se, devenind nihilist-antimetafizicd (cum spune Culianu),
lumea moderna a pierdut legatura cu modelul si puterea realizérii adevaratei
umanitati, Sfanta Treime; de asemenea a pierdut legdtura cu chipul omului
deplin, divino-uman, realizat in Hristos.

Omul naturalizat, redus la statutul de natura, depersonalizat, nu mai
putea fi evaluat decat ca individ al unei specii, al unei specii care parea — si
aceasta impresie nu a disparut nici pe parcursul secolului XX, ba dimpotriva
— sd nu mai cunoasca solidaritatea, incapabild sa supravietuiasca in forma
unei comunititi. In momentul in care a inceput si nu se mai defineasci
,supranatural”, omul a pierdut orice sentiment al verticalitatii sale, al
maretiei, in pofida portretului magulitor propus de renastere, reducandu-se
la un set de automatisme, inspirate de imaginea matematic-mecanicd a
universului galileean.’

Cert este ca, incercand sa defineasca omul printr-o functie a acestuia
— ratiunea (prin Descartes si Kant), vointa (prin Marx si Nietzsche),
instinctul (prin Freud) —, antropologiile moderne, autonomiste si seculariste,

* OLIVIER CLEMENT, Viata din inima mortii, trad. Claudiu Soare, Ed. Pandora, Targoviste,
2001, passim.

> ANTON DUMITRU, Homo universalis. Incercare asupra naturii realittii umane, Ed.
Eminescu, Bucuresti, 1990, pp. 7-8.
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au derapat spre ideologii reductioniste, repercutate dezastruos in diverse
planuri, prin destabilizarea fiintei umane, prin rasism, prin conflictele
sociale si prin subjugarea omului fata de sistemele economice. Esecul este
evident in faptul ca aceste antropologii au ajuns sa justifice toate abuzurile
posibile fatd de natura umana.®

Antropologia cunoaste In framantarile omului mai multe nuante si
aduce in fata, ca rezultate, mai multe ipoteze. Cea mai cunoscutd si cea
care este in contradictie cu punctul de vedere crestinesc este pozitia
evolutionismului.” In evaluarea acestei teorii, adevirul s-a indepartat pana
la a aduce in fata omului concluzia ca materia s-a organizat intr-atat incat a
putut sa evolueze la viatd In forme de existentd unicelulard, apoi
pluricelulara pand la organisme din ce in ce mai evoluate, culminand in
final cu omul, forma de viatd cea mai complexa. Traseul acesta a avut si va
avea probleme ,palpitante”, care vor apartine oamenilor de stiintd si
filozofi ai lumii, care le-au dezbatut si le vor dezbate cu un viu interes.
Blaga spunea ca acestea ar merita sd fie cunoscute mai de aproape si
pentru pasiunile suscitante.®

Ceea ce trebuie reliefat este faptul ca teoria evolutionista a pornit de
la doctrina transformistd.’ Ideea in sine si-a asumat statutul de postulat inca
in urma cu doud sute de ani. Acest postulat teoretic a creat demersul
evolutionist ca un prim pas in problemele ce se pun 1n legatura cu fiinta si
originea omului. Transformismul a fost sustinut in etape lente, in ce priveste
forma ,,evolutionismului”, iar apoi si sub forma ,mutationismului”. Ca
termen, cuvantul evolutie este intdlnit la Nicolaus Cusanus, ganditor
medieval, care, cu toatd plindtatea credintei, a lansat o serie de idei
stiintifice moderne. Acesta spune ca ,,linia” ar fi evolutia ,,punctului”, iar
,lumea” — evolutia lui Dumnezeu sau un Dumnezeu explicitat.10 Aceasta
idee trece prin mai multe experiente ale diferitilor oameni de stiinta (Moillet
— 1735, Erasm Darwin, bunicul Iui Charles Darwin) si ajunge in
preocuparea lui Lamarck. E drept ca, la acesta din urma, ideea evolutionista
apdrea ca o afirmatie aproape gratuita, fard sa fie sustinutd in mod stiintific
cu argumente sau cu material prelucrat. Meritul lui este acela de a fi avut in

® Diac. I0AN 1. ICA IR., Indumnezeirea omului, Panayotis Nellas si conflictul

antropologiilor, studiu introductiv la: PANAYOTIS NELLAS, Omul, animal indumnezeit, Ed.
Deisis, Sibiu, 1994, p. 5.

" REBECCA STEFOFF, Charles Darwin and the Evolution Revolution, Oxford University
Press, New York, 1996, p. 115.

¥ LUCIAN BLAGA, Aspecte antropologice, Ed. Facla, Bucuresti, 1976, p. 25.

’ DAVID J. MERRELL, Evolution and Genetics. The Modern theory of evolution, f.e., New
York, 1962, p. 319.

' LUCIAN BLAGA, op. cit., p. 26.
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ideea transformista forma de gandire ce-si dovedeste finalitatea la fiecare
pas; el ar fi indicat si unii factori sau conditii ale transformarii fiintelor vii.

Ideea care si-a facut loc si de care s-a facut mare caz a fost cea a
,selectiei naturale”.!' Cel care a facut uz de aceasta a fost Charles Darwin,
care-si intemeiaza pe ea originea speciilor. Acesta este protagonistul ideii si
in acest fel o si valorifica, amplificand-o stiintific. La aceasta selectie nu s-a
ajuns in mod speculativ, ci pe cale analogica si empirica, pornindu-se de la
observatiile ce se faceau 1n cadrul selectiei artificiale, de care ficeau uz
agricultorii: crescatorii de animale si cultivatorii de vegetale.

Aceste teorii care au Incercat sd demonstreze crearea omului §i
evolutia sa au fost insa demontate. Ceea ce intireste afirmatia oamenilor
care au ajuns la concluzia cd omul nu este rezultatul evolutiei este
constatarea ca suntem stapaniti de o logica ce o depdseste pe cea a materiei.
Si aceasta deoarece omul nu este propriul sdu pricinuitor sau propria sa
cauza, ci isi are ,.existenta ca dar”.!? Adevarul acesta este fundamental
pentru cunoasterea de sine a omului, iar constientizarea lui constituie
conditia sau premisa corectei dezvoltéri a etosului sau.

Nefiind un rezultat al hazardului, al intamplarii sau al evolutiei, ca
mod de intelegere a aparitiei vietii, omul poate sd constate din propria-i
existentd faptul ca el este limita creatiei, in cea mai ingenioasa forma de
manifestare intre ceea ce poate fi material si ceea ce este spiritual.
Aspectul dihotomic constientizat al fiintei omului naste in el ideea
apartenentei la supranatural.

Omul este, de fapt, atdt cat insumeazd curdtenia sufleteasca si
trupeascd, dar si experienta si concluziile varstelor. Din acest punct de
vedere, omenirea poate fi inteleasa prin varstele omului. Astfel, copilaria, ca
descoperire, studiu si admiratie, ce impinge pana dincolo de palpabil, poate
avea de corespondent Antichitatea, care descoperd performantele corpului
omenesc, ce-l duc pe om pand la a atribui zeilor frumusetea, forta si
capacitatile fizice si sufletesti umane; adolescenta, cu setea ei de cunoastere,
poate avea corespondent Evul Mediu lung, in care omul isi descopera
Creatorul si amprenta religiei se agsaza peste mintea si sufletul lui; tinerefea,
cu forta ei creatoare, cu forta fizicd si a iubirii, care are capacitatea
redefinirii relatiei dintre om si Creator si care dd pe cei mai insemnati
oameni ai artei cuvantului, precum si pe sculptori si pictori; iar maturitatea
poate sd cuprindd ultimele secole in care ratiunea, prin postulatul lui

' REBECCA STEFOFF, op. cit., p. 95.
12 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Tédlcuire la Tatdl nostru, in Filocalia, vol. II, trad. de Pr.
prof. Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 272.
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Descartes: ,,dubito ergo cogito, cogito ergo sum”,? poartd pe trasee

nebanuite mintea si sufletul omului: prin ratiune la autonomie si coborarea
lui In contingent.

3. Omul, univers accesibil in revelatie

Prin descoperirea dumnezeiasca aflam faptul cd omul este o creatie a lui
Dumnezeu, ca el este o incoronare a lumii vazute, pe care trebuia sa o
descopere, s-o cunoascd, s-0 stdpaneasca: ,,Si Dumnezeu i-a binecuvantat,
zicand: «Cresteti s1 Tnmultiti-vd si umpleti pamantul si supuneti-l!; si
stapdniti peste pestii marii, peste pasarile cerului, peste toate dobitoacele si
peste tot pamantul, peste toate vietatile ce se tarasc pe pamant!»” (Facere I,
28). In acelasi timp, trebuie spus ci omul este o minunitie a creatiei, subiect
special al actului creatiei, in care Dumnezeu a dorit sa pecetluiasca omului
chipul Séu, sa-1 aiba intr-un dialog al bucuriei si iubirii §i mai ales sa-1 faca
partas vietii perihoretice a Treimii: ,,Asa s-au implinit cerul si pdmantul si
toata podoaba lor” (Facere II, 1).

Crearea omului a fost precedatd de un sfat tainic care s-a produs in
Treime. Minunea chemarii la viatd a omului este realizatd de Dumnezeu in
alt context fatd de celelalte vietuitoare. Spre deosebire de restul creatiei,
omul trebuia sd poarte chipul Treimii si sa fie partas la comuniunea Ei. De
aceea, omul a fost creat printr-un act special al lui Dumnezeu, sufletul avand
o inrudire speciald cu Dumnezeu.'* ,,Omul este inrudit cu Dumnezeu”,
spune Sf. Grigorie de Nyssa, iar Sf. Macarie Egipteanul declara: ,.Intre
Dumnezeu si om existi cea mai mare inrudire”.”

Nicio altd creaturd din lume nu este facuta direct de Dumnezeu.
Materia din care este facut omul nu este alta decat tirdna pamantului —
insusirea de pamantesc i1 va da numele primului om: Adam (facut din
pamant). Dar natura omeneascd, desi pamanteascd, este facutd printr-o
lucrare dumnezeiasca distinctd, este ,,modelatd” de Dumnezeu, pentru ca
apoi sa primeasca suflare din suflarea lui Dumnezeu si sa devina suflet viu.
,»A sufla in fata celuilalt era intotdeauna pentru evrei — ca i pentru semiti in
general — un act cu o Incarcaturd simbolica profunda: insemna ca i transmiti
celuilalt suflarea ta, ceva foarte launtric al tau, constiinta de sine sau duhul
tau. Si aceasta pentru ca respiratia este premisa a vietii, elementul care te

.o . . oss 16
face fiinta vie, activa”.

13 R. DESCARTES, Discurs despre metoda de a ne conduce bine ratiunea si a cauta adevirul
in stiinte, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 1990, p. 130.

14 Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE, 7T« eologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 388.

' Cf. IBIDEM, p. 389.

!¢ CHRISTOS YANNARAS, Abecedar al credintei, trad. Pr. dr. Constantin Coman, Ed.
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Prin iubire se realizeazi comuniunea intre Treime si om. In iubire
trebuie sd existe Tncd un altul pe langa subiectul care iubeste: trebuie sa
existe subiectul iubit. Ca si 1n libertate, dacd nu exista si un altcineva, fata
de ce si pentru ce esti liber? Iubirea si libertatea intotdeauna impun o chemare
a existentei unui altcineva, o chemare de comuniune cu acel cineva. In cazul
creatiei, acel altcineva, creat ca s fie subiect al iubirii $i comuniunii lui
Dumnezeu, a fost omul — coroand a creatiei, pecetluit, daruit de Dumnezeu cu
,chipul” Sau. Omul, ca suflet rational, este creat pentru a fi relational in
armonie cu creatia lui Dumnezeu, capabil sa realizeze un dialog cu
Creatorul, sa faca sa intrupeze binele, frumosul si adevarul, spiritual
avandu-L ca inrudire pe El, ,,caci al Lui neam si suntem” (Fapte XVII,
28). Acesta este si motivul pentru care omul beneficiazd de vesnicia
vietii. Asa l-a incununat Dumnezeu pe om, cu cinste §i cu marire, ca §i
coroand a creatiei. Momentul chemarii omului la viata este, de fapt,
punctul culminant al genezei. Cu acest eveniment, a fost sarbatorit actul
creatiei. Esenta 1nsdsi a omului std in aducerea sa din nefiintd in fiinta
dupa chipul lui Dumnezeu, si acesta devine elementul de baza al umanitatii
lui. Asa se poate distinge omul de lumea din jur, cu care nu poate sd se
confunde. ,,Prin faptul ca omul e creat nu numai din tarand, ci si prin
suflarea lui Dumnezeu in trupul facut din aceasta tarana, se face vadit ca el
are o pozitie speciala nu numai fata de natura din care e luat trupul lui, ci si
in raport cu Dumnezeu”,'” spune parintele Stiniloae.

Omul este, asadar, cununa a creatiei, fiind zidit de Dumnezeu ,,dupa
chipul Sau” (Facere I, 27) si poartd in sine taina persoanei care tinde mereu
spre o nesfarsita ,,asemanare” (Facere I, 28) cu Acela cu Care se inrudeste.
Deducem din aceasta definire a conditiei umane o continud tensiune ce
anima spiritul uman spre cunoastere si imbunatatire. Numai in acest fel
intelegem cd omul, preocupat dintotdeauna de enigmatica sa existentd — de
unde vine, cine este $i mai ales Incotro se indreapta? — simtind nevoia unei
continue cizelari §i conduceri spre o cat mai deplind cunoastere a rostului
sau in lume si, totodatd, al lumii, In general, se gaseste permanent intr-un
proces de implinire a vocatiei sale, ceea ce nu este altceva in fapt, decat
educarea persoanei prin actualizarea propriilor potente fiintiale.

Sub presiunea acestei framantdri existentiale, rdspunsul unei posibile
intrebari quo vadis, homo?, a primit in lumea anticd forma laconica a
celebrului dicton socratic sculptat pe frontonul templului lui Apollo de la
Delfi: ,, Cunoaste-te pe tine insuti! ”. ,Interesul acestei cunoasteri nu este pur
psihologic, nu este vorba de practica unei introspectiuni limitate la o

Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 73.
' Pr. prof. DUMITRU STANILOAE, op. cit., p. 389.
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descriptie caracterologica, ci de una mai adinca, capabila sa sesizeze ceea
ce este mai autentic, adevarul profund uman ce zace in constiinta noastra si
care, adus la suprafata, poate fi de o inestimabila valoare practica... Aplicata
pe planul exclusiv al constiintei, explorarea socraticd urmareste, in ultima
instantd, desprinderea acelor trasdturi de wuniversalitate 1n care
subiectivitatea se converteste de la sine in obiectivitate... prin intermediul e,
omul devine stdpan asupra propriului destin $i umanitatea se constituie ca
atare, capatand constiintd de intelesul ei profund, de exigentele si
responsabilitatile ce-i revin”.'® Dar acest act de cunoastere a propriei fiinte
in cele mai mari adancimi ale sale nu-l poate conduce pe om decat la
redescoperirea ,,chipului divin” sadit in el, unicul element cu caracter
obiectiv si, totodatd, component universal al fiecirui subiect uman. In acest
sens se exprimd Sfintii Parinti cand afirmd cd insusirile sau atributele
Dumnezeirii, reale in chip absolut, pot deveni, in chip obiectiv, ,,daruri,
distinctii si virtuti ale omului celui zidit dupd chip”."”

Cu alte cuvinte, starea de emulatie continud spre Dumnezeu, unica
distinctie a omului intre creaturi, In care virtuti specific divine se
impartasesc real firii umane, este datoratd fundamentului existentei acestuia
— chipul Creatorului. Tocmai de aceea, umanitatea, In sensul ei existential,
nu cuprinde ,,chipul lui Dumnezeu” ca o parte a fiintei, ,,ci totalitatea fiintei
umane este creata si sculptatd dupa chipul lui Dumnezeu”.?

3.1. Persoana si individul — doua existente diametral opuse

Obisnuim sd denaturam in limbajul cel de toate zilele sensul de persoana.
Ceea ce numim astazi, indeobste ,,persoana” si ,,personal” se aplicd mai
degrabi individului si individualismului.’' Si aceasta deoarece in Occident
persoana este tratatd dupa criterii filozofice si mai ales psihologice. Astfel,
pentru occidentali principalele trasaturi ale persoanei sunt socotite a fi
cunoasterea de sine, capacitatea de a construi rationamente si, mai ales,
congtiinta. Atunci cand cineva reuseste sd se cunoasca pe sine si cand se
situeaza in timp §i spatiu, atunci, dupd opinia occidentalilor, el devine o
persoand si o personalitate.”” E aici contrastul dintre filozofia lui Platon si
cea a lui Aristotel, fiindca in timp ce primul arata cu degetul catre cer, spre

18 sx% Serijtori greci i latini, col. 1-2, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1978, p. 158.

' Pr. prof. dr. CONSTANTIN GALERIU, Revelatia si educatia, in rev. ,Ortodoxia” XLV
(1993), nr. 3-4, p. 102.

20 %% fndrumdari misionare, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 210.

2l CHRISTOS YANNARAS, Libertatea moralei, trad. Mihai Cantuniari, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2004, p. 16.

2 HIEROTHEOS, MITROPOLIT DE NAFPAKTOS, Persoana in traditia ortodoxd, trad. prof. Paul
Bélan, Ed. Bunavestire, Bacau, 2002, p. 128.
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lumea ideilor eterne, cel de al doilea intinde méana spre pamant, la formele
care se suprapun substantei. ,,Persoana — spune Yannaras — nu este o
monada aritmetica, elementul unei sume, o entitate in sine. Ea este numai ca
si congtiintd a alteritatii sale, prin urmare numai fatd de o altd existenta,
numai in relatie”. >

In vreme ce individul este legat de lumea materiala si este un produs
genetic, persoana este independentd de lumea materiald si emand de la
Dumnezeu. Individul nu este universal, in timp ce persoana este un univers,
un microcosmos, este o totalitate. Persoana nu este o parte a unui intreg, ea
este Intregul primind un chip unic. Mai mult, ea nu este solitara, ea este o
relatie: societatea si cultura sunt dimensiuni ale acestei legaturi nenumarate
care alcituiesc aceastd relatie.”*

Ca indivizi nu suntem nimic. Suntem dezbinati in noi ingine,
dusmani, singuratici sau confundati, singuratici in confuzia insasi.*>

Exista o dinamicd a persoanei care devine prin relatie, prin
comuniune cu altul, inaccesibila stiintei actuale. De aceea, stiinta vorbeste
de individ, nu de persoand. Consecintele acestei interpretdri se vad si in
reductionismul antropologic. Chiar dacad omul este vazut ca un dumnezeu, in
realitate este golit de taina lui de om si de persoand; e doar o fiintd
biologica, inchisa in limitele naturalului si condusa de instincte. ,,Individul
este o parte a speciei... apartine unei categorii naturaliste si biologice, in
timp ce persoana apartine unei categorii religioase si spirituale”.”®

Formula de la Calcedon (definitia hristologica a Sinodului al IV-lea
Ecumenic din 451) — ,,gig év mpdowmov kai piav vmoéotacty” foloseste doi
termeni grecesti: ipostas s§i prosopon, iar aceastd deosebire e de mare
importantd. Ambele cuvinte inseamna persoand, dar cu nuante diferite,
pentru ca ,,persoana nu poate fi redusa la individ, ea nu este ceva care se
adauga totalitatii corp-suflet-spirit, ci este acea totalitate care-si da seama ca
este centratd pe subiectul sau... pe principiul sau de Via‘gé”.27

Notiunea de individ este extrem de uzitata in societatea actuala
desacralizata si depersonalizata in care traim. ,,/ndividualismul... este cauza
determinanta a decadentei actuale a Occidentului, dat fiind faptul ca el suscita
dezvoltarea exclusiva a posibilitatilor inferioare ale umanitatii, a caror
extindere nu are nevoie de interventia unui element suprauman, ci, dimpotriva,

3 CHRISTOS YANNARAS, Abecedar al credintei, p.43.

* OLIVIER CLEMENT, Viata din inima mortii, p.68.

2 IDEM, Intrebdri asupra omului, trad. Terom. Tosif Pop si Pr. Ciprian Span, Ed. Episcopiei
Alba-lulia, Alba-Iulia, 1997, p. 12.

26 NICOLAI BERDIAEV, Despre menirea omului, trad. Daniel Hoblea, Ed. Aion, Oradea,
2004, p. 78.

27 P. EVDOKIMOV, Ortodoxia, trad. dr. Irineu Ioan Popa, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 76.

144



se poate implini doar in absenta unui asemenea element, fiind situate la
extrema opusd oricdrei spiritualitdfi si intelectualitdti adevirate” **

Prin individ incercdm sd definim existenta umand cu proprietiti
obiective ale naturii comune, cu comparatii si analogii cantitative.”
Individul se naste si moare. Persoana nu se naste, ci este creata de
Dumnezeu. ,,Persoana constituie tocmai chipul lui Dumnezeu in om, acesta
fiind motivul pentru care ea se ridica deasupra vietii naturale”.*

Practic, individualismul, atat de caracteristic ultimelor secole, este
cel caruia personalismul ii lipseste atat de mult. Acest individualism, aceasta
idee a autonomiei proclamata de Kant, Fichte, Hegel si toti urmasii lor duce
la autodistrugere, pentru ca omul, fiind creat dupa chipul Trinitdtii de
Persoane, are nevoie de celalalt, de relatia eu — tu; are nevoie de o
reciprocitate a iubirii; are nevoie de comuniunea cu alte persoane. ,,Individul
este corelativ speciei, in timp ce persoana este corelativd societatii”.’'
Totusi, pericolul falimentului valorilor fundamentale este real si trebuie

evitat cu orice pret.

4. Biserica, mediu al implinirii si manifestarii omului ca persoana, prin
dobandirea sfinteniei

Biserica este tip si icoana a intregii lumi. De aceea, din perspectiva teologiei
ortodoxe nu exista nicio distinctie dihotomica intre Bisericad si lume. Acest
fapt presupune ca numai in interiorul Bisericii firea omului este pusa in
valoare, este persoana cu adevarat.

Biserica este dintr-o datd comuniune §i comunitate, viata sa izvoraste
direct din Evanghelie, prezenta reala a lui Hristos Tn Duhul Sfant. Biserica
se afla in pelerinaj catre ceruri, fiindca Hristos este Calea care duce la cer si
Acela care calatoreste tainic impreuna cu ea. Parintele Staniloae spune in
acest sens: ,.In Biserici oamenii au sarcina de a intdri temelia comuniunii
intre ei si cu Dumnezeu prin faptele lor si prin felul lor de a fi. Ei sunt
chemati la aceasta fiindca ei stiu cd In Hristos au radacinile invierii si
induhovnicirii lor”.**

In teologia ortodoxd, comuniunea cu aproapele si comuniunea cu
Dumnezeu sunt legate organic si inseparabil. Omul poate parasi comuniunea cu
Dumnezeu si se poate limita doar la comuniunea cu aproapele. Aceasta este

28 RENE GUENON, Criza lumii moderne, trad. Anca Manolescu, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2008, pp. 91-92.

2 CH. YANNARAS, Libertatea moralei, p. 17.

39 N. BERDIAEV, Despre menirea omului, p.79.

1 IBIDEM, p. 82.

2 pr. prof. dr. DUMITRU STANILOAE, Dumnezeu este iubire, in rev. ,,Ortodoxia” XXIII
(1971), nr. 3, p. 398.
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caracteristica societatii secularizate. Aceasta realitate ne Inconjoara, pentru ca
omul zilelor noastre a Inteles gresit menirea sa— HOMO SECUNDUS DEUS —
cautandu-si fericirea si implinirea sa in temporalitatea acestei vieti.

Dumnezeu-Cuvantul S-a facut om ca sa ne faca si pe noi oameni cu
adevarat si dumnezei dupa har, ca sa ne intoarcem la migcarea naturala de
comuniune cu El si intre noi, devenind parteneri cuvantdtori ai iubirii Lui si
ai celei dintre noi. Dorinta Mantuitorului este ,.ca toti oamenii sd se
mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vind” (I Timotei I, 4).

Trebuie spus cd Biserica este mediul in care se implineste rostul
existentei omului, asemanarea lui cu Dumnezeu, indumnezeirea. Persoana
umani se impartiseste de darurile Bisericii. In cadrul acestei comuniuni
divino-umane, Hristos, Care este Capul Bisericii si Care isi da si viata
pentru lume, de asemenea ii impértiseste persoanei umane si sfintenia: ,,/n
Hristos, sfintenia are o dimensiune eclesiald” >

Persoana umana isi mplineste rostul si rolul, sfintindu-se in cadrul
Bisericii, prin participarea la Sfintele Taine. ,Biserica si Tainele ei se
circumscriu si conditioneaza reciproc, datoritd legaturii fiintiale si personale
a Fiului si Duhului si impreunei Lor lucriari in iconomia mantuirii si in
Biserica, precum si datorita faptului ca nici Biserica §i nici Tainele nu sunt
privite §i nici nu trebuie definite ca entitati in ele insele, fara legatura cu
credinciogii, membrii Bisericii si primitorii Tainelor. Prin Sfintele Taine, de
altfel, se prelungesc in noi Hristos si actele Sale mantuitoare, dar si Biserica
insdsi, Trupul lui Hristos si aceasta datorita Duhului. Caci cat timp suntem
in Duhul avem pe Hristos in noi §i avem pe Duhul Sfant odihnind si lucrand
in noi, intrucat suntem in Hristos, ca madulare ale Trupului Sau, Biserica”>*
Hristos Se prelungeste si Se extinde personal in oameni, cu precadere in cei
carora Cuvantul Sau ajunge la inima lor, faicandu-i madulare ale Trupului
Sau, prin Botez, Mirungere si Euharistie. Prin aceste Taine au acces oamenii
la Hristos, se incorporeaza in El ca madulare ale Trupului Sau, devin
Biserica lui Hristos plind de Duhul Lui care se Impartaseste ei si
madularelor ei.

In lumina invatiturii ortodoxe, opera sfintirii personale, deci
mantuirea subiectivd, asemanarea cu Arhetipul divin se realizeaza prin harul
Sfantului Duh, dat prin Sfintele Taine, pentru ca ,,Sfintele Taine sunt canalele
prin care ajunge la fiecare credincios Persoana lui lisus Hristos, nedespartita de
actele sale rdscumparatoare si roadele acestora; prin Sfintele Taine credinciosul

3 pr. prof. dr. BORIS BOBRINSKOY, Taina Bisericii, trad. Vasile Manea, Ed. Reintregirea,
Alba-Iulia, 2004, p. 167.

** Pr. prof. dr. DUMITRU RADU, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema
comuniunii, tezd de doctorat, 1n rev. ,,Ortodoxia” XXX (1978), nr. 1-2, p. 371.
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intrd in contact direct cu Iisus Hristos ca Dumnezeu si om si 1l face al sau,
descoperindu-L ca viatd. Astfel, Sfintele Taine sunt chiar viata lui Hristos
comunicatd In ambianta Bisericii prin Sfantul Duh in forme potrivite conditiei
umane si constitutiei trupesti si sufletesti a omului”.>

In Sfanta Liturghie, precum si in toate Sfintele Taine, Mantuitorul
Hristos Se face contemporan cu fiecare credincios din orice timp si loc,
intiparindu-Se spiritual in fiecare. Astfel, credinciosii care trdiesc viata lui
Hristos, impartasindu-se de ea prin Sfintele Taine si prin virtuti, devin si ei
asemenea cu Hristos, stralucind si ei in lumina harului divin: ,,Prin aceasta
Dumnezeu Insusi va fi toate in toti cei mantuiti, la fel, stralucind ca
frumusete originara in cei ce stralucesc asemenea Lui dupa har, prin virtute
si cunostinta”. >

Intre membrii Bisericii existd o diversitate a harului §i o ierarhie a
sfinteniei. Sfantul Maxim sustine cd ierarhia bisericeascd este o copie a
ierarhiei ceresti §i e luminatd intelegator de ea. Scopul oricarei ierarhii
ingeresti si omenesti este de a calduzi treptele ierarhice inferioare spre
unirea cu Dumnezeu §i cunostinta celor dumnezeiesti. De aceea, orice
crestin devine si un membru al preotiei universale a lui Hristos, avand
chemarea de a-si sfinti trupul propriu si lumea prin harul dumnezeiesc.

Daca Hristos a realizat prin opera Sa de mdntuire, in mod obiectiv
personalizarea firii umane si a creat conditiile ca fiecare in mod actual sa
se afirme ca persoand, Biserica este spatiul manifestarii personale plenare
a omului. Colabordnd cu harul si beneficiind de comuniunea de iubire
caracteristica numai Bisericii, omul isi poate inmulti capacitatile necesare
cresterii sale ca persoand capabild de dialog si comuniune iubitoare.

5. Concluzii

In contextul lumii in care triim, viata in Hristos si in Biserica este privita tot
mai mult si de catre tot mai multi ca fiind lipsitda de sens, de consistenta
existentiald, singura realitate si valoare avand-o ,Jlumea” cu provocarile si
tentatiile ei. Prin mutarea accentului de la Hristos la om, de la divino-umanitate,
ca model suprem si masurd a tuturor lucrurilor, la umanitate, ca masura a
tuturor lucrurilor, pentru multi oameni sfintenia se arata a fi un ideal care a
disparut, iar credinta crestind, un stadiu ce trebuie depasit, sau, eventual bun,
pentru a fi asezat in ,,podul istoriei”, sau, in cel mai fericit caz, reprezinta
amintirea unei datini ,,frumoase” din anii copildriei, o provocare a unui

3 Pr. dr. VASILE CITIRIGA, Antropologia hristologicd, vol. II, Ed. Ex Ponto, Constanta,
2003, p. 116.

3% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Mystagogia, trad. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 2002, p. 43.
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trecut nostalgic. Mai existd si unii oameni care afisand o atitudine
,superioard”, vor sa para ,,evoluati” in comportament si In gandire si de
aceea expediaza valorile religioase sau idealul sfinteniei in manastiri sau in
biserici, aratdndu-se neinteresati de ele si considerandu-le nefolositoare.

Tot acest proces de denigrare a adevarului Revelatiei, de Indepartare
de Dumnezeu, de sacru, de identitatea propriei noastre persoane pare cd nu
se mai sfarseste. Ba mai mult, pare ca duce doar la auto-distrugerea omului.

Mantuitorul Insusi avertiza despre pericolul celor care vor incerca si
ne abata de pe calea cea dreapta: ,,Vine ceasul cand tot cel ce va va ucide
crede ca aduce Inchinare lui Dumnezeu” (Ioan 16, 2).

Omul actual, produs al gandirii moderne si postmoderne, se afla in
crizd. Nu mai are masura adevaratelor valori morale, crezand ca poate fi pe
deplin infaptuitor a toate. Insa, fara Dumnezeu, lumea nu e nimic, deoarece
numai prezenta Sa tine lumea 1n fiintd. Lumea nu poate exista si nu poate
dainui decat cu ajutorul proniei divine. Lumea nu ascunde nimic inutil si
este plind de capcane. N-a fost niciun fel de materie preexistenta creatiei
lumii, ea este rezultatul operei de creatie a lui Dumnezeu si nu efectul
hazardului; reprezinta o admirabild ordine care domneste 1n totul, si intregul
ei este compus din contrarii. Existd prosperitate si bogatii In aceastd lume,
dar nimic nu este stabil, fixat in imobilitate pentru totdeauna. Sfarsitul ei
este iminent, iar cei ce cred in eternitatea lumii, se ingeald. Sfanta Scriptura
desemneazi in mod obisnuit prin ,,lume”, actiunile sale.”’

Trebuie sd constientizdm cd doar Hristos e Alfa si Omega creatiei.
Insistdind pe finalitatea creatiei in Hristos ne putem ancora mai bine in
realitatea vietii In El, trdind intr-o tensiune eshatologicd, aspirand mereu
dupa sensul ultim al cosmosului, care se desavarseste in eshaton.

ABSTRACT: Modern Man Between Jesus Christ and the others Ideals

The human being has the possibility to substantiate his life, by the virtue of
its liberty, either insurmountable coordinates, or surmountable coordinates; he can
build their house on sand of illusions and the vain facts or on the Christ’s rock —
the Supreme ideals (Matthew VII, 24-27). Gospel impels us to seek first The
Kingdom of God and all the ideals will be added to us (Mathew VI, 21). And that’s
because human value is directly proportional to the quality of his ideal, which
warns us to be careful how we choose our ideals. Ideals that we go even beyond
death, or ideals that even in this life proves no real support, lack of consistence and
eternal perspective.

7 Cf. + Prof. dr. TEODOSIE PETRESCU, Arhiepiscopul Tomisului, Cartea Psalmilor si
importanta ei in viata pastoral-misionara a Bisericii, Ed. Arhiepiscopiei Tomisului,
Constanta, 2008, pp. 232-233.
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Human life is always a crossroad at which you can choose to travel in your
life to Christ, or choose to travel only with ephemeral ideals, or with your own
illusions, the ideals that gets you out of the authentic life. Jesus Christ is the
criterion of any life that aims to transcend death and to reach immortality.

Man is a mysterious universe beyond the revelation. Over time carious
anthropological systems have failed to define the man, as I showed in the first part
of the lecture. Trying to define man using a function of him — reason (by Descartes
and Kant) will (by Marx and Nietzsche), instinct (by Freud) —, modern
anthropologists, autonomist and secular, they slip to reductionism ideology,
disastrous repercussions in various plans, the human being destabilized by racism,
the social conflicts and the subjugation of man from economic systems.

So man is an accessible universe in the revelation on this key feature of
orthodox teaching, on which I focus in the second part of my lecture. Man is the crown
of creation, being built by God “his own image” (Genesis I, 27) and carries in itself the
mystery of the person who always tends to an endless “resemblance” (Genesis 1, 28) to
that which is in relation with. We deduce from this definition of the human condition a
continuous tension which animates the human spirit to knowledge and improvement.
Only in this way we understand that human, always concerned about his enigmatic
existence — where he comes from and especially where he goes? — feeling the need of a
continuous enlightenment and management to a full knowledge to his purpose in life
and, meanwhile, to the world, generally, it’s permanently found in a process of
fulfillment of hid vocation, which is actually anything in fact, only the education of
the person by the updating of its own being potent.
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LOGOSUL CREATOR SI MANTUITOR iN VIZIUNEA
SFANTULUI ATANASIE CEL MARE

Diac. Prep. Univ. Drd. FLORIN TOADER TOMOIOAGA

Cuvinte-cheie: creatie, Logos, Dumnezeu-Tatal, mantuire, argumentare,
arianism, moartea lui Hristos, Indltarea la cer
Keywords: creation, Logos, God the Father, salvation, argumentation,
Arianism, Christ’death, Ascension

1. Introducere

In contextul ,,secolului de aur al Bisericii”, asa cum a fost numit veacul al
IV-lea, rolul Sfantului Atanasie cel Mare (295-373) pentru apararea
caracterului ortodox al credintei crestine a fost unul esential. Este cunoscuta
contributia sa la Sinodul de la Niceea din 325 si implicit, la articularea
Simbolului de credintd, ce concentreazd in linii mari doctrina crestind in
directd opozitie cu erorile timpului. Principalul sdu punct de atac Il-a
constituit, dupd cum se stie, arianismul. Contemporan al preotului
alexandrin Arie (256-336), a fost martor la aparitia §i dezvoltarea primelor
faze ale unui curent de gandire care, desi se ndstea in sanul Bisericii, isi
avea sursele de inspiratie in elenism. Acestei tendinte de transformare a
credintel vii, mantuitoare, expresie a celei mai frumoase istorii a lui
Dumnezeu, intr-un postulat filozofic, prin care transcendentul e
inexorabil rupt de imanent, Sfantul Atanasie ii rdspunde prin toate
mijloacele pe care i le permiteau pozitia sa ierarhica: prin sinoade,
indemnuri directe, pastorale, epistole si tratate teologice. Timpul indelungat
petrecut in exil aratd intensitatea marturisirii atanasiene si reveleaza
caracterul puternic, exigent, al acestui barbat de statura apostolica.

Ierarhul Bisericii alexandrine a elaborat o opera care va constitui
sursa de inspiratie a Parintilor ulteriori. Afinitati mari cu gandirea sa se vor
observa, asa cum este firesc, in special la cei alexandrini, dintre care Sfantul
Chiril ocupa un loc aparte. Dar ea va fi continuata si de capadocieni, atat in
directia trinitard, ca apdrare a dumnezeirii Sfantului Duh contra
pnevmatomabhilor (Sfantul Vasile cel Mare), cat si 1n directia hristologica, n
afirmarea consubstantialitatii Fiului cu Tatal, si in explicarea unor pasaje
biblice chenotice (Sfantul Grigorie de Nazianz). Pe firul Scripturii, dezvolta
o serie de teme care vor fi preluate si aprofundate necontenit in cadrul
Traditiei patristice: raportul dintre creat §i necreat, dimensiunea
soteriologicd a Intruparii, recapitularea tuturor in Hristos, caracterul
ontologic al rascumpararii, Tndumnezeirea ca participare a omului la
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Dumnezeu etc. Hotarele invataturii sale se identifica cu ale celei bisericesti,
punctual confirmata de Scriptura.

Daca 1n exprimare pare uneori rigid, detasat de realitatile vietii,
plonjand intr-o zond a metafizicului si operand cu categoriile ontologicului,
reci si abstracte, o face pentru a apara, impotriva arianismului, adevarul cel
mai viu si mai intim credintei crestine: credinta in Intruparea reala a Fiului
lui Dumnezeu. Dialecticii ascutite a lui Arie si a adeptilor lui, pline de
silogisme artificiale (de sofisme, dupa cum le numeste Parintele alexandrin),
nu i se putea raspunde decét tot Intr-o forma elaborata, in care argumentatia
biblica sa fie mereu 1n vecinatatea celei filozofice. Astfel a creat de altfel si
termenul duooUoiog, care, desi nebiblic ca formd, exprimd un adevar
scripturistic. Sfantul Atanasie ramane insa permanent fidel Sfintei Scripturi,
pe care o interpreteaza in duhul Bisericii. Pentru el, adevaratii teologi sunt
Apostolii si Evanghelistii, fiindca ei s-au aflat in contact nemijlocit cu
Hristos, Logosul intrupat, majoritatea dintre acestia fiindu-I aproape pe
parcursul vietii Sale pamantesti. In aceeasi directic de gandire teologica se
inscrie si demersul ierarhului alexandrin, cu mentiunea cd, in plus, el e
obligat sa recurga la limbajul complex al filozofiei antice pentru a pune in
evidentd unica si aceeasi revelatia crestind, exprimata in mult mai simplul
limbaj al Cartii Sfinte.

2. Nasterea Fiului din Tatil — argumentarea anti-ariana a Sfantului Atanasie

Inainte de a aborda problematica rolului pe care il are Logosul Divin in
creatie §i mantuire, este necesar sa schitdm in linii mari perspectiva
atanasiand asupra nasterii Fiului din Tatal, in opozitie directd cu cea
promovata de cétre partida ariand. Cele doud pozitii pornesc de la premize
ireconciliabile. Sfantul Atanasie, in acord deplin cu invatatura bisericeasca
si cu Scriptura, interpreteaza opera si persoana lui Hristos acceptand ca pe
un dat fundamental al credintei, transmis de-a lungul timpului in Biserica si
consemnat de Scripturi, faptul cd Mantuitorul e Dumnezeu-Cuvantul
intrupat. Arie, pe de altd parte, desi se revendica de la Parinti,' continui un
tip de gindire gnostica ce exclude posibilitatea intrarii Unicului Dumnezeu
in contact direct cu materialitatea creatiei §i cu atat mai putin pe cea a
Intruparii. Pentru el, nu poate exista decit un Dumnezeu monopersonal,
complet transcendent lumii, pluralitatea persoanelor divine conducand la
politeism sau, in cazul nostru, la triteism. Logosul Divin e o verigd de
legatura intre creat si necreat, El insusi facand parte din prima categorie, cu

! SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, in Scrieri, partea I,
trad., introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, col. Parinti si scriitori bisericesti,
nr. 15, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 160.
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toate eforturile intelectuale ale arienilor de a-I creiona un statut aparte. in
contextul polemicii dintre Sfantul Atanasie si arianism, modalitatea nasterii
Fiului din Tatal ocupa un loc important, deoarece implica problema
identitatii fiintiale a Fiului in raport cu Périntele Sau.

In disputa cu arianismul, ierarhul alexandrin are permanent in vedere
imnurile intemeietorului ereziei. Adunate in Thalia, ,,cantecele molesitoare”
prin care Arie isi raspandeste erezia lui, nu sunt apreciate decat de ,,cei ce
canti fintre pocale cu zgomot si cu glume”,” conform observatiei
dispretuitoare a autorului nostru. Ideea centrala a acestei Tnvataturi gresite
este exprimatd in formula: ,,era candva cand nu era Fiul”, ce concentreaza
lapidar intreg mesajul arian. Din cadrul ei lipsesc referintele temporale,
considerate probabil chiar si de catre eretici ca fiind superflue intr-un
discurs asupra eternitatii divine. Cu agerimea care il caracterizeaza, Sfantul
Atanasie decripteazd acest mesaj in esenta lui, dandu-i o formulare mai
logica si mai coerentd cu ansamblul invataturii din Thalia: ,,Era candva un
timp cand Cuvantul nu era”.’ Pentru ci, afirmi el, notiunea de timp se
subintelege prin termenul ,,candva”, oricat s-ar evita denumirea lui explicita.
Dar ce sau cine era, atunci cand nu era Fiul? ii intreaba pe arieni. Daca
raspund ca Tatal era ,,candva”, aplica in mod absurd categoria pamanteasca
a timpului eternitatii ca prezent perpetuu al Tatdlui. Tatdl e deci din
eternitate. Facand un pas mai departe, pe baza exegezei pe care o face textelor
de la In. 1, 1-3,* Apoc. 1, 4, Rom. 9, 5,° Rom. 1, 20, I Cor. 1, 24.® Sfantul
Atanasie afirma ca si Fiul exista din vesnicie, ca si Tatal si alaturi de EL
Identificat cu vesnica putere si dumnezeire a Tatdlui, Fiul se impartiseste
natural de atributul vesniciei.” Din aceastd pozitie de co-etern cu Tatal si nu ca
Prima faptura se bucura Logosul de calitatea de Creator al lumii.

Dupa arieni, Fiul se numeste Cuvant si Intelepciune in mod simbolic,
nu la propriu, asa cum tot metaforic este numit ,,Vie”, ,,Cale”, ,,Usd”, ,,Pom

2 IBIDEM, p. 159.

* IBIDEM, pp. 166-167.

* La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul. Acesta
era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au facut; si fara El nimic nu s-a facut din ce
s-a facut”.

> Har voua si pace de la Cel ce este si Cel ce era si Cel ce vine si de la cele sapte
duhuri...”

6 LAi carora sunt parintii si din care dupd trup este Hristos, Cel ce este peste toate
Dumnezeu, binecuvantat in veci. Amin!”

7 Cele nevizute ale Lui se vad de la facerea lumii, intelegindu-se din fapturi, adica vesnica
Lui putere si dumnezeire, asa ca ei sa fie fara cuvant de aparare”.

¥ Dar pentru cei chemati, si iudei si elini: pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si
intelepciunea lui Dumnezeu”.

? SFANTUL ATANASIE CEL MARE, op. cit., pp. 167-168.
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al Vie‘gii”.10 Gandind astfel, ei ,,jefuiesc pe Tatal ca niste talhari de Cuvantul
si spun impotriva Lui cd a fost odatd farda Cuvantul propriu si fara
Intelepciunea Sa si cd lumina a fost odata fara stralucire si izvorul era
neroditor si uscat”.!" In Fiul, Tatil Se exprima pe Sine la modul cel mai
deplin si Intru El isi revarsa intreaga Sa intelepciune. Cuvantul e Cuvantul
ipostatic sau Intelepciunea personala a Tatilui si nu un simplu atribut divin.

Luand in discutie expresiile de ,,Intai niscut al creatiei” (Col. 1, 15)
si de ,,Unul nascut” (I In. 4, 9), in care sustinitorii ereziei ariene vedeau o
dovada a caracterului de creatura a lui Hristos, Sfantul Atanasie le da o
interpretare diametral opusa. ,,Intdi niscut” se numeste Fiul nu pentru ci ar
fi capul de serie al unor fapturi de aceeasi naturd cu a Lui, ci datorita
pogorarii Sale, prin care mai intai le-a creat si prin care S-a facut la plinirea
vremii Fratele celor pe care i-a mantuit. Hristos e concomitent Intaiul nascut
si Unul nascut. In raport cu omenirea, El este ,,Intaiul niscut din morti”
pentru faptul ca e primul care a Inviat din morti, ca om si e deci incepdator al
vietii vesnice. In plan divin, e Unul niscut, pentru ca e singurul nascut din
Tatil mai inainte de veci."?

In tactica lor de a-i convinge pe oameni prin argumente simpliste,
apelau la simful comun al femeilor, pe care le Intrebau: ,,Oare ai avut vreun
copil inainte de a naste?” La negatia implicitd pe care o presupunea aceasta
interogatie, eterodocsii conchideau: ,,Deci precum n-ai avut tu, asa nici Fiul
lui Dumnezeu n-a fost inainte de a se naste”.” In acest mod Ii aplicau lui
Dumnezeu categoriile omenesti de gandire, ,,schimband slava lui Dumnezeu
intru aseméinarea chipului omului stricicios”."*

Tot despre proiectarea gandirii umane asupra divinitatii este vorba si
in celebrul argument al vointei, prin care arienii incercau sa dovedeasca
statutul creatural al Fiului. Plecand de la premisa metafizicd aristotelica
dupa care ceea ce este nascut din fiintd implica necesitatea, iar ceea ce este
nascut ,,conform vointei” are loc in mod liber,15 construiau urmatoarea
dilema: Tatal L-a nascut pe Fiul cu voie sau fara voie? Daca ortodocsii ar fi
raspuns ca L-a nascut cu voie, ereticii ar fi considerat ca Fiul S-a nascut din

Y YpEM, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, in Scrieri, partea 1, trad., introducere si
note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, col. Parinti si scriitori bisericesti, nr. 15, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1987, p. 273.

" IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 172. Vezi si GEORGES FLOROVSKY, Aspects
of Church History, Nordland Publishing Company, Belmont, Massachusetts 1975, p. 54.

12 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, pp. 300-303.

13 IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 183.

"4 IBIDEM.

"> GEORGIOS MARTZELOS, Opfddoco déyua kar Oeoroyicéc mpofinuaniouds. Meletiuomo
doyuatixns Geoloyiag, vol. 1, Ed. P. Pournara, Salonic, 1993, pp. 57-58.
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vointa Tatdlui, ca oricare dintre fapturi, si nu din natura Lui. Daca ar fi
raspuns cd L-a nascut fara voie, adica din fiinta Lui, L-ar supune pe Tatal
necesitatii §i i-ar nega libertatea vointei, fapt incompatibil cu dumnezeirea.
Singura alternativd rezonabila care poate fi acceptatd era, conform
adversarilor dreptei credinte, nasterea Fiului din vointa Tatalui. Acestei false
dileme, Sfantul Atanasie ii raspunde printr-o intrebare: cine L-a supus
necesitatii pe Dumnezeu? Sau, cu alte cuvinte, cu ce drept aplicd arienii
divinitatii categorii valabile doar in plan creat? Fiindca, dacd este adevarat
ca nasterea tine de necesitate in planul fapturii, acest lucru este fals in
privinta dumnezeirii celei necreate. Prin urmare, nasterea Fiului din Tatal
este un act al firii, nu al vointei.'® Si e firesc si nu o intelegem deplin,
fiindca e ,,un lucru negrait si propriu firii lui Dumnezeu, cunoscut numai Lui
si Fiului”.'” Ea depiseste puterea noastra de intelegere si logica bivalenta cu
care analizdm realitatile create. La Dumnezeu nu existd exclusivisme de
genul ,,ori — ori”, ci toate converg intr-o paradoxala unire a contrariilor.

Pentru a demonstra falsitatea ipotezei de lucru folositd de arieni
(conform careia tot ceea ce cunoastem e rodul vointei divine), Sfantul
Atanasie le adreseaza urmatoarea intrebare: ,,A fi Dumnezeu bun si milostiv
e propriu vointei sau nu e propriu vointei?”” Pe logica lui Arie, ,,daca e prin
vointa trebuie admis cd a inceput sa fie bun si e cu putintd sa nu fie bun”.
Dimpotriva, ,,daca e absurd a atribui lui Dumnezeu necesitatea si de aceea
El este bun prin fire, cu atat mai vartos si mai adevarat este El Tatal Fiului
prin fire, si nu din vointd”. Si continud pe acelasi ton interogativ: ,, Tatal
insusi, existd intentiondnd mai intai, apoi voind, sau inainte de a voi?” Pe
firul gandirii eterodoxe, ar trebui sa acceptam ca si Tatal e Tatd prin
vointd,'® cici altminteri L-am supune necesititii de a fi fard si vrea. Aici
cercul vicios al preudo-argumentatiei se inchide obligatoriu, pentru ca ar
trebui sa presupunem in mod absurd ca vointa Tatdlui preexistd Acestuia.
Ori stim cd vointa, la modul general vorbind, apartine unei persoane. Ea nu
are o existentd abstractd, independenta de fiinta, ci este atribut al ei. Deci
dacd Dumnezeu nu exista prin vointa, rezulta ca si Cuvantul Sau ipostatic nu
ia nastere din vointd, ci prin fire."

Revenind la expresiile ,,Unul nascut” si ,Intaiul niscut”, remarcam
ca, independent de contextele scripturistice in care erau folosite, arienii
echivalau termenul de ,,nascut” cu cel de ,,facut”, considerand ca exprima

' SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, in Scrieri, partea
I, trad., introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, col. Parinti si scriitori bisericesti,
nr. 15, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, pp. 394-395.

' IDEM, Cuvéntul al doilea impotriva arienilor, p. 271.

'8 IDEM, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, p. 395.

" IBIDEM. GEORGIOS MARTZELOS, op. cit., p. 63.
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acelasi lucru. Dar astfel se desfiinta orice distinctie reald intre Fiul si
fapturile carora le-a dat viata. ,,Tatdl Meu panad acum lucreaza; si Eu lucrez”
(In. 5, 17), afirmd Mantuitorul. Daca Tatal lucreaza, Fiul savarseste si El
aceleasi lucruri, noteaza Sfantul Atanasie. Aici gandirea ariand esueaza in
absurd, pentru ca din afirmatia de mai sus (Fiul le lucreazd pe cele ale
Tatdlui Sau) si din principiul eretic conform cdruia Fiul e o creaturd a
Tatalui, ar rezulta ca Fiul ar fi trebuit si sa se creeze pe Sine,20 ceea ce este
in mod evident o imposibilitate logicd si ontologicd. Aceastd metodd a
reducerii la absurd prezinta similaritati cu modul in care teologii ortodocsi
vor argumenta mai tarziu impotriva adaosului Filioque. Daca purcederea nu
e o trasaturd personald a Tatdlui, ci apartine si Fiului, ea e deci fiintiala si
trebuie sd apartind in mod firesc si Duhului Sfant. Prin urmare, Duhul Sfant
ar trebui sa se purceadd pe Sine, fapt imposibil si absurd. Revenind la
problematica atanasiana, arienii se afld in fata a doua ipoteze: fie accepta ca
Fiul lucreaza cele ale Tatdlui si prin urmare nu poate fi creaturd, ci doar
Creator, fie resping cuvintele Scripturii referitoare la impreuna-lucrarea
Fiului cu Tatél. Tertium non datur!

Afirmarea vesniciei Tatalui 1i pune la dispozitie Sfantului Atanasie
un pretios argument de ordin trinitar, prin intermediul cdruia demonstreaza
logic co-eternitatea Fiului i a Sfantului Duh cu Périntele ceresc. Daca Tatal
existd din veci, intreaga Treime trebuie sa existe din vesnicie. Altfel s-ar
introduce o evolutie in Dumnezeu, care din monada devine diada ca sa
sfarseascd in triada. In plus, Treimea ar fi fost nedesavarsitd la inceput,
constand dintr-o singurd persoand, din cea a Tatalui. Ea s-ar fi completat
abia mai tarziu, prin Fiul si Duhul Sfant, dar, in acest caz, e evident ca
acestor doud persoane nu li se poate conferi statut dumnezeiesc, ci pe acela
de creaturi. Pentru ca in acest mod creatul si necreatul sunt imbinate in mod
neintelept, marele teolog ii apostrofeazi cu asprime pe eretici: ,,Incetati sa
amestecati cele neamestecate, mai bine-zis cele ce nu sunt, cu Cel ce este.
Cei ce spun acestea nu pot aduce slava si cinste Domnului, ci neslava si
necinste”.?' Concluzia obligatorie la care ajunge ierarhul alexandrin este ca,
in cadrul unei Treimi desavarsite si vesnice, Fiul ,,este vesnic ca si Tatal,
fiind Cuvantul lui vesnic”.**

Spre aceeasi concluzie duce si un alt argument, luat de aceasta data
din viata bisericeascd. Savarsirea botezului se face in numele Tatdlui, al
Fiului si al Sfantului Duh. Ce sens ar avea numirea Fiului, daca ar fi
creaturd, alaturi de Tatal, in cadrul Tainei date spre desavarsirea tuturor? Ce

29 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, pp. 252-253.
' IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 176.
2 IBIDEM, p. 177.
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sens ar avea alaturarea unei creaturi cu Creatorul in sfanta baie a botezului,
si care ar fi eficienta unei Taine sivérsite in numele unei creaturi?®
Numirea Fiului nu este intdmplatoare — afirma Sfantul Atanasie, pentru ca,
fiind Intelepciunea proprie si Cuvantul lui Dumnezeu, ,,este cu neputinti ca,
daruindu-ne Tatal harul, sa nu-1 daruiasca in Fiul”.*

In legiturd cu subiectul anterior, e interesat de remarcat faptul ci
ierarhul alexandrin neaga validitatea botezului administrat de catre arieni, In
virtutea absentei credintei drepte. In refuzul lor de a recunoaste dumnezeirea
Fiului, ei se aseamana cu evreii care nu voiau sa recunoasca alt imparat
decat pe Cezarul (cf. In. 19, 15). Dar pentru ci il tigiduiesc pe Fiul cel
adevirat, socotindu-1 o simpld faptura, ei il falsifica implicit si pe Tatal.”
Ce fel de Tata mai poate fi Acela care e vaduvit de propriul lui Fiu?, pare a
intreba sfantul ierarh. Caci daca Tatal S-a revelat prin Fiul Sau cel Unul
nascut, este limpede ca atribuindu-Se Logosului caracter de creatura, Tatal
este saricit si condamnat la singuritate. Intreaga invatiturd crestind este
astfel rasturnata.

O altd interpretare gresita a Scripturii de catre arieni este cea
privitoare la cunoasterea lui Hristos. In concordanti cu sistemul lor de
gandire, invocau aparenta nestiintd a Mantuitorului ca proba invincibila a
nedumnezeirii Sale. Sfantul Atanasie nu neagi faptul ci Evangheliile 11
prezinta adesea pe Mantuitorul in postura de intrebator smerit. Dar intrebari
in genul: ,,Cine zic oamenii cd sunt Eu?” (Mt. 16, 13), ,,Cate paini aveti?”
(Mc. 6, 38), ,,Ce voiti sa va fac?” (Mt. 20, 32), sau cea adresata cu ocazia
mortii lui Lazar (cf. In. 11, 34), nu se datoreazi nestiintei Sale. Intreband,
Hristos cunostea raspunsurile ca Dumnezeu si stia ce avea sa faca.”
Comentand textul de la Mc. 13, 32 (,,Iar despre ziua aceea si despre ceasul
acela nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul, ci numai Tatal”), Sfantul
Atanasie noteaza: ,,Cel ce stie cele dinainte de ziua aceea, fara indoiala stie
si ziua care se va arata dupa cele spuse inainte. Caci daca n-ar fi stiut ceasul,
n-ar fi aritat nici cele dinainte de el, nestiind cand va fi ceasul acela”.?’ Cea
mai plauzibild explicatie teologicd cu privire la aparenta necunoastere a
spus ca stie si ar fi refuzat sa le-o destainuie ucenicilor intrebatori, i-ar fi
intristat; daca le-ar fi spus-o ar fi fost poate 1n detrimentul lor si al
nostru,”® lipsindu-ne veghea si tensiunea asteptarii.

2 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, p. 277.

** IBIDEM, p. 278.

 [BIDEM, p. 279.

20 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, pp. 367-368.
T IBIDEM, p. 373.

** IBIDEM, p. 378.
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Atunci cand admite o necunoastere a lui Hristos, teologul alexandrin
o atribuie exclusiv umanitatii si nu firii divine a Domnului: ,,Céci de vreme
ce S-a facut om, nu Se rusineaza, din pricina trupului nestiutor, sa spuna
«Nu stiupy, vrand sd arate ca, stiind ca Dumnezeu, nu stie trupeste
(omeneste)”.’ Aceastd necunoastere umand e indiciu al chenozei lui Hristos
,care a rabdat toate pentru noi, ca, purtdnd astfel si nestiinta noastra, sa ne
daruiasca sa cunoastem pe singurul adevaratul Tata al Sau si pe Sine insusi
trimis de El pentru noi spre méantuirea tuturor...”.>

In acelasi registru rezolva Marele Atanasie si o serie de alte probleme
delicate pe care le ridica Sfanta Scripturd, cum ar fi cea a sporirii lui lisus 1n
intelepciune (Lc. 2, 52)*! si a strigatului Sau de pe Cruce, redat la Mt. 27,
46.* In ambele cazuri este vorba despre umanitatea lui Hristos care se
comporta ca atare, in functie de circumstantele in care se afla Mantuitorul.

Sa vedem, 1nsd, 1n continuare, rolul Logosului in cadrul creatiei si al
mantuirii, conform marelui teolog al Bisericii din Alexandria.

3. Logosul creator

Ceea ce se remarca usor in opera marelui Parinte alexandrin, este locul
special pe care il atribuie Logosului dumnezeiesc in desfasurarea iconomiei
divine. Cuvantul propriu al Tatidlui confera unitate celor doud Testamente,
revelandu-Se Tn moduri din ce in ce mai accentuate in sanul poporului
evreu, pentru a Se descoperi deplin in cadrul Noului Israel, prin Intrupare.
El este insa factorul de unitate al umanitatii si Intr-un plan mai general: in
creatia si In mantuirea lumii. Pantocratorul, Cuvantul prin care Tatal le
smulge neantului pe toate cele ce exista in univers, le si rezideste pe toate,
atunci cand acestea tind sa regreseze spre nimicul originar. El nu doar pune
o frdna procesului entropic care tinde sa anihileze omul si creatia prin
ruperea acestora de Dumnezeu, ci, intru Sine, ii reaseazd in maxima
comuniune cu Tatal.

Pasajele biblice neo-testamentare pe care se bazeaza Sfantul Atanasie
atunci cand afirmd centralitatea Logosului in creatie sunt binecunoscute.
Este vorba in special de In. 1, 3: ,,Toate prin El s-au facut; si fara El nimic
nu s-a facut din ce s-a facut”, si de Col. 1, 16: ,,Pentru ca intru El au fost
facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si cele
nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut
prin El si pentru EI”. Acestea vorbesc explicit lucrarea creatoare a

¥ IBIDEM, p. 374.

% IBIDEM, p. 369.

31 Si lisus sporea cu intelepciunea si cu varsta si cu harul la Dumnezeu si la oameni”.

2 lar in ceasul al noudlea a strigat lisus cu glas mare, zicand: Eli, Eli, lama sabahtani?
adica: Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit?”
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Cuvantului Divin si constituie bazele biblice ale cosmologiei ortodoxe.

Din Vechiul Testament citeazi in special Ps. 32, 6> si Pildele lui
Solomon 8, 22-27.** Pasajul de la Pilde, esential de altfel in argumentatia
ariand, e raportat de catre Sfantul Atanasie fie la umanitatea asumata de
Cuvantul, fie la intiparirea Intelepciunii divine in lucruri, odati cu crearea
lor. Nu pare a accepta, asa cum va face Sfantul Grigorie de Nazianz, ca in
Pilde ar fi vorba despre personificarea Intelepciunii divine.” Cuvintele din
cartea Genezei: ,,Sa facem...” sunt parte a dialogului dintre Tatal si Fiul,
confirmat si de Tmparatul David: ,,El a zis si s-au facut. El a poruncit si s-au
zidit” (Ps. 32, 9).%°

Concluzia pe care o trag arienii din pasajele citate anterior este
diametral opusa Invatdturii crestine. Logosului i1 se recunoaste calitatea de
creator, dar nu din postura de Fiu consubstantial cu Tatal, ci din aceea a unei
creaturi superioare, a unei prime fapturi pe care Tatdl o aduce la existenta
pentru a crea prin intermediul ei lumea. In aceasti conceptie este evidenti
influenta neoplatonismului gnostic, care nu putea admite un contact direct
intre Dumnezeu si materie. Arie nu afirma explicit cd Dumnezeu s-ar intina
in urma acestui contact, dar postuleaza necesitatea unui intermediar care sa
mijloceasca intre El si lume.

Confruntat cu aceastd viziune denaturanta, Sfantul Atanasie il supune
pe Arie unui interogatoriu sever: De ce ar fi avut nevoie Dumnezeu de un
mijlocitor? Dacad a creat Logosul, de ce nu putea sa creeze in continuare
intreg cosmosul, avind in vedere cd, dupd Arie, nu exista nicio diferentd
ontologica intre Cuvant si lume? Fiind Atotputernic, de ce nu putea, prin
aceeasi porunca prin care a fost facut Fiul, sa fie zidit si cosmosul? Nu
cumva a obosit Dumnezeu? Iar daca Fiul e o faptura, n-a avut nevoie si El
de un intermediar pentru a fi creat, si tot asa, printr-un regres la infinit?

Arie nu are nicio explicatie plauzibila la acest set de intrebari, insa in

33 Prin Cuvantul Domnului cerurile s-au intarit si prin Duhul gurii Lui, toata puterea lor”.
3 Domnul m-a zidit la inceputul lucrarilor Lui; inainte de lucrarile Lui cele mai de demult.
Eu am fost din veac intemeiatd de la inceput, Inainte de a se fi facut pamantul. Nu era
adancul atunci cdnd am fost ndscut, nici chiar izvoare incircate cu apa. Inainte de a fi fost
intemeiati muntii si inaintea vdilor eu am luat fiintd. Cand incé nu era facut padmantul, nici
campiile, nici cel dintai fir de praf din lume. Cand El a intemeiat cerurile eu eram acolo;
cand El a tras bolta cerului peste fata adancului”.

3 Vezi SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Taina m-a uns. Cuvdntdri, trad., note si
comentarii de pr. dr. Gheorghe Tilea, Ed. Herald, Bucuresti, 2004, pp. 101-102. Vezi si
CHRISTOPHER A. BEELEY, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the Knowledge of God.
In Your Light We Shall See Light, Ed. Oxford University Press, Oxford, 2008, p. 133.

3 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, in Scrieri, partea I, trad.,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, col. Parinti si scriitori bisericesti, nr. 15, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1987, pp. 83-84. Vezi si Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, p. 265.
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spatele afirmatiilor sale se ghicesc usor motivatiile de facturda gnostica.
Pentru a nu fi obligat sd recunoascd necesitatea unui sir infinit de
intermediari intre Dumnezeu si Logosul creat, arianismul inventeaza un
statut ontologic aparte pentru Fiul: El nu e nici creatura, nici Dumnezeu; e
mai presus de noi, dar inferior lui Dumnezeu, ,,creatura, dar nu ca una dintre
creaturi, fapturd, dar nu ca una dintre fapturi, si nascut, dar nu ca unul dintre
nascuti”.’’ Terarhul alexandrin neagi insa posibilitatea existentei unei a treia
conditii ontologice in afard de creatural si dumnezeiesc. Prin urmare,
indiferent pe ce scard imaginard de existentd incearca sd-L plaseze arienii pe
Fiul, ei sfarsesc in absurd, pentru ca neaga capacitatea creatoare a Tatilui,
care inceteaza, conform lor, odata cu cea dintai faptura pe care o scoate din
nimic. Din alt unghi, problematica este si inzestrarea unei fapturi, fie ea si
prima in ordinea creatiei, cu atributul atotputerniciei dumnezeiesti. Solutia
pe care ne-o imbie Scriptura, conform marelui teolog alexandrin, este
recunoasterea consubstantialitatii Logosului Divin cu Tatal. ,, Tatdl Meu
lucreaza pand acum, si Eu lucrez” (In. 5, 17), afirma Fiul. Prin chiar faptul
deofiintialitatii cu Tatdl, Fiul se impartdseste de atributul de Creator al
Acestuia, lucreaza cele ale Parintelui Sau, fara ca Tatal sa inceteze El nsusi
de a lucra.*®

Pentru a demonstra absurdul tezei ariene, Sfantul Atanasie evoca
lucrarea proniatoare a Tatalui prin intermediul unor pagini scripturistice de o
mare frumusete. Este vorba de Mt. 10, 29 side Lc. 12, 22-28.% Daca Tatil
providentiaza pand si lucrurile minore, precum vrabia sau iarba campului,
nu e nimic mai firesc ca tot El s fie si Creatorul lor.*' intr-un alt registru de
idei, se discerne in argumentatia aceasta o abia sesizabila idee a smereniei
lui Dumnezeu, care se apleacd asupra lucrurilor simple, asupra aparent
nesemnificativului, cu o dragoste pe care numai un artist o are fatd de
capodoperele sale aparent modeste, dar in care si-a asezat o parte din

37 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, p. 255.

* IBIDEM, p. 258.

% Au nu se vand doud vrabii pe un ban? Si nici una din ele nu va cidea pe pamant fara
stirea Tatalui vostru”.

40 _Si a zis citre ucenicii Sii: De aceea zic voud: Nu va ingrijiti pentru viata voastra ce veti
manca, nici pentru trupul vostru cu ce va veti imbraca. Viata este mai mult decét hrana si
trupul mai mult decat imbracamintea. Priviti la corbi, ca nici nu seaméana, nici nu secera; ei
n-au camara, nici jitnitd, si Dumnezeu 1i hraneste. Cu cat mai de pret sunteti voi decat
pasarile! Si cine dintre voi, ingrijindu-se, poate sd adauge staturii sale un cot? Deci dacad nu
puteti sa faceti nici cel mai mic lucru, de ce va ingrijiti de celelalte? Priviti la crini cum
cresc: Nu torc, nici nu tes. Si zic voua ca nici Solomon, in toata marirea lui, nu s-a imbréacat
ca unul dintre acestia. lar daca iarba care este azi pe cdmp, iar maine se arunca in cuptor,
Dumnezeu asa o imbraca, cu cat mai mult pe voi, putin credinciosilor!”

*1 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, op. cit., pp. 258-259.

159



maiestria si personalitatea sa, ca gand incopciat in materie.

Cuvantul impotriva elinilor ne prezintd forta unificatoare a
Logosului, care penetreaza dimensiunile vazute si nevazute, unindu-le cu
Sine ca un cheag ce le di consistentd si durabilitate: ,.insusi Cuvéntul
atotputernic si atotdesavarsit sfant al Tatalui, sdlasluindu-Se si intinzand
puterile Lui in toate si pretutindeni si luminandu-le pe toate cele aratate si
nevazute, le tine in Sine si le strAnge, nelasand nimic gol de puterea Lui, ci
dandu-le viatd tuturor si pazindu-le pe toate Tmpreuna si pe fiecare in
parte”.** Cine ar fi ispitit s3 vada in astfel de pasaje o gandire de tip panteist,
ar trebui sa-gi aminteasca faptul cd, in crestinism, distanta dintre Dumnezeu
si om nu e de loc, ci de fire.*’ Cel ce este pretutindeni din punct de vedere
haric, transcende spatiul si timpul din punct de vedere ontologic. El se afla
intr-un ,,acolo” si intr-un ,,cand” carora nu li se pot aplica propriile noastre
categorii spatio-temporale, dar fara sa abandoneze acest ,,dincoace” pe care
l-a adus intru fiinta prin voia Sa si pe care 1l umple cu prezenta Sa spirituala.

Atunci cand Sfantul Atanasie recurge la explicatii stiintifice de natura
cosmologicd, o face 1n spiritul vremii sale. O surprinzatoare exceptie o
constituie 1nsa afirmatia din cap. 40 al lucrarii la care ne-am referit anterior, in
care pare a anticipa teoriile fizicii moderne, atunci cand noteazd ca
Intelepciunea ,,a atirnat pimantul nesprijinit pe nimic decét pe voia Lui”.**

Spre deosebire de Origen, care considera creatia necesara, pentru ca
in cadrul ei se desfasoard insdsi viata lui Dumnezeu, pentru Sfantul
Atanasie, Dumnezeu nu are nevoie de creaturile Sale; plenitudinea vietii
divine e datd de actul nasterii Logosului si nu de actul creatiei; acestei
deplinatati intradivine nu i se mai poate adauga nimic.* Dar fiind ,,bun si

4 . o - 4 o o
suprabun”, % izvorul a toatd bunitatea”,'’ Dumnezeu doreste sa aduca la
existentd si alte fapturi, dar in special pe om, ,,umbra a Cuvantului™ si chip

al Chipului, capabil de contemplatia ,,lucrurilor” divine.

4. Vulnerabilitatea omului
Modul in care e descris omul (si de fapt, intreaga creatie) de catre Parintele

*2 IDEM, Cuvdnt impotriva elinilor, p. 79.

 IDEM, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, p. 348.

* IDEM, Cuvdnt impotriva elinilor, p. 77.

% Louls BOUYER, L Incarnation et I’Eglise-Corps du Christ dans la théologie du saint
Athanase, in col. Una Sanctam, Les Editions du Cerf, Paris, 1943, p. 48.

* SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, p. 31.

*" IDEM, Tratat despre intruparea Cuvdntului si despre ardtarea Lui noud prin trup, in
Scrieri, partea I, trad., introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, col. Parinti si
scriitori bisericesti, nr. 15, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 92.

* IBIDEM.
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alexandrin implicd ideea unei vulnerabilitati aparte. Pecete creata a
Necreatului, ratiune a Ratiunii celei mari, omul are totusi la bazd nimicul,
inteles nu ca un vid plin de potentialitate, precum In viziunea orientala a
creatiei, ci pur si simplu ca neexistent, desemnat in scrierile Sfantului
Atanasie prin expresia ,,cele ce nu sunt”. Faptul ca omul si lumea, in
ansamblul ei, sunt ,,scoase” din nimic, adica sunt aduse la existenta prin voia
divina fara prelucrarea unei materii preexistente, le structureaza mai curand
ca pe un proiect In devenire decat ca pe unul final, nesusceptibil de schimbare.
Harul este energia prin care Logosul lucreaza in creatie si in om, pentru a si le
apropia Siesi, pentru a le face tot mai permeabile realitatilor divine. Prin har
asadar, stricaciunea co-naturald lumii si omului datoratd plamadirii lor din
nimic, este impiedicati si-si exercite fortele dezintegratoare.*’

Ceea ce surprinde in viziunea anterioara este neraportarea stricaciunii
firii umane si a celei cosmice la caderea protoparintilor. ,,Starea cea dupa
fire”,”" ,striciciunea cea dupd fire”' implici moartea, adicd invadarea
fiintei de catre neantul initial, sau, mai corect spus, regresul spre
neexistentd. @fopa nu e o vatdmare a omului sau a lumii ca efect al caderii,
ci e inerentd stirii lor naturale,”® Ap@apoio ¢ exclusiv divind, iar la ea se
poate ajunge doar pastrand comuniunea cu Cel ce este. Mentinea acestei
comuniuni echivaleaza cu dobandirea nemuririi §i a nestricaciunii, iInsd omul
trebuie sd respecte cateva conditii: ,,Pentru aceasta i-a dat lui si ideea si
cunostinta vesniciei Sale, atata timp cat isi pastreaza identitatea lui, s nu se
desparta de gindirea la El, nici sa nu iasa din Tmpreuna-vietuirea cu sfintii
(ingeri), ci, avand harul Celui ce i l-a dat si avind si puterea proprie a
Cuvantului, sa se veseleasca si sd vorbeasca cu Dumnezeu, trdind viata
placuta si fericita si cu adevarat nemuritoare”.>

Procesul dramatic al caderii incepe odatd cu intoarcerea privirii
umane de la contemplarea lui Dumnezeu si a celor ceresti, la contemplarea
celor sensibile, a celor trupesti si pdmantesti. Oamenii cunosc astfel ca sunt
goi, nu atét de haine, ci despuiati de vederea lucrurilor divine™* si ,,de harul
de a fi dupa chipul lui Dumnezeu”.” Ciderea inseamni pierderea harului, a
gandului la Dumnezeu, a existentei celei adevarate. E torentul de viata care
tasneste din viata interioara a omului, dar care nu mai este indreptat spre

* IBIDEM, p. 94.

% IBIDEM, p. 93.

>l IBIDEM.

> Louis BOUYER, op. cit., p. 37. Vezi si GEORGES FLOROVSKY, op. cit., p. 49.

>3 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, p. 31.

* Louis BOUYER, op. cit., p. 39.

> SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvdntului si despre ardtarea
Lui noua prin trup, p. 98.
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Dumnezeu, ci spre cele contrare Lui. In absenta relatiei harice cu
Dumnezeu, omul ramane exact ceea ce este in sine insusi: fapturd muritoare,
sortita singuratatii, patimilor si diavolului.

Una dintre consecintele cele mai triste este aparitia idolatriei, aflata
in stransa corelatie cu pacatul si patimile, toate fiind subsumate categoriei
raului. Raul de fapt nici nu existd, pentru ca nu isi are paradigma sau
ratiunea sa in Dumnezeu. El nu are o realitate ontologica obiectiva, e un
parazit ce creste in creatie, o creatie bund pentru ca isi are paradigma in
Dumnezeu, care este si autorul ei. Radacinile raului sunt in imaginatia
umani, care ,,niscoceste” raul in diversele sale forme.”® Asa cum niscoceste
patimile, tot astfel omul ii inventeaza pe idoli,”’ ca dumnezei falsi care sa ii
valideze propriile porniri pacdtoase. Patima da nastere idolului, pentru ca
dorul de Dumnezeu ce mistuie sufletul omului se opreste asupra celor
materiale, iar idolul, odatd imaginat, devine un model si un perpetuator al
viciilor. In acest fel, patimile sunt divinizate. Autorul isi argumenteaza
teoria cu exemple luate din mitologia greco-romana, egipteand si orientala,
unde prostitutia ,,sacrd” se Intilneste cu incestul, cu pedofilia, cu crima si
canibalismul. Nu fara ironie, constata cd fapte imorale, ilegale si inumane,
pe care legislatia statului le pedepseste sever, sunt atribuite fara nicio rusine
panteonului de zeititi pagane.”® Daci ar fi si acceptim paganismul sublimat
al unor filozofi, conform carora idolii nu sunt decét simboluri ale divinitatii
si nu divinitdtile insele, chiar si atunci afirmd Sfantul Atanasie, ne aflam in
cea mai mare eroare. Caci spre ce ar putea trimite un simbol cdruia fi
lipseste referentul?>

lerarhul alexandrin constata ca depasirea situatiei tragice in care se
afla omenirea nu se putea face prin efortul uman. Nici macar pocdinta nu
mai era suficientd, odata ce legea implacabild a mortii, promisd de
Dumnezeu ca pedeapsa pentru neascultare, a patruns in om. ,,Deci stricdndu-
se si pierzandu-se astfel de fiinte rationale, ce trebuia sa faca Dumnezeu,
Care e bun? Sa lase striciciunea sa se Intareasca Tmpotriva lor si sa
stipaneascd moartea impotriva lor?”,%" intreaba autorul nostru. Raspunsul la
aceastd interogatie ni-1 da intreaga istorie a Noului Testament. Insa Sfantul
Atanasie nu ni-l detaliaza fara a ridica problema anularii blestemului printr-
un simplu decret divin, prin porunca directd a lui Dumnezeu. Dupa ce

3% IDEM, Cuvént impotriva elinilor, p. 34.

" IBIDEM, p. 40.

% [BIDEM, p. 44.

% IBIDEM, pp. 52-55.

0 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvdntului si despre ardtarea
Lui noua prin trup, p. 97. Vezi si KHALED ANATOLIOS, Athanasius. The coherence of his
though, Ed. Routledge, Londra si New York, 2005, p. 44.
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subliniaza rolul esential pe care l-au jucat Noe, Moise si judecatorii 1n clipe
de rascruce din viata omenirii, respectiv a poporului ales, afirmad ca o
porunca divind, care sa anuleze automat pacatul neascultarii originare, nu i-
ar fi fost benefica omului. Harul i-ar fi ramas exterior si, obisnuindu-se sa
pacatuiasca, ar fi fost necesara la nesfarsit porunca si dezlegarea
blestemului, intr-o succesiune absurdd si monotoni.®’ Solutia reald de
stopare a regresului ontologic si existential ce afecta faptura umana in urma
caderii este Intruparea Cuvantului Divin.

5. Logosul mantuitor
Sfantul Atanasie aduce in prim plan Intr-o maniera surprinzator de moderna
o idee care va face carierd in teologia secolului al XX-lea. Este vorba de
dubla chenozi a Logosului, manifestata la facerea lumii si in Intrupare, prin
pogorarea Fiului la nivelul creat de receptare a puterii si stralucirii Sale
divine: ,,... creand Cuvantul la inceput fapturile, S-a pogorat la cele facute,
ca sd poatd sd se facd acestea. Caci n-ar suporta ele firea Lui, care e
stralucirea nestapanitd si parinteasca, daca nu S-ar fi coborat la ele, ca,
prinzandu-le si sustinandu-le si astfel tinandu-le, sa le aduca la fiinta. Apoi,
a doua oara, pentru ca, coborandu-Se iardasi Cuvantul, sa infieze si
creatiunea insasi prin El, ca si Se facd, precum s-a spus, Intaiul niscut al ei
intru toate...”.** E de remarcat lentoarea cu care Sfantul Atanasie pare a
derula descrierea actului creatiei, Impartindu-l in secvente temporale care,
desi se succed cu repeziciune, sunt distincte, spre deosebire de actul subit,
instantaneu, implicat 1n biblicul: ,,Sa fie!” Actiunile Logosului, surprinse in
imagini plastice, se desfasoard treptat: El Se pogoard, prinde, sustine, tine.
Daca ne-ar fi permis sa extindem registrul antropomorfic folosit de autorul
nostru, am putea sd ni-L imagindm pe Cuvantul creator asemenea unui
mester harnic, osciland intre doud lumi. El ,,prinde” cu mana Sa ratiunile
lucrurilor din ,,dimensiunea” necreatd, a paradigmelor divine, le ,.tine” si le
aseaza 1n palma Sa atottiitoare si ,,coboard” cu ele pe scara smereniei in
,dimensiunea” creatului, pentru a le da concretete si fiinti. In actul
Intruparii, cosmosul este rezidit cu aceeasi grija parinteasca cu care a fost
creat, dar de aceastd datd nu mai este vorba despre simpla lui aducere in
existentd, ci de infierea lui harica, si in special a omului, ca miscrocosmos
congtient, apt sa raspunda dragostei cu dragoste.

Pentru Sfantul Atanasie, doar asumarea omului de catre Dumnezeu
putea sa-i redeschida acestuia perspectiva nemuririi $i sa-1 primeneasca in
adancurile fiintei sale. Dar tot atat de evident 1i este si faptul cd nimeni

6! SPANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, p. 307.
52 IBIDEM, pp. 302-303.
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altcineva decat Cuvantul Divin, nu putea realiza acest lucru.

Este vorba, mai intai, despre o afinitate existentiald intre om si
Logosul Divin. Logos mic, fapturd rationald si cdutdtoare de sens, are
imprimata in el imaginea Fiului. Oricat s-ar pierde in peregrindrile lumii, el
poate fi oricand regasit si, odata regasit de catre Fiul, isi poate da la iveala
zestrea iconicd de chip al Chipului. Pe de altd parte, Logosul e deja prezent
in rationalitatea lumii, e ,Intrupat” in ratiunile acesteia. El poate sd se
foloseasca, daca doreste, de elementele naturii (soare, lund, cer, pamant,
apa, foc), ca de tot atatea ,,glasuri” care sa-L vesteasca iconic pe Cel
nevazut, cdci ele sunt cuvintele Cuvantului cristalizate Tn materie. Desigur
ca natura omeneascd, structuratd dupa chipul Fiului, e cea mai apta sa-L
reveleze, avand in vederea afinititile pe care le implici acest fapt.”
Asumand-o in integritatea ei, devenind om, Fiul lui Dumnezeu vine plenar
in mijlocul lumii, agsa cum nu a venit nici in creatia lumii, nici in teofaniile
Vechiului Testament.

Prezentand premizele Intrupirii, sfantul ierarh recurge la urmitoarea
analogie: asa cum un arhitect ce proiecteaza o casa, are in vedere si solutia
reconstruirii ei In cazul in care aceasta s-ar deteriora, tot astfel Dumnezeu a
asezat In Hristos temelia reinnoirii noastre, chiar Tnainte ca noi sa fim adusi
la existenta. Sfatul si hotararea, in acest sens, preexistd lumii, dar au fost
aplicate la momentul potrivit. Nu e de mirare deci cd efectele Inomenirii
sunt redate prin intermediul aceluiagi limbaj al restaurdrii ontologice.
Cuvantul, imbracand trupul, ,,s-a vindecat toatd muscatura sarpelui din el”,64
noteazd Sfantul Atanasie. Adica, explicad el mai departe, ,orice rau ce
odraslea din miscarile firii s-a taiat, si impreuna cu ele s-a desfiintat moartea
ca urmare a péca‘tului”.65 »Muscatura sarpelui”, ca pacat prin care diavolul a
introdus moartea in om, a fost vindecata intru Hristos, si In acest mod, firea
umand asumatd de El a fost eliberatd de moarte. Acesta e aspectul negativ al
Intruparii: izbavirea, riscumpdrarea, iesirea de sub forta raului si a mortii.
Dar marele teolog descrie pe larg si aspectul pozitiv al Innomenirii, care
constd in dobandirea indumnezeirii, a cunoasterii Tatalui, a nestricaciunii:
,,Caci El S-a intrupat ca noi sd fim indumnezeiti; El S-a ardtat pe Sine prin
trup, ca noi sd primim cunostinta Tatalui; El a rabdat ocara noastrd de la
oameni, ca noi si mostenim nestriciciunea”.®® Insa ambele aspecte coexisti
in unicul act al venirii Fiului la noi: ,,Caci daca nu S-ar fi facut Domnul om,
n-am fi inviat noi din morti, rascumparati de pacate, ci am fi ramas morti

53 IDEM, Tratat despre intruparea Cuvantului si despre ardtarea Lui noud prin trup, 137-138.
 IDEM, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, p. 308.

% IBIDEM.

% IDEM, Tratat despre intruparea Cuvéantului si despre ardtarea Lui noud prin trup, p. 151.
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sub pamant; nici n-am fi fost iniltati la cer, ci am zicea in iad”.®” Hristos e
asadar Doctorul si Mantuitorul umanitatii asumate, deci in mod potential, al
fiecdruia dintre noi.

Lucrarea vindecatoare si mantuitoare are loc intr-un ,templu”,
conform ierarhului alexandrin. Prin aceastd metafora ce desemneaza trupul
Domnului, trebuie si intelegem firea umani in integritatea ei. In acest
templu, Logosul dumnezeiesc devine din prima clipa a nasterii Sale ca om,
Arhiereul Noului Legdmant. Pornind de la paralelismul dintre Aaron si
Hristos, pe care il gasim in Epistola catre Evrei, Sfantul Atanasie remarca
diferentele substantiale dintre cei doi: Logosul ,,imbraca” haina trupului,
Aaron ia ,,vesmantul lung, pana la calcaie”; Hristos se naste arhiereu, Aaron
devine; primul e cunoscut ca Arhiereu prin insdsi firea Sa, al doilea abia
atunci cand 1si pune vesmintele de slujire, lepadandu-le pe cele obisnuite;
cel dintai se aduce pe Sine Tatalui, jertfa curatitoare de pacate, cel de al
doilea mijloceste intre Dumnezeu si jertfele oamenilor.®® Slujirea lui Hristos
e deci superioard, pentru ci este slujire de Fiu, nu slujire de rob.*

Dar pentru aceasta slujire, Fiul a venit in ,,chip de rob” (Fil. 2, 7),
conform Scripturii. Cum conciliazd Sfantul Atanasie ideea ca slujirea lui
Hristos este slujire de Fiu si nu de rob cu afirmatiile biblice privitoare la
smerenia Mantuitorului? Este aceasta din urma negata sau subapreciata?

Pentru a raspunde corect la aceasta intrebare, trebuie sd notam mai
intai doud expresii prin care teologul alexandrin califici Intruparea. Este

o . ~ 9570 . o .
vorba despre ,paruta micsorare a Cuvantului”” si de ,paruta Lui

smerenie”.’! La o privire superficiali, am putea crede ci aceste doud
expresii au o conotatie dochetica, in sensul cd ar nega realitatea smereniei
lui Hristos si poate chiar a Intruparii. Dacd insd le corelim cu alte pasaje
din opera atanasiand, observam imediat cd nu existd nici cea mai mica
intentie dochetica 1n textele citate mai sus. Sfantul Atanasie vrea sa spuna
prin ele, pur si simplu, ca smerenia lui Hristos nu consta in nimic altceva,
decat in faptul de ,.a fi luat trupul nostru”,”” adicd natura umani intreagi.
Cu alte cuvinte, chenoza nu inseamna o micsorare a naturii divine, chiar
dacd in Hristos se manifestd si sub formele smerite ale umanului. in
smerenie, Logosul Divin pare micsorat. El insa se smereste paradoxal, fara
sd se smereasca 1n cele ce tin de firea Sa divina: ,,Caci desi a luat chip de

rob Cuvantul care este in chipul lui Dumnezeu, asumarea trupului n-a robit

" IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 208.

88 IDEM, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, p. 238.

9 IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 221.

" IDEM, Tratat despre intruparea Cuvdntului si despre ardtarea Lui noud prin trup, p. 89.
" IBIDEM, p. 90.

" IDEM, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, p. 382.
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pe Cuvantul care ¢ Domn prin fire”.”® Este o idee pe care o va dezvolta
mai tarziu Sfantul loan Damaschin. Asadar, in acord cu intreaga traditie
patristica, Sfantul Atanasie intelege chenoza Mantuitorului ca o pogorare a
Acestuia la limitarile conditiei umane, cu tot ceea ce implica acest fapt, dar
fard atingerea demnitatii Sale filiale si dumnezeiesti.

Imbricata in smerenie, slujirea lui Hristos este fundamental una a
Fiului, nu a robului lipsit de vointa si putere. Astfel se explica si faptul ca
Fiul isi pastreazd pe durata vietii Sale pamantesti atributele divine in
lucrarea lor ad extra si ca ramane in relatie perihoretica cu Tatal: ,,lucrul cel
mai minunat era ca vietuia si ca om, dar didea in calitate de Cuvantul viata
tuturor si era in calitate de Fiul impreuna cu Tatal”.” El savarsea minuni
prin care isi manifesta identitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu §i Mantuitor al
tuturor, prima fiind nasterea Sa din Fecioara Maria, iar ultima invierea.”

Ce implicatii are 1nsa faptul ca Fiul devine si rob, deci gi creatura,
asupra raportului cu celelalte doua persoane ale Sfintei Treimi?

Fiacandu-Se rob ca noi, Fiul il numeste pe Tatil ,Domn”;”® fiind
uns dupa umanitate de catre Duhul, nu se fereste sa spuna ca e mai mic
decat Duhul. In plan uman, Fiul devine mai mic decat Tatil si decat
Duhul Sfant, fara a-I fi insd anulata egalitatea si consubstantialitatea cu
celelalte Persoane treimice, in plan divin. Nu se schimba asadar Fiul
prin Intrupare, cici ,,Cuvantul lui Dumnezeu rimane in veac” (Is. 61,
8). Pe noi insa ne schimba din temelii.

Prin smerenia Lui, noi, robii, primim Duhul infierii’’ si ungerea
harica. Intreaga plimada umani este restauratd, recreati dupa Chipul lui
Dumnezeu, retopitd in cuptorul de foc al dumnezeirii si curdtatda de spinii
patimilor, astfel Incat ,,al doilea om este din cer” (I Cor. 15, 17).78 Din El, ca
dintr-un 1izvor, se extinde 1n intreaga umanitate fluxul de viata
dumnezeiasca, indepartand moartea pe care am mostenit-o intru Adam. El e
Noul Adam, noua radacind prin care umanitatea se implanta in Treime ca
intr-un sol fertil si hranitor. Prin intrupare, ,»hu a primit atunci El inceputul
existentei Sale, ci noi am primit pe Domnul ca inceput al existentei

noastre”.”” ,Asadar, de e cineva in Hristos zidire noua, cele vechi au trecut,

3 IDEM, Cuvéntul al doilea impotriva arienilor, p. 246.

" IDEM, Tratat despre intruparea Cuvantului si despre ardtarea Lui noud prin trup, p. 111.
" JEAN LAPORTE, Lés Péres de L Eglise, vol 11, Les Péres grecs, Les Editions du Cerf,
Paris, 2001, p. 89.

76 SFANTUL ATANASIE CE MARE, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor, p. 287.

77 IBIDEM.

™ IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 209.

" IDEM, Cuvéntul al doilea impotriva arienilor, p. 245.
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iatd, toate noi s-au facut” (II Cor. 5, 17),80 concluzioneaza marele ierarh,
prin cuvintele Scripturii.

Din pasajele redate mai sus precum si din intreaga opera atanasiana,
se poate observa cd intreaga lucrare iconomicd a lui Hristos il vizeaza in
special pe om. Nu pentru Sine, ci pentru om se intrupeaza Logosul, pentru
om se smereste, pentru om moare, pentru el Invie §i tot pentru acesta se
inalta la cer. Chiar si pogorarea Sfantului Duh asupra lui Hristos in lordan
este indreptatd spre firea Sa umana: ,,Cici spalandu-Se Domnul ca om in
Iordan, noi eram cei ce ne spalam intru El si de catre El. Si primind El
Duhul, noi eram cei ce ne ficeam primitori ai Duhului de la EI”.*' In
randurile urmatoare vom prezenta eficacitatea pe care moartea
Mantuitorului o are asupra firii Sale umane.

6. Sensul ontologic al mortii lui Hristos

,Mantuitorul nu a venit sd sufere moartea Lui, ci pe cea a oamenilor”,82
noteazad Sfantul Atanasie. Incapabil de moarte dupa firea Sa divina, Logosul
se face om si poate muri dupad natura Sa umana, ,,caci era nevoie de moarte
si trebuia sa primeasca moartea pentru toti, ca sd se implineasca ceea ce se
datora de citre toti”.* Moartea este ,,pretul de rdscumpdrare pentru toti”,
prin care Hristos plateste datoria intregii umanititi.** Sfantul Atanasie nu
precizeaza, din pacate, cui 1 se plateste acest pret, insa este destul de explicit
in ce priveste originea acestei datorii precum si efectele pe care le are asupra
omului achitarea ei. Originea ei se gaseste in neascultarea protoparintilor,
care, prin patimile pe care le-au ndscocit, si-au atras asupra lor blestemul
mortii, ca stadiu ultim al caderii din existenta cea buna.

Moartea Mantuitorului, rod al ascultarii desavarsite, desfiinteaza
stricaciunea din firea umana. ,,Caci I se cddea Aceluia, pentru Care si prin
Care sunt toate, sd desavarseascd prin patimire pe Capetenia mantuirii lor;
pe Cel care a ridicat pe multi fii la slava” (Evr. 2, 10), afirmd Sfantul
Atanasie, citandu-1 pe Apostolul Pavel. Dar Hristos nu putea muri oricum.
Incercand sia demonstreze necesitatea logica si spirituald a Crucii ca altar de
jertfa, sfantul ierarh spune ca nu s-ar fi cuvenit ca Domnul sd moara de o
moarte obisnuita, nici in ascuns, ci de una violenta, in vazul lumii. Daca ar fi
fost rapus de moarte ca un om obisnuit, Tn urma unei suferinte sau a unei
boli, ar fi fost considerat slab, inferior ei si deci incapabil sa o depaseasca.
Iudeii ar fi ras de El ca de unul care, Doctor al neputintelor fiind, nu este n

%0 IBIDEM, p. 303.

U IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 213.

82 IDEM, Tratat despre intruparea Cuvantului si despre ardtarea Lui noud prin trup, p. 117.
3 IBIDEM, p. 116.

% JEAN LAPORTE, op. cit., p. 88.
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stare sa alunge boala din propriul lui trup. Dar cum ar fi fost p051b11 sa fie
cuprins de boald, de vreme ce este Insusi timaduitorul bolilor?® Daci ar fi
murit retras undeva, ascuns, ar fi lipsit atat martorii mortii Sale cat si cei ai
Invierii.*® Precum un atlet viteaz care nu isi alege singur adversarii pentru a
nu fi suspectat de frica si lagitate, Mantuitorul suportd moartea considerata
de dusmanii Sai ca fiind cea mai cumplitd i mai infamd, pentru a invinge
ceea ce € mai greu.

Referitor la strigatul ,,Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce
M-ai parasit?” (Mt. 27, 46), Stantul Atanasie afirma ca trupul era cel ce
patimea, Cuvantul Divin fiind impasibil. Ca Logos nu Se teme de moarte,
nu Se tulburd, nu suferd, pentru cd dumnezeirea nu putea avea aceste
patimiri. ,,Deci daca a plans si S-a tulburat, nu Cuvantul in calitate de
Cuvant era Cel ce plangea si Se tulbura, caci acestea erau proprii trupului. $i
dacd Se ruga sa treaca paharul, nu dumnezeirea era cea infricosata, ci era
proprie umanitatii Lui aceasta patimire... De aceea nici nu poate fi parasit
de citre Tatidl Domnul care este in El pururea...”.*” Ceea ce vrea autorul
alexandrin sa spuna aici este ca atributele umane nu sunt aplicabile lui
Dumnezeu-Cuvantul ca si cum I-ar apartine in mod natural, dar I se aplica
Logosului prin medierea pe care o asigurd Intruparea — si anume prin
asumarea benevold a acestor predicate. Cu alte cuvinte, atributele umane se
aplica Logosului Divin doar in masura in care El insusi si le-a insusit, si a
ficut acest lucru in evenimentul Intruparii. Prin urmare, este perfect
justificat sa i1 aplicam Cuvantului atributele umane, atata timp cat intelegem
cd o asemenea intreprindere este legitimatd de, si derivd din initiativa si
condescendenta Logosului.™

Are oare Sfantul Atanasie indrizneala de a afirma cd ,,Logosul a
patimit in trup”,*” asa cum va proceda ulterior in cadrul patristicii un autor
precum Leontiu de Bizant? Poate sa mearga pand intr-acolo Incat sa atribuie
suferintele umane Logosului Divin? Noi credem ca da, in ciuda unor pasaje
din Tratatul despre intruparea Cuvantului, in cadrul carora sustine ca
Logosul insusi nu a suferit si nu a fost afectat de miscarile trupului.
Conform exegezei actuale, aceste pasaje nu intrd in contradictie cu cele in

% SFANTUL ATANASIE CE MARE, Tratat despre intruparea Cuvdntului si despre ardtarea
Lui noua prin trup, p. 117.

% IBIDEM, p. 118.

8 IDEM, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, pp. 386-387.

% KHALED ANATOLIOS, op. cit., p. 83.

% LEONTIU DE BIZANT, Kazd Neotopiov, 7, 9, PG 86 a, 1768 h, A. Vezi JOHN
MEYENDORFF, Byzantine Theology. Historical Trends and Doctrinal Themes, second
edition, New York, Fordham University Press, SUA, 1976, p. 155.
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care afirmi ci Logosul a suferit,” ci este vorba pur si simplu despre absenta
unui aparat filozofic complex, care sa 1i permita Sfantului Atanasie sa spuna
in ce sens sufera Cuvantul si in ce sens nu sufera. Contextul cel mai adecvat
pentru intelegerea acestei duble perspective este modelul participarii si al
afirmatiei ca Logosul este ,,in afard de toate dupa fiinta, dar este in toate prin
puterile Lui”,”" ,,se afla in toatd zidirea”.”> In acelasi mod, Cuvantul rimane
esential distinct de trupul uman si totusi il strabate si il sfinteste prin puterea
Sa. In orice caz, vorbind despre relatia dintre Cuvantul si trup, Sfantul
Atanasie nu vorbeste niciodata despre Logos ca fiind ,,in afara trupului”, ci
mai degraba subliniaza relatia intima si profunda dintre El si trup, pe care Si
L-a facut ,,al Sau”.”

Suferitd in trup fard a-1 atinge divinitatea, moartea de ocard a
Mantuitorul devine antidot al mortii si, cu toate ca este aleasa de potrivnicii
Sai, se inscrie in planul divin. Trei sunt simbolurile principale care se
discern in jertfa lui Hristos pe Cruce, ca implinire a iconomiei divine. Mai
intai este vorba despre unitatea Bisericii, continutd implicit in ideea ca
Domnul isi mentine intreg pe Cruce trupul rastignit, spre deosebire de loan
Inaintemergitorul, ciruia i se taie capul si de profetul Isaia, al cirui corp
este sfasiat.”® Apoi, faptul cd moare cu mainile intinse pe Cruce, poate fi
simbol al chemarii universale la mantuire: ,,De aceea se cuvenea sa o sufere
Domnul pe aceasta si sa-Si intindd mainile, ca prin una sa atraga pe poporul
cel vechi, iar prin cealaltd, pe cei din neamuri, si pe amandoi sd-i uneasca in
Sine”.” Un al treilea simbol, al pradarii imparatiei demonilor, poate fi vazut
in naltarea lui Hristos pe verticala Crucii, adica n vazduhul considerat ca
sdlag obisnuit al stihiilor ceresti (cf. Ef. 2, 2; 6, 12): ,,Céci, indltat astfel, a

curitit vizduhul de uneltirea diavoleasci si a tuturor dracilor”.”®

7. Inaltarea lui Hristos la Cer si slavirea firii Sale umane
Daca intaiul Adam e nestatornic si primeste usor inrauririle celui rau, al
doilea Adam e neschimbator si, iInvingdndu-l pe diavol se arata temei tare,

% De aceea, Cuvantul, precum am spus, deoarece nu era cu putinti ca El si moara — cici
era nemuritor, Si-a luat un trup ce putea muri, ca sa-1 aduca in locul tuturor, si ca, patimind
pentru toti, datoritd saldsluirii Lui in el, «sa surpe prin moartea Sa pe cel ce are stapanirea
mortii, adicd pe diavolul, si sd izbaveasca pe cei pe care frica mortii 1i tinea in robie toata
viatay (Evr. 2, 14-15)” (SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea
Cuvantului si despre ardtarea Lui noud prin trup, p. 116).

' IBIDEM, p. 110.

%2 IBIDEM.

% KHALED ANATOLIOS, op. cit., p. 84.

% SFANTUL ATANASIE CEL MARE, op. cit., p. 119.

% IBIDEM, p. 120.

% IBIDEM.
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putere daruita tuturor celor ce vor si-1 invingd pe sarpe.”” Morméntul nu {l
poate retine pe Domnul vietii si devine izvor de viatd noud. Nimic mai
firesc, deci, ca semnul crucii sa fie purtat de catre crestini98 si, asociat cu
numele lui Hristos, si aiba puterea de a-i alunga pe demoni.”

Efectele Crucii se propaga cu rapiditate asupra tuturor sferelor vietii
umane: templele sunt parasite, zeitatile si ,scolile vrajitoriei” sunt
abandonate, Intelepciunea elinilor ,,a Thnebunit”, tinerii vietuiesc in feciorie
jar ceata martirilor dispretuieste moartea, cautdnd nemurirea.'” Ea fi
transforma radical pe oameni, astfel incat desfranatul se opreste din
desfranarea lui, ucigasul nu mai ucide, cel necinstit pune capat nedreptatilor
sale. Toate acestea nu sunt lucrarea unui mort, caci un mort nu ar putea
provoca o asemenea cutremurare din temelii a societdtii, ne spune sfantul
ierarh. Ele constituie argumentul practic al invierii lui Hristos, evidenta in
fata careia nu rezista nici o teorie.

Iniltarea Domnului la Cer vizeazi tot umanitatea noastrd, conform
Sfantului Atanasie cel Mare. in interpretarea arienilor, textul de la In. 17, 1-5 101
reprezinta cererea adresatda de lisus Tatdlui, de a primi slava, de a fi numit
,F1u” si ,,Dumnezeu” ca rasplatd pentru opera savarsita pe pamant. Ierarhul
alexandrin respinge o asemenea interpretare, considerand ca slava
dumnezeiascd 1i apartine in mod natural Fiului, din veci, ca ,,Domn al
slavei” marturisit astfel si de Scripturi: ,.Si cerand slava, era si este El Insusi
Domnul slavei, cum zice Pavel: «Caci daca ar fi cunoscut-o, nu ar fi
rastignit pe Domnul slavei» (I Cor. 2, 8). Caci avea cele ce le cerea: «Cu
slava pe care am avut-o la Tine inainte de a fi lumea» (In. 17, 5)”.'%

Pe aceeasi linie argumentativa pe care va merge ulterior si Sfantul
Chiril, sustine ca daca slava divind apartine in mod firesc lui Hristos, tot
astfel se intampla si cu denumirea de ,,Fiu” si de ,,Dumnezeu”. intruparea si
timpul petrecut pe pdmant nu L-au Tmbogdtit pe Domnul slavei, ci
dimpotriva, noi ne-am imbogatit si am fost indumnezeiti: ,,Deci daca Fiul a
avut slava inainte de a fi lumea si Domnul slavei a fost preainalt si S-a

7 IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 218.

* IDEM, Tratat despre intruparea Cuvéantului si despre ardtarea Lui noud prin trup, p. 124.
% IBIDEM, p. 145.

0 1BIDEM, pp. 143-145.

101 Acestea a vorbit lisus si, ridicand ochii Sai la cer, a zis: Parinte, a venit ceasul!
Preaslaveste pe Fiul Tau, ca si Fiul sa Te preaslaveasca. Precum I-ai dat stapanire peste tot
trupul, ca sa dea viata vesnica tuturor acelora pe care Tu i-ai dat Lui. $i aceasta este viata
vesnica: Sa Te cunoascd pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos pe Care
L-ai trimis. Eu Te-am preaslavit pe Tine pe pamant; lucrul pe care Mi l-ai dat sa-1 fac, 1-am
savarsit. Si acum, preasldveste-Ma Tu, Parinte, la Tine Insuti, cu slava pe care am avut-o la
Tine, mai 1nainte de a fi lumea”.

192 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, p. 371.
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coborat din cer si a fost pururea inchinat, El nu S-a facut mai bun dupa
pogorare, ci mai vartos El a imbunatatit cele ce aveau nevoie de
imbunatétire. Si dacd S-a pogorat pentru a Tmbunatati, nu a primit numirea
de Fiu si de Dumnezeu ca rasplata, ci mai vartos El insusi ne-a facut pe noi
fii ai Tatalui si ne-a indumnezeit, ficandu-Se El insusi om”.!”

Raportand problematica de la In. 17, 1-5 la textul din Fil. 2, 5-11,
Stantul Atanasie concluzioneaza cd lisus Hristos nici nu putea fi indltat dupa
firea divind, ci doar dupd cea umana, asumatd de El: ,,Ce ar putea fi mai
limpede si mai vadit decat aceasta? Caci nu S-a facut mai bun din ceva mai
de jos. Ci, fiind Dumnezeu, a luat chip de rob si ludnd aceasta nu S-a facut
mai Tnalt, ci S-a smerit. Unde e deci in aceasta rasplata virtutii sau ce sporire
si imbogdtire este in coborare? Caci dacd Dumnezeu fiind, S-a facut om si
pogorandu-Se, dupd aceea se zice ca S-a indltat, unde S-a 1naltat, odatd ce e
Dumnezeu? lar fiind vadit cd Dumnezeu e preainalt, e necesar ca si Fiul Lui
sd fie preainalt. Deci unde avea sa fie inaltat Cel ce este intru Tatal si este
asemenea intru toate Tatalui?”'**

8. Concluzii

In concluzie, putem afirma ca viziunea atanasiana asupra Fiul lui Dumnezeu
intrupat este una care reuseste sa tind in echilibru raportul dintre cele doua
firi ale Sale. Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevarat, traindu-le
concomitent pe cele divine si pe cele ce tin de umanitatea asumata. Daca
uneori pare a pune o distantd Intre trairile dumnezeiesti si cele omenesti ale
lui Hristos (ca atunci cand atribuie nestiinta trupului si cunoasterea perfecta
Logosului, sau cand pare a gandi trupul patimitor, iar Logosul impasibil),
acest lucru se intdmpla din necesitatea apologetica de a apara si demonstra
integritatea celor doua firi.

In conceptia marelui teolog alexandrin, fiecare aspect al operei
savarsite de Mantuitorul il vizeaza pe om. Hristos e Fiul lui Dumnezeu facut
om pentru oameni, pentru ca in acest fel sa 1i restaureze in demnitatea lor de
fii adoptivi ai Parintelui ceresc. El reconfigureaza in noi dimensiunea
iconica a existentei, de a fi ,,dupa Chipul lui Dumnezeu”, smulgandu-ne din
imperiul fantasmagoric al patimilor, peste care guverneaza diavolul si
moartea. In numele nostru si pentru noi, Domnul invinge moartea, si,
inviind, ne inscrie in fluxul de viata noua care izvoraste din mormantul Sau
gol. Aceasta este si miza polemicii anti-ariene: salvgardarea sensului
ontologic al mantuirii obiective, prin afirmarea deplinei divino-umanitati a
Rascumparatorului.

' IDEM, Cuvdntul intdi impotriva arienilor, p. 202.
1% IBIDEM, p. 204.
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ABSTRACT: The Creator and Saviour Logos in Saint Athanasius
the Great

In his Christological teaching, the great Church Father, Saint Athanasius
the Great describes the major role of the heavenly Logos in the context of the
divine oikonomia. Jesus Christ is the personal Word of the Father through whom
the world was created and recreated. He is present in the rationality of the world as
its Creator, but through Incarnation He enters in the deepest communion with the
human race as its Redeemer. Assuming a human flesh and soul, the Son of God
restored the divine image inside man and became the New Adam through whom
we gain resurrection and eternal life. The whole redeeming work of Christ, every
aspect of His earthly life is directed towards the restoration of our fallen state and
nature. Saint Athanasius describes the vision of the Church regarding Jesus Christ
in a permanent reference to idolatry and to the Arian belief. His biblical and logical
arguments are of great force and aim to preserve the mystery of the Christian faith
against the attacks coming from the part of paganism but especially from the part
of the flourishing Arianism of his epoch.
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INTERPRETAREA TIPOLOGICA A
VECHIULUI TESTAMENT LA ORIGEN

Pr. Drd. DUMITRU RUSU

Cuvinte cheie: Sfanta Scriptura, exegeza, tipologie (tdlcuire tipologica),
Vechiul Testament, alegorie, prefigurare
Keywords: Holy Scripture, exegesis, typology (typological rendition), Old
Testament, allegory, prefiguration

I. Introducere

Tipul, ca modalitate de exprimare, se gaseste doar in Scripturd, este un
fenomen propriu Scripturii. Doar Dumnezeu, care este autorul revelatiei,
poate desemna o persoana, o actiune, un eveniment, sau un lucru care sa fie
purtator al unei semnificatii superioare, adica sa fie tip al unei realitati din
viitor. O carte neinspiratd de Duhul Sfant nu poate avea un sens tipic.'

Uzual, prin cuvantul tipos, care deriva de la verbul tipin, se intelege
,,0 schitd gravata in piatrd, un model dupa care se executa o opera de artd, un
chip abia conturat, schitat, care apoi devine obiectul de artd terminat,
desavarsit” (adica antitipul).?

In sensul tipic, intelesul cuvintelor nu apare dintr-o data, ci prin
mijlocirea unui lucru, a unei actiuni, sau persoane, care in planul
dumnezeiesc inseamnd ceva, in afara de sensul literal. Asa de exemplu,
Melchisedec regele si preotul Vechiului Testament prefigureazd pe Marele
Arhiereu Hristos. Acest sens tipic rezultd din mijlocirea unor persoane,
actiuni, lucruri, care au un rol in lucrarea dumnezeiascd de maéantuire,
prefigurand realitati mesianice.’

Notiunea de tip. Tipul se deosebeste de metafora, parabold sau
alegorie, fiindca el este o realitate istorica. Realizarea tipului se numeste
antitip. Intre tip si antitip este o asemanare, dar nu si o identificare. Tipul
reprezinta consecinta lucrdrii Sfantului Duh, fara de care nu ar exista.

Dupa natura sa, tipul poate fi reprezentat de: persoane (ex: Adam,
Melchisedec, ca tipuri ale lui Hristos); lucruri si evenimente (mana, sau
sarpele de aramad); precepte legale (porunca de a nu zdrobi oasele mielului

! Pr. DIONISIE STAMATOIU, Despre sensurile Sfintei Scripturi. Notiuni preliminarii, in rev.
,Mitropolia Olteniei”, an XLVI (1994), nr. 1-6, p. 46; Pr. Prof. Dr. MIRCEA BASARAB,
Ermineutica biblica, Ed. Episcopiei ortodoxe romane Oradea, 1997, p. 52.

2 Pr. Prof. VASILE MIHOC, Sensul tipic al Vechiului Testament dupd I Corinteni 10, 1-11, in
rev. ,,Mitropolia Ardealului”, an XXII (1976), nr. 4-6, p. 274.

? Pr. DIONISIE STAMATOIU, Despre sensurile..., op. cit., p. 57.
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pascal). Dupa raportul dintre tip si antitip, existd: tipuri profetice, sau
alegorice (se refera in general la Hristos; prefigurau lucruri ce se vor implini
in viitor si puteau fi persoane, obiecte, sau dispozitii legale); tipuri morale
(prefigurari ale moravurilor vietii crestine, precum tdierea imprejur,
preanchipuie taierea Tmprejur a inimii); tipuri anagogice (preanchipuie
realitdti superioare ceresti, precum cetatea lerusalimului, care prefigura
lerusalimul ceresc).*

Sensul tipic nu este un al doilea sens literal, ci se deosebeste de
sensul literal prin faptul ci sensul tipic sti in cuvintele realititii descrise.” in
anumite locuri ale Scripturii, exegetul trebuie sd tind cont, pe langa sensul
literal, de acest sens tipologic. Prin lucrarea Duhului Sfant, anumite persoane,
actiuni, obiecte, evenimente, sau precepte capatd un sens tipic, ca intruchipari
ale unor realizari desavarsite in viitor. Sensul tipic nu il anuleaza pe cel literal,
ci il completeaza. Este precum raportul dintre trup si suflet.

Impartiri. Sensul tipic poate fi propriu sau impropriu. Sensul tipic
propriu se referd la cuvintele care isi mentin semnificatia lor naturald. Cand
citim de pilda despre ,,piatra pe care au nesocotit-o ziditorii” si care a ajuns in
,,capul unghiului”, aici avem un sens tipic impropriu, figurat. O altd impartire a
sensului tipic se face in: 1) profetic, alegoric, sau dogmatic (se refera, in
general, la Hristos si Biserica Sa si este cel mai intalnit); 2) sensul tipic moral,
sau tropologic (se refera la doctrina Bisericii; un exemplu este cel referitor la
taierea imprejur); 3) sens tipic anagogic (se referd la viata viitoare; ex. este
porunca sabatului, ca prefigurare a odihnei in Dumnezeu, de apoi).’

Valoarea tdlcuirii tipologice pentru intelegerea Scripturii in
crestinism. Fiindca Dumnezeu S-a revelat deopotriva in Vechiul Testament,
ca si in Noul Testament, prin Hristos, intelegem ca interpretarea tipologica
intareste convingerea despre unitatea Scripturii in Persoana lui Hristos.
Desigur, descoperirile facute prin profeti sunt nedesavarsite, dar au valoare
de marturie pentru cele ce se vor petrece prin venirea Fiului lui Dumnezeu
in lume. Vechiul Testament are o valoare pedagogica incontestabild, caci
este un martor al Cuvantului intrupat.” In Biserici se confruntd marturia
Vechiului Testament cu implinirea ei in Noul Testament. Talcuirea

4 Pr. Prof. Dr. MIRCEA BASARAB, Ermineutica biblicd, p. 47.

> Pr. Dr. MIHAIL BULACU, Scoala exegeticd biblicd din Antiohia, Bucuresti, 1931, p. 71.

® Pr. Prof. Dr. MIRCEA BASARAB, Ermineutica biblicd, pp. 53, 54.

" Despre utilitatea talcuirii tipologice a Vechiului Testament, Pr. Prof. EMILIAN
CORNITESCU spune: ,,Pentru intelegerea corectd a raportului dintre cele doua Testamente,
interpretarea tipologica a Vechiului Testament este deosebit de utila si necesara, intrucét in
spiritul ei se descopera valoarea pedagogica a Vechiului Testament si se recunoaste unitatea
indestructibilda a Sfintei Scripturi” (Pr. Prof. Dr. EMILIAN CORNITESCU si Pr. Asist.
NICOLAE POPESCU, Vechiul Testament si actualitatea lui, Constanta, 2008, p. 111).
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tipologica lamureste taina mantuirii noastre prin relatia dintre evenimentele
istorice si implinirea lor.”

Exista tipuri in Noul Testament? Daca revelatia s-a Tmplinit si
promisiunile Vechiului Testament s-au realizat, tipul din Vechiul Testament,
ajungand la antitip, atunci ne intrebam daca Noul Testament mai poate contine
tipuri. Asa de pilda, Sfantul Irineu combate pe gnosticii ce interpretau faptele
lui [isus ca tipuri pentru lucruri mai inalte. Sfantul Parinte arata ca Hristos, prin
tot ceea ce a invatat si a savarsit, este desavarsirea, mai presus de care nu mai
exista nimic. El respinge prezenta tipului nou-testamentar.’

Desigur, Noul Testament nu contine tipuri mesianice, precum cele
din Vechiul Testament, tipuri de naturda mesianica, ci prefigurari ale celor
ceresti, ale fericirii viitoare, tipuri anagogice. Prezenta acestora din urma
este justificatd.'” Asa de pilda, vindecarea slibanogului de la scilditoarea
Vitezda este prevestire a Tainei Botezului. Corabia lui Petru, agitata de
valuri (Matei 8, 24), este tip al Bisericii persecutate. Insd este tip doar in
sens larg."!

Exagerari in privinta tdlcuirii tipologice. Unii refuzau existenta
sensului tipic, socotindu-1 ca fiind o acomodare a predicii Apostolilor la
explicarea datd de iudeii contemporani. Adversari ai acestui sens tipologic
au fost maniheii, marcionitii si rationalistii de totdeauna. Si Teodor de
Mopsuestia a respins sensul tipologic. Altii socoteau cd fiecare loc din
Scriptura poate fi interpretat si spiritual, deci are un sens tipic, adesea luat in
inteles alegoric (precum Origen)."

I1. Sensul tipologic in Sfanta Scriptura si la Sfintii Parinti

Sfanta Scripturd, prin Vechiul Testament si prin Noul Testament, constituie
o parte a revelatiei supranaturale, prin care Dumnezeu se descoperd oamenilor.
Scopul suprem al revelatiei este tocmai acela ca neamul omenesc, primitorul e,
si dobandeasca bunul mult dorit si de mult pret al mantuirii, al vietii vesnice. In
decursul istoriei multimilenare a omenirii, Dumnezeu a pregatit mantuirea
noastrd, iar Vechiul Testament este o dovadia in acest sens, aratand cum

¥ Pr. Drd. GH. JARPALAU, Valoarea interpretdrii tipologice a Vechiului Testament, in rev.
,.Studii Teologice”, seria a II-a, an XXXIII (1981), nr. 5-6, p. 433.

? SF. IRINEU, Adversus Haereses, 4, 1, PG 7, col. 976; Pr. Prof. Dr. MIRCEA BASARAB,
Ermineutica biblica, p. 52; Pr. Prof. VASILE MIHOC, Sensul tipic..., op. cit., p. 276.

1% Sfantul Toan Gura de Aur spune: ,Nu numai pe vremea patriarhilor au avut loc tipuri, ci
si pe vremea Domnului Insusi. Cici prin cele savarsite de El se prevesteau multe fapte ce
urmau si se intdmple in viitor” — ORIGEN, Omilia VIII la Matei, PG 57, col. 85.

"' Pr. Prof. Dr. MIRCEA BASARAB, Ermineuticd biblicd, p. 53 ; Pr. DIONISIE STAMATOIU,
Despre sensurile..., op. cit., p. 59.

"2 IBIDEM, p. 55; Pr. DIONISIE STAMATOIU, Despre sensurile..., op. cit., p. 61.
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Creatorul nostru a tinut vie mereu ideea mesianica. Aceasta pand la plinirea
vremii, cand insusi Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat si a venit intre oameni, El
fiind revelatia deplin, izvorul acesteia.'®

1. Vechiul Testament ca pedogog spre Hristos si sensul tipologic al acestuia
Unitatea celor doua Testamente este o prezentd adeseori, chiar continuu
semnalizatd de Sfanta Scripturd a Noului Testament, atat prin glasul
Mantuitorului Insusi, ct si prin cuvintele Sfintilor Sdi Apostoli. Dintre
acestia din urma, cel care sintetizeaza cel mai concis si direct Tnvatatura
unitatii Sfintei Scripturi este Sfantul Apostol Pavel, care spune: ,,.Dupa ce
Dumnezeu odinioard, in multe randuri si in multe chipuri, a vorbit parintilor
nostri prin prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noud prin
Fiul..., prin Care a facut veacurile” (Evrei 1, 1-2). Asadar, Apostolul
neamurilor ne convinge despre unitatea revelatiei, despre faptul ca Acelasi
Dumnezeu a grait prin prooroci, iar in vremea sa, prin Fiul intrupat, ce
desavarseste revelatia divina si mai presus de care nu mai exista alta.

In acelasi spirit vorbeste Sfantul Apostol Petru, care marturiseste ci
mantuirea neamului omenesc a fost mai inainte pregatitd de catre Sfantul
Duh. Pe aceastd mantuire ,,au cautat-o cu stdruintd si au cercetat-o cu de-
amanuntul proorocii”. Acestia au profetit, atunci cand ,,Duhul lui Hristos,
Care era intru ei, le marturisea de mai inainte despre patimile lui Hristos si
despre maririle cele de dupa ele” (I Petru 1, 10-11). Asadar, despre Acelasi
Hristos, al Carui Apostol fusese Sfantul Petru, vorbisera mai inainte profetii,
chiar dacd revelatia se manifesta intr-o alta forma.

Sfintii Apostoli, inclusiv Sfantul Apostol Pavel, aveau constiinta
limpede cd ei propovaduiesc oamenilor ,,evanghelia lui Dumnezeu, pe care a
fagaduit-o (Acesta) mai inainte, prin proorocii Sai, In Sfintele Scripturi”
(Romani 1, 1-2). Asadar, acest dar al Evangheliei a fost dat oamenilor mai
intai prin profeti, iar acum era adus omenirii prin Logosul intrupat, de la
Care Pavel primise ,har si apostolie”, ca sd aduca la ascultarea credintei
,toate neamurile” (Romani 1, 5).

Prin intruparea Cuvantului, profetiile Vechiului Testament s-au
implinit. Vechiul Testament a capatat in acest fel o valoare deosebita si o
autoritate dumnezeiasca, prevestind lucrarea Mantuitorului. Vechiul
Testament cuprinde intr-insul dovada mesianitatii si a dumnezeririi lui
Hristos. Pentru cd toti oamenii poartd intr-ingii pacatul stramosesc si
urmdrile lui, toti au nevoie de mantuirea adusd de Fiul lui Dumnezeu
intrupat. lar Vechiul Testament are calitatea de a anunta venirea
Rascumparatorului neamului omenesc, a lui Mesia, Cel care a impacat pe

" Pr. Drd. GH. JARPALAU, Valoarea interpretdrii..., op. cit., p. 423.
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oameni cu Creatorul lor.

Vechiul Testament redd, in decursul timpului, planul de mantuire a
lumii de catre Dumnezeu, incepand cu prima veste buna, protoevangheliul
(Facere 3, 15). Mai apoi, aflam ca din semintia lui Avraam se vor
binecuvanta toate neamurile pamantului (Facere 22, 18). La randul sau, prin
profetul Moise zice: ,,Eu le voi ridica Prooroc din mijlocul fratilor lor, cum
esti tu, si voi pune cuvintele Mele in gura Lui si El le va grai” (Deuteronom
18, 18). Chiar contemporanii Mantuitorului, ascultand cuvintele Acestuia,
vazandu-I minunile, ziceau: ,,Acesta este intr-adevar Proorocul, Care va sa
vind in lume” (Ioan 6, 14).

Sfantul Apostol Petru, predicand poporului evreu Evanghelia, zice:
,Barbati israeliti... Dumnezeul lui Avraam si al lui Isaac si al lui Iacov,
Dumnezeul parintilor nostri a slavit pe Fiul Sau lisus... lar pe incepétorul
vietii L-ati omorat, pe Care Insd Dumnezeu L-a inviat din morti si ai Carui
martori suntem noi... Dumnezeu a implinit astfel cele ce vestise dinainte
prin gura tuturor proorocilor, ca Hristosul Sau va patimi” (Fapte 3, 12-18).
Asadar, Sfantul Apostol Petru subliniaza ca profetiile vechi s-au implinit, ca
Hristos este Mesia, Cel fagaduit de prooroci, asteptat de poporul lui Israel."*

Mantuitorul Insusi, pe drumul Emausului, spunea ucenicilor Sai, lui
Luca si lui Cleopa: ,,Acestea sunt cuvintele pe care le-am griit catre voi,
fiind inca impreuna cu voi, cad trebuie sa se implineasca toate cele scrise
despre Mine in Legea lui Moise, in prooroci si In psalmi” (Luca 24, 44). lar in
Predica de pe munte, tot El ii Incredinta: ,,Sa nu socotiti cd am venit s stric
Legea, sau proorocii. Nu am venit sa stric, ci sd implinesc” (Matei 5, 17).
Asadar, Mantuitorul este Cel ce face legatura dintre cele doud Testamente.
Vechiul Testament ne spune ce este Hristos, in vreme ce Noul Testament ne
arata cine este. Toatd Scriptura, ambele Testamente ne transmit vestea cea buna
despre Mesia Hristos, despre lucrarea Sa cea mantuitoare.

Vechiul Testament ca pedagog spre Hristos. Trebuie spus cad Vechiul
Testament a avut pentru primii crestini o importantd covarsitoare in viata
lor, interpretandu-1 din perspectiva lui Hristos. Pentru ei, invierea Domnului
este evenimentul central, spre care cilauzeste Vechiul Testament. In ziua de
Rusalii, dupa inaltarea Domnului, Sfantul Apostol Petru predica tuturor
celor prezenti si indemna: ,,Pocditi-va si sa se boteze fiecare dintre voi in
numele lui lisus Hristos” (Fapte 2, 38). Caci ,,Dumnezeu, pe Acest lisus pe
Care voi L-ati rastignit, L-a facut Domn si Hristos” (Fapte 2, 36).

Sfantul Apostol Pavel numea Legea Vechiului Testament ,,pedagog
spre Hristos”. Scriitorii crestini au gandit si ei la fel. Origen, de pilda,

" IBIDEM, p. 425.
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numea Vechiul Testament ,inceput al Evangheliei”.'” La randul siu,
Fericitul Augustin spunea: ,,Novum Testamentum in Vetere latet, Vetus in
Novo patet”.16

Religia Vechiului Testament a fost descoperitd primilor oameni, iar
apoi a fost Incredintatd spre pastrare poporului evreu. Prin intruparea
Logosului, ea a fost ridicatad la culmea perfectiunii. Legea si-a Implinit rolul
de indrumator spre Hristos. Avea intr-insa ideea monoteismului si nadejdea
venirii lui Mesia. Aceastd nadejde s-a intarit cu timpul, Incat ea era
puternicd, vie in vremea Mantuitorului.'’

Nu numai pentru acele vremuri, sau pentru primii crestini, ci si
pentru zilele noastre, Vechiul Testament si-a pastrat acest rol de pedagog, de
indrumitor spre Hristos. i pastreaza rolul si valoarea sa pedagogica fiindca,
luminat prin implinirea istorica, rimane martorul Cuvantului intrupat.'®

Pentru a intelege adevératul sens al Vechiului Testament, trebuie
tinut cont de faptul ca el a fost scris intr-un mediu social si cultural mult
diferit celui in care noi ne desfasuram astazi activitatea. Si poporul evreu era
mult deosebit de crestinii contemporani noua.

Valoarea pedagogica a Vechiului Testament devine mai evidenta
dacd este avut in vedere caracterul tipologic al primei parti a Sfintei
Scripturi. Duhul Sfant a dat Vechiului Testament un sens profetic sau
figurativ, duhovnicesc, spiritual, numit ,,tipic”."

Anumite evenimente, obiecte, fiinte si persoane din Vechiul
Testament prefigureaza, fard a inceta sd aiba propria lor semnificatie, o
realitate superioard, viitoare. In Noul Testament se insisti asupra sensului
tipic al unor realitdti din Vechiul Testament. Pentru Sfintii Apostoli, Vechiul
Testament este un fel de anticipatie figuratd a Noului Testament.

In Faptele Apostolilor are sensul de masca, imagine, chip, model:
,Parintii nostri, spune Sfantul Stefan evreilor, aveau in pustie cortul
marturiei, precum oranduise Cel ce a vorbit cu Moise, ca sa-l1 faca dupa
chipul pe care il vazuse” (Fapte 7, 44).

Limba ebraica identifica simbolul cu tipul. Foloseste cuvintele oth si
mofeth, in sens de semn sau semn luminos, manifestare stralucitoare.

Caracterul tipologic al Vechiului Testament trebuie inteles in ideea
ca anumite evenimente, obiecte, fiinte si persoane din Vechiul Testament, in
afara de semnificatia lor obignuita, trimit pe cititor la o realitate superioara.

15 ORIGEN, Comentariu la loan, PG 14, col. 32.

' Pr. Prof. VASILE MIHOC, Sensul tipic..., op. cit., p. 273.

'7 Drd. GHEORGHE BURTAN, Rolul indrumator al Vechiului Testament, in rev. ,,Studii
Teologice”, seria a II-a, an XXV (1973), nr. 9-10, p. 727.

" IBIDEM, p. 728.

"% Pr. Prof. VASILE MIHOC, Sensul tipic..., op. cit., p. 274.
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Pe de o parte, avem cele legate de poporul evreu, ca o umbra, iar pe de alta
parte avem realitatile ceresti, legate de Mantuitorul, pe care Biserica le face
cunoscute tuturor. Tipurile se refera la Hristos si la Tmpardtia cerurilor.
Asadar, ideea de tip implica existenta lui istorica, asemanarea cu antitipul si
intentia Duhului Sfant de a-i da destinatia lui tipica.*

Tipologia nu trebuie Inteleasa ca o modalitate de exegeza a textelor
scripturistice, ci ca o interpretare teologica a realitatilor din Vechiul
Testament, interpretare strans legata de sensul literal.

2. Sfantul Apostol Pavel si tipologia Vechiului Testament

Stantul Apostol Pavel avea un mod crestin de intelegere a Vechiului
Testament. Toate referirile sale la aceastda primd parte a Scripturii se
raporteaza la Hristos si la mantuirea pe care Acesta ne-a adus-o noua. Da
Vechiului Testament o cu totul altd interpretare, fiindca urmeaza cuvintele
Mantuitorului, Care zice: ,,Astazi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile
noastre” (Luca 4, 21).

Prin faptul ca raporteaza tot Vechiul Testament la Hristos, putem
vorbi la Apostolul neamurilor de interpretare tipologica. El arata legatura,
continuitatea dintre lucrarea savarsita de Dumnezeu in Vechiul Testament si
lucrarea mantuitoare a lui Hristos, prin intruparea Sa. Doar privind astfel
putem sa percepem bogétia de continut a Vechiului Testament.

Toate cele petrecute cu poporul iudeu, spune Sfantul Apostol Pavel,
,»l1 s-au intdmplat acelora ca preinchipuiri ale viitorului”, dar ele au fost
scrise ,,spre povatuirea noastrd, la care au ajuns sfarsiturile veacurilor” (I
Corinteni 10, 11). Si: ,,Toate cate s-au scris mai Tnainte, s-au scris spre
invatatura noastra” (Romani 15, 4).

Adam este tip al lui Hristos. Caci, spune Sfantul Apostol Pavel:
,Precum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, asa si
moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacdtuit in el”. Adam este
,chip al Celui ce avea sd vind... Daca prin greseala unuia, cei multi au
murit, cu mult mai mult harul lui Dumnezeu si darul Lui au prisosit asupra
celor multi, prin harul unui singur om, lisus Hristos... Asadar, precum prin
greseala unuia a venit osanda pentru toti oamenii, asa si prin indreptarea
adusa de Unul a venit, pentru toti oamenii, Indreptarea care da viatd. Caci
precum prin neascultarea unui om s-au facut pacatosi cei multi, tot asa prin
ascultarea unuia se vor face drepti cei multi” (Romani 5, 12-19). Intr-un alt
loc, Apostolul neamurilor scria corintenilor: ,,Precum in Adam toti mor, asa
si in Hristos toti vor invia” (I Corinteni 15, 22).

Isaac este pentru Sfantul Apostol Pavel tip al , fiilor fagaduintei”, al

% IBIDEM, p. 275.
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crestinilor (Romani 9, 8). Poporul ales preinchipuie pe crestini, caci profetul
Osea, citat de acelasi Apostol, spune: ,,Chema-voi poporul Meu pe cel ce nu
este poporul Meu” (Romani 9, 25). Templul in care se va salaslui Dumnezeu
este chiar sufletul crestinilor. Caci zice Domnul: ,,Nu stiti oare ca voi sunteti
templu al lui Dumnezeu si ca Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi?” (I
Corinteni 3, 16). Marea Rosie si norul de deasupra evreilor sunt tip al
botezului: ,,Nu voiesc fratilor ca voi sa nu stiti ca parintii nostri au fost toti
sub nor §i ca toti au trecut prin mare. Si toti Intru Moise au fost botezati in
nor §i Tn mare” (I Corinteni 10, 1-2). Mana cu care au fost hraniti evreii este
preinchipuire a Sfintei Euharistii: ,,Toti au mancat aceeasi mancare
duhovniceasca” (I Corinteni 10, 3). Piatra din care a curs apa in pustiu este
tipul lui Hristos: ,,Toti aceeasi bauturd duhovniceasca au baut, pentru cd beau
din piatra duhovniceasca ce i urma. lar piatra este Hristos” (I Corinteni 10, 4).
Agar si Sara preinchipuie cele doud Testamente: ,,Avraam a avut doi fii: unul
din femeia roaba si altul din femeia libera... Agar este muntele Sinai... lar cea
libera este Ierusalimul cel de sus, care este mama noastra” (Galateni 4, 22-26).
Hristos este ,,piatra cea din capul unghiului” (Efeseni 2, 20). Jertfele Vechiului
Testament inchipuie Jertfa lui Hristos. Sfantul Apostol Pavel indeamna pe
efeseni: ,,Umblati intru iubire, precum si Hristos ne-a iubit pe noi si S-a dat pe
Sine pentru noi prinos si jertfa lui Dumnezeu, intru miros cu buna mireasma”
(Efeseni 5, 2). Marele preot al Legii Vechiului Testament preinchipuie pe
Hristos. Sfantul Apostol Pavel zice: ,,Frati sfinti, partasi chemarii ceresti, luati
aminte la Apostolul si Arhiereul marturisirii noastre, la Iisus Hristos” (Evrei 3,
14). Moise este si el tip al lui Hristos: ,,lisus S-a invrednicit de mai multa slava
decat Moise” (Evrei 3, 3). Melchisedec este tip al marelui preot Hristos (Evrei
5, 6). Legea Vechiului Testament este ,,umbra a celor viitoare” (Coloseni 2,
17). Jertfele vechi sunt tip al jertfei lui Hristos, ,,Pastele nostru (Care) S-a
jertfit pentru noi” (I Corinteni 5, 7). Epistola cédtre Evrei are un caracter
aproape integral tipologic.

Iata, asadar, pornind de la I Corinteni 10, 1 si urm., cat de numeroase
sunt locurile din Noul Testament in care Sfantul Apostol Pavel se refera la
talcuirea tipologicd a Vechiului Testament.!

3. Marturii patristice ale talcuirii tipologice

Parintii Apostolici au crezut 1n existenta tipurilor si au talcuit tipologic, nu
doar literal, Scriptura. Asa de pilda, Sfantul Clement Romanul, in Epistola
sa catre Corinteni, vorbeste despre Raav si despre cucerirea lerihonului, de
catre poporul evreu, condus de Iosua Navi. El a trimis iscoade in cetate,
iscoade care s-au ascuns la Raav, pentru a nu fi prinsi de oamenii regelui

2! Pr. Prof. VASILE MIHOC, Sensul tipic..., op. cit., p. 277.
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cetatii. Raav, stiind ca Dumnezeu le va da evreilor acea cetate, le cerea celor
pe care 1i salvase sd o scape si pe ea. Acestia ii raspund: ,,Va fi asa... Cand
vei afla cd am venit, aduna pe toti ai tdi sub acoperisul tdu si se vor
mantui... Si au mai spus sd pund semn: s atdrne de casa ei ceva rosu. Prin
aceasta, au facut cunoscut mai dinainte ca prin Sangele Domnului se vor
mantui toti cei ce cred si nadajduiesc in Dumnezeu”. Sa adaugam si
concluzia Sfantului Clement Romanul, care rezuma ideea ca in acest episod
biblic avem si o profetie.**

Stantul Justin Martirul si Filozoful insista mai mult asupra tipurilor si
a talcuirii tipologice. Asa de pilda, tdierea imprejur a celor nascuti in ziua a
opta, ,,era o preinchipuire a adevaratei circumcizii, cu care ne-am circumcis
de ratacire si rautate, prin Cel ce a inviat din morti..., lisus Hristos, Domnul
nostru”. Cei 12 clopotei prinsi de mantia arhiereului ,,erau un simbol al celor
12 Apostoli, care au fost pringi de puterea vesnicului Preot Hristos”. Si
concluzioneaza: ,,in general, toate celelalte... Tnvatate de Moise... sunt
preinchipuiri, simboluri si vestiri despre cele ce aveau sa se intdmple lui
Hristos, despre cei ce erau cunoscuti de mai inainte ca vor crede in El si

. [ - . ~ o9 2
despre cele ce aveau si fie ficute deopotriva de citre Hristos insusi”.”

I11. Interpretarea tipologica la Origen

1. Preocuparile lui Origen pentru exegeza Sfintei Scripturi

Origen, scriitor de o deosebitd profunzime si fecunditate, domind prin
personalitatea sa intreaga cugetare patristica a sec. al III-lea. Personalitatea
lui Origen este, cu sigurantd, proeminentd, datorita faptului ca este unul din
cel mai mari §i mai profunzi ganditori ortodocsi si prin aceea ca a asimilat
intreaga cultura a timpului sau, cultura elenistica alexandrini.**

Cel dintai invatator al lui Origen a fost tatdl sau, care s-a straduit sa il
initieze in citirea si talcuirea Sfintei Scripturi. S-a dedicat studiului
Scripturii, dar nu a neglijat nici ,ciclul stiintelor profane”. Origen Invata
zilnic pe dinafard fragmente din Scripturd si recita pasaje intregi. Facea
aceasta cu placere, muncind cu o ravna peste masura. El ,,nu era multumit sa
cunoasca superficial intelesul Sfintelor Scripturi”, ci cauta sa-l aprofundeze.
Eusebiu mentioneaza ca Origen, tandr fiind, 1l punea in Incurcdtura pe tatal
sdu, Intrebandu-1 despre sensul Scripturii. Impresionanta este si relatarea

22 SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola cdtre Corinteni, cap. XII, PSB 1, p. 52.

3 SFANTUL JUSTIN, Dialogul cu iudeul Trifon, cap. XLI si XLII, PG 6, col. 565, PSB 2,
pp- 137, 138.

** Drd. ILIE FRACEA, Teologia lui Origen in lucrarea ,, Impotriva lui Celsus”, in rev. ,,Studii
Teologice”, an XLII (1981), nr. 5-6, p. 407; Pr. Prof. NICOLAE C. BUZESCU, Conceptul de
Evanghelie la Origen, 1n rev. ,,Studii Teologice”, seria a II-a, an XXX (1978), nr. 3-4, p.
217.
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momentului cand tanarul Origen dormind, tatdl sdu Leonida il saruta pe
piept, fericit ca are un astfel de fiu.*

Marele alexandrin a fost mistuit de curiozitatea de a sti ce se afla
dincolo de litera scrisa a cartilor sfinte. in calitatea sa de profesor la scolile
din Alexandria si Cezareea Palestinei, ne-a lasat, la aproape intreg Vechiul
Testament, pagini de o rara frumusete prin omiliile si comentariile sale.*®

Sfanta Scripturd este punctul de plecare al gandirii Iui Origen. Toata
viata a studiat-o si a explicat-o. Numai doua dintre operele sale (,,Contra lui
Celsus” si ,,Despre Principii”) sunt altceva decit comentarii la Scriptura. In ce
priveste opera lui Origen, ca numar de lucrari se pot compara cu el doar Sfantul
Ioan Gura de Aur si Fericitul Augustin.27 Niciun alt autor crestin nu s-a dedicat
atdt de mult studiului Sfintei Scripturi ca Origen. Chiar §i in lucrarile cu
caracter dogmatic pronuntat, a avut in vedere ca scop principal aprofundarea
cuvantului lui Dumnezeu, facandu-1 accesibil celor ce-1 ascultau.

Prin impresionantele lucrari de critica biblica, pe care le-a intreprins,
pentru a stabili cele mai bune variante ale textului grecesc al Scripturii, dar
mai ales prin exegeza sa la toate nivelele, incepand de la forma populara a
omiliei ,,pentru cei multi” §i pand la comentariile savante, Origen poate fi
considerat intemeietorul studiului stiintific al Sfintei Scripturi.*®

Pentru Origen, stiinta interpretdrii Sfintei Scripturi constituie o
culme, nu pentru ca am aflat la marele alexandrin toate normele pentru
interpretarea Sfintei Scripturi, ci pentru ca Origen avea aptitudini necesare
unui exeget de profunzime si o istetime de neegalat in aplicarea principiilor
necesare interpretarii. Origen a fost, Insa, nu numai teolog si predicator, ci
deopotrivd filolog, exeget sau filosof. Cat priveste influenta exegezei lui
asupra urmadrilor, intreaga exegeza patristica a sec. IV si V se poate spune ca
a beneficiat de pe urma comentariilor sale la Vechiul Testament. Ele sunt si
pentru noi, cei de astazi, izvoare pretioase pentru cunoasterea spiritualitatii
crestine din veacul al I1I-lea.”’

3 BUSEBLU, Istoria bisericeascd, V1, 2, PG 20, col. 524-525, PSB 13, pp- 225-226; 10AN
PoPEScU, Origen si Plotin. Cercetare comparativa, Bucuresti, 2004, p. 22.

* NICOLAE NEAGA, Principii ermineutice in Omiliile biblice ale lui Origen, in rev.
,,Mitropolia Ardealului”, an XXVI (1981), nr. 10-12, p. 757.

*" Terom. Drd. VARTOLOMEU ANDRONI, Pécatul originar si consecintele lui in conceptia lui
Origen, in rev. ,,Mitropolia Olteniei”, an XLI (1989), nr. 4, p. 31; Pr. Prof. IOAN G. COMAN,
Chipul lui Origen, dupa Eusebiu al Cezareei, Pamfil si leronim, in rev. ,,Glasul Bisericii”,
an XXX (1960), nr. 11-12, pp. 920, 921, 924.

2 Traducere in limba roména in volumul: ORIGEN, Scrieri alese, Din lucrarile exegetice la
Vechiul Testament, trad. de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Zorica
Latcu, Ed. IBMBOR, Bucuresti 1981, PSB 6, p. 5.

¥ N. NEAGA, Principii ermineutice..., op. cit., p. 757; Pr. Prof. IoAN G. COMAN,
Patrologie, vol. 11, Bucuresti 1984, p. 314.
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Pentru Origen, importanta interpretarii Scripturii vine din faptul ca ea
cuprinde chiar vocea lui Dumnezeu, transmisd oamenilor pentru mantuire.
Ermineutica biblica isi are locul ei bine definit in Biserica, aceasta cu atat
mai mult cu cat insusi scriitorul inspirat recunoaste ca Scriptura are parti ,,cu
anevoie de inteles” (II Petru 3, 16), parti pentru a cédror intelegere este
nevoie de o cdlauza: ,,Cum as putea sa inteleg”, raspunde famenul etiopian
diaconului Filip, ,,daca nu ma va calauzi cineva” (Faptele Apostolilor 8, 31).
Apostolii 1nsdsi se adresau Mantuitorului, dupad expunerea unei pilde sau
invataturi mai grele cu cuvintele: ,,Lamureste-ne, sau talcuieste-ne noud”
(Matei 13, 36; Marcu 7, 17). in plus, o parte din cartile Sfintei Scripturi au
caracter profetic, fiind asadar mai dificil de inteles, o adevaratd piatrda de
incercare pentru patrunderea tainelor Scripturii.”

Sfanta Scripturd cuprinde si un sens care nu se gaseste in celelalte
carti, un sens propriu: sensul tipic. Tipul, fiind ca o oglinda intunecoasa a
celor ce trebuiau vazute deplin in Noul Testament, Tnseamnd ca el se
margineste doar la Vechiul Testament. Ceea ce se prefigura in Vechiul
Testament trebuia sa apara in deplind lumina in Noul Testament.”'

Origen vede o progresie istoricd Intre umbrd, imagine i adevar.
Asadar umbra e Vechiul Testament, imaginea (chipul) este venirea lui
Hristos, iar adevarul vor fi timpurile din urma. Cercetatorii operei lui Origen
descopera in scoliile lui sensul istoric, in omilii pe cel moral, si in
comentarii vad sensul duhovnicesc. Bineinteles cd nu a aplicat la toate
cartile toate cele 3 moduri de tilcuire. La marele alexandrin, interpretarea
neliterard are mai multe nume: spirituald, duhovniceascd, anagogica si
tropologica. El aplica atat cele 2 sensuri cat si cele 3 sensuri.”

2. Interpretarea tipologica a Sfintei Scripturi la Origen

Talcuirea Scripturii, Invatd Origen, nu este posibild oricarui om, nici chiar
oricdrui crestin. Este necesarad o pregatire speciald a sa, pentru a Intelege sensul
cel ascuns al cuvintelor. Scripturile contin mai multe sensuri de interpretare.
Rolul interpretului este acela de a cunoaste aceste sensuri, alegand pe cel

%% Pr. Prof. Dr. MIRCEA BASARAB, Ermineuticd biblicd, p. 11.

1 S-a pus problema aprecierii semnificatiei Vechiului Testament pentru crestinii primelor
veacuri. Evreii ramaseserd la interpretarea lor literald. Gnosticii nu vedeau o continuitate
intre Legea veche si cea noud. Din aceasta cauza, Origen recurge la interpretarea tipologica
a Vechiul Testament. Daca Hristos a venit sa plineasca Legea, care fusese umbra a celor
viitoare, crestinii trebuie sd cunoasca in ce consta progresul spiritual, desdvarsirea pe care o
aduce venirea Lui in lume si Intemeirea Bisericii. Marele alexandrin vede Legea veche ca
fiind pregatitoare spre Hristos (PSB 6, prefata, p. 29, 30).

32 Desigur cd nu la toate textele se poate aplica tripla metoda exegetici (ADRIAN MURARU,
Libertate si liber arbitru la Origen, Ed. Universitatii A.l. Cuza, lasi, 20006).
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potrivit. De aceea, ne indeamna la studiul Scripturii, zicand: ,,Nu-i potrivit sa
aratim nepdsare fata de studiul atent al Sfintelor Scripturi”.”

Scriptura este cartea de capdtii a credintei noastre. Interpretarea,
talcuirea ei se face dupa reguli proprii. Origen s-a preocupat de gasirea
acestora si de aplicarea lor in practica. A cautat sa afle ce se gaseste dincolo
de litera Scripturii. Ca exeget, paginile dedicate de el Vechiului Testament
sunt dintre cele mai frumoase scrise vreodata.*

Sfanta Scripturd, invatd marele alexandrin, trebuie sa fie inteleasa in
chip duhovnicesc. Pentru aceasta intelegere, este nevoie de credintd curata si
fierbinte. Caci spune profetul Isaia: ,,De nu veti crede, nu veti intelege”
(Isaia 7, 9). Dar nu este suficientd credinta, ci ne sunt necesare cunostinte
profunde. Sa addugdm si rugiciunea, dispozitia sufleteascd adecvata,
smerenia. Despre aceasta din urma virtute, Origen spunea ca, talcuitorul
Scripturii la care ea ii lipseste, este precum o barca pe valurile oceanului si
care nu aduce siguranta ajungerii la mal. Exegetul Scripturii are nevoie de
alese calitati morale, de profunde calitéti teologice si s nu se indeparteze
niciodati de traditia bisericeasca.”

Hristos este margaritarul de pret ce se gadsea ingropat in ogorul
Vechiului Testament.’® Intre Vechiul Testament si Noul Testament este o
legiturd fireasci si o unitate,’’ ce este subliniati si de caracterul
hristocentric al Scripturii. Vechiul Testament contine numeroase tipuri ale
antitipurilor din paginile Noului Testament.*®

Toata Legea Vechiului Testament, toatd Scriptura este pregatitoare,
pedagog spre Hristos.” Jertfele vechi au disparut, iar in locul lor a venit

33 ORIGEN, Omilia I la losua, PG 12, col. 829, trad. in vol.: ORIGEN, Scrieri alese, partea intaia,
Din lucrérile exegetice la Vechiul Testament, trad. Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Nicolae
Neaga si Zorica Latcu, in colectia PSB, vol. 6, Bucuresti, 1981, PSB 6, p. 234; HARALAMBIE
ROVENTA, Interpretarea Scripturei dupa Origen, Ramnicu Vélcea, 1929, p. 41.

3 Pr. Prof. NICOLAE NEAGA, Principii ermineutice..., op. cit., p. 757.

3> [BIDEM, pp. 758-760.

3 ORIGEN, La Matei, PG 13, col. 856.

37 impotriva lui Marcion, Origen subliniazi ci ,,Unul este Cel despre care au scris mai multi
evanghelisti” (ORIGEN, Filocalia, trad. in vol.: ORIGEN, Scrieri alese, partea a doua,
Exegeze la Noul Testament, trad. Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si
Zorica Latcu, in colectia PSB, vol. 7, Bucuresti, 1982, p. 340). Vorbeste si despre ,,armonia
acelorasi Invataturi din ambele Testamente” (IBIDEM, PSB 7, p. 340).

3 Talcuirea tipologica era folosita si de traditia rabinica, de Filon si de gnostici. Origen a pus
insa prea mult accent pe alegorie (PSB 6, prefata, p. 30). Filon foloseste talcuirea tipologica in
lucrarea ,,De mundo oficio” — Pr. Prof. VASILE MIHOC, Sensul tipic..., op. cit., p. 278.

% Evreii rimaneau si dupad Iniltarea Domnului tot la talcuirea literali a Vechiului
Testament. Gnosticii nu vedeau o continuitate fireasca intre Vechiul Testament si Noul
Testament §i nu tdlmaceau corect asteptarile si implinirile mesianice in persoana lui lisus
Hristos. De aceea, Origen apeleazd la talcuirea tipologica a Vechiului Testament. Origen
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Hristos. Locul sinagogii a fost luat de Biserica. Locul taierii imprejur e luat
de Botezul crestin. Intreg Vechiul Testament este o prefigurare a Legii noi.

Talcuirea tipologicd, tropologicd si anagogicd, sau alegoricd
rimane trisitura fundamentald a exegezei lui Origen,”' pentru ca: 1) Despre
Dumnezeu si cele tainice numai astfel se poate vorbi; 2) unele exprimari ale
Scripturii nu pot fi intelese decat spiritual; 3) sufletul omenesc nu se poate
margini doar la realitdtile pamantesti.**

Origen explicd semnificatia locului de la I Corinteni 10, 1-11. Pentru
el, stalpul de nor care i-a condus pe evrei prin desert, trecerea prin Marea
Rosie, mana, sau apa care tasnit din stdncd sunt simboluri, tipuri ale
Botezului, Euharistiei etc. Tipul reprezintd un element cheie al exegezei
sale. Marele alexandrin este deplin convins cd Vechiul Testament a fost
scris pentru noi crestinii, iar realitdtile consemnate de acesta au pentru noi
un alt sens. Plecand de la Galateni 4, 21-31, vede pe Sara si pe Agar
simbolizand cele doua aliante. Isaac prefigureaza pe crestini, iar Ismael, fiul
lui Agar, pe evrei, sclavi ai literei. Hristos este urmagul lui Avraam.
Ceremoniile Vechiului Testament sunt umbra realitatilor ceresti. Templul
vechi simbolizeaza trupul lui Hristos. Cele 3 zile pe care Iona le petrece n
pantecele chitului simbolizeaza cele trei zile pe care Mantuitorul le petrece
in mormant. Predica lui Iona la Ninive prefigureaza pe cea pe care lisus a
rostit-o paganilor. Sarpele de arama ridicat de Moise reprezintd pe Hristos
iniltat pe Cruce. Mana, painea vietii, este Iisus, Euharistia.*

In Vechiul Testament vorbeste Cuvantul, face profetii despre El, in
ansamblul Vechiului Testament, iar nu numai in cele cateva pasaje numite
propriu-zis profetii. Descoperim, asadar, simboluri (tipuri) ale lui Hristos,
ale Bisericii, sau ale Sfintelor Taine.*

vede Legea ca pe o pregitire si pedagog spre Hristos (PSB 6, prefata, p. 30).

* Despre talcuirea tipologica, la: PHILIP R. DAVIES, Typology, chronology and Common
sense, p. 157, in vol. Biblical Hebrew: Studies in Chronology and Typology, editat de lan
Young, New-York, 2003; PANAGIOTOU HRISTOU, Patrologia greaca, vol. 2, Tessalonic
1978, p. 820 (in limba greaca).

* Origen invati ca nu trebuie si ciutim in Scripturd ceea ce este vizibil, comun, ci cele ce
nu sunt vazute de toti, pe care le numeste ,,comorile ascunse ale intelepciunii si ale
cunostintei” — ORIGEN, La Matei, PG 13, col. 864. Totusi, Origen exagereaza, vazand in
Scriptura numai tipuri.

2 Prefata la: ORIGEN, Omiliile la leremia, in vol.: ORIGEN, Scrieri alese, partea intdia, Din
lucrarile exegetice la Vechiul Testament, trad. Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Nicolae
Neaga si Zorica Latcu, in colectia PSB, vol. 6, Bucuresti 1981, p. 343.

* HENRI CROUZEL, Origen, personajul, exegetul, omul duhovnicesc, teologul, trad. Cristian
Pop, Ed. Deisis, Sibiu 1999, pp. 119, 120.

“ IBIDEM, p. 124. in ,Despre Principii” citim: ,,Aducand dovezi despre dumnezeirea lui
lisus si folosindu-ne de cuvintele proorocilor, care o evidentiazi, noi demonstram ca
Scripturile care au proorocit erau inspirate de Dumnezeu” (ORIGEN, Despre Principii, PG
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Iatd Tn continuare cateva dintre interpretarile tipologice pe care
Origen le da unor persoane, lucruri sau evenimente din Vechiul Testament,
care au importantd pentru intelegerea Noului Testament, aducand citate din
omiliile sale exegetice.

a) Moise este tip al lui Hristos. ,,Moise este totdeauna cu lisus, adica
Legea este cu Evangheliile... Legea, profetii si Evanghelia vin totdeauna
impreund si riman intr-o singura slava”.*

b) Tosua este alt tip al lui Hristos, caci ,,losua a fost cel care a
mijlocit trecerea apelor Iordanului si intr-un fel a botezat acolo poporul”.*®

c) Jertfa lui Avraam este tip al Jertfei lui Hristos. Isaac, dar si
berbecul jertfit sunt tip al lui Hristos. Origen descrie pe larg acest episod
impresionant, in care patriarhul Vechiului Testament, ascultand porunca lui
Dumnezeu, merge sa jertfeasca pe Muntele Moria pe unicul sau fiu.
,Avraam stia ca el (Isaac) schita imaginea adevaratului viitor, stia ca Hristos
se va naste din samanta sa si mai stia cd El trebuie oferit drept cea mai
autentic jertfi a intregii lumi si inviat din morti”. In ziua cind a primit
poruncd, Avraam, de dimineata l-a luat, ba Inca a luat cu el si lemne pentru
arderea de tot. Nu a sovait, nu a stat sd judece decizia Celui care si
poruncise astfel si a plecat la drum ,,fara zabava”. ,Isaac insusi isi poarta
lemnele pentru arderea de tot. Preinchipuire este, fiindca si Hristos si-a dus
Crucea. Totusi, a purta lemne pentru arderea de tot este indatorire a
preotului. El se face asadar si jertfi si preot”.*” ,Avraam a oferit lui
Dumnezeu fiul muritor, fard ca el sa moara. Dumnezeu L-a dat mortii,
pentru oameni, pe Fiul nemuritor”. Dumnezeu Tatal nu si-a crutat propriul
Fiu pentru noi. De aceea, Isaac il reprezintd pe Hristos. Se pare insa ca si
berbecul il reprezinta pe Hristos. ,,S1 Isaac, care nu a fost omorat si berbecul,
care a fost omorat”.* Fiul lui Dumnezeu este ardtat prin preanchipuire si

11, col. 353, PSB 8, p. 268).

* ORIGEN, Omilia VI la Levitic, PG 12, col. 468, trad. in vol.: ORIGEN, Omilii si adnotdri la
Levitic, Studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Ed. Polirom, lasi, 2006, p. 231;
IDEM, Omilia XI la Iesire, PG 12, col. 380, trad. in vol.: ORIGEN, Omilii si adnotari la Exod,
Studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Ed. Polirom, lasi, 2006, p. 331.

S IDEM, Omilia XXII la Numeri, PG 12, col. 745, trad. in vol.: ORIGEN, Scrieri alese, partea
intaia, Din lucrarile exegetice la Vechiul Testament, trad. Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr.
Prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, in colectia PSB, vol. 6, Bucuresti, 1981, p. 194; IDEM,
Omilia VII la losua, PG 12, col. 857, PSB 6, p. 247; IDEM, Omilii la losua, in SC 71, Paris
1960, trad. Annie Jaubert, prefata, pp. 15, 57.

* IDEM, Omilia VIII la Facere, PG 12, col. 205, 206, trad. in vol.: ORIGEN, Omilii,
comentarii §i adnotari la Geneza, cu studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru,
Ed. Polirom 2006, pp. 295, 297, 301.

8 IDEM, Omilia VI la Facere, PG 12, col. 208, trad., pp- 307, 309. Origen explica: ,,Hristos
este Cuvantul lui Dumnezeu, insa Cuvantul trup S-a facut. Asadar, in Hristos ceva a fost luat din
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prin formele Scripturilor in moduri diferite si variate. Isaac si berbecul sunt
doua dintre acele tipuri. Isaac prefigureaza si pe lisus, dar si poporul crestin.
Fiindcd ,Ismael, fiul lui Agar, infatiseaza poporul dupa trup, iar Isaac
infatiseaza poporul care este in credinta”.*

d) Jertfele Vechiului Testament, tip al jertfet Domnului nostru lisus
Hristos. Aproape orice jertfa oferitd are ceva din forma si imaginea lui
Hristos.” Cici ,,in El se recapituleaza orice jertfd, asa incat, dupi ce El s-a
oferit, au incetat toate jertfele, care il precedaserd in tipos si in umbra”.”!
Sacrificiul unic si desdvarsit, Hristos a fost adus jertfa, curatindu-ne si
sfintindu-ne pe noi si intreg neamul omenesc, bolnav din pricina pacatelor.”

Evreii jertfeau un tap. Acesta era tip al Jertfei lui Hristos.™ Si mielul
jertfit era tip al lui Hristos, fiindca trebuie sd vedem in mielul obisnuit ,,0
umbrd a bunurilor viitoare. Sa privim pe adevaratul Miel, Mielul lui
Dumnezeu, care ridica pacatul lumii (Ioan 1, 29)”.>*

Vitelul pe care Avraam 1l taie, cdnd vin cei trei ingeri la stejarul
Mamvri, este Hristos, vitelul ,,Cel bun si suav, care... S-a smerit pentru noi

pani la moarte si sufletul Si l-a pus pentru prietenii Sai”.>

cele de sus, iar altceva din firea omeneasca si din pantece de fecioara. Hristos patimeste asadar,
dar in carne. Carnea, care este reprezentata de acest berbec, a rabdat moartea... Cuvantul a ramas
insa n nestricaciune, fiindca este, dupa duh, Hristos. Imaginea Lui este Isaac. Si de aceea El este
si jertfa si arhiereu. Ofera dupa duh jertfa Tatalui si se ofera dupa carne pe altarul Crucii” (IDEM,
Omilia VIII la Facere, PG 12, col. 208, 209, trad., p. 309).

* IDEM, Omilia XIV la Facere, PG 12, col. 236, trad., pp. 403, 405.

% Toate jertfele Vechiului Testament nu au putut duce pe om in imparitia cerurilor, efectul
lor fiind numai acela de a-1 readuce pe om in comunitatea teocraticd care este tip al
comunitatii eclesiale — Biserica — in care omul isi afla mantuirea (Pr. Prof. Dr. DUMITRU
ABRUDAN, Diac. Prof. Dr. EMILIAN CORNITESCU, Arheologia Biblica pentru Facultatile de
Teologie, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 287).

! ORIGEN, Omilia Il la Levitic, PG 12, col. 429, trad., p. 111. ,Orice jertfa poarta typos-ul si
imaginea lui Hristos. Cu atat mai mult berbecul, care, pus odinioara de catre Dumnezeu in locul lui
Isaac, trebuie sa fie adus jertfa. .. Daca vei oferi credinta ca pret, vei primi de la Hristos, ca de la un
berbec fara pata dat ca jertfa, iertarea pacatelor” (IBIDEM, PG 12, col. 433, trad., p. 121).

32 IDEM, Omilia IV la Levitic, PG 12, col. 443, trad., p. 153.

3 Ca typos al celor viitoare si acest tap a fost oferit Domnului ca jertfa si celalalt a fost
alungat viu. Asadar, aceasta este ziua impacarii noastre, a celor care nu mai slujim umbrei
si copiei, ci adevarului, aceasta este ziua Impacarii, in care ne-a fost datd iertarea pacatelor,
cand Pastele nostru, Hristos, a fost adus jertfa” (IDEM, Omilia X la Levitic, PG 12, col. 526,
527, trad., pp. 405, 407).

5% IDEM, Omilia XI la Numeri, PG 12, col. 642, PSB 6, p. 159; IDEM, Omilia XXIII la
Numeri, PG 12, col. 752, PSB 6, p. 204.

> IDEM, Omilia IV la Facere, PG 12, col. 185, trad., p. 233. In diverse feluri, Hristos este
preinchipuit in Vechiul Testament: ,,El este numit oaia, sau mielul care se junghie de Paste.
Tot El este aratat pastor al oilor. El este infatisat ca arhiereu, care ofera sacrificiul. Acelasi
este infatisat, nu mai putin, ca sacrificiu... Domnul 1si potriveste forma Sa in functie de
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Cand se citesc fragmente din Scriptura, care trateaza doar despre
jertfe de berbeci, de tapi si de tauri, unii considera ca aceste lecturi nu le
aduc niciun folos. Insa, daca se gaseste cineva care sa ridice ,,valul aruncat
la citirea Vechiului Testament” (II Corinteni 3, 14) si s cerceteze care sunt
adevaratele jertfe, ,,care purifica pe credinciosi in zilele de sarbatoare”, el va
vedea ce minuni sunt cuprinse in fragmentele acelea. ,,Mielul este Domnul
nostru lisus Hristos”, despre care Sfantul Ioan Botezatorul zicea: ,lata
Mielul lui Dumnezeu, Cel care ridica pacatul lumii”.>®

Daca Domnul nostru lisus Hristos este numit miel, nu inseamna ca s-ar
fi schimbat metaforic In miel, ,,ci I se zice Miel, pentru cd a binevoit, in
bunatatea Sa raportatd la oameni, prin Tmpacarea cu Dumnezeu, sd ia in
relatia cu oamenii rolul mielului, victima fara pata si fara vind, prin care se
crede cd se linisteste mania lui Dumnezeu impotriva oamenilor”.
Necesitatea jertfelor vine din existenta pacatelor. Dacd oamenii nu ar fi
pacatuit, n-ar fi fost necesar ca Fiul lui Dumnezeu sa devina Miel, nici sa se
intrupeze ,,Cel Care a fost injunghiat”, ca sa stearga pacatul lumii intregi.”’

Origen da jertfelor diferitelor animale si o semnificatie morala,
zicand: ,,(Omul) oferd lui Dumnezeu ca dar vitelul, cand invinge aroganta
carnii. Ofera oaie, cand corijeaza miscdrile irationale si nesabuite”.>®

Insa, daca pentru cei de demult, dezlegarea venea celor pacitosi prin
intermediul sacrificiilor oferite dupa randuieli diverse, la noi, la crestini ,,nu
existd decat un mod de dezlegare a pacatelor, care se da la inceput prin harul
baii”, desigur a Botezului.”

Se aduceau si jertfe de porumbei, sau de turturele, fiindcd pasarile
acestea sunt vietuitoare curate. ,,Porumbelul, de pilda, este simbol al
Duhului Sfant”.*

e) Sfanta Cruce a fost preinchipuitd in Vechiul Testament de toiagul

timp si de loc” (IDEM, Omilia X1V la Facere, PG 12, col. 236, trad., p. 405).

*% IDEM, Omilia XXIV la Numeri, PG 12, col. 756, PSB 6, p. 210.

T IDEM, Omilia XXIV la Numeri, PG 12, col. 757, 759, PSB 6, pp. 211, 212, 213.

¥ IDEM, Omilia II la Levitic, PG 12, col. 413, trad., p. 69.

59 IDEM, Omilia II la Levitic, PG 12, col. 417, trad., p. 79. ,,Si tu, cand vii la harul botezului,
ai oferit vitel, fiindca esti botezat Intru moartea lui Hristos. lar cand esti dus spre martiriu,
ai oferit un tap, fiindca l-ai Injunghiat pe diavol, autorul pacatului. Cand ai facut miluire ai
si ardtat, fatd de cei lipsiti, afectul milostivirii..., tu ai Incércat altarul cu iezi grasi... Mai
departe, daca... vei intoarce un pacatos de la eroarea sa..., lipindu-l de sfinti..., ai oferit
Domnului o pereche de turturele, sau doi pui de porumbei... Si in acest fel vei fi descoperit
ca... oferi dupa Evanghelie sacrificiile pe care Israel nu le mai poate oferi dupa Lege”
(IBIDEM, PG 12, col. 419, trad., p. 83).

8 Y\pEM, Omilia I la Céantarea Céntarilor, PG 13, col. 58, trad. in vol.: ORIGEN, Scrieri alese,
partea intaia, Din lucrarile exegetice la Vechiul Testament, trad. Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr.
Prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, in colectia PSB, vol. 6, Bucuresti 1981, pp. 338, 339.
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lui Moise, ,,prin care Egiptul este supus si faraonul invins..., prin care
aceastd lume este Invinsa... Toiagul aruncat se face sarpe si inghite serpii
magicienilor egipteni... Asadar, Crucea lui Hristos, ce parea prostie in
predicare..., dupa ce a fost aruncatd In pamant, adicd dupa ce a venit spre
incredintarea si credinta oamenilor, s-a transformat in intelepciune si intr-o
astfel de intelepciune Incat a inghitit toatd intelepciunea egiptenilor, adica
intelepciunea acestei lumi”.®' Ridicarea mainilor lui Moise, in timpul luptei
cu amalecitii, este tip al rastignirii lui Hristos pe Cruce. Fiindca , lisus,
inaltat pe Cruce, va fi imbratisat cu bratele Lui intregul rotund al
pamantului”. Moise isi ridica méinile sale si Amaleh este invins.®*

f) Arca lui Noe si fiica faraonului, tip al Bisericii. Hristos este
,Noe cel duhovnicesc”, iar arca sa este tip al Bisericii crestine, care scapa
neamul omenesc de moarte. ,,Acel potop, prin care atunci aproape ca s-a pus
capat lumii, reprezintd acel sfarsit care va fi cu adevarat, al lumii... Dupa
cum atunci s-a spus catre acel Noe sa construiasca arca si sa duca in ea,
impreund cu el, nu numai pe fii si pe cei Inruditi, ci si insufletitele de
feluritele soiuri, tot asa s-a spus de catre Tatal, la sfarsitul veacurilor, catre
Noe al nostru. .., Domnul Hristos s-Si faca arca”.*®

Fiica faraonului Egiptului, care l-a salvat pe Moise, poate fi socotita si
ea tip al Bisericii crestine, ,,ce se aduna dintre neamuri, careia, desi are un tata
necredincios si nedrept, 1 se spune totusi prin profet: Asculta, fiica, si vezi, si
pleaca urechea ta si uitd poporul tau si casa tatalui tau, fiindca regele a tanjit
dupa frumusetea ta!” (Psalmul 44, 11-12). Asadar, fata faraonului este cea care
iese din casa tatdlui si vine la ape, ca sd se spele de pacatele pe care le
deprinsese in casa parinteasca. I se face mila de prunc, aruncat de catre ai sai,
pune sa fie hranit si este hranit de ai sai, unde isi petrece copildria. Cand insa
Moise a devenit mai puternic, atunci il infiazd. Moise este simbolizat de Lege.
,Venind Biserica la apele botezului, a ridicat chiar Legea, Lege care era totusi
inchisda 1n cos... si a adus-o In camarile si locasurile imparatesti ale
intelepciunii”. Moise si-a petrecut copildria la ai sdi, caci la ei, care nu stiu sa
inteleaga Legea In mod duhovnicesc, ea este in pruncie. Cand insa intrd in casa

' IDEM, Omilia IV la lesire, PG 12, col. 321, trad., p. 143.

82 IDEM, Omilia XI la Iesire, PG 12, col. 377, trad., p. 322. Ridicarea mainilor lui Moise, tip
al Crucii: ,,De cite ori ridica Moise madinile, biruia Israel, iar cand si le ldsa, biruiau
amalecitii... Ce ne Invata toate acestea? Nimic altceva, decat ca insemnatatea cartii lui
Iosua este mai putin aceea de a arata faptele lui Isus, fiul lui Navi, cat de a ne descrie tainele
Iui Tisus, Domnul nostru. El este Acela care, dupd moartea lui Moise isi asuma
conducerea... lisus este deci Domnul si Mantuitorul meu, care a preluat conducerea”
(IDEM, Omilia I la losua, PG 12, col. 827, 828, PSB 6, pp. 231, 232, 233).

8 IDEM, Omilia II la Facere, PG 12, col. 171, trad., p. 189; IDEM, Omilia Ill la Facere, PG
12, col. 167, 168, trad., p. 167, 168.
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Bisericii, Moise este mai puternic si mai intarit. ,,Caci odatd aruncat valul
literei, se descoperi in citirea lui hrana desavarsita si tare”.%*

g) Nasterea Fiului lui Dumnezeu intrupat este proorocitd de
cuvintele: ,,0 stea va rasari din lacob....”. Steaua este tipos al lui Hristos,
Cel ,,prevestit in Lege si profe‘gi”.65

h) Trecerea lordanului este tip al Botezului crestin. Prin Taina

. - 15> 66
Botezului, fiecare trece ,,cursul de apa al Iordanului”.

1) Hristos este ,,Noe cel duhovnicesc”.®’

j) Marele arhiereu al templului era Tmbréacat intr-o tunica sfintitd de
in moale, pe care Origen o socoteste ca fiind tip al firii omenesti a
Domnului. ,,Scriptura spune: Va imbrica o tunicd sfintitd de in moale
(Levitic 16, 4). Inul se iveste din pamant, prin urmare tunica sfintitd de in
moale imbraca adevaratul arhiereu, Hristos, cand ia natura trupului
pamantesc. Caci despre trup se spune ca pamant este si in pamant va merge
(Facere 3, 19)”. Asadar Domnul a luat trup pamantesc, ca pe acesta, ridicat
de la pamant, si-1 poarte spre cer.*®

k) Piatra, pe care Moise a lovit-o cu toiagul si din care a iesit apa,
este Hristos. Dar aceasta piatrd nu va da ape decat daca va fi lovitd. Hristos,
lovit si adus pe cruce, a produs izvoarele Noului Testament. ,,Era necesar
asadar ca El sa fie lovit, caci daca nu ar fi fost lovit si nu ar fi iesit din coasta
Lui apa si sange, noi toti am patimit setea cuvantului lui Dumnezeu”. Nu
doar Moise duce poporul la ape, ci si varstnicii poporului, fiinded nu doar
Legea il anunta pe Hristos, ci si profetii si patriarhii.®’

1) Preotia lui Hristos a fost prefiguratd de cea a lui Melchisedec.
Preotia lui Hristos este superioara celeilalte. Marele preot al evreilor ,,intra
in sfintele, desigur, dar in cele facute de mana, construite din piatrd. Nu urca
in cer si nici nu putea sta pe langd Tatal luminilor”. Dar fiindca implinea
umbra si imaginile acelora, de aceea purta prin umbra §i prin imagine, si
numele marelui preot. Crestinii 1l au insa pe Hristos, care iartd pacatele nu
prin intermediul sangelui de tauri si tapi, ci prin sdngele Sau.”

Despre Hristos, in general, se vorbeste in tot Vechiul Testament, nu
numai in Pentateuh, ci si in fiecare din prooroci si in psalmi, ,intr-un

A N . Qs 71
cuvant... in toatda Scriptura”.

5 IDEM, Omilia II la Iesire, PG 12, col. 309, trad., p. 101.

% IDEM, Omilia XVIII la Numeri, PG 12, col. 716, PSB 6, p. 180.

5 IDEM, Omilia IV la losua, PG 12, col. 842, PSB 6, p. 242.

" IDEM, Omilia II la Facere, PG 12, col. 171, trad., p. 189.

5 IDEM, Omilia IX la Levitic, PG 12, col. 510, trad., p. 355.

% IDEM, Omilia XI la lesire, PG 12, col. 375, 376, trad., p. 317, 319.
" IDEM, Omilia XII la Levitic, PG 12, col. 535, trad., p. 435.

"V IDEM, Filocalia, PSB 7, p. 338.
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Asadar, cele din Vechiul Testament, petrecute cu poporul evreu, sunt
tip al celor pe care fiecare crestin este chemat sa le trdiasca: ,,Sa nu-ti
inchipui, spune Origen, ca pe tine, care asculfi acum cum ti se istoriseste
ceea ce s-a Intdmplat cu cei de demult, nu te intereseazd, pentru ca toate
acelea se implinesc si cu tine In chip duhovnicesc”. Cand parasim
intunericul idolatriei §i ravnim sd ajungem la cunoasterea legii divine, atunci
incepe iesirea noastrda din Egipt. Cand ne-am atasat de multimile
catehumenilor Bisericii si am inceput sa ascultim de randuielile Bisericii,
am strabatut si noi Marea Rosie. Dar cand vom ajunge la izvorul
duhovnicesc al Botezului, vom intra in tara fagaduintei, in care, dupa Moise,
lisus devine indrumatorul noului nostru drum.

IV. Concluzii

Am prezentat cateva dintre interpretarile tipologice pe care Origen le da
unor persoane, lucruri, sau evenimente din Vechiul Testament, care au
importantd pentru intelegerea Noului Testament, aducand citate din omiliile
sale exegetice. Autorul studiat aprofundeaza sensul talcuirii tipologice a
Vechiului Testament §i opera sa are o importanta deosebita pentru felul cum
ceilalti exegeti ai Sfintei Scripturi au inteles acest mod de interpretare, pe
care Biserica 1-a acceptat ca fiind corect si folositor, pentru zidirea
sufleteasca a membrilor ei, a crestinilor.

ABSTRACT: Typological Interpretation of the Old Testament in Origen

Origen, one of the greatest Christian writers of the first centuries, focuses
especially upon the study and rendition of Holy Scripture, using exegetic methods
specific to Alexandrine school. Of course, it is known its allegoric exegesis.

The present study aims to show that Origen interpreted the Holy Scripture
also using the typological method.

The Old Testament is a pedagogue towards Christ and it has a recognized
typological value. The Holy Apostle Paul also speaks about the typology of the Old
Testament. Origen emphasizes the role of the exegete of the Holy Scripture and the
necessity of its confessing understanding.

We discover in Origen’s work a few types of Christ: Moses, Joshua,
Abraham Isaac’s sacrifice, and generally the sacrifices of the Old Testament.

Noe’s Arch is the prefiguration of the Christian Church, and the crossing of
Jordan is a prefiguration, type of the Christening. The ministry of Melchizedek
anticipates the ministry of Christ. The results of his strives are found in the
exegetic works of the Christian authors who followed him.

2 IDEM, Omilia IV la losua, PG 12, col. 843, PSB 6, p. 242.
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COORDONATE SOCIALE iN MITROPOLIA OLTENIEI
iN TIMPUL CELUI DE-AL DOILEA RAZBOI MONDIAL

Pr. Drd. NICUSOR POPESCU

Cuvinte cheie: Mitropolia Olteniei, Societatea Renasterea, slujire, activitate
filantropica, Al Doilea Razboi Mondial
Keywords: Metropolitanate of Oltenia, Renasterea Society, serving,
philantropical activity, Second World War

Reinfintarea Mitropoliei Olteniei, Ramnicului si Severinului' la 7 noiembrie
1939, prin desfiintarea Episcopiei Radmnicului Noului Severin, a coincis, din
punct de vedere istoric, cu Inceputul pe plan mondial al celei mai sdngeroase
conflagratii ce a dus la pierderea a milioane de vieti omenesti.

Biserica Ortodoxa Romana a fost mereu alaturi de cei care au suferit de
pe urma acestui razboi, fiind mangaiere celor de acasa, confesoare in spitalele
de campanie, in haine militare cu soldatii pe front si oriunde se aflau roméani
care i1 puneau nadejdea in Dumnezeu, rugandu-se pentru viata celor dragi.

In timpul celui de-al Doilea Rizboi Mondial a pastorit vrednicul de
pomenire Inalt Prea Sfintia Sa Nifon Criveanu (1889-1970). Inci de la
inscdunarea sa a pornit o laborioasa misiune pe taramul social, fiind ajutat in
frumoasa sa activitate de preotimea olteand, care se afla organizata in cadrul
Societdtii ,,Renasterea”, prin intermediul careia s-au desfasurat toate
programele sociale.

Societatea Renasterea fusese infiintatd in anul 1920, dar a cédpatat
dreptul de ,,persoani morald” in urma trecerii ei prin Corpurile Legiuitoare,
in 1923, cand i-au fost aprobate si Statutele dupa care s-a ghidat si condus
aceasta, devenind 1n scurt timp lumindtoarea satului romanesc prin crearea
de programe sociale si culturale, care au dezvoltat in sdnul populatiei oltene
inalte simtdminte religioase, dar mai ales a cultivat si Intretinut sentimentul
patriotic, ce i-a condus pe soldatii romani pe campul de lupta pentru
pastrarea intacta a teritoriilor romanesti.

Denumirea Societatii avea o puternicd rezonanta spirituala, deoarece
se dorea Incepatoarea unor transformari launtrice prin care egoismul laic sa
fie Inlocuit cu altruismul crestin prin patrunderea in fiecare suflet de om a
infranarii de sine si a lepadarii de sine, care s-au dovedit a fi singurele
mijloace de a sluji aproapelui, dar si pentru binele personal si public.

! Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 111, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 431.
* Monitorul Oficial, Nr. 55 din 13 iunie 1923.
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Renasterea se dorea a fi o migcare preoteasca organizata in asociatii
de munca pastorald si de pietate comund, rolul sdu deosebit constand in
realizarea unei legaturi continue intre Bisericd si credincios prin ducerea
acesteia la casa si in sufletul crestinilor. Aceasta initiativa a fost §i a rdmas
proprie Bisericii crestine, doar ca punerea ei in practica a avut, mai ales in
ultimele secole, mari sincope. Tocmai de aceea ,,Renasterea” olteana dorea
responsabilizarea clerului in scopul determinarii crestinilor la o continua
conlucrare cu Biserica, atat in plan spiritual, cat mai ales in modul prin care
virtutile devin fapte si aduc astfel roade. ,,Toate aceste asociatiuni, care se
leagd si se suprapun intre ele alcatuiesc impreund societatea preoteasca
«Renastereay. In corpul acestei societiti, asociatiunile acestea sunt intocmite
asa, ca sd se pund in miscare una pe alta Intocmai ca roatele unui ceasornic,
si sa producad, prin aceste miscari de ansamblu, in fiecare din scumpii si
bravii nostri preoti olteni, spiritul de demnitate, constiinta raspunderii i a
datoriei, curajul si priceperea muncii pastorale, dragostea de misiune, si un
model de viatd personald, plin de disciplina, plin de zel, plin de blandete,
plin de statornicie in adevar si de spirit evanghelic, si pentru fratii sdi preoti
si pentru poporul din enorie”.’

Articolul I din Statutul Societatii consemna constituirea Societatii
,Renasterea” ce 1si avea sediul in Craiova §i care avea ca membrii toti
preotii si diaconii activi §i pensionari ai Eparhiei constituiti in centre
parohiale formate din 8-12 parohii sub conducerea unui preot intai Statitor.*
Centrele parohiale aveau libertatea de a-si alege Intai Statatorii lor, care erau
persoane cu o Tnaltd tinuta morala, culturala si organizatorica.

Printre activitatile centrale se afla misiunea preotilor in mijlocul tuturor
celor pastoriti, cu o atentie deosebita fata de cei care cazusera de la credinta cea
adevarata, prin intoarcerea acestora catre Biserica, refacerea sufleteasca a celor
din Inchisori prin responsabilizarea lor fata de bunurile si de viata aproapelui,
cercetarea celor din spitale si din azile, pentru a le intari convingerea ca nu sunt
singuri, sustinerea orferinatelor, atat financiar cat si spiritual, prin organizarea
de colecte menite sd le intdreasca credinta si sa le aline dorul de parinti prin
punerea lor sub ocrotirea Mantuitorului, incredintandu-i ca Hristos este prezent
in inimile lor i ei apartin Bisericii Sale.

Convinsi de importanta invatamantului pentru tineri, dar cunoscandu-se si
greutdtile pe care le intdmpinau elevii proveniti din mediul rural, unde
majoritatea familiilor erau sarace, membrii societatii Renagterea au cuprins in

? Prea Sfintitul VARTOLOMEU Episcopul Ramnicului Noului Severin, Cuvdnt catre cititor,
in Anuarul Eparhiei Ramnicului pe anii 1921-1925, p. XI1.

* Statutele de organizare a Societdtii preofesti Renastrea, art.2.1, in Anuarul Eparhiei
Ramnicului Noului Severin pe anii 1921-1925, intocmit de Prea Sfintitul Episcop
Vartolomeu, Tipografiile Romane Unite, S.A., Calea Rahovei, 50, Bucuresti 1924, p. 2.
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Statutul de Organizare necesitatea conducerii de internate’ pentru elevii de
curs primar i secundar, iar pe langd acestea infiintarea si conducerea de
orferinate,’ pentru a alina suferinta si dorul copiilor de parinti.

Nici cei batrani §i neputinciosi nu au fost uitati, deoarece se avea in
vedere asistenta acestora atat prin ajutoare banesti, dar si prin munca. O
parte importantd din veniturile societatii aduse de spectacolele corurilor din
centrele parohiale se intorceau, sub formd de donatie la cei nevoiasi. Pe
langa ajutoarele banesti se fiaceau si colecte necesare ajutordrii celor cu

Pentru indeplinirea acestor deziderate au luat fiintd la nivelul
parohiei sfaturile moralizatoare si comitetele culturale, asa cum se prevedea
in Statutul de Organizare al societatii. Comitetele culturale aveau rolul de a
raspandi prin conferinte, prin carti de rugaciune si materiale informative,
prin serbari §i prin bibliotecile infiintate, dorinta de instruire a fiecaruia,
bucuria de a lua parte si de a se integra in activitatile culturale desfasurate in
parohie, completandu-si cunostintele dobandite in scoala.

Sfaturile moralizatoare aveau ca obiectiv restabilirea pacii intre
credinciosii parohiei prin Inlaturarea divergentelor si a neintelegerilor
survenite, pentru curdtirea moravurilor prin mustrarea celor care aveau
comportamente ce nu ficeau cinste comunitatii si credintei crestine, dar mai
ales aveau ca scop ,,raspandirea solidaritatii crestine si nationale intre enoriasi,
indruméandu-i si deprinzandu-i s traiasca in intelegere unii cu altii”.”

Prin functionarea deosebita a acestor ramuri ale Societatii Renasterea
s-a ajuns ca la putini ani de la infiintare, in aproape fiecare parohie sa fie
infiintatd cate o bibliotecd parohiala inzestratd cu publicatii morale pe
intelesul credinciosilor, care sa sustind functionarea comitetelor culturale si
a sfaturilor moralizatoare. In anul 1924, in judetul Dolj, din 216 parohii 45
au infiintat biblioteci; in judetul Gorj, din cele 148 de parohii, 36 detineau
biblioteci; in judetul Mehedinti existau 63 de biblioteci parohiale la 186 de
parohii; in judetul Romanati, din 136 de parohii 34 aveau biblioteci
parohiale, iar in judetul Valcea, din cele 141 de parohii 47 infiintasera
biblioteci parohiale.®

Pe langa preoti, din sfaturile moralizatore faceau parte §i enoriasii
varstnici, care aveau un prestigiu nepatat in zona 1n care locuiau, acestia
fiind alesi pentru a reprezenta fiecare parte a parohiei. Comitetele culturale
aveau 1n componenta lor pe invatatorii satului si pe ceilalti intelectuali din

> IBIDEM, cap. I, art. 2.4.

% IBIDEM.

" IBIDEM, p. 10.

¥ IBIDEM, paragraful II, Parohia, pp. 24-25.
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parohie, toti laolalta, sub indrumarea preotului, luptand pentru luminarea
satelor oltene prin insuflarea dragostei de Dumnezeu si dezvoltarea
sentimentului patriotic, prin iubirea de neam si de tara.

Mijloacele de intretinere ale societdtii Renasterea erau cotizatiile
lunare ale membrilor, colectele facute in Bisericd, subventii de la
intreprinderi sau de la persoane particulare, taxe de intréri la serbari, donatii,
legate, operatiuni civile, cota parte din colportaji, exploatiri de
cinematografe moralizatoare.” Constatim independenta financiari a
Societdtii Renasterea fatd de influenta politicd a vremii, iar roadele sale au
aparut in timp, atingdnd apogeul in perioada celui de-al doilea razboi
mondial, cand membrii sdi, preotii si diaconi, sub directa Indrumare a
Mitropolitului Olteniei Nifon, au participat la toate actiunile poporului
roman, atat pe campul de lupta, cat si in spitale, 1n azile, orfelinate, cantine
sociale si mai ales Tn mijlocul credinciosilor.

Principala sursa de venit o constituia 1nsa Banca Populara
»Ajutorul”, care a luat fiintd in cadrul Societdtii Renasterea, sub directa
indrumare a preotului Ioan Marina de la biserica Sfantul Gheorghe din
Ramnicu Valcea, viitorul Patriarh al Romaniei. Intr-un studiu expus inaintea
membrilor societdtii accentua necesitatea infiintdrii unei bdnci, pusd
exclusiv in slujba preotimii, dar nu pe baza de spolatiune, ci pe principiul
ajutorarii reciproce. Chiar titulatura arata faptul ca menirea Bancii era
indreptata spre asistenta sociala. In anul 1929 se pun bazele acestei Banci in
Rémnicul Vilcea, fiind cea dintai institutie de acest gen din tard, urmand ca
si In celelalte judete ale Olteniei sa se deschidd unele similare: in Gorj si
Mehedinti In 1931, iar in Dolj in 1933. Succesul Bancilor Populare preotesti
a facut ca modelul lor sa fie preluat si in celelalte eparhii din tara."

In statutul Bancii erau previzute fonduri de ajutorare a preotilor aflati in
dificultate, iar In cazul unui deces se acorda familiei un ajutor de 30 000 de lei.
Principiul functionarii acestui fond de asistentd sociald era solidaritatea
preotilor, caci astfel au fost ,,ajutati preotii suferinzi in sanatorii si spitale, sotiile
de preoti suferinde in sanatorii §i spitale, studentii teologi, cantinele scolare,
cantina bisericilor din oras etc.”.'' Prin aparitia acestei Binci s-a revolutionat
sistemul bancar din judet, aceasta institutie devenind o alternativa la
imprumuturile din béncile particulare, care practicau dobanzi foarte mari.
Asistenta sociald a prins viatd deoarece fondurile bancii puteau fi dirijate spre
institutii aflate sub tutela Mitropoliei Olteniei, care aveau ca obiectiv sustinerea
spiritualad si materiald a credinciosilor, in special a celor suferinzi.

? IBIDEM, Statutul de organizare, cap III, art. 12, p. 8.
1 Anuarul Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1941, p. 79.
" IBIDEM.
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Mitropolia Olteniei a preluat toate prerogativele vechii Episcopii a
Réamnicului, noul ierarh Nifon Criveanu pornind o insistenta lupta in plan
social, mai ales ci situatia tarii era foarte delicati. Infiintarea Mitropoliei a
adus si nemultumirea credinciosilor din Olt, care au cerut reinfiintarea
Episcopiei Ramnicului,'? deoarece nu puteau fi trecute cu vederea cele patru
secole de existentd ale acesteia. Astfel cd, pe 20 aprilie 1945, printr-o lege
speciald, elaboratd cu acceptul Sfantului Sinod,” s-a reinfiintat vechea
Episcopie a Rdmnicului cu sediul la seculara sa resedinta. Aceastd decizie a
fost luati de noua putere politici pentru a-1 pedepsi pe 1.P.S.Nifon, care a
fost pensionat.

In cei aproape sase ani de pastorire, Mitropolitul Nifon s-a aflat in
slujba credinciosilor olteni si a poporului roman prin ajutorarea categoriilor
defavorizate, prin trimiterea preotilor misionari peste Nistru, prin infiintarea
orfelinatului de la manastirea Hurezi, destinat copiilor, ai caror parinti
murisera pe front, infiintarea de cantine sociale pe langa parohiile mari, puse
la dispozitia celor care nu aveau mijloace materiale necesare procurarii
hranei zilnice, incurajarea strangerii de fonduri si a colectelor destinate
spitalelor de campanie, trimiterea de carti de rugaciuni si de iconite
soldatilor roméani de pe front. Toate acestea i-au grabit pensionarea fortata in
anul 1945,' deoarece faptele sale urmau si fie revendicate de noua putere
politicad instauratd abuziv in Romania, iar faptul ca ajutase romanii din
Transnistria, prin trimiterea preotilor misionari, trebuia pedepsit exemplar.
Toate aceste greutdti nu au putut sterge laborioasa muncd depusd de
Mitropolitul Olteniei pe plan social si cultural.

Al doilea razboi mondial a prins Romania nepregatita si acest fapt s-a
datorat nesigurantei politice In care se afla intreaga tara. La 26 iunie 1940
Uniunea Sovieticda da un ultim avertisment Romaniei pentru a-si retrage
administratia din Basarabia, dar in acelasi timp anexeaza teritoriile dintre
Nistru si Prut, partea de nord a Bucovinei si coltul de nord-vest al judetului
Dorohoi. Sovieticii au determinat refugiul a sute de mii de romani, au
instaurat un regim de teroare, au distrus biserici, au inlaturat preotii de la
slujirea lui Dumnezeu si a oamenilor.

Oltenia a primit pe romanii refugiati cu bratele deschise, iar preotii
au fost Incadrati in parohii, fiind intretinuti prin grija Ministerului
Finantelor, dar si din iubirea credinciosilor. Pana la sfarsitul anului 1940 au
fost repartizati in judetul Dolj un numir de 45 de preoti si 2 cantireti."

12 pr, NICULAE SERBANESCU, Episcopii Ramnicului, in rev. ,,Mitropolia Olteniei”, an XVI
(1964), p. 210.

"> IBIDEM.

' Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU, op. cit., p.431.

'> Arhiva Mitropoliei Olteniei, pachetul nr. 16, dosar nr. 228/1940, f. 5.
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Acestia au fost incadrati in parohiile cu populatie mare, iar in functie de
studii au slujit chiar si la Catedrala Mitropolitand. In judetul Romanati au
fost primiti in parohii 28 de preoti si un céntétret,16 in Gorj 9 preoti si un
cantiret,’” in Mehedinti 7 preoti si 2 céntireti,® iar in Valcea au cerut
repartizarea si au primit acceptul de incadrare din partea Mitropoliei
Olteniei un numir de 23 de preoti si un cantiret.” Insa numarul refugiatilor
era foarte mare, astfel ca pe toatd perioada razboiului, pana la data de 23
august 1944, cand Romania va adopta o altd politica militara, in Oltenia au
fost repartizat un numar mare de preoti si cantareti refugiati.

La 22 iunie 1941 Romania intrd in razboi aldturi de Germania cu
scopul declarat de a elibera teritoriile ocupate de armata sovietica. Aceasta
decizie va aduce multd suferintd intregului popor roman, deoarece sute de
mii de oameni si-au pierdut viata, atit pe campul de lupta, cat si in
bombardamentele ce au vizat obiective strategice, capitala si orasele ce
produceau combustibili si echipamente militare.

Oltenia nu a fost lovitd de bombardamente, dar s-a confruntat cu
lipsurile generate de razboi. Mitropolitul Olteniei a depus o munca sociala
fara precedent implicandu-se concret in dezvoltarea asistentei sociale prin
intermediul parohiilor in vederea ajutordrii populatiei. Preotimea olteana a
raspuns acestei chemari, atat in satele si oragele unde isi aveau pastoratia, dar si
in Transnistria, acolo unde, dupa eliberarea teritoriilor ocupate, era neaparata
nevoie de misionari, care sa refaca locasurile de cult si culturale si sa-L readuca
pe Hristos in inimile tinerilor alterati de comunisti cu microbii ateimului.

Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nifon, avand in vedere faptul ci in
Eparhie erau un numar considerabil de preoti, care depasea necesarul de
cadre prin repartizarea preotilor refugiati, a facut un apel tuturor clericilor
dornici de a merge la propoviduire in teritoriile de peste Nistru.” incepand
cu 1 decembrie 1941, din Mitropolia Olteniei au plecat spre Transnistria, la
cererea expresa a sfintiilor lor, un numar de 103 preoti olteni, misionari,
care au fost repartizati in sase judete: Ananiev, Balta, Dubasari, Golta,
Rébnita si Tiraspol.”! Impresionati de patimile populatiei romanesti de peste

' IpEM, dosar 229/1940, f. 12.

"7 IDEM, dosar 230/1940, f. 3.

** IDEM, dosar nr. 231/1940, f. 38.

" IpEM, dosar nr. 232/1940, f. 9.

20 fndemnul, necesitatea si rivna misionara au fost evidentiate de I.P.S. NIFON in lucrarea sa
,Mergeti si Propoveduiti! Mitropolia Olteniei in opera misionara din Transnistria”, aparuta
in anul 1943 la Tipografia Sfintei Mitropolii din Craiova. Cartea contine referatele preotilor
misionari publicate partial sau in intregime si demonstreaza greutatile, dar si rezultatele
operei de redesteptare a constiintei romanesti in sufletele moldovenilor transnistrieni.
*'1.P.S. NIFON, Mergeti si Propoveduiti!, Tipografia Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1943, p.
232.
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Nistru, dar manati si de dorinta de a-I sluji lui Dumnezeu, preotii olteni au
ramas 1n Transnistria pand la 1 aprilie 1943, cand s-a schimbat raportul de
forte pe frontul de est si acestia au fost nevoiti sa se Intoarca acasd. Foarte
multi au ramas pentru totdeauna in inimile romanilor de acolo, iar
despartirea s-a facut cu multa durere.

Anul 1942 a fost dedicat renasterii spirituale si culturale a romanilor
din Transnistria. Misiunea preotilor a fost impletitad cu cea a autoritatilor,
care, din initiativa Guvernatorului civil al provinciei, Prof. Gh. Alexianu, au
organizat in orasul Tiraspol, cursuri de completare a culturii romane pentru
invatatorii moldoveni din Transnistria.”

La inceputul lunii iunie I.P.S. Nifon face o vizitd peste Nistru pentru
a se informa asupra modului in care isi desfasoara misiunea preotimea
olteana. Cu acest prilej a donat invatatorilor cursanti un numar considerabil
de carti, atat teologice cat si metodologice, necesare predarii limbii romane,
,»gest de 1naltd atentiune pedagogica... pentru continuarea cu succes a operei
de luminare a poporului...”.” Aceasta viziti avea rolul si-i incurajeze pe
romanii din Transnistria Tn lupta lor pentru reinvierea credintei noastre
ortodoxe, de a le intdrii convingerea cd ei apartin tarii §i cd sunt parte
comuna a ei, dar si pentru a da 0 mai mare ravnad misionara preotilor olteni.
Rezultatele misiunii lor au fost cuprinse in volumul I ,Mergeti si
Propoveduiti”, in care se remarca smerenia evanghelicd a autorului, care
aminteste faptul ca, toate faptele savarsite de preotimea olteand decurg din
misiunea si demnitatea la care au fost chemati.

In cele saptesprezece luni de misiune s-au construit 4 biserici din
temelii, iar alte 93 au fost reparate,”* fiind impodobite cu obiecte de cult
provenite din daniile preotilor olteni si a enoriasilor acestora din tara. In sate
raslete si cu populatie putina au fost amenajate 20 de case de rugaciuni. > in
toatd aceastd perioadd au fost construite 7 clopotnite, 38 de troite cu cruci
mari, s-au reparat 21 de case parohiale, s-au imprejmuit cu zid s-au cu gard
25 de biserici si 27 de cimitire, dar cel mai important este faptul ca in toate
satele transnistriene s-au savarsit sfintele slujbe primind Taina Sfintei
Cununii 2772 de familii, iar 3777 de prunci au fost botezati. Pentru
bisericile n functie s-au procurat si s-au donat peste 680 de odoare.”

Pentru a intelege greutatile misiunii preotilor olteni in Transnistria,
periodicul Renasterea publica darile de seama ale acestora, in care erau

22 Revista Renasterea, Organul Societitii preotesti ,,Renasterea” din Mitropolia Olteniei, an
XXI (1942), nr. 10, p. 587.

2 IBIDEM, p. 558.

*1.P.S. NIFON, op. cit., p. 233.

** [BIDEM.

2% IBIDEM, pp. 233-234.
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prezentata indiferenta fata de sfintele locasuri din timpul regimului sovietic
si mai ales impunerea ateismului comunist. Preotul misionar Dumitru P.
Popa de la parohia Beloci, jud. Rabnita constata ca: ,,parohia nu a mai fost
pastorita de nimeni pana la venirea mea... toatd atentia fiind indreptata spre
repararea bisericii spre a o reda cultului. Zidurile si catapeteasma nu au fost
distruse de bolsevici, intrucét biserica a servit ca magazie de grau”.”’ Este de
nedescris bucuria pe care o simteau deopotriva preoti si credinciosi, care il
traiau pe Hristos la fiecare slujba ,,am trait clipe de adevarat crestinism cand
am vazut chipuri de batrani si femei, sleiti de puteri, simplu iImbracati, dar,
dupa 25 de ani de surghiun, cantand in cor de patru voci... cum ingenunche
si plang in hohote, vizand pe preot in sfintele odajdii la slujba”.”®

Preotii olteni nu s-au rezumat la refacerea sfintelor locasuri si la
savarsirea sfintelor slujbe, ci s-au implicat activ in viata comunitatii facand
donatii personale pentru organizarea activitatilor culturale. Astfel ei au
daruit personal 58.850 lei, au colectat 88.650 lei, Sfanta Mitropolie
contribuind cu 750.000 lei, pentru inzestrarea bisericilor, dar care au fost
folositi si la organizarea a 58 de cdmine culturale si 19 biblioteci.” In toata
aceastd perioadd au luat fiintd 9 asociatii culturale pentru tineretul roman,
259 de sezatori culturale-nationale, au fost rostite 158 de conferinte si
prelegeri in cadrul reuniunilor Invatatoresti, fiind organizate 22 de coruri
bisericesti si 36 satesti.*’

Pe langa preocuparile socio-culturale, preotimea olteand a initiat
infiintarea a 3 Cooperative satesti, care aveau ca formd de organizare
modelul celor existente in Oltenia, ridicarea a 6 dispensare, a unei bai
comunale, a 5 parcuri comunale si siparea a unui numar de 15 fantani.”'

Toata aceasta activitate a fost cercetatd de Mitropolitul Nifon in
calatoria pastorald din 20 iunie 1942, de pe meleagurile eliberate de armata
romand, fiind publicate in volumul amintit, pe langa darile de seama ale
preotilor, si numeroase fotografii, dar si marturiile celor care administrau
teritoriile eliberate.

In tard, situatia creatd de participarea in rizboi, era foarte grea.
Pentru a veni in ajutorul populatiei, I.P.S. Nifon a indemnat parohiile sa
sustind financiar sau cu alimente cantinele scolare, cantinele sociale sau
asezamintele sociale: spitale, orfelinate si azile, avand obligatia de a face
dari de seama privind activitdtile intreprinse si sumele de bani, precum si

2" Marturii din lucrarea preotilor olteni in Transnistria, rev. Renasterea, an XXI (1942), nr
10, pp. 593-594.

* IBIDEM.

2 1.P.S. NIFON, op. cit., pp. 235-236.

% IBIDEM.

1 IBIDEM, 240.
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bunurile colectate.

In Oltenia functionau deja fundatii, precum Madona Dudu, care se
ocupau cu opera filantropica, dar situatia din tard l-a determinat pe 1.P.S.
Nifon sa trimitd o circulara preotilor cu privire la invatamantul religios si la
organizarea si conducerea de cantine, care sa fie destinate in special copiilor
orfani si saraci. Astfel, prin circulara nr. 17629/943 din 30 august 1943, se
aducea la cunostintd preotilor cd au in raspundere personald organizarea si
intretinerea asistentei sociale in parohii.’> Activitatea acestora trebuia
raportata lunar Sfintei Mitropolii prin dari de seamad, care cuprindeau
numarul de copii ce beneficiau de masa, numarul de mese pe zi §i cantitatea
de alimente precum si provenienta fondurilor necesare. Mitropolia Olteniei a
sprijinit cu sume de bani cantinele Infiintate de parohii in limita fondurilor
pe care la avea la dispozitie.

Inca din anul 1942 functionau in Ramnicu Valcea 4 cantine scolare
cu cate 50 de copii fiecare, puse sub ingrijirea bisericilor Maica Domnului,
Sfantul Gheorghe, Cetatuia si Sfintii Arhangheli, la care participau cate 2-3
parohii din orag arondate fiecdrei cantine.”” Pe langd acestea au fost
infiintate §i cantine sociale, cu un numar redus de persoane care a crescut
incetul cu incetul atunci cand razboiul s-a prelungit.

Aflat intr-o vizitd pastorali prin parohiile valcene I.P.S. Nifon a
constatat personal modul in care preotii olteni au Indeplinit chemarea Sfintei
Mitropolii privind opera filantropica. Ajuns in parohia Ladesti (Valcea) a vizitat
cantina sociald infiintata pentru cei 150 de refugiati din Basarabia si Bucovina.
Pe langa aceasta functiona si o cantind scolard locala, care era intretinutd prin
grija credinciosilor, 1n fruntea listei cu donatori fiind preotii comunei. Tot aici
se construise un spital unde isi gadseau vindecarea cei bolnavi, printre
organizatori numarandu-se si preotul paroh din Ladesti, Ilie N. Popescu.”*

Si in parohia Ldpusata, parintele protoiereu Alexandru Mazilu,
parohul locului, a organizat o cantind scolara ce a devenit cantind obsteasca
destinata persoanelor sarace, copiilor si refugiatilor. Aici se tineau in fiecare
iarnd cursuri, de doud ori pe sdptamana, cursuri tardnesti In Caminul
Cultural, la care era presedinte parintele paroh.™

Cantine sociale functionau si in judetul Gorj. Pe 1anga cele din Tg-Jiu,
care aveau o vechime mai mare, constatdim organizarea operei caritabile si
in parohia Polovragi, Baia de Fier, Novaci si Sicelu. Pentru fiecare I.P.S.
Nifon a donat suma de 3.000 lei, pentru a sprijini procurarea alimentelor

32 Revista Renasterea, Organul Societitii preotesti ,,Renasterea” din Mitropolia Olteniei, an
XXII (1943), nr. 9, pp. 482-484.

3 IDEM, an XXII (1943), nr. 6, p. 334.

** IDEM, an. XXIII (1944), nr. 9, pp. 488-491.

> IBIDEM, p. 493.
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necesare functiondrii cantinelor din aceste localititi.*

In Tg-Jiu functiona din 1942 o cantini sociala a ,,Crucii Rosii” unde
lucrau saptamanal, cu randul, toti preotii din oras. Pe langd asistenta
religioasd ei aveau obligatia de a ajuta la strangerea de colecte si la
organizarea mesei zilnice.”’

La 15 februarie 1943 se redeschide, prin strddania exclusivd a
preotilor gorjeni, cantina ,,Clerului Gorjan” de a carei buna functionare s-a
ocupat preotul Vasile Vlddoianu de la biserica Sfintii Apostoli. Prin adresa
nr. 22/943, adresatd Sfintei Mitropolii, se mentiona faptul ca aici luau masa
zilnic 20 de copii saraci de curs primar. Preotimea din parohiile gorjene se
obliga sd sustina aceastd cantind punand la dispozitie, pentru inceput, suma
de 40.000 lei.*®

Toata aceastda munca desfasuratd in mijlocul credinciosilor nu era
suficientd, caci multi oameni sufereau din cauza razboiului, dar aducea
speranta in inimile lor prin Hristos, care a suferit si a inviat din morti pentru
toti. Preotii olteni aveau datoria de a se strddui cat mai mult pentru
reducerea efectelor nefaste ale razboiului. Cantinele sociale aveau rolul de a
nu lasa pe nimeni sd moard de foame, de a sterge lacrima de pe obrazul
orfanilor, de a le intari convingerea ca nu sunt singuri fiindca Dumnezeu si
Biserica le vor fi mereu alaturi.

In Craiova, cantina Mitropoliei Olteniei impartea hrani zilnic la
peste 162 de copii saraci si refugiati. Cu aceeasi dragoste erau primiti copiii
si la cantina bisericii Madona Dudu, unde paroh era preotul M. Neamtu, si la
cea a bisericii Sfantul Gheorghe Vechi, aflatd in grija preotului Gogu
Dumitrescu.”” Aici primeau hrand caldi peste 110 copii siraci, cantina
functionand 1n cladire proprie.

La 4 julie 1943 s-a inaugurat in prezenta 1.P.S. Nifon cantina militara
nr. 3 organizatd in colaborare cu cea a Sfintei Mitropolii ,Iubirea
Aproapelui”. Cu acest prilej Inaltul Ierarh a incurajat infiintarea de astfel de
asezaminte sociale caci ,,nu este datorie mai crestineasca si mai omeneasca
decat aceea ca cei mari sa poarte grija celor mici. Fapta buna si milostenia
trebuie s fie continuate, cici binele nu trebuie s inceteze niciodata”.*’

La Bailesti a fost infiintatd la 1 octombrie 1943 in incinta Scolii nr. 2
o cantind care servea zilnic masa calda la un numar de 12 elevi orfani de
razboi pe langa alti 30 ce primeau doar o gustare dimineata. Biserica
parohiala a participat cu suma de 10.000 lei, iar enoriasii erau indrumati sa

3% Revista Renasterea, an XXII(1943), nr. 11, pp. 594-595.

37 Arhiva Mitropoliei Olteniei, pachetul nr. 5, dosar nr. 42/1942, f. 8.
¥ IBIDEM, f. 9.

3% Revista Renasterea, an XXIII(1944), nr. 11, p. 477.

0 IDEM, an XXII(1943), nr. 9, p. 468.
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facd pomenile in incinta cantinei. Sotia parintelui I. C. Dragu se ocupa de
buna functionare a acestei cantine scolare.”!

Pe langa sustinerea cantinelor preotii olteni au fost initiatorii a sute
de colecte destinate atat persoanelor sarace, dar mai ales spitalelor si
institutiilor de asistenta sociala. In Craiova s-a dedicat operei filantropice Pr.
Misionar M. Neamtu, care in decursul anului 1943 a vizitat de mai multe ori
Sanatoriul bolnavilor de T.B.C. de la Leamna, de fiecare datd aducand
bunurile donate de credinciosi, ,,de care ei au trebuintd mare in timpuri ca
acestea, cand nu li se mai poate servi suplimentul de hrana de altidata”.*

In ziua de 5 decembrie 1943, 1.P.S. Nifon sfinteste capela din cadrul
Sanatoriului de la Dobrita, situata la 5 km de Tg-Jiu, amenajatd aici pentru
trebuintele religioase ale bolnavilor de tuberculozi.* Prezenta preotului
intr-un astfel de loc era necesara pentru a da alinare sufleteasca prin
apropierea bolnavilor de Dumnezeu.

Aceeasi ravna misionara au desfasurat preotii olteni si in penitenciare
si lagire de detinuti, acolo unde au deschis capele. In penitenciarul din
Craiova, 1n preajma sarbatorilor Nasterii Domnului, parohiile aduceau
daruri, iar detinutilor li se cAntau colinde de Criciun.* Aceste activititi
filantropice se desfasurau permanent, dupa indemnul Mantuitorului, care
cere crestinului sa-1 cerceteze pe cel aflat in suferinta, chiar si pe cel inchis
(Matei 25, 36), caci numai asa va invata sd iubeasca pe aproapele sau si sa-i
respecte viata si bunurile.

Mitropolia Olteniei a acordat o atentie deosebitd ostasilor romani,
atat pe campul de lupta, cat si in spitale, reusind sa participe la alinarea
suferintelor acestora. Din dragoste pentru acestia si din respect pentru jertfa
lor pe campul de lupta, I.P.S. Nifon a facut apel la intreaga preotime si
participe la ridicarea unui edificiu maret de care sa beneficieze ranitii din
razboi numit sugestiv ,,Palatul Invalizilor”. ,,Nu se poate ca vietuirea de
maine a invalizilor de rdzboiu, a marilor mutilati de rdzboiu, sd nu preocupe
cugetul dregiatorilor nostri”.*> Parohiile participau cu multi dragoste la
strangerea daniilor pentru raniti, pe langa alimente se distribuiau gratuit carti
de rugaciune si brosuri cu indemnuri la credinta si patriotism, iar corurile
parohiale prezentau programe artistice pentru a-i bucura pe cei aflati departe
de casa si pe patul de spital.

*I' IDEM, an XXII(1943), nr. 12, pp. 693-694.

2 Pr. M. NEAMTU, Printre bolnavii de la Sanatoriul Leamna, Tem. 25.879, rev.
Renagterea, an XXI1(1943), nr. 12, p. 691.

* Renasterea, an XXI1(1943), nr. 12, p. 683.

* IBIDEM, p. 692.

*1.P.S. NIFON, Chemare pentru Palatul Invalizilor, rev. Renasterea, an XXI(1942), nr. 11,
p. 605.
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Centrul Parohial Craiova, aflat sub conducerea Pr. D. Cinciu, a
desfasurat permanent activitati filantropice in spitalele de campanie din oras.
In vara anului 1944 s-a organizat o ampld activitate caritabild in toate
spitalele din oras, fiind cunoscute din timp data si orele de desfasurare a
sezatorilor in fiecare locatie. Astfel, pe 29 iunie membrii Centrului Parohial
au desfagurat activititi in Spitalul Z.1.228 , Fratii Buzesti”, la 2 iulie la
Spitalul Aviatiei ,,Liceul Comercial de fete”, la 9 iulie la Spitalul ,,Elena
Cuza”, la 16 iulie 1n incinta Spitalului Militar ,,Scoala Triscu”, pe 23 iulie la
Spitalul Scoala Normala de fete si la 30 iulie la Spitalul Filantropia,® unde
I.P.S. Nifon era Presedinte al Eforiei din 5 noiembrie 1943. Pe langa slujba
de Te-Deum si cantari religioase si patriotice, se aduceau fiecarui ostasi
reviste, brosuri, carti de rugdciuni, fripturd, cozonac, prajituri, chiftele cu
salam, fructe, tigari si vin. Valoarea bunurilor daruite a depdsit 250.000
lei.*” Toate activitatile desfasurate in spitalele din Oltenia aveau un profund
caracter misionar, aratand ranitilor faptul ca sacrificiul lor nu a fost 1n zadar,
ei dobandind respectul §i pretuirea tuturor romanilor, care, in vreme de
lipsuri, au dat dovada de iubire si au donat din putinul lor pentru a contribui
la alinarea suferintelor soldatilor din spitale si de pe campul de lupta.

Pentru ajutorarea orfanilor de rdzboi, au fost infiintate mai multe
orfelinate in méndstirile care apartineau Mitropoliei Olteniei. In 1942 s-a
infiintat la mandstirea Hurezi un orfelinat de baieti, care a fost mutat in anul
1943 la orfelinatul de stat de la manastirea Cozia. In locul baietilor au fost
aduse fetite orfane de rizboi, I.P.S. Nifon facand un apel citre toti preotii ca
sd Indrume vaduvele de razboi sd-si incredinteze fiicele cresterii si educarii
acestui asezamant.*® Un alt orfelinat functiona la ménistirea Bistrita din
judetul Valcea, Mitropolia avand un plan elaborat pentru infiintarea de
asezaminte sociale in fiecare manastire. Aceste orfelinate erau sustinute
exclusiv de catre Biserica, fiecare parohie si manastire avand obligatia de a
ajuta buna lor functionare. In sedinta din 8 iunie 1943, tinutd in Cancelaria
Sfintei Mitropolii, cu staretele si staretii manastirilor inzestrate cu paduri, s-a
hotarat alocarea sumei de un milion de lei pentru sustinerea orfelinatelor,
bani proveniti din vinzarea de lemne.* Preotii si monahii salariati
contribuiau cu o sumd de bani la sustinerea acestor orfelinate care erau
considerate ca apartindnd intregii Biserici. Copii locuiau in chilii, primeau
trei mese pe zi si erau examinati de un medic la o anumita perioada de timp

% Pr. D. CINCIU, Lucrarea preotimii oltene printre ranitii de rdzboi, in rev. Renasterea, an
XXIII(1944), p. 507.

7 IBIDEM, p. 508.

*8 Renasterea, an XXII(1943), nr. 9, p. 478.

* IBIDEM, pp. 490-492.
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. . . 50
pentru a se evita contactarea unor boli contagioase.

Pentru sustinerea acestor asezaminte sociale 1.P.S. Nifon a desfasurat
o activitate permanentad in mijlocul preotilor olteni §i a credinciosilor,
reusind sd-i uneascd, In vremurile grele prin care trecea poporul roman, in
jurul Bisericii si a Mantuitorului Hristos, in numele caruia s-a facut aceasta
jertfa. Preotii au fost permanent alaturi de credinciosii lor, au contribuit cu
ajutoare si bani la alinarea suferintelor provocate de rdzboi si au raspuns
chemdrii Inaltului Ierarh de a participa la toate misiunile desfasurate in plan
social. Prin intermediul preotilor olteni, in anul 1945, s-au strAns mari
cantitati de cereale ce au fost trimise in Moldova, unde, dupa razboi,
romanii de aici se aflau la limita subzistentei.

Instaurarea noului regim politic la 23 august 1944 a dus la incetinirea
misiunii sociale a Bisericii Ortodoxe Romane, deoarece noul regim militar,
aflat sub influenta Uniunii Sovietice, nu accepta implicarea clericilor in
activitatile filantropice desfasurate pe front si in parohii. Mai mult, atunci
cand razboiul s-a terminat, au fost pedepsiti toti care au participat la lucrarea
misionard din Transnistria, fiind inchisi sau deportati. Insusi Mitropolitul
Nifon a fost pensionat fortat in aprilie 1945, iar Mitropolia Olteniei
desfiintata. In timpul regimului comunist a fost trecut sub ticere misiunea
sociala a bisericii oltene, insd aceasta a rendscut dupa anul 1989, cand au
fost reinfiintate vechile fundatii si s-au pus bazele altora noi.

Activitatea sociala desfasurata de Mitropolia Olteniei n timpul celui de-al
Doilea Razboi Mondial a insemnat un punct de referintd pentru Biserica
Ortodoxa Romana si pentru misiunea ei in mijlocul credinciosilor romani.

SUMMARY: Social Coordinates in the Metropolitanate of Oltenia
during the Second World War

The reestablishment of the Metropolitan of Oltenia, Ramnic and Severin,
on the 7% of November 1939 coincided, historically, at world scale, with the
beginning of the bloodiest conflagration that lead to millions of humans lives lost.
Romanian Orthodox Church was always alongside with those who suffered from
this war, being a solace for those remained home, confessor in the hospitals, in
military clothes, with the soldier in the battlefield and wherever were Romanian
who placed their hopes in God, praying for the life of the beloved ones. During the
Second World War, Metropolitan was His Eminence Nifon Criveanu (1889-1970).
Ever since his enthronement he started an elaborated mission on the social field,
being helped in his nice activity by the oltenian clergy, organized in the
“Renasterea” Society, through which all the social programs were carried on.

0 IBIDEM.
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LEGISLATIE

STATUTUL
CASEI DE AJUTOR RECIPROC A CLERICILOR S$I
MIRENILOR DIN SF. ARHIEPISCOPIE A CRAIOVEI -
MITROPOLIA OLTENIEI L.F.N.

CAPITOLUL I
Datele de identificare ale reprezentantilor membrilor asociati

Art. 1. (1) Membrii asociati cu datele de identificare si semnaturile,
prevazuti in anexele nr. 1 - 17 la prezentul statut, hotardsc constituirea Casei
de Ajutor Reciproc a Clericilor si Mirenilor din Sf. Arhiepiscopie a Craiovei
— Mitropolia Oltenia I.LF.N.

(2) Anexele nr. 1 - 17 fac parte integranta din prezentul Statut.

(3) Casei de Ajutor Reciproc a Clericilor si Mirenilor din Sf.
Arhiepiscopie a Craiovei — Mitropolia Oltenia [.F.N. functioneaza cu
Binecuvantarea Mitropolitului Oltenei, Binecuvantare datd in temeiul art.
123 (8) din Statutul Bisericii Ortodoxe Romane, aprobat prin HG nr.
53/16.01.2008.

CAPITOLUL 11
Denumirea, sediul, durata, scopul si obiectivele

Art. 2. Denumirea Casei de Ajutor Reciproc este: ,,CASA DE
AJUTOR RECIPROC A CLERICILOR SI MIRENILOR DIN SF.
ARHIEPISCOPIE A CRAIOVEI — Mitropolia Olteniei LF.N”. In
cuprinsul prezentului statut ori de cate ori se va mentiona Casa de Ajutor
Reciproc se are in vedere denumirea mai sus mentionata.

Art. 3. Sediul Casei de Ajutor Reciproc a Clericilor si Mirenilor din
Sf.  Arhiepiscopie a Craiovei — Mitropolia Olteniei [LF.N. estein:
Municipiul Craiova, str. Deva, nr. 16, jud. Dolj.

Art. 4. Casa de Ajutor Reciproc a Clericilor si Mirenilor din Sf.

Arhiepiscopie a Craiovei — Mitropolia Olteniei I.F.N. se constituie pe durata
nedeterminata.
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Art. 5. Scopul Casei de Ajutor Reciproc a Clericilor si Mirenilor din
Sf. Arhiepiscopie a Craiovei — Mitropolia Olteniei I.F.N este sprijinirea si
intrajutorarea financiara a membrilor sai si a familiilor lor.

Art. 6. Casa de ajutor reciproc a Clericilor si Mirenilor din Sf.
Arhiepiscopie a Craiovei — Mitropolia Olteniei [.F.N. este persoana juridica
romana si dobandeste aceasta calitate prin Inscrierea in Registrul asociatiilor
si fundatiilor aflat la Grefa Judecatoriei Craiova, in a cérei circumscriptie
teritoriala isi are sediul.

In structura casei de ajutor reciproc sunt organizate, fard
personalitate juridica, puncte de lucru la nivelul fiecarei Protoierii sau
unitati din cadrul Mitropoliei Olteniei in care lucreaza membrii ai casei de
ajutor reciproc: Centrul Eparhial Craiova, Seminarul Teologic Craiova,
Protoieria Craiova, Protoieria Craiova Nord, Protoieria Craiova Sud,
Protoieria Filiasi, Protoieria Bailesti, Protoieria Tg. Jiu I, Protoieria Tg. Jiu
II, Protoieria Tg. Carbunesti, Protoieria Severinului si Strehaiei, Protoieria
Drobeta Turnu Severin Nord, Protoieria Drobeta Turnu Severin Sud,
Protoieria Baia de Arama, Protoieria Strehaia, Protoieria Vanju Mare, CAR
Cler Craiova.

Art. 7. Activitatea casei de ajutor reciproc este nonprofit si are la
bazad urmatoarele obiective:

a) atragerea in randul membrilor, pe baza liberului consimtdmant, a
unui numar cat mai mare de persoane;

b) intrajutorarea membrilor sai prin acordarea de imprumuturi;

c) protejarea fondurilor sociale ale membrilor impotriva inflatiei;

d) 1incurajarea membrilor sai sa-si constituie fonduri sociale solide;

e) participarea tuturor membrilor la buna desfasurare a activitatii si
la controlul utilizarii fondurilor obstesti, potrivit prevederilor statutului si a
normelor financiare in vigoare;

f) asigurarea, in mod egal, a acelorasi drepturi si obligatii pentru
fiecare membru;

g) promovarea unor programe educationale privind imprumuturile
si alte servicii necesare membrilor;

h) asigurarea 1incasarii tuturor imprumuturilor si a dobanzilor
aferente 1n functie de conditiile stabilite prin contractele de imprumut;

1) acordarea, in cazul decesului unui membru, a unui ajutor de
deces nerambursabil, urmasilor acestuia, in cuantumul stabilit de adunarea
generala a reprezentantilor.
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CAPITOLUL II1
Obiectul de activitate

Art. 8. (1) Obiectul de activitate al casei de ajutor reciproc este:

a) acordarea de imprumuturi rambursabile membrilor sai;

b) acordarea de ajutoare nerambursabile membrilor si familiilor lor
pentru situatii de deces, situatii de spitalizare, nastere sau tratarea bolilor grave.

(2) Acordarea ajutoarelor nerambursabile se face din fonduri special
constituite la nivelul casei de ajutor reciproc cu aprobarea adunarii generale
a reprezentantilor.

CAPITOLUL 1V
Patrimoniul casei de ajutor reciproc

Art. 9. (1) Patrimoniul casei de ajutor reciproc este de 11.505, 84 lei
si se constituie din sumele depuse de membrii acesteia si din alte surse.

(2) Bilantul contabil si bugetul de venituri si cheltuieli ale asociatiei
se Intocmesc anual, conform dispozitiilor legale.

CAPITOLUL V
Principiile de organizare, functionare si reprezentare
ale casei de ajutor reciproc

Art. 10. Casa de ajutor reciproc se organizeaza de cel putin 30 de
salariati sau alte persoane care obtin venituri de naturd salariald, prin
asociere, in cadrul Sf. Arhiepiscopii a Craiovei — Mitropolia Olteniei.

Art. 11. Principiul fundamental de organizare si functionare al casei
de ajutor reciproc este independenta in raporturile cu alte organizatii
obstesti, organizatii politice, sindicate, organe economice de stat sau
administrative.

Art. 12. Casa de ajutor reciproc 1si desfasoara activitatea pe baza
prezentului statut, aprobat de adunarea generald a reprezentantilor casei de
ajutor reciproc cu respectarea Legii nr. 122/1996, cu modificarile si
completarile ulterioare, a Ordonantei Guvernului nr. 26/2000 privind
asociatiile si fundatiile si a altor reglementari legale in domeniu.

Art. 13. In activitatea casei de ajutor reciproc se aplica urmitoarele
principii de organizare si functionare:

a) alegerea, prin vot, a organelor proprii de conducere si de control;
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b) caracterul obstesc al organelor de conducere si control,
conducerea colectiva si raspunderea solidara a acestora;

c) adoptarea hotararilor cu majoritatea simpla de voturi, cu exceptia
acelora care privesc modificarea statutului, cdnd sunt necesare 2/3 din
voturile reprezentantilor membrilor participanti;

d) prezentarea si raportarea periodicd a situatiei organizatorice si
financiare;

e) controlul efectuat de cenzorii proprii;

f) prezentarea anuald, in adunarea generald a reprezentantilor, a
situatiei financiare si a rezultatelor obtinute.

Art. 14. Reprezentarea casei de ajutor reciproc

(1) Casa de ajutor reciproc este reprezentatd la nivel national si
international de presedintele consiliului director al casei de ajutor reciproc.

(2) Casa de ajutor reciproc poate intretine relatii de colaborare si poate
derula schimburi de opinii si experienta cu case de ajutor reciproc similare.

Art. 15. Supravegherea casei de ajutor reciproc

(1) Casa de ajutor reciproc are obligatia de a prezenta anual situatiile
financiare Directiilor Generale ale Finantelor Publice Judetene.

(2) Casa de ajutor reciproc este obligatd sd pund la dispozitia
personalului imputernicit cu supravegherea si controlul activitatii,
documentele financiar-contabile, administrative, operativ curente si
organizatorice proprii.

CAPITOLUL VI
Membrii casei de ajutor reciproc

Art. 16. Calitatea de membru. Inscrierea membrilor

(1) Membrii casei de ajutor reciproc pot fi persoanele fizice care au
calitatea de salariat al unitatilor bisericesti din cuprinsul Mitropoliei Olteniei
sau in alte unitati, care utilizeaza personal salarial.

(2) Orice persoanad care indeplineste conditiile de la articolul anterior
poate adera la casa de ajutor reciproc si ulterior constituirii acesteia, cu
aprobarea consiliului director.

(3) Salariatii permanenti ai unitatilor bisericesti din cuprinsul
Mitropoliei Olteniei, precum si toti mirenii din Mitropolia Olteniei devin
membrii casei de ajutor reciproc pe baza de adeziune scrisd, vizatd de
unitatea unde primeste salariul, din care sa rezulte ca au luat cunostintd de
drepturile si indatoririle prevazute in prezentul statut §i cd au consimtit ca
ratele imprumuturilor acordate sa fie retinute din salariul lor, iar cei din alte
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unitati sd plateasca in numerar la casieria C.A.R. Odata cu adeziunea scrisa,
vor face dovada cd au platit taxa de inscriere stabilitd de adunarea generald a
reprezentantilor.

(4) Toti cei mentionati mai sus pot raimane membrii casei de ajutor
reciproc si dupa pensionare, fara nicio formalitate. Cei care raman membrii
si dupd pensionare, au dreptul de a imputernici, prin procurd, o persoana
care sd le reprezinte interesele in relatiile cu casa de ajutor reciproc.

Art. 17. Incetarea calititii de membru.

(1) Orice membru al casei de ajutor reciproc se poate retrage oricand,
cu conditia sa comunice hotararea sa consiliului director, cu 3 luni inainte.

(2) Membrii casei de ajutor reciproc, pot fi exclusi atunci cand:

a) produc daune casei de ajutor reciproc sau incalca prezentul statut;

b) nu respectd hotararile adunarii generale a reprezentantilor;

¢) nu restituie datoriile catre casa de ajutor reciproc;

d) nu depun contributia la fondul social propriu pe o perioada
stabilitd de adunarea generala a reprezentantilor sau consiliul director.

(3) Hotararea privind incetarea calitatii de membru se ia de consiliul
director.

(4) Membrii casei de ajutor reciproc care s-au retras, se pot reinscrie,
dar numai dupa o perioada de 6 luni de la retragere.

CAPITOLUL VII
Drepturile si obligatiile membrilor

Art. 18. Membrii casei de ajutor reciproc au urmatoarele drepturi:

a) sacontracteze Imprumuturi, pe care le vor restitui in termenele fixate;

b) sa primeasca ajutoarele nerambursabile;

c) sa-si desemneze delegatii care pot sa-i reprezinte in adunarea
generald a casei de ajutor reciproc dupa o norma de reprezentare de 1/20
membrii C.A.R.;

d) salise restituie sumele cotizate in caz de retragere sau excludere;

e) sa fie informati anual asupra soldurilor proprii ale cotizatiilor si
imprumuturilor;

f) sa fie alesi In cadrul consiliului director al casei de ajutor reciproc;

g) sa atragd noi membri 1n casa de ajutor reciproc;

h) protoiereii si ceilalti conducatori de la punctele de lucru, au
dreptul de a 1insoti reprezentantii alesi in adunarea generald a
reprezentantilor, fara drept de vot.

Art. 19. Membrii casei de ajutor reciproc au urmatoarele obligatii:
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a) sa respecte prevederile prezentului statut, normele de functionare,
hotérarile adunarii generale a reprezentantilor si ale consiliului director;

b) sa plateasca taxa de inscriere stabilitd de adunarea generala a
reprezentantilor;

c) sa plateasca o cotizatie lunara, stabilitd de adunarea generald a
reprezentantilor;

d) sa plateasca lunar o contributie pentru fondul de ajutoare
nerambursabile;

e) sa plateasca la termenele scadente ratele lunare rezultate din
imprumuturi.

CAPITOLUL VIII
Organizarea si functionarea casei de ajutor reciproc

Art. 20. Organele casei de ajutor reciproc sunt:
a) adunarea generala a reprezentantilor;

b) consiliul director;

¢) comisia de cenzori.

Art. 21. (1) Adunarea generala a reprezentantilor este organul de
conducere, alcatuit din totalitatea membrilor alesi.

(2) Adundrile generale ale reprezentantilor casei de ajutor reciproc
pot fi ordinare sau extraordinare.

Art. 22. (1) Adunarea generald ordinard a reprezentantilor se
intruneste cel putin o data pe an, in primele 3 luni ale anului. Convocarea
adunarii generale ordinare se face de catre consiliul director.

(2) Adunarea generala ordinara este legal constituitda la prima
convocare, dacd la sedintd participd 2/3 din numadrul reprezentantilor
membrilor casei de ajutor reciproc.

(3) Daca la prima convocare, adunarea generald ordinara nu a fost
valabil constituitd, aceasta se poate desfasura la a doua convocare, cu
prezenta a 1/4 din numarul reprezentantilor membrilor.

(4) Adunarea generald extraordinara a reprezentantilor poate fi
convocata ori de cate ori este necesar. Convocarea se face de catre consiliul
director din oficiu sau la cererea comisiei de cenzori.

Reprezentantii membrilor CAR care reprezintd 1/3 din numarul total
al acestora pot cere consiliului director convocarea adunarii generale
extraordinare.

(5) Adunarea generala extraordinara a reprezentantilor este legal
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constituitd la prima convocare daca la sedintd participd 3/4 din numarul
reprezentantilor membrilor casei de ajutor reciproc.

Daca la prima convocare, adunarea generald extraordinara nu a fost
valabil constituitd, aceasta se poate desfisura la a doua convocare cu
prezenta a 1/3 din numarul reprezentantilor membrilor.

(6) Convocarea adundrii generale a membrilor casei de ajutor
reciproc se face cu cel putin 10 zile inainte de data fixatd, prin ingtiintare
scrisa fiecarui reprezentant de la punctele de lucru.

Convocarea va cuprinde locul si data tinerii adundrii, precum si
ordinea de zi cu mentionarea explicitd a tuturor problemelor care vor face
obiectul dezbaterilor adunarii.

Art. 23. Adunarea generald ordinard a reprezentantilor are
urmatoarele competente:

a) dezbate si aproba raportul anual al consiliului director si aproba
descarcarea de gestiune;

b) dezbate si aproba raportul comisiei de cenzori;

¢) analizeaza si aproba situatiile financiare ale casei de ajutor reciproc;

d) aproba bugetul de venituri si cheltuieli si rectificarea acestuia;

e) dezbate propunerile consiliului director privind modul de
repartizare a excedentului Inregistrat la inchiderea exercitiului pentru anul
financiar expirat si aproba cota procentuald de repartizare pe fiecare destinatie;

f) aproba normele interne de creditare si imputerniceste consiliul
director in stabilirea, modificarea dobanzilor, a comisioanelor de lucru si a
politicii de imprumut;

g) alege si revocd membrii consiliului director;

h) alege si revoca membrii comisiei de cenzori;

1) alege prin vot secret, din randul clericilor, presedintele.

Art. 24. Adunarea generald extraordinard a reprezentantilor are
urmatoarele competente:

a) modifica, cu acordul Chiriarhului, completeaza si aproba Statutul
casei de ajutor reciproc;

b) hotaraste asupra cuantumului taxei de inscriere, depunerilor la
fondul social si imprumuturilor, asupra termenului de recuperare si
modalitatilor de retinere a ratelor lunare, asupra conditiilor de reinscriere a
fostilor membri, precum si asupra nivelului dobanzii la imprumuturile acordate;

c) solutioneaza plangerile referitoare la neadmiterea sau excluderea
unui membru sau dispute intre membrii casei de ajutor reciproc;

d) decide asupra folosirii fondului de rezervd al casei de ajutor
reciproc §i Tmputerniceste in acest scop consiliul director;
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e) hotaraste scoaterea din functiune sau vinderea mijloacelor fixe din
dotarea casei de ajutor reciproc si imputerniceste in acest scop consiliul director;

f) hotdraste asupra destinatiillor si cuantumului repartizarii
veniturilor proprii, conform prezentului Statut;

g) decide fuzionarea cu alte case de ajutor reciproc si lichidarea
casei de ajutor reciproc;

h) aproba infiintarea de filiale, agentii si/sau puncte de lucru;

1) aproba sau confirma, dupa caz, investitiile imobiliare propuse de
consiliul director pentru a fi achizitionate in scopul dezvoltarii activitatii;

j) aproba desemnarea lichidatorilor, in cazul dizolvarii si lichidarii
casei de ajutor reciproc;

k) hotaraste in orice alte situatii pentru care, in legislatia romana,
este prevazutd necesitatea aprobarii adunarii generale.

Art. 25. Adunarea generala este deschisa de presedintele consiliului
director, care, in cazul in care constatd cd aceasta este valabil constituita,
solicitd candidaturi sau propuneri pentru desemnarea cu votul majoritatii
celor prezenti a presedintelui de sedinta.

Presedintele de sedintd desemneaza prin numire un secretariat format
din 1-3 persoane dintre reprezentantii participanti la sedintd, care sa
consemneze Intr-un proces verbal lucrarile de sedinta. Ei pot fi ajutati in
elaborarea procesului verbal de catre personal tehnic din cadrul aparatului
salarizat al casei de ajutor reciproc.

Art. 26. (1) Hotararile adunarii generale ordinare a reprezentantilor
se adoptd prin vot deschis, cu majoritatea simpld de voturi (jumatate plus
unu din prezenti), exprimata de cei prezenti la sedinta, cu exceptia situatiilor
cand este obligatoriu votul secret.

(2) Hotérarile adundrii generale extraordinare a reprezentantilor se
adoptd prin vot deschis, cu majoritatea absolutd de voturi a tuturor
reprezentantilor (jumatate plus unu din total reprezentanti ai adundrii).
Pentru hotararile care privesc modificarea statutului, fuziunea sau lichidarea
casel de ajutor reciproc, este necesar votul a 2/3 dintre reprezentantii
membrilor prezenti.

(3) Lucrarile sedintelor adunarilor generale a reprezentantilor se
consemneaza in procese verbale semnate de catre cei care le intocmesc si
contrasemnate de presedintele de sedinta.

(4) Hotararile considerate nelegale pot fi atacate de catre oricare
dintre reprezentanti care au votat impotrivd sau care au fost absenti, in
conditiile dreptului comun, la judecdtoria in circumscriptia careia isi are
sediul casa de ajutor reciproc, in termen de 15 zile de la data cand au luat
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cunostinta despre hotarare, daca nu au fost prezenti sau in termen de 15 zile
de la data cand a avut loc sedinta, daca au fost prezenti.

Art. 27. (1) Consiliul director al casei de ajutor reciproc are 7
membri si este organul executiv de conducere a activitatii intre doud adundri
generale ale reprezentantilor. Acesta este format din 6 membri alesi de
adunarea generala ordinara a reprezentantilor, prin vot secret, si un membru
delegat de Mitropolit, pentru o perioada de 4 ani, dintre care un presedinte,
un vicepresedinte, un secretar si 4 membri. Consiliul director al casei de
ajutor reciproc va fi confirmat de Mitropolitul Olteniei.

(2) Activitatea consiliului director este obsteasca. Membrii
consiliului director pot fi remunerati cu o indemnizatie aprobata de adunarea
generald ordinard a reprezentantilor, n limitele bugetului de venituri si
cheltuieli si a nivelurilor stabilite prin contractul colectiv de munca.

(3) Nu pot fi membri ai consiliului director, persoanele care sunt
incapabile sau au fost condamnate pentru gestiune frauduloasa, abuz de
incredere, pentru infractiuni de fals sau uz de fals, ingeldciune, delapidare,
marturie mincinoasa, dare sau luare de mita, rude de gr. L.II, soti intre ei ori
cu salariatii casei de ajutor reciproc sau daca au primit o sanctiune
administrativa.

(4) Consiliul director este legal intrunit in prezenta a 2/3 din numarul
membrilor sdi, iar hotérarile se iau cu majoritatea simpld a membrilor prezenti.

(5) Sedintele de lucru ale consiliului director sunt conduse de presedinte.

Art. 28. (1) Consiliul director are urmatoarele atributii:

a) prezintd adundrii generale a reprezentantilor raportul de activitate
pe perioada anterioara, executarea bugetului de venituri si cheltuieli,
bilantul contabil, proiectul bugetului de venituri si cheltuieli si proiectul
programelor casei,

b) incheie acte juridice in numele si pe seama casei de ajutor reciproc;

¢) aproba organigrama si politica de personal ale casei de ajutor reciproc;

d) convoaca adunarea generala a reprezentantilor;

e) aproba cererile de Inscriere in casa de ajutor reciproc;

f) organizeaza Incasarea cotizatiilor, a contributiilor, a ratelor din
imprumuturi si dobanzilor;

g) aproba cererile de imprumut;

h) aproba cererile de ajutor in limitele sumelor stabilite de adunarea
generala a reprezentantilor;

1) se intruneste cel putin o datd pe sdptamana pentru solutionarea
problemelor si cererilor curente;

j) asigura evidenta pentru fiecare membru al casei cu privire la
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cotizatiile depuse, situatia Tmprumuturilor si ajutoarelor nerambursabile;

k) stabileste atributiile salariatilor casei de ajutor reciproc in raport
cu specificul functiei respective;

1) ia masuri pentru recuperarea de la cei vinovati, potrivit
dispozitiilor legale, a pagubelor constatate in avutul casei;

m) rezolva orice alte probleme privind activitatea curenta a casei in
conformitate cu prevederile statutului (regulamentului) si cu hotararile
adunarii generale a reprezentantilor, in cazul dispozitiunilor date.

(2) Membrii consiliului director sunt solidar raspunzdtori fata de
casa de ajutor reciproc pentru modul in care isi indeplinesc obligatiile
asumate, cu exceptia celor care s-au opus adoptarii hotdrarilor nelegale si
care au cerut consemnarea punctului lor de vedere in procesul verbal de
sedintd, au informat in scris comisia de cenzori in termen de 7 zile de la
adoptarea hotararilor.

Art. 29. Presedintele consiliului director are urmatoarele atributii:

a) reprezintd casa de ajutor reciproc in fata instantelor de judecata si
alte institutii, personal, sau printr-un delegat al sdu;

b) urmareste si raspunde de buna organizare a casei de ajutor reciproc;

c) fixeaza sedintele consiliului director;

d) tine legdtura cu comisia de cenzori si cu Centrul Eparhial prin
delegatul Mitopoliei Olteniei;

e) semneazd corespondenta C.A.R.;

f) mentine o permanenta legatura cu Sfanta Arhiepiscopie.

Vicepresedintele consiliului director este inlocuitorul de drept al
presedintelui si exercita atributiile acestuia atunci cand presedintele nu poate
exercita efectiv mandatul.

Art. 30. Secretarul consiliului director are urmatoarele atributii:

a) indeplineste sarcinile presedintelui sau vicepresedintelui, ori de
cate ori acestia lipsesc;

b) primeste corespondenta pe care o prezintd consiliului director sau
presedintelui spre rezolvare;

c) redacteaza si semneaza corespondenta casei;

d) intocmeste procesele verbale ale sedintelor consiliului director;

e) tine registrul de evidentd al membrilor casei;

f) sesizeaza consiliul director ori de cate ori comisia de cenzori nu
s-a conformat dispozitiunilor din prezentul statut.

Art. 31. (1) Casa de ajutor reciproc este verificatd de o comisie de
cenzori, formata din 3 membri alesi de adunarea generald ordinara a
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reprezentantilor pe termen de 4 ani. Exercitarea controlului se poate face si
de organele controlului financiar ale Eparhiei.

(2) Comisia de cenzori asigurd respectarea legislatiei in domeniul
financiar — contabil, a prevederilor statutului, astfel incat sa prevind frauda
interna sau alte deficiente in activitatea casei de ajutor reciproc.

(3) Comisia de cenzori face verificarea de fond a casei de ajutor
reciproc, cel putin o datd la un an, incheind un proces verbal asupra
constatdrilor. Verificarea casieriei se face lunar si inopinat. Procesele
verbale de constatare se aduc la cunostinta consiliului director, pentru a lua
masuri. Comisia de verificare prezintd adundrii generale a reprezentantilor
un raport anual asupra operatiunilor si situatiei financiare.

(4) In cazul cand comisia de cenzori constati unele abateri grave sau
abuzuri, poate cere consiliului director sd convoace adunarea generald a
reprezentantilor. Comisia de cenzori raspunde solidar cu cei vinovati pentru
abuzurile si neregulile evidente nesemnalate cu ocazia verificarii.

(5) Comisia de cenzori are urmatoarele atributii:

a) verificd modul in care este administrat patrimoniul C.A.R.;

b) intocmeste rapoarte pe care le prezintd adunarii generale a
reprezentantilor;

c) poate participa la sedintele consiliului director, fara drept de vot;

d) indeplineste orice alte atributii prevazute de statut (regulament)
sau stabilite de adunarea generald a reprezentantilor.

CAPITOLUL IX
Categoriile de resurse patrimoniale ale casei de ajutor reciproc

Art. 32. (1) Fondurile banesti ale casei de ajutor reciproc se
constituie din:

a) taxele de inscriere;

b) cotizatiile membrilor;

c¢) contributiile lunare nerambursabile ale membrilor pentru fondul
de ajutoare;

d) dobanzile rezultate din imprumuturi;

¢) dobanzile rezultate din conturile curente;

f) diverse.

(2) Cheltuielile de administratie, indemnizatiile de sedinta si de lucru
ale presedintelui si membrilor consiliului director, precum si salariile
angajatilor, se suportd numai din dobanzile realizate si taxele de inscriere,
conform bugetului aprobat de adunarea generala.

(3) Fondurile casei de ajutor reciproc, inclusiv fondul mutual se
pastreaza la C.E.C. Bank sau la Bancile Comerciale.
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CAPITOLUL X
Imprumuturi si ajutoare

Art. 33. Acordarea si restituirea imprumuturilor

(1) in conformitate cu prevederile art. 1' alin. (3) din Legea nr.
122/1996 privind regimul juridic al caselor de ajutor reciproc ale salariatilor
si al uniunilor acestora, cu modificarile si completarile ulterioare, casa de
ajutor reciproc acorda imprumuturi numai membrilor sdi, pe baza unui
contract de Tmprumut in forma scrisd. Contractul de Tmprumut constituie
titlu executoriu.

(2) Casa de ajutor reciproc acordd imprumuturi in functie de
vechimea membrilor in C.A.R., de volumul depunerilor, de cuantumul
C.A R, astfel:

a) membrii cu o vechime de 1-2 ani in C.A.R. au dreptul la un
imprumut de maximum 4 retributii, cu 2 giranti, rambursabil in 24 rate lunare;

b) membrii cu o vechime de 2 la 5 ani in casa de ajutor reciproc au
dreptul la un Tmprumut de maximum 5 retributii cu 2 giranti, rambursabil in
24 rate lunare;

¢) membrii cu o vechime de 5 la 10 ani in C.A.R au dreptul la un
imprumut de maximum 6 retributii cu 2 giranti, rambursabil in 24 rate lunare;

d) membrii cu o vechime de 10 la 15 ani in C.A.R au dreptul la un
imprumut de maximum 7 retributii cu 3 giranti, rambursabil in 24 rate lunare;

e) membrii cu o vechime de peste 15 ani in C.A.R au dreptul la un
imprumut de maximum 10 retributii cu 3 giranti, rambursabil in 24 rate lunare;

(3) Contractul de imprumut cuprinde :

a) partile contractante;

b) obiectul contractului;

c) termenul de acordare si cuantumul imprumutului;

d) dobanda, modificarea acesteia, modul de calcul, modul de incasare;

e) garantiile asiguratorii;

f) rambursarea imprumutului si a dobanzilor;

g) raspunderea pentru nerambursarea la scadentd a Tmprumutului
si a dobanazii;

h) obligatiile si drepturile partilor;

1) litigii;

j) alte clauze;

k) semnaturile autorizate.

(4) Restituirea imprumuturilor se face in rate lunare egale cuprinzand
si procentul (dobanda) calculat.
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(5) Se pot acorda imprumuturi fara giranti in limita cotizatiilor depuse.

(6) Acordarea unui nou imprumut se poate face dupa lichidarea
celui vechi.

(7) Protoiereii §i cei insdrcinati cu plata salariilor cuvenite
personalului clerical si neclerical, didactic si administrativ, membrii ai casei
de ajutor reciproc, vor retine sumele datorate C.A.R., previazute in
borderourile trimise de conducerea C.A.R., depunandu-le in luna respectiva
in contul C.A.R., sau In numerar la casierie, comunicand imediat conducerii
C.A.R. indeplinirea acestor operatiuni.

(8) Datoria din cotizatii si imprumuturi trece Tnaintea tuturor creantelor
ce greveaza salariul, afara de impozitele datorate catre bugetul de stat.

Art. 34. Ajutoare

(1) Casa de ajutor reciproc acordd membrilor sii ajutoare de nastere,
boala si de deces din fondul special constituit pentru ajutoare
nerambursabile.

(2) Aceste ajutoare se acorda dupa minimum 3 luni de la dobandirea
calitatii de membru si sunt stabilite de adunarea generala.

(3) Pentru membri activi se acorda la deces suma stabilita in totalitate
de adunarea generala iar pentru soti sau sotie care nu sunt membri se achita
1/2 din suma stabilita.

(4) Beneficiarii acestor ajutoare sunt:

- sotia (sotul) sau copiii membrilor decedati, care au suportat
cheltuielile de Inmormantare;

- In lipsa acestora, rudele sau persoanele care au suportat cheltuielile
de inmormantare si care pot primi numai cheltuielile efectiv, facute pe baza
actelor justificative, pana la plafonul ajutorului fixat de adunarea generala a
reprezentantilor;

- membrii Tnsisi, pentru sotiile (sotii) lor in limitele plafonului si in
functie de vechime.

(5) Cuantumul general al acestor ajutoare se fixeaza prin bugetul
de deces survenite in cursul anului expirat si cu cazurile de boli grave din
cursul aceluiasi an.

(6) Pentru obtinerea ajutorului de Inmormantare, urmasii legali — sot,
sotie si copii — vor inainta, prin protoierie, sau unitdtile bisericesti ale
C.A.R., cerere Insotitd de copia certificatului de deces, atestatd de protoierie,
iar la celelalte institutii de seful ierarhic, pe raspunderea proprie, care le va
inainta C.A.R., cu raport special, in care se va ardta ca cei in cauza sunt
mostenitori legali, cd sunt majori, pentru soti — ca pana la data decesului,
casatoria nu a fost desfacuta si ca au suportat cheltuielile de inmormantare.
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In lipsa sotului, sotiei sau copiilor, ajutoarele de inmormantare se vor
achita rudelor sau persoanelor care au suportat cheltuielile de inmormantare,
dovedindu-le cu acte justificative legale (facturi, chitante legalizate, bonuri
de plata etc.) numai in limita cheltuielilor facute si nedecontate de Casa de
Pensii si Ajutoare si pana la plafonul fixat.

(7) Cheltuielile vor fi certificate de catre protoiereu sau seful ierarhic
si limitate la strictul necesar al unei inmormantari.

(8) Ajutoarele de Inmormantare vor fi achitate celor indreptatiti,
conform dispozitiunilor art. 34 pct (4) din prezentul Statut, prin protoieria
respectiva, prin institutia de care a apartinut defunctul, sau direct
beneficiarilor de catre casieria C.A.R.

Unitatile platitoare vor trimite, cu raport, casei chitanta semnatd de
cel in cauza.

(9) Din aceste ajutoare, casa de ajutor reciproc va retine mai intai
datoriile membrului decedat, fara nicio alta formalitate.

CAPITOLUL XI
Dizolvarea si lichidarea casei de ajutor reciproc

Art. 35. (1) Casa de ajutor reciproc se dizolva :

a) de drept;

b) prin hotarare judecatoreasca;

c) prin hotdrarea adunarii generale a reprezentantilor.

(2) In termen de 15 zile de la data sedintei de dizolvare, hotdrarea
adundrii generale a reprezentantilor trebuie depusa la Judecatoria Craiova,
pentru a fi Inscrisa in Registrul asociatiilor si fundatiilor.

Art. 36. Lichidarea

(1) In cazurile de dizolvare previzute de art. 35 pct (1) lit. a si b,
lichidatorii vor fi numiti prin Insasi hotararea judecatoreasca.

(2) In cazul dizolvarii prin hotdrirea adunirii generale a
reprezentantilor, lichidatorii vor fi numiti de adunarea generald a
reprezentantilor, sub sanctiunea lipsirii de efecte juridice a hotararii de
dizolvare.

(3) Mandatul consiliului director inceteaza odatd cu numirea
lichidatorilor.

(4) Lichidatorii vor urmari realizarea tuturor creantelor si plata
tuturor obligatiilor.

(5) Din ziua alegerii lichidatorilor, se intrerupe incasarea cotizatiilor
si toate operatiunile de imprumuturi si ajutoare.

(6) Sumele ramase dupa lichidarea casei de ajutor reciproc sunt
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folosite conform hotérarii adundrii generale a reprezentantilor.

CAPITOLUL XII
Dispozitii tranzitorii si finale

Art. 37. (1) Punctele de lucru care functioneazd pe langa fiecare
Protoierie sau unitate bisericeasca din cuprinsul Mitropoliei Olteniei, asa
cum sunt mentionate la art. 6 din prezentul statut sunt coordonate de
protopopii sau conducdtorii respectivelor unitati bisericesti, care sunt si
membrii ai casei de ajutor reciproc.

Coordonatorii punctelor de lucru (protopopii si conducatorii
unitatilor bisericesti) care sunt si membrii CAR coordoneazd si
supravegheaza activitatea punctelor de lucru si au obligatia de a urmari
activitatea punctului de lucru respectiv privind retinerea, incasarea si
transferarea la timp a ratelor membrilor CAR datornici catre structura
centrald a casei de ajutor reciproc.

Art. 38. Prezentul Statut a fost aprobat de Adunarea Generala
Ordinard a Reprezentantilor Casei de Ajutor Reciproc a Clericilor si
Mirenilor din Sf. Arhiepiscopie a Craiovei — Mitropolia Olteniei I.F.N. din
data de 18.052009 si a primit Inalta Binecuvantare a
INALTPREASFINTITULUI MITROPOLIT DR. IRINEU.

Prezentul statut a fost redactat in 7 (sapte) exemplare.
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CRONICA

BILANTUL FACULTATII DE TEOLOGIE DIN
CRAIOVA PE ANUL 2009

In anul 2009, activitatea desfisurati de corpul profesoral si de
studentii Facultatii de Teologie din Craiova s-a inscris pe o linie
ascendentd, continuand evolutia pozitiva din anii anteriori.

Inainte de toate, anul acesta va rimane in istoria Facultitii noastre
drept anul care, prin stradaniile Inaltpreasfintitul Prof. Univ. Dr. Irineu
Popa, decanul Facultatii de Teologie, si ale D-lui Prof. Univ. Dr. Ion
Vladimirescu, rectorul Universitatii din Craiova, marcheaza inaugurarea
Scolii Doctorale. Dupa ce, in prealabil, in anul 2008, Facultatea noastra
primise acordul de a organiza admitere la doctorat, acest lucru s-a realizat
in toamna anului 2009, cand la Universitatea craioveana si-au inceput
cercetarea  primii  doctoranzi in  teologie sub  coordonarea
Inaltpreasfintitului Prof. Univ. Dr. Irineu Popa (Teologie Dogmatica) si Pr.
Prof. Univ. Dr. Constantin Patuleanu (Istorie bisericeasca).

Anul 2009 a fost unul bogat in manifestari stiintifice si culturale
organizate de Facultatea de Teologie din Craiova.

Decernari de titluri academice:

in ziua de 9 iulie 2009, la Casa Universitarilor, sala ,,Mihai
Eminescu”, Facultatea de Teologie a acordat titlul de Doctor Honoris
Causa Doamnei Prof. Univ. Dr. Elena Zamfir, de la Facultatea de
Sociologie si Asistenta Sociald, Universitatea din Bucuresti, pentru
contributia hotaratoare la reinvierea profesiei de asistent social, dupa 25 de
ani de intrerupere. Activitatea publicisticA a Doamnei Prof. Univ. Dr.
Elena Zamfir cuprinde 39 de carti de autor si co-autor, din care 14 de autor
si 25 de co-autor si coordonator, 65 de studii in volume si reviste de
specialitate, 16 rapoarte nationale si internationale, peste 20 de participari
la manifestari stiintifice internationale cu prezentari de comunicari,
participare panel, interventii sau moderator. In 1991 a infiintat Asociatia
Romand pentru Promovarea Asistentei Sociale, al carei presedinte este,
organizatie guvernamentald care s-a implicat activ in procesul de elaborare
a legislatiei in domeniu §i a sprijinit elaborarea politicilor sociale privind
grupurile si persoanele cu risc crescut.
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Organizare de manifestari stiintifice:

In perioada 29-30 ianuarie 2009, Facultatea de Teologie din
Craiova si-a serbat sfintii ocrotitori Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si
Ioan Gura de Aur. Programul organizat cu prilejul acestui praznic s-a
desfasurat astfel: in ziua de 29 ianuarie, incepand cu ora 16.30, la Teatrul
Liric din Craiova, a avut loc momentul festiv in care s-a prezentat, de catre
DI. Conf. Univ. Dr. Mihai Vladimirescu, Bilantul Facultatii pe anul 2008,
dupa care a urmat un program coral. La finalul acestei reuniuni au fost
premiati studentii cu rezultate bune la incheierea anului universitar 2007-
2008. In incheierea programului Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit Dr.
Irineu, Decanul Facultatii de Teologie din Craiova, a vorbit celor prezenti
despre importanta cunoasterii lut Dumnezeu si a experientei spirituale in
teologia ortodoxi. A doua zi, Inaltpreasfintitul Parinte Dr. Irineu, insotit de
Preasfintitii Nicodim, Episcopul Severinului si Strehaei, si Preasfintitul
Emilian, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Ramnicului, au savarsit, la
Catedrala Madona Dudu din Craiova, Sfanta Liturghie, impreuna cu
parintii profesori ai Facultdtii noastre. Cuvantul festiv a fost rostit de
Parintele Asist. Univ. Dr. Nicolae Razvan Stan.

In data de 7 mai 2009, Facultatea de Teologie din Craiova, in
parteneriat cu Asociatia Studentilor Facultdtii de Teologie, a organizat
dezbaterea cu titlul: Capcana drogurilor si victimele ei. Scopul acestei
dezbateri a fost sd completeze cunostintele studentilor in procesul de
formare si specializare privind asistenta sociald a persoanelor dependente
de droguri. Cu aceastd ocazie, studentii facultdtii noastre au avut
posibilitatea sa asculte marturiile unor fosti consumatori de droguri. La
acest eveniment au participat: Subinspector Geta Florescu, coordonator
Centru de prevenire, evaluare si consiliere antidrog Dolj al Agentiei
Nationale Antidrog; Dr. Daniela Paveliu, medic CPECA si Prof. Univ. Dr.
Pavel Chirild, Prodecan al Facultatii de Teologie din Craiova.

In data de 20 martie 2009, Preotul Prof. Dr. Theodor Damian,
directorul Institutului de Teologie si Spiritualitate Ortodoxd din New
York, a fost oaspetele Facultatii noastre de Teologie din Craiova. Cu acest
prilej Preacucernicia sa a prezentat conferinta: Biserica Ortodoxa, factor
determinant in definirea spiritualitatii comunitatilor
romdnesti. Moderatorul acestei conferinte a fost Parintele Asist. Univ. Dr.
Nicolae Razvan Stan.

In zilele de 26-27 martie 2009, Facultatea noastri a organizat
Simpozionul Aspecte legislative si economice ale asistentei sociale in
Romdania. Cu acest prilej, cadrele didactice ale facultatii au sustinut unele
referate, dintre care mentionam: Lect. Univ. Dr. Daniela Tigmeanu a
sustinut comunicarea Legislatia din domeniul asistentei sociale — puncte
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tari §i puncte slabe; Lect. Univ. Dr. Emilia-Maria Sorescu a prezentat
referatul: Aspecte economice ale asistentei sociale in Romadnia. De
asemenea, 1n cadrul aceleiasi conferinte, si unii studentii ai Facultatii
noastre, de la specializarea Asistentd Sociald, au sustinut unele
comunicari.

In ziua de 30 aprilie 2009, Prof. Univ. Dr. Salvaterra Tiziano, de la
Facultatea de Stiintele Comunicarii — Universitatea Pontificala Saleziana
din Roma, a sustinut la Facultatea de Teologie din Craiova conferinta cu
titlul: Etica economica si sociala a lumii de astazi.

In perioada 18-20 mai 2009, la Manistirea Tismana, Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Craiova a organizat cea de-a doua editie a
Simpozionului National Studentesc, care a avut tema: FExegeza i
ermineutica biblica in operele Sfintilor Parinti Capadocieni. Evenimentul
s-a Inscris in randul manifestarilor dedicate anului comemorativ-omagial al
Sf. Vasile cel Mare si al Parintilor Capadocieni, a ciror exegeza si erminie
biblica este fundamentala pentru teologia ortodoxa. La acest simpozion s-
au inscris 35 de studenti din tard, in urma selectiei efectuate de catre
comitetul organizatoric fiind acceptati 28 de studenti. Comitetul
organizatoric al simpozionului a fost format din urmatoarele cadre
didactice: Conf. Univ. Dr. Mihai Valentin Vladimirescu — Prodecan; Pr.
Conf. Univ. Dr. Constantin Bajau; Pr. Lect. Univ. Drd. Adrian Ivan; Lect.
Univ. Dr. Gelu Calina; Lect. Univ. Drd. Cristian Cercel; Lect. Univ. Dr.
Mihai Iulian Constantinescu; Pr. Asist. Univ. Dr. Nicolae Razvan Stan;
Prep. Univ. Drd. Mihai Ciurea.

Intre 9-11 octombrie 2009, la Manastirea Tismana, Arhiepiscopia
Craiovei si Facultatea de Teologie din Craiova a organizat Simpozionul
national de istorie cu tema: 70 de ani de la reinfiintarea Mitropoliei
Olteniei. La eveniment au participat profesori de istorie din toata tara, atat
de la facultdtile de teologie, cat si de la facultati cu profil socio-uman.
Cuvantul de deschidere a fost rostit de Inaltpreasfintitul Parinte Dr. Irineu
Popa, Mitropolitul Olteniei. Pe parcursul celor trei zile ale simpozionului
participantii au abordat subiecte diverse, pornind de la Tmprejurarile
istorice ale reinfiintarii Mitropoliei Olteniei de acum 70 ani, activitatea
terarhilor si rolul factorului politic in acest demers, pana la legaturile
Bisericii din Oltenia cu Biserica de peste munti, din Ardeal, de-a lungul
timpului. Persoana responsabild cu organizarea simpozionului a fost Pr.
Lect. Univ. Dr. Sergiu Popescu.

In zilele de 3-4 noiembrie 2009, Dr. Wolfgang Leyk, de la
Universitatea Friedrich-Alexander din Erlangen-Niirnberg — Germania, a
sustinut In cadrul Facultatii de Teologie din Craiova un ciclu de prelegeri
pe teme de eticd economicd §i teologie morald. Coordonatorul acestei
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intruniri a fost Parintele Conf. Univ. Dr. Picu Ocoleanu.

In data de 13 noiembrie 2009, Facultatea de Teologie a Universitatii
din Craiova a lansat Proiectul european Metode Interculturale de
Dezvoltare Comunitara, finantat in cadrul ,,Lifelong Learning Programme
— Grundtvig” al Agentiei Nationale pentru Programe Comunitare in
Domeniul Educatiei si Formarii Profesionale — ANPCDEFP. Proiectul isi
propune sa creeze un cadru adecvat facilitarii schimbului de experienta si
colaborarii intre institutiile partenere, in scopul dezvoltarii abilitatilor unui
numar de 80 de preoti din parohiile rurale defavorizate din tarile de origine
ale partenerilor. In cadrul proiectului, care se va derula in perioada
noiembrie 2009 — iulie 2011, se vor realiza diferite activititi in tarile
partenerilor, precum sesiuni de instruire, ateliere inter-culturale, studii si
cercetdri privind necesitdtile de formare profesionald ale preotilor din
mediul rural. La festivitatea de lansare a proiectului au participat
reprezentantii  institutiilor de  invatdmant teologic  partenere:
Inaltpreasfintitul Prof. Univ. Dr. Irineu Popa — Decanul Facultitii de
Teologie din Craiova (Romaénia); coordonator proiect Conf. Univ. Dr.
Mihai Valentin Vladimirescu — Prodecan al Facultatii de Teologie din
Craiova (Romania); Andrian Aleksandrov — profesor asistent la Facultatea
de Teologie din Sofia (Bulgaria); Carla Cavallini — director la Europe
Direct — Carrefour Europeo Emilia (Italia); Vaike Salveste — lector la
Institutul Teologic al Bisericii Evanghelice Luterane Estoniene (Estonia);
Qystein Lund — Decan al Scolii Norvegiene de Teologie din Oslo
(Norvegia).

In perioada 11-14 noiembrie 2009, Facultatea de Teologie din
Craiova a organizat, la Mandstirea Tismana din jud. Gorj, Simpozionul
international Teologie §i viata isihasta in opera Sf. Grigorie Palama.
Bucurandu-se de participarea a numerosi profesori de la Facultatile de
Teologie din Romania, precum si din Germania i Liban, simpozionul
continui o traditie initiatd de Inaltpreasfintitul Prof. Univ. Dr. Irineu Popa
in anul 2008 cu simpozionul Teologie si spiritualitate in gandirea Sf-
Maxim Marturisitorul. Simpozionul a marcat implinirea a 650 de ani de la
trecerea la Domnul a Sf. Grigorie Palama si s-a incheiat cu savarsirea
Dumnezeiestii Liturghii in ziua de praznuire a Sfantului, sambata, 14
noiembrie 2009. Persoanele responsabile cu organizarea simpozionului au
fost Pr. Conf. Univ. Dr. Picu Ocoleanu si Pr. Asist. Univ. Dr. Nicolae
Razvan Stan.

Intre 17 si 20 decembrie 2009, Facultatea de Teologie din Craiova a
organizat, in colaborare cu Departamentul de Imagine al Universitatii si cu
Inspectoratul Scolar Judetean Dolj, o expozitie de icoane realizata de copii
de la scolile din Craiova.
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Participari la manifestari stiintifice:

In perioada 25-26 februarie 2009, Pr. Asist. Univ. Dr. Nicolae
Razvan Stan a participat la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad la
Simpozionul International: Rev. Ph.D. ION BRIA: The reception of his
theological thinking and its relevance for the overpass of the ecumenical
& missionary deadlock, unde a sustinut referatul: Rev. Bria’s Contribution
to Distinguish the Orthodox Spirituality Valence for Contemporary World.

Intre 14-16 mai 2009, I.P.S. Prof. Univ. Dr. Irineu Popa a participat
la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Sibiu, la Conferinta Internationala:
Relevanta operei Parintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeasca §i
sociala actuala. Directii noi de cercetare in domeniul doctrinei, misiunii §i
unitatii Bisericii, unde a sustinut referatul: Fiul lui Dumnezeu S-a facut om
ca sa-l indumnezeiasca pe om in decursul istoriei.

In perioada 14-16 mai 2009, Pr. Asist. Univ. Dr. Nicolae Rizvan
Stan a participat la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Sibiu, la
Conferinta Internationala: Relevanta operei Parintelui Profesor lon Bria
pentru viata bisericeasca si sociala actuala. Directii noi de cercetare in
domeniul doctrinei, misiunii si unitatii Bisericii, unde a sustinut referatul:
Principiile Spiritualitatii Ortodoxe reliefate in opera Parintelui Profesor
Ion Bria.

In perioada 6-13 iunie 2009, I.P.S. Prof. Univ. Dr. Irineu Popa a
participat, ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe Roméane, la
Chambesy/Elvetia, la Cea de-a [V-a Conferintd Panortodoxd Presinodala,
cu tema: Diaspora ortodoxa.

In perioada 11-13 iunie 2009, Pr. Asist. Univ. Dr. Nicolae Razvan
Stan a participat la Arad, la Simpozionul International: Tradition and
Dogma: What kind of Dogmatic Theology do we propose for nowadays?,
organizat de International Association of Orthodox Dogmatic Theologians,
unde a sustinut referatul: The relationship between doctrine and
spirituality in Father Staniloae’s thought. Cu acest prilej Pr. Asist. Univ.
Dr. Nicolae Razvan Stan a fost primit ca membru al Asociatiei
Internationale a Teologilor Dogmatisti Ortodocsi.

In perioada 29 iunie — 2 iulie 2009, I.P.S. Prof. Univ. Dr. Irineu
Popa a participat la Palatul Patriarhiei la Consultatia Ortodoxa pe tema
invataturii si a practicii privind etica pdcii in Biserica Ortodoxd, organizata
de catre Patriarhia Romana in colaborare cu Institutul pentru Teologie si
Pace, Consiliul Mondial al Bisericilor si Institutul pentru Studii despre
Pace 1n Crestinismul Rasaritean.

In august 2009, Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Patuleanu a facut
parte din comisia de sustinere a tezei de doctorat: Rolul si misiunea femeii
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in Biserica si in societate din punct de vedere ortodox: intre viziunea
patristica a Sfintilor Trei lerarhi si feminismul contemporan, de catre Drd.
Cristina Oana Socosan, la Universitatea din Bucuresti, Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,,Patriarhul Justinian”, Sectia Teologie Istorica.

In data de 31 august 2009, I.P.S. Prof. Univ. Dr. Irineu Popa a
participat la Conferinta Teologie si cultura in gandirea Sfintilor lerarhi
Capadocieni, organizatd de Episcopia Severinului si Strehaiei, unde a
prezentat prelegerea Indumnezeirea dupd Sf. Vasile cel Mare.

In perioada 31 august — 2 septembrie 2009, Pr. Lect. Univ. Dr.
Sergiu Popescu a participat la Simpozionului Mehedinti — istorie, cultura
si spiritualitate, editia a Il-a, organizat de Episcopia Severinului si
Strehaiei, Dr. Tr. Severin, unde a sustinut comunicarea Aspecte privind
dezvoltarea invatamantului in Oltenia in sec. XVII-XIX.

In perioada 21-22 septembrie 2009, Pr. Lect. Univ. Dr. Sergiu
Popescu a participat la Simpozionului national 650 de ani de la
recunoagsterea Mitropoliei Tarii Romadnesti cu sediul la Curtea de Arges.
Ridicarea Episcopiei Argesului si Muscelului la rangul de Arhiepiscopie,
organizat de Eparhia Argesului si Muscelului, Curtea de Arges, unde a
prezentat comunicarea: Sfantul Nicodim de la Tismana, fondator, ctitor
sau reorganizator al monahismului romdnesc?

In perioada 5-9 octombrie 2009, Pr. Asist. Univ. Dr. Nicolae
Rézvan Stan a participat la Simpozionul International: Mostenirea
spirituala a Sfintilor Parinti Capadocieni pentru crestinii de pretutindeni,
organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Oradea, unde a prezentat
referatul: Semnificatia si importanta ascezei la Sfantul Vasile cel Mare.

In ziua de 15 octombrie 2009, I.P.S. Prof. Univ. Dr. Irineu Popa a
participat la Simpozionul international cu tema: Dumnezeu Tatal si viata
Sfintei Treimi, desfasurat la Palatul Patriarhal din Bucuresti, unde a
prezentat referatul cu titlul: Sfdnta Treime la Sfantul Vasile cel Mare.

In perioada 30-31 octombrie 2009, Pr. Lect. Univ. Dr. Sergiu
Popescu a participat la Simpozionului stiintific national: Stat §i Societate
in Europa. Crizele in istoria umanitatii, organizat de Universitatea din
Craiova, Facultatea de Stiinte Sociale, Catedra de Istorie, in colaborare cu
Consiliul judetean Dolj si Biblioteca judeteana Alexandru si Aristia Aman,
Craiova, unde a sustinut referatul Cdteva consideratii privind raportul
Stat-Biserica in perioada dictaturii comuniste. Situatia Bisericii din
Oltenia.

In ziua de 2 noiembrie 2009, I.P.S. Prof. Univ. Dr. Irineu Popa a
participat la Congresul International de Teologie dedicat Sf. Vasile cel
Mare, desfasurat la Bucuresti, in Palatul Patriarhal, in perioada 1-4
noiembrie 2009, unde a sustinut prelegerea: Persoand si comuniune de
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persoane in gandirea teologica a Sf. Vasile cel Mare.

In perioada 15 decembrie — 20 decembrie 2009, I.P.S. Prof. Univ.
Dr. Irineu Popa a participat la Sedinta Comitetului Central al Conferintei
Bisericilor Europene, care s-a desfasurat la Geneva, Elvetia.

Si studentii Facultatii noastre: Popa Catalin si Stanciulescu Cristian,
ambii in anul IV la Facultatea noastra, au beneficiat, in perioada august-
decembrie 2009, de burse de studiu Erasmus la University College West
Flanders (Bruge, Belgia) in cadrul Semestrului International
»Entreprenorial Spirit Improving European Welfare” (ESPIEW). ESPIEW
este un proiect multilateral ce reuneste profesori, studenti si universitati
partenere din: Belgia (Howest — Hogeschool West Vlaanderen; Plantijn
Hogeschool); Cipru (Frederick University); Danemarca (Metropolitan
University Copenhagen); Finlanda (Lahden Ammattikorkealoulu);
Germania (Hochschule Neubrandenburg); Romania (Universitatea din
Craiova) si Turcia.

De asemenea, in perioada 13-14 martie 2009, Facultatea de
Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, a organizat Sesiunea de
Comunicari stiintifice Studentesti Apostolatul tinerilor in Biserica. Dand
curs invitatiei primite in acest sens, Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Craiova a fost reprezentatd de patru studenti: Diaconu-Florea Marius-
Ovidiu, anul IIT; Popa Catalin Stefan, anul IV; Stanciulescu Cristian, anul
IV; Manea Emil Marian, anul III.

Lucrari aparute:

Anul 2009 a marcat publicarea de catre cadrele didactice ale
Facultatii de Teologie din Craiova a mai multor volume colective, carti de
autor si traduceri din si in limbi strdine. In primul rand, amintim doua
volume colective editate cu ocazia organizarii unor simpozioane stiintifice
de catre Facultatea noastrd de Teologie.

— Astfel, cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Dr. Irineu Popa,
Arhiepiscopul Craiovei si  Mitropolitul Olteniei, la Editura
Mitropolia Olteniei a aparut volumul: Exegeza si ermineutica
biblica in operele Sfintilor Parinti Capadocieni. Volumul,
coordonat de Conf. Univ. Dr. Mihai Valentin Vladimirescu, este
tiparit in conditii grafice exceptionale si reuneste studiile
prezentate la Simpozionul National Studentesc FExegeza si
ermineutica biblica in operele Sfintilor Parinti Capadocieni,
organizat de Arhiepiscopia Craiovei si Facultatea de Teologie din
Craiova la Sfanta Manastire Tismana, in perioada 18-20 mai 2009.

— Tot la Editura ,Mitropolia Olteniei” a aparut in 2009, cu
binecuvantarea I1.P.S. Dr. Irineu Popa, cartea Teologie si
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spiritualitate in gandirea Sf. Maxim Marturisitorul. Volumul,
ingrijit de Pr. Conf. Univ. Dr. Picu Ocoleanu, reuneste referatele
prezentate de profesori de teologie din Germania, Grecia si
Romania cu ocazia simpozionului omonim organizat la Craiova de
Facultatea noastra de Teologie intre 16-19 octombrie 2008.
Inaltpreasfintitul Prof. Univ. Dr. Irineu Ion Popa, Substanta morald
a dreptului, Ed. Universul Juridic, Bucuresti, 2009, 427p.

Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin Bajau, Grija fata de om in gandirea
patristica a primelor veacuri, Ed. Universitaria, Craiova, 2009,

400p.
Prof. Univ. Dr. Pavel Chirila, Vindecarea, Ed. Christiana,
Bucuresti 2009.

Prof. Univ. Dr. Pavel Chirilda (coautor), Teologie Sociald, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2009.

Conf. Univ. Dr. Mihai Vladimirescu, Strategii de politica
internationala in cartile profetilor Vechiului Testament, Ed.
Ovidius University Press, 2009.

Conf. Univ. Dr. Mihai Vladimirescu (in colab., prim autor), Ideea
de paternitate in Sfanta Scriptura, Ed. Ovidius University Press,
2009.

Prof. Dr. Mohammad al Habash, Viata profetului Mohamed,
traducere din limba engleza de Conf. Univ. Dr. Mihai Vladimirescu
si Lect. Univ. Dr. Nicoleta Presura, Ed. Universitaria, Craiova,
2009.

Prof. Univ. Dr. Gheorghe F. Anghelescu si Cristian Untea, Vater
Dumitru Staniloae, ein wiirdiger Nachfolger der klassischen
Patristik (Bio-Bibliographie), traducere din limba romana de Pr.
Conf. Univ. Dr. Picu Ocoleanu, Ed. Enciclopedica, Bucuresti,
2009.

Activitatea stiintifica din cadrul Facultatii de Teologie din Craiova

a fost dublata in anul 2009 de continuarea demersului de modernizare si
extindere a bazei materiale a facultdtii noastre, Inceput in 2008 cu
amenajarea salii 467 Mitropolitul Nestor. Mentionam in acest sens dotarea
Laboratorului de studii biblice cu aparaturd moderna, material didactic
multimedia, conexiune internet prin wireless, precum §i reamenajarea salii
400 Mitropolitul Firmilian si dotarea acesteia cu mobilier nou.

Nadajduim ca toata aceastd evolutie pozitiva din ultimul an de zile

va fi continuata §i in viitor prin augmentarea Scolii Doctorale, continuarea
organizarii atat a celor doud simpozioane ale Facultdtii noastre devenite
traditionale — simpozionul national studentesc i simpozionul international
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teologic, cat si a altora noi, prin publicarea unui numar din ce in ce mai
mare de carti consistente valoric de catre cadrele didactice, participarea
profesorilor si studentilor la manifestari stiintifice 1n tara si in strainatate
si, nu in ultimul rand, prin modernizarea in continuare a bazei materiale a
Facultatii de Teologie si imbogatirea fondului de carte al Bibliotecii.

(Pr. Conf. Univ. Dr. PICU OCOLEANU,

Conf. Univ. Dr. MIHAI VALENTIN VLADIMIRESCU,
Pr. Asist. Univ. Dr. NICOLAE RAZVAN STAN)
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RECENZII

Pr. Conf. Univ. Dr. NICOLAE MORAR, Religia de la
whomo habilis” la ,,homo adorans”. Studii de teologie
religioasd, Ed. Marineasa, Timisoara, 2010, 227p.

Cartea apare cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Dr. Nicolae
Corneanu, Mitropolitul Banatului, si este onoratd cu un ,,Cuvant inainte”,
semnat de Preasfintitul Paisie Lugojanul, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei
Timisoarei.

Prezentul opuscul reuneste studiile publicate de autor in reviste si
volume colective, precum si alte materiale, comunicate la colocvii §i
simpozioane nationale si internationale, texte care subliniaza ca ,religia si
religiozitatea surprind interesul acut al omului (antic, medieval, modern si
contemporan, roman sau de altd etnie) pentru propria-i fiintare, pentru
gandul profund, pentru idei, pentru reverii si bucurii spirituale inefabile”.

Studiile publicate in prezentul volum demonstreazd ca religia
reprezintd si trebuie abordata ca un fenomen teologic, avand in centru pe
Dumnezeu, care se comunicd sufletului omenesc, iar acesta, primindu-l,
dezvoltad relatia de comuniune fireascd cu El, spre desavarsirea propriei
vieti. Aceasta inseamna cd ,,homo habilis” nu este un element de tranzitie
in evolutia speciei umane, ci are Inscrisd in fiinta sa spirituald capacitatea
de a expune gandul creator, si In acelasi timp capacitatea si disponibilitatea
de a rdspunde chemadrii lui Dumnezeu, pentru a se implini pe sine ca
,homo adorans”. Altfel spus, sufletul omenesc, in masura in care, prin
natura sa, este ratiune, sentiment §i vointd, orientate spre bine, adevar si
frumos, in aceeasi masurd este si religios, avand menirea de a fructifica
armonic §i creator aceste elemente in constiinta sa, in scopul devenirii sale
axiologice.

Studiile cuprinse in prezentul volum au o tematica diversificata,
mai intdi un caracter general referitor la religie si culturd, la mit si la sacru,
apoi un caracter teologic privind scripturile traditiei monoteiste si Sfanta
Scriptura, literatura sacra neotestamentara, precum si aspecte particulare
etnice romanesti, privind ,,precrestinismul in spatiul carpato-dunarean”,
sau spiritualitatea romaneasca intre traditie si noutate. Nu lipsesc nici
aspectele practice de abordare a vietii crestine autentice pe masurd sa
desavarseasca sfintenia lui Dumnezeu 1n viata omului. Dupa ce analizeaza
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cadrul autentic, natural de abordare a crestinismului ca normalitate a vietii,
autorul se referd la atitudinea Bisericii fatd de practicile oculte, pentru a
demonstra in alt studiu c@ sfantul reprezintd omul firesc, evidentiind in
acest sens faptul cd ,,sfintenia este modul superior de raportare la existenta
a oricarei generatii de oameni, iar sfantul este omul constient de prezenta
si lucrarea Duhului Sfant in orizontul temporalitdtii. Mai mult, sfantul si
sfintenia sunt termenii care, pe plan ontologic, indicd starea fireasca a
naturii umane” (p. 226).

Pe langa aceasta, cititorul poate gasi in paginile acestor studii
argumente solide care demonstreaza ca ,,avand ca porunca de la Mantuitorul
«cercetarea» (Matei 7, 7) si «cunoasterea» (loan 17, 3), Biserica Ortodoxa
nu a pus in contradictie invatatura Evangheliei cu stiinta. Acesta este
motivul pentru care Biserica nu se pronuntd impotriva cuceririlor stiintei si
tehnicii moderne care investigheazd fenomenele paranormale, exploatate n
mod abuziv de catre simpatizantii ocultismului, ci urmdreste ca viata
credinciosilor si slujitorilor ei sa se inscrie pe calea Adevarului in orice
moment istoric, valorificand cercetdrile stiintifice Tn mod pozitiv”’ (p. 169).

In acelasi timp, parcurgand paginile studiilor publicate in prezentul
volum, cititorul va putea gasi argumente istorice pe masura sa convinga ca
»spiritualitatea romaneasca este marcatd profund de mesajul crestin. in
structurile ei se topesc elemente ale credintei geto-dace, dar si un fond
remarcabil de invataturi de origine crestind, care au preluat si modelat
elementele arhaice, facandu-le sa se plieze pe suportul doctrinar al Bisericii.
Din acest motiv, este impropriu sa se afirme ca spiritualitatea romaneasca se
miscd pe palierul valorilor minore, copiind sau imitand, stangaci, modelele
culturale europene, insuficient intelese de catre reprezentantii culturii
romanesti. Ea este europeana tocmai prin diversitatea elementelor care o
compun, se armonizeazd cu valorile spirituale universale si reprezintd un
mod regional de abordare a temelor esentiale ale meditatiei despre om si
lumea 1n care acesta traieste” (p. 104).

In concluzie, privind in ansamblu prezentul volum, retinem ci acesta
prezintd, prin diversitatea tematica, un deosebit interes, fiind de actualitate
teologica si filosofica privind studiul religiei si a religiozitatii ca fenomen
propriu sufletului omenesc, sau ca homo religiosus este identic cu sine
insusi pretutindeni si totdeauna. Autorul dovedeste o eficienta orientare in
bibliografia consultatd de foarte buna calitate, reusind sa formuleze analize
si sinteze personale, pe masura sd confirme temeinicia adevarului revelat de
Dumnezeu si promovat de Bisericd de-a lungul vremii.

(Pr. Prof. Univ. Dr. SORIN COSMA)
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Conf. Univ. Dr. CRISTINEL I0JA, HOMO ECONOMICUS
— lisus Hristos, sensul creatiei si insuficientele purului
biologism, Ed. Marineasa, 2010, Timisoara, 335p.

Ne-am obisnuit incd din studentie la noi aparitii publicistice ale
profesorului Cristinel loja, iatd cd si de aceastd datd, ca o continuare a
lucrarii sale, Homo Adorans, aparuta in anul 2008, a dat cititorilor volumul
ce prezintad toate aspectele omului secularizat, a omului consumist, dar si
solutii de reabilitare, cuprinse in lucrarea HOMO ECONOMICUS - lisus
Hristos, sensul creatiei si insuficientele purului biologism.

Doctor 1n teologie, conferentiar la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din cadrul Universitatii ,,Aurel Vlaicu” din Arad, la varsta de numai 36 ani
a reusit sa publice sase volume din care unul in colaborare, precum si
numeroase studii si articole in reviste de specialitate, atat nationale, cat si
internationale. Profesorul Cristinel Ioja, discipol al vrednicului de
pomenire pr. acad. Dumitru Popescu, prezinta in volumul de fata, pe care-1
dedica eruditului si bibliofilului parinte Nicolae Marcu de la Parohia
Micalaca-Noud din Arad, problema omului secolului al XXI-lea si anume:
problema consumismului, adesea haotic, a omului ce are ca dumnezeu
doar pantecele si nimic mai mult.

Lucrarea este structuratd in sapte mari capitole, fiecare din ele
prezentand omul, omul religios, omul consumist, Homo economicus, dar si
modelul suprem pe care ar trebui sa-1 urmeze, adica pe Hristos.

Capitolul intdi este numit: Hristos-Omul-Cosmosul creatiei-
restaurare-indumnezeire, sunt practic cuvinte cheie ale subcapitolelor ce
urmeaza, in care autorul defineste, bazindu-se pe fundament patristic,
Cine este omul? Raportandu-se la persoana intdi singular, incepand cu
intrebarea: Chiar cine este omul?, cine sunt eu, cine suntem noi? Si de aici
abordeaza problema antropologica a celei mai frumoase si nobile creatii
adica a omului, ce are ca arhetip pe Hristos, Cel ce l-a creat. A doua
intrebare la care incearca autorul sa raspunda, se refera la materie: Ce este
materia? Se intreabd retoric tandrul teolog arddean, si bazandu-se pe
izvoarele si operele Sfintilor Parinti, precum Atanasie cel Mare, Teofil al
Antiohiei, Grigorie de Nissa si Vasile cel Mare, aratd importanta materiei
ca si spatiu creat de Dumnezeu pentru om. Materia este produsul dragostei
si a iubirii nemarginite a lui Dumnezeu, de aceea autorul, cand vorbeste
despre problemele cosmologice, se raporteaza permanent la izvoarele
patristice pentru a ardta frumusetea gandirii acestora si actualizand prin
gandirea sa informatii privitoare la materie si la creatie. Practic
actualizeaza toate acestea pentru intelesul veacului in care traim.
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De asemenea, tot in acest capitol profesorul Ioja vorbeste despre
legdtura omului cu cosmosul, rostul cosmosului, vocatia cosmicad a omului
si destinatia lor comuna, aratand cd in mijlocul sau in centrul tuturor sta
Hristos, care a reabilitat nu doar omul, ci Intregul cosmos (p. 32).

O afirmatie frumoasd o gdsim iIn subcapitolul intitulat: Destinul
omului, al creatiei — om §i cosmos — in Hristos si in Bisericad, ca anticipare
a Imparatiei, ,Omul si cosmosul cad si se ridicid impreuna...” (p. 44).
Observam frumusetea stilului inconfundabil al autorului arddean primo,
secondo observdm ca in viziunea autorului, omul, dacd nu trdieste in
Biserica, devine un consumist ce in loc sa ingrijeasca creatia el o distruge
pana si prin indiferenta lui zilnica, cel duce pe om la autocondamnare la
moarte. Din perspectiva teologica, omul se poate schimba, oricét ar fi el de
depravat, de secularizat, de ,,economicus”, insa are nevoie de credintd si
de urmarea Tainelor Bisericii pe care Hristos le-a lasat.

O comparatie ineditd o face autorul intre Adam, cel ce a ales
izgonirea din rai, si Hristos, Adam cel Nou, Cel ce a restaurat intreaga
creatie, astfel ca: ,,In Hristos creatia este restaurati tocmai pentru ca omul
sd aibd posibilitatea deslusirii sensului ei care nu constd 1n abuz, in
consum exacerbat, in exploatare sau in robie fatd de ea, ci in carmuirea ei
spre sensul ei final, in cadrul comuniunii dintre om i Dumnezeu” (p. 67).

in al Il-lea capitol: De-spiritualizarea, de-materializarea §i
mistificarea materiei metamorfoze ale raportului Om-Cosmos in lumea
moderna si post-modernd, este prezentat fenomenul de profanare a omului
si a materiei, precum si a cosmosului, care doresc sa-L marginalizeze pe
Dumnezeu. Societatea din zilele noastre si, in special o parte din oamenii
de stiintd, incearcd sd denatureze originea, sensul si scopul omului pe
pamant prin urmatoarele aspecte: aspectul cosmologic prin modelul
heliocentric, aspectul antropologic prin modelul evolutionist, darwinist si
aspectul psihologic, prin modelul freudian al inconstientului (p. 69).

Modernitatea si post-mdernitatea, stim foarte bine, propaga aceste
aspecte enumerate de autor, Incercand sa arate cad omul nu este responsabil
fatd de nimic si ca orice ar face nu trebuie sa dea socoteald in fata lui
Dumnezeu. Darwinismul, in contextul lumii de azi, este o problema
expiratd, din punctul nostru de vedere, insd observim cd, 1n special in
spatiul apusean, multi inca trdiesc acest fenomen diand dovada de
incapacitatea lor de a trece dincolo de instinctul animalic, aceasta
demonstrand si faptele lor demonice. Chiar daca pare un paradox, stiinta va
descoperi cd pentru a intelege viata, omul si materia are nevoie de o gandire
revelatoare, nefiind suficientd ratiunea stiintifica. Prin aceste fapte omul nu
face altceva decat sa-L ,,omoare pe Dumnezeu”, iar: Moartea lui Dumnezeu
atrage dupa sine autozeificarea omului care insa traieste in moarte (p. 100).
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Homo Economicus in societatea moderna si post-moderna, defineste
capitolul al Ill-lea, pe parcursul caruia sunt prezentate problema mistificarii
in ideologiile atdt moderne cat si post-moderne. Liberalismul si socialismul,
nihilismul §i exacerbarea ratiunii, secularizarea si consumismul sunt
prezentate de autor Intr-un mod cu totul aparte, scotand in evidenta stilul
propriu, dar care se afla in gandirea Bisericii si a Sfintilor Parinti.

Problema globalizarii si secularizarea post-moderna reprezinta un
factor decisiv in ruperea harului de Dumnezeu. Prin globalizare nu se pierde
doar natiunea, ci si spiritualitatea sa, insa autorul prezintd si aspectele
pozitive ale globalizarii, astfel cd notiunea de globalizare nu are doar
conotatii negative, ci §i pozitive in ceea ce priveste misiunea Bisericii (p.
125). Este de departe evident ca Homo Economicus, in lumea post-
modernd, are ca preocupare majord, nu cautarea lui Dumnezeu prin
bunurile materiale, ci cautarea bunurilor materiale fara Dumnezeu... (p.
131). Aceasta cautare este inutila, este redusa strict la partea materiald in
care omul se alimenteaza haotic, fard a avea o legdturd cu transcendentul.
Omul mananca pentru a trai, nu traieste pentru a consuma, insa aceastd
afirmatie e inteleasa tocmai invers.

In capitolul al IV-lea, Homo Economicus — provocarea
consumismului in post-modernitate, autorul prezintd Metamorfozele
societatii de consum, precum si Societatea consumista in cautarea
paradisului pierdut, unde omul si-a pierdut valoarea sau notiunea sufletului
ca valoare vesnica si s-a axat pe timpul consumist. Consumul, este o
problemd dezbdtuta de multi ani, unii consuma haotic adica mai mult decat
echilibrul social si astfel omul economicus 1isi face un paradis al
consumismului, aparand astfel, in gandirea autorului, termenul de homo
consumans (p. 145).

Problema crizei, din toate punctele de vedere, a fost abordata de
tanarul teolog in capitolul al V-lea, numindu-l: Omul si lumea in criza,
homo economicus si subrezimea viziunii sale despre sensul creatiei. Omul
atrage lumea in criza (p. 169) spune profesorul loja, astfel ca aceasta criza
mondiala prin care societatea de azi trece 1si are repercusiuni in criza
spirituald. Prin ruptura omului de Dumnezeu, de comuniunea cu El, iti
atrage condamnarea la moarte. Insi prin vointa sa, omul, se poate ridica
deasupra lumii acesteia secularizate, a lumii decazute, distrusa de patimi si
pacate. Diferite aspecte ale crizei sunt prezentate in volumul de fatd, cum ar
fi: criza ecologica (p. 169), criza sociala (p. 171) si criza materiala (p. 172).

Biserica §i alternativa societatii consumiste si globalizate post-
moderne, este tema prezentata in capitolul al VI-lea al lucrarii de fata, de
unde putem afla: Exigentele atitudinii Bisericii in intdlnirea cu post-
modernitatea (p. 175). In acest capitol gasim raspuns la anumite intrebari ce
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poate adesea ne-au trecut prin gand. Intrebari de genul: Este Biserica
modernd, sau post-moderna? Traieste Biserica in actualitate, oare nu-i
demodata? Sigur raspunsurile nu ezitd sa apara. Biserica a fost, este si va
ramane deschisa si prezenta in toate timpurile (p. 175). Ea va raspunde
permanent cerintelor societatii care contesta experienta vertical-orizontala a
Traditiei Bisericii (p. 183).

In ultimul capitol, numit: Homo Cristianus — Marturisirea Sfintilor
in post-modernitate, gasim solutii practice la reabilitarea societatii post-
moderne, societate ce la prima vedere nu mai poate fi salvati. Insa tanarul
teolog accentueaza necesitatea si importanta Dumnezeiestii Liturghii si a
Filantropiei pentru vietuirea crestind a omului in aceastd lume secularizata,
mutilatd de patimi si vicii (p. 249).

Biserica, ca viata in Hristos exista in lume (p. 249), spune profesorul
Cristinel Ioja, iar omul nu trebuie sa faca altceva decat sa accepte intrarea
lui in spatiu sacru, in ekklesia, lepadand toatd grija lumeasca, acceptand
viata in Hristos §i practicand Liturghia dupa Liturghie (p. 251), adica
sustinand Filantropia sau lucrarea publicd a ajutordrii aproapelui. Sigur e
greu sd vorbesti, Intr-o lume post-modernd, despre aproapele sau fratele in
credintd, insd nimic nu-i imposibil In crestinism, de aceea autorul vorbeste
despre taina fratelui (p. 257) care ramdne o mare provocare, in primul rand
pentru crestini §i in general pentru toti oamenii... (p. 258).

Concluzionand cele recenzate cu privire la volumul HOMO
ECONOMICUS - lisus Hristos, sensul creatiei §i insuficientele purului
biologism, putem afirma cd aceastd carte indeplineste toate conditiile si
cerintele academice, fiind folosita de catre autor o vasta bibliografie, atat
patristicd, precum si lucrdri scrise in diferite limbi straine. Consideram ca
volumul de fatd aratd atat implicarea profesorului loja in viata Bisericili,
precum si aportul sdu la bibliografia teologica romaneasca.

Sigur ar fi multe de scris cu privire la acest volum, insd spatiul si
timpul adesea lucreaza in defavoarea noastra, fapt ce ne determind sd ne
rezumam la a recomanda aceastd lucrare si credem ca nu ar trebui sa
lipseasca din biblioteca oricarui teolog sau preot.

Incheiem aceastd prezentare sau scurti recenzie a cirtii profesorului
conf. Dr. Cristinel Joja, naddjduind ca nu peste mult timp va da spre lumina
tiparului si alte lucrdri valoroase care sa satisfacd setea de cunoastere a
teologilor si a crestinilor in general. Aprecierile noastre sunt prea modeste in
cuvinte, de aceea incheiem folosind cuvintele marelui poet roman Tudor
Arghezi: Carte frumoasa cinste cui te-a scris!

(Prof. PAUL KRIZNER)
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Pr. Dr. LUCIAN FARCASIU, Teologia imnografiei
praznicelor impardtesti din ciclul pascal. Studiu liturgic-
istoric, Ed. Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, Arad, 2010, 370p.

Lucrarea sus mentionatd reprezintd un debut mult asteptat in
domeniul Teologie, la specializarea Teologie Liturgica, un debut foarte
valoros prin maniera in care autorul a reusit s conjuge adanca teologie
imnografici a Bisericii cu adancul experientei Bisericii. Intr-adevar,
Parintele Lucian Farcasiu nu este o persoand strdind de teologia
imnograficd a Bisericii §i nici de experienta Bisericii care transpare din
viata comunitdtii ca si comunitate marturisitoare a lui Hristos in lume,
dovada stand numeroasele sale studii publicate pe aceastd tema si tinuta sa
de preot.

Teologia imnografiei praznicelor imparatesti din ciclul pascal este
structuratd in doud parti, precedate de o introducere in care autorul
aprofundeaza importanta Praznicelor impdardtesti in Intelegerea lor de
,epifanii” ale lucrarii lui Dumnezeu in lume, explicand in ceea ce priveste
experierea acestor evenimente iconomice de catre crestini, conceptul de
,experientd eclesiala” care rezida in unitatea dogma-spiritualitate-cult sau
in ceea ce autorul numeste ,,caracterul doxologic al credintei”.

In prima parte a lucririi, este subliniati prezenta reali a lui
Dumnezeu-Treime in cultul Bisericii, precum si dimensiunea soteriologic-
eshatologica si eclesiald, profund eclesialda a cultului ca exprimare
doxologica a credintei si mediu de realizare si experiere a credintei.

Partea a doua a lucrdrii cuprinde, 1n mod propriu-zis, analizele si
aprofundarile autorului referitoare la tematica anuntatd in titlul lucrarii.
Astfel in capitolul I este prezentatd teologia imnografiei praznicului
Intrarii Domnului in lerusalim, in capitolul al II-lea este analizata teologia
imnografiei praznicului Invierii Domnului, in al TIIl-lea capitol se
aprofundeazi teologia imnografiei praznicului /ndaltirii Domnului la cer,
iar in cel de-al IV-lea capitol se pune in discutie teologia imnografiei
praznicului Pogorarii Duhului Sfant.

Mistagogia imnografiei Bisericii este o preocupare relativ noud in
teologia ortodoxa romana, care, cu cateva contributii notabile, Incd nu a
reusit — mai ales 1n ceea ce privesc studiile liturgice — sa sondeze adancurile
de taind si de bogatie neasemuitd ale cultului in expresia sa imnografica.
Aceasta miscare intelectual-duhovniceasca este nevoie sa fie identificatd ca
si deziderat al Liturgicii ca disciplind teologic-eclesiald, intrucat viata
crestind in complexitatea manifestarilor ei este intim relationatd cu viata
Bisericii ca viata liturgic-sacramentald extinsa in social.
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La implinirea acestui deziderat teologic-duhovnicesc si-a adus
contributia valoroasa Parintele Lucian Farcasiu marcand, din perspectiva
textelor liturgice, ritmul vietii Bisericii i ritmul vietii crestine care se
deruleaza nu numai in Biserica, ci §i in societate. El aprofundeaza, in acest
sens, nu numai unitatea dintre dogma-cult-spiritualitate, ci si necesitatea
constientizarii unei vieti crestine incadrata in Trupul Bisericii si hranita din
experienta vie a Bisericii. In acest sens, este remarcati importanta
Praznicelor Imparitesti care imprimd un autentic ritm divino-uman
vietuirii crestine in lume.

Desigur, cercetarea Parintelui Farcagiu nu implicd doar o viziune
liturgic-dogmaticd, ci si una istoricd referitoare la cartile de cult, la
evolutiile cultului Bisericii, la aparitia praznicelor si la contextul aparitiei
si dezvoltarii imnografiei lor. Dar accentul lucrarii este vadit orientat spre
teologia imnografiei praznicelor Tmpardtesti din ciclul pascal, spre
experienta eclesiald ca experienta vie a oamenilor cu Dumnezeu in Hristos
si Biserica. Urmarind indeaproape textele liturgice referitoare la fiecare
praznic din ciclul pascal, autorul ne prezinta cu aprofundarile si analizele
de rigoare o adevarata sinteza teologic-litugicd. Dupd datele istorice si
contextuale pe care le intdlnim analizate la fiecare praznic, descoperim
redate cu maiestrie semnificatiile teologico-duhovnicesti ale textului
imnografic ale praznicului de la cele triadologic-hristologice si
antropologic-cosmologice pana la cele eclesial-sacramentale si
eshatologice.

Aceastd capacitate de sinteza si de analiza sistematic-liturgicd da o
buna marturie despre autorul ei, bine orientat in problematica abordata si
in viata liturgic-duhovniceascd a Bisericii. In acest sens nu lipsesc
conexiunile §i relationarile diverse dintre diferitele aspecte teologic-
liturgice ale praznicelor i nici sinteza teologiei praznicului intr-un text
liturgic semnificativ prin care se exprima sub forma doxologica adevarul
credintei.

Textura lucrdrii este accesibild, dar nu simplistd, ideile fortd sunt
argumentate cu texte patristice, liturgice si din teologia contemporana,
intdlnim o mistagogie teologica a textelor liturgice si o Incadrare liturgic-
eclesiala si experimentald a ideilor si conceptelor teologice. Observam in
linii generale o inserare organica a dogmei in spatiul liturgicii si o
fundamentare a spatiului liturgic pe dogmele credintei. Este un nou mod
de a face teologie liturgica si o privire de ansamblu echilibratd asupra
mesajului pe care Biserica 1l transmite lumii prin prisma unitatii dintre
Liturghie/Taine, spiritualitate si dogma. ,,Deci, nu putem avea o intelegere
autentica a adevarului de credinta al Bisericii fard o experienta a acestuia,
dupd cum nu putem vorbi de o experientd crestind autentica in afara
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adevarurilor dumnezeiesti, adica nefundamentatd dogmatic (...) Pornind
de la aceste scurte consideratii, am inteles ca orice continut al credintei
noastre nu trebuie despartit de experienta vie a Bisericii. Aceasta intrucét
dogma, adevarul de credintd al Bisericii, care nu este altceva decat
expunerea 1n cuvinte a iconomiei dumnezeiesti de zidire, de proniere si de
mantuire a lumii, gi-a gdsit intdia data expresie in viata cultica a Bisericii”
(pp. 24-25).

Acest mod de a face teologie liturgica are capacitatea s ofere o
privire de ansamblu unitard asupra vietii Bisericii, a iconomiei mantuirii
neamului omenesc care culmineaza in Iisus Hristos si a sensului in care
teologul este chemat sa intrupeze si sa tdlcuiasca pentru interogatiile
spirituale ale omului contemporan acest adevar viu i mantuitor.

(Conf. Univ. Dr. CRISTINEL I10JA)
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