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STUDII

RESPONSABILITATEA EPISCOPULUI FATA DE
HARUL ARHIERIEI SALE SI FATA DE
HIROTONITII SAI

I.P.S. Acad. Prof. Univ. Dr. IRINEU POPA!
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei

Cuvinte cheie: episcop, har, Biserica, jertfa euharistica
Keywords: bishop, grace, Church, the Eucharistic sacrifice

1. Mantuitorul Iisus Hristos modelul arhiereului in activitatea
sa sacerdotala si invatatoreasca

Mantuitorul lisus Hristos a intemeiat preotia crestind si a pus-o in
legdtura cu principala ei menire, sfintirea poporului lui Dumnezeu.
Domnul, sufland peste ucenici si zicandu-le: ,,Luati Duh Sfdnt;
carora veti ierta pdcatele se vor ierta si carora le veti tine, vor fi
tinute!”? i investeste in dimineata Invierii, mai intai, cu detinerea
cheilor Imparitiei Cerurilor. Ideea de ,Jmpardtie” presupune
putere si autoritate acordate de sus, care vin de la puterea lui
Dumnezeu. Intr-adevar, Dumnezeu, ficandu-1 pe om dupi chipul
Sau, i-a dat o putere imparateasca, care se refera la Chipul Celui ce
are toatd puterea si toatd autoritatea. Prin rascumpararea adusa de
Mantuitorul Hristos, omul este ridicat In maretia §i puterea
inefabila dintru inceput. Titlul de ,,Domnr” nu este numai titlul
uman al Mantuitorului,? ci si titlul Sau divin.* Aceastd noua
domnie este prerogativa celor ce au primit, prin hirotonie, Taina
Sfantului Duh, adica puterea cheilor imparitiei. Intr-un anumit fel,
Iniltarea Domnului la cer inaugureazi, odati cu conferirea
autoritatii despre care vorbim, celor unsprezece ucenici, noua
ordine de viatd crestind. In acele momente ale despartirii Sale de

! Facultatea de Teologie, Istorie si Stiintele Educatiei, Universitatea din Craiova.
2 Joan 20, 22-23.

3 Joan 18, 37.

4 Fapte 2, 36.



Sfintii Apostoli, Mantuitorul a instaurat suprematia Sa asupra
fapturii pe care a rascumpdrat-o cu sangele Sau: ,,.Datu-Mi-s-a
toata puterea in cer §i pe pamant, drept aceea, mergand, invatati
toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al
Sfantului Duh” > Puterea pe care o transmite Hristos, izvorand din
puterea propriei Sale Arhierii, face din lucrarea sacerdotald o forta
elaboratoare, expresie fideld a autoritatii noi primite de sus.
Evident, preotia din epoca apostolicd se bucura mai degraba de
slujire decat de stdpanire, asa cum se exprima Sfantul Apostol
Pavel: ,,El (Hristos) a dat pe unii sa fie apostoli, pe altii prooroci,
pe altii  binevestitori, pe altii pastori §i invatdatori, spre
desavdrsirea sfintilor, la lucrul slujirii, la zidirea trupului lui
Hristos™.® Deci, arhiereul apostolic este investit de demnitatea si
slujirea sa, inaltat si smerit in acelasi timp, dar a si fost obligat la
devotament si spirit de sacrificiu, la dreptate si iubire statornica.
Viata lui este Evanghelie implinita, principii descoperite in fapte,
realitate pnevmatica si spirituala. El este constient ca arhieria lui
nu este a lui, ci este a lui Hristos, ceea ce inseamna ca el nu are o
alta vocatia 1n afarda de chemarea personald a Mantuitorului
Hristos.

Evident, arhiereul este in primul rand mediator intre
Dumnezeu si oameni, este ,sfintitorul” vietii prin cuprinderea
intregii creatii In vointa §i randuiala divina. Puterea lui se exercita
in comuniune cu lumea si cu Dumnezeu, ea fiind desavarsita in
jertfa. Fard indoiald, jertfa este legatd de iubire, ea fiind Tnsasi
descoperirea si realizarea iubirii. Astfel, si puterea cu care este
inzestratd arhieria tine de jertfa euharistici, a mortii si Invierii
Domnului Hristos. Este cunoscut faptul ca Mielul lui Dumnezeu
jertfit pe Golgota se afla permanent ca jertfa de-a dreapta Tatalui,’
devenind lucrare divina Incredintatd de Hristos Sfintilor Apostoli si
urmagilor lor, in calitate de arhierei si preoti. In acest sens,
experienta Euharistiei si intreaga slujire a ,jertfei” Domnului
Hristos este Intdmpinata ca ,,Domnul care vine” 8 avand totodata si
plenitudinea Imparatiei care vine intru putere. In acest fel, ierarhia

5 Matei 28, 18-19.
6 Efeseni 4, 11-12.
7 Apocalipsa 5, 6.
8 I Corinteni 16, 22; Apocalipsa 22, 20.
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Bisericii, cu toatd varietatea slujirii ei, nu stapaneste peste
credinciosi in numele lui Dumnezeu, ci urmareste desavarsirea
fiecaruia si a tuturor la un loc in plinitatea Trupului lui Hristos. In
acest caz, Biserica este ,,Trupul tainic al Domnului”,® adica Hristos
euharistic, ceea ce inseamna ca in sanul ei este exclusa supunerea
omului de catre om. Acest lucru ne arata ca puterea lui Hristos si a
slujitorilor Lui se afla in Bisericd, iar nu in afara de Biserica sau
deasupra Bisericii. In virtutea acestei puteri ,.sacramentale”,
autoritatea ierarhiei si ascultarea credinciosilor primesc caracterul
de slujiri. Sfantul Apostol Pavel, referindu-se la acest aspect,
marturiseste ucenicului sdu Timotei: ,,Eu de acum ma jertfesc”.10
La randul sdu, Sfantul Ignatie al Antiohiei scria credinciosilor sdi:
,.Pe episcop trebuie sda-1 privesti ca pe Domnul Insusi”,! iar despre
ascultare sublinia: ,.Ascultati pe episcop ca si lisus Hristos pe
Tatal”.'? Ca atare, cum spune Sfantul Grigore de Nazianz: ,,Nimeni
nu este vrednic de marele Dumnezeu, de sacrificiu si de marele
Preot, daca nu s-a adus mai intdi el ca jertfa vie si sfanta”.!3

Cat priveste activitatea invatatoreasca, arhiereul este chemat sa
se strdduiascd In propovaduirea Evangheliei lui Hristos, urmand
Mantuitorului, care are Arhieria si Profetia ca deplinatate a naturii
Sale umane. In virtutea acestui fapt arhiereul Domnului primeste
de la hirotonie harul de a-i distinge voia si de a-i raspunde la
chemarea arhiereasca. Deci, asemenea Sfintilor Apostoli, episcopii
si preotii propovaduiesc Evanghelia Iui Hristos, patrunzand in
inimile celor ce primesc cuvantul adevarului. Prin aceasta ei sunt
wmartori ai lui Hristos”, ascultand de glasul Domnului ca si
viitorul Apostol al neamurilor pe drumul Damascului: ,,Sa le
deschizi ochii, ca sa se intoarca de la intuneric la lumina, de la
puterea satanei la Dumnezeu, ca sd ia iertare de pacate §i parte cu
cei ce s-au sfintit, prin credinta in Mine”.* In atare caz, arhiereul
i este doar omul care vorbeste despre Dumnezeu, ci este cel in
care Insusi Dumnezeu vorbeste despre Sine”. El, cand repetd

9 Efeseni 4, 12.

1011 Timotei 4, 6.

11 SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Efeseni 6, 1.

12 IDEM, Smirneni 8, 1.

13 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Orat. 11, cap. XCV.
14 Fapte 26, 18.



cuvintele Evangheliei, pe care Hristos-Domnul le-a rostit, 1si da
seama ca fiecare cuvant pronuntat de lisus contine in fapt toata
prezenta Lui. Fard indoiala, de la acest mod de a-L propovadui si
marturisi pe Hristos trebuie sd se inspire predica lui ca sd devina
forma cea mai puternici a mesajului crestin. In sensul acesta,
cunostintele episcopului trebuie sd se impleteasca cu iubirea fata
de Dumnezeu intr-o simbiozd organica, cum zice Mantuitorul:
,.Cel ce va face si va invita, acesta mare se va chema in Impadrdtia
Cerurilor”.’> Din acest citat putem intelege cd, in lucrarea
arhiereasci, iubirea precede invititura. In iubire arhiereul nu vede
numai interesul sufletesc sau atasamentul parintesc pe care-l
descopera fatd de credinciosii sdi, ci iubirea lui trebuie sa fie
dovada insusirii existentiale, practice, a adevarului pe care l-a
primit de la Hristos.

Deci, arhiereul trebuie sd trdiascd viata in Hristos ca o
trecere de la fiinta naturala la cea hristica, dupa modelul Sfantului
Apostol Pavel, care marturisea Tnaintea galatenilor: ,,nu mai traiesc
eu ci Hristos traieste in mine”'° si se ruga pentru ei ca ,,Hristos sa
ia chip in ei”.)7 In aceastd stare episcopul, ca ,,omul hristofor,
adica purtator de Hristos, se descopera a fi hristofanie,
manifestare a lui Hristos in el”.'8 In asemenea circumstante,
intreaga lui fiintd trebuie sa devind fiinta hristica prin care el se
modeleazd dupa Arhetipul sau, Hristos-Arhiereul. Desigur, ,,in
aceasta inaltare mistica nu este vorba numai de a-L imita pe
Hristos, ci de a deveni hristofor, de a-i face vadita slava Sa”.
Astfel, fiind cuprins pe deplin in Hristos, episcopul devine cu
adevarat un loc al aratarii lui Hristos si vorbeste de prezenta reala a
Domnului in viata oamenilor. Ca atare, arhiererul care s-a
invrednicit sa primeasca harul de la Mantuitorul Hristos, nu numai
cd nu trebuie sd scandalizeze pe pdastoritii sdi, ci trebuie sa-i
zideasca in numele lui Hristos prin modul sau de viata. Deci,
misiunea lui trebuie sa fie mai mult decat o datorie; ea trebuie sa
fie insusi sensul vietii lui.

15 Matei, 5, 19.

16 Galateni 2, 20.

17 Galateni 4, 19.

18 PAUL EVDOKIMOV, Taina iubirii, Ed. Christiana, Bucuresti, 1999, p. 58.
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2. Responsabilitatea episcopului fata de harul arhieriei sale
Sfantul Apostol Pavel prezintd in Epistola catre Evrei cele mai
insemnate puncte de vedere din care poate fi privitd activitatea
episcopului si responsabilitatea lui: ,,Voi v-ati apropiat de muntele
Sionului si de cetatea Dumnezeului Celui viu, de lerusalimul cel
ceresc §i de miile de ingeri §i de adunarea celor intdi nascuti, care
sunt scrisi in ceruri, §i de Dumnezeu, Judecatorul tuturor, si de
duhurile dreptilor celor desavarsiti si de lisus, Mijlocitorul Noului
Testament si de sdangele stropirii care graieste mai bine decdt al
lui Abel”.'® Biserica a primit acest mare har la Pogorarea Sfantului
Duh, cand Dumnezeu infaptuieste in veacul de acum unirea noastra
cu El, prin transformarea intregii noastre fiinte.2? Evident, avand
modelul formarii noastre spirituale in Hristos, nu sunt de-ajuns numai
puterile noastre pur omenesti, ci ¢ nevoie de ajutorul Lui, de
colaborarea tainica si permanentd cu El, e nevoie de o institutie
harica. Sfantul Apostol Pavel a avut In minte imaginea acestei
institutii atunci cand a spus: ,,pe unii i-a pus Dumnezeu in Biserica:
intdi apostoli, al doilea prooroci, al treilea invatatori; apoi pe cei ce au
darul de a face minuni, apoi darurile vindecarilor, ajutorarile,
carmuirile, felurile limbilor” 2! Fara puterea harului, care sfinteste
viata dupa chipul dumnezeiesc al Mantuitorului, Biserica e o
simpld asociatie umana sau o simpla fictiune, intrucat 1i lipseste
posibilitatea de a lucra in lume cu intelepciunea si puterea lui
Hristos.

Asadar, in Bisericd Iintreaga existentd este constituita
armonic, tocmai pentru ca ,,Dumnezeu nu este al neoranduielii, ci
al pacii”,*2 cum zice Sfantul Apostol Pavel. Mijlocul prin care
aceastd randuiald transfigureaza lumea si o transforma in liturghie
este ierarhia, ca oglindire a lui Dumnezeu si a voii Lui.23 Incepand
de la Hristos, Care este ,,capul trupului, adica al Bisericii, Cel ce
este inceputul, intdiul nascut din morti, ca sa fie El Cel dintdi intru

19 BEvrei 12, 22-24.

20 Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE, Sinteza eclesiologicd, in Revista Studii
Teologice, VII (1955), nr. 5-6, p. 275.

211 Corinteni 12, 28.

221 Corinteni 14, 33.

23 O analiza exhaustivi privitoare la ierarhie in conceptia paulini: Prof. TUSTIN
MOISESCU, lerarhia Bisericeasca in epoca apostolica, Bucuresti, 1955.
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toate”?*, si ierarhia are aceste functii ce privesc transmiterea
binecuvantarilor si darul lui Dumnezeu catre poporul Sau. Sfantul
Apostol Pavel ne dezvaluie acest aspect in cuvintele cu care isi
incheie una din epistolele sale: ,,Harul Domnului nostru lisus
Hristos si dragostea lui Dumnezeu §i impartasirea Sfantului Duh
sd fie cu voi cu tofil”?5 In aceastd misiune, ierarhului ii revine rolul
de a indeplini acele lucrari care le savarseste, nevazut si tainic,
Hristos Insusi. Cea dintdi semnificatie a acesteia priveste faptul ca
membrii ei sunt Incredintati cu o slujire pe care Dumnezeu o
infaptuieste pentru oameni, din iubire pentru acestia.2 De aceea, ei
sunt intr-un chip deosebit ,,alesii lui Dumnezeu” .’

Dar ierarhia nu este numai un mod de transmitere a harului
simtitor §i desavarsitor, ci este totodatd o scara suitoare spre cer, un
mijloc ideal prin care adorarea fapturilor ajunge la Dumnezeu. in
acest sens, ierarhul are o slujire ce se indreapta de jos in sus, de la
oameni la Dumnezeu. Astfel, episcopul nu este numai ,,alesul lui
Dumnezeu”, ci si ,ales de catre Biserica”,*® cum subliniaza
Sfantul Apostol Pavel: ,,Orice arhiereu, fiind luat dintre oameni,
este pus pentru oameni in cele ce sunt ale lui Dumnezeu, ca sa
aducd daruri §i jertfe pentru pdcate”?® In acest sens, Biserica
poseda o unitate esentiald, harica si ierarhicd in acelasi timp,30 ea
fiind ,,poporul lui Dumnezeu”3! Ea are pastorii sai legiuiti, care

24 Coloseni 1, 18.

252 Corinteni 13, 13.

26 Pr. Prof. Dr. GRIGORIE MARCU, Excurs exegetic-filologic neotestamentar
cu privire la intelesurile posibile ale termenului «digyovogy, In Revista
Mitropolia Ardealului, VII (1962), nr. 7-8, p. 449-468.

27 Coloseni 3, 12; Tit 1, 1.

2811 Corinteni 8, 19.

29 Evrei 5, 1.

30 Sfantul Clement Romanul, care a triit in perioada apostolicd, ne relateaza ci
Sfintii Apostoli, cu ocazia Infiintarii comunitatilor crestine, instituiau si pe clerici:
,,Pe cand vesteau ei (Apostolii) in tari si cetati si botezau pe cei ce ascultau de
vointa lui Dumnezeu, asezau pe cei ce credeau intai dintre aceia, cercetandu-i cu
duhul, ca episcopi (preoti) si diaconi, pentru cei ce aveau sd creadd in Hristos”
(Epistola I catre Corinteni, XLII, PG. 1, 292-293). Vezi si Prof. TOADER
POPESCU, Cler si popor in primele trei secole, in Studii Teologice (1949), nr. 9-10,
p. 713-738; Mgd. SABIN VERZAN, Carmuirea Bisericii in epoca apostolica, in
Studii Teologice, VII (1955), nr. 5-6, p. 337-352.

31 Evrei 4, 9; 11, 25.
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sunt deopotrivd ocarmuitori i pdrinti, cum scrie Sfantul Apostol
Pavel: ,,De ati avea zece mii de invatatori in Hristos, totusi nu
aveti multi parinti. Caci eu v-am nascut prin Evanghelie in lisus
Hristos” 32 In acest citat se afirmi clar semnificatia legaturii dintre
cler si poporul binecredincios, ceea ce inseamnd cd in jurul
Mantuitorului Hristos se afla toti cei care urmeaza chemarii Lui,
asezati pe diferite trepte, dupd masura slujirii lor si potrivit
cunoasterii ce o au in tainele Imparitiei lui Dumnezeu.

Dupa cum observam, Arhieria si preotia fac parte dintre
marile taine dumnezeiesti care presupun unirea celui care o
exercita cu Hristos intr-un mod propriu. Primitorul acestui har nu
este numai un ,,ales” al lui Dumnezeu, ci si un ,prieten” al Lui
caruia i s-a dat sd cunoasca ,.tainele Impdrdtiei Cerurilor”.3 In
acest sens, episcopul si preotii sunt aceia carora Mantuitorul le
spune: ,,.De acum nu va mai zic slugi, ca sluga nu stie ce face
stapanul sau, ci v-am numit pe voi prieteni, pentru ca toate cdte am
auzit de la Tatal Meu vi le-am facut cunoscute. Nu voi M-ati ales pe
Mine, ci Eu v-am ales pe voi”.3* Deci, toti oamenii trebuie sa-i
socoteascd pe acestia ,,ca slujitori ai lui Hristos §i ca iconomi ai
tainelor lui Dumnezeu” 35 Sfantul loan Gura de Aur, referindu-se
la notiunea de iconom, zice: ,,Apostolul ii numeste ispravnici ai
Sfintelor Taine, aratand ca Tainele nu trebuie sa se dea tuturor, ci
numai celor care trebuie §i care pot a le iconomisi cu vrednicie” 3°
Ca atare, episcopul inzestrat cu harul divin are obligatia sa
priveascd cu sufletul curat cele ceresti in cea mai intima legatura
cu Dumnezeu.

Dar, arhieria tine in chip deosebit de jertfa euharistica a
mortii si Invierii lui Hristos,3” concentrati in Sfanta Liturghie in
timpul careia este hirotonit si hirotoneste preoti si diaconi.
Intemeind preotia la Cina cea de Taind, Mantuitorul o investeste
dupi trei zile si cu prerogativa purtirii cheilor Imparitiei lui

321 Corinteni 4, 15.

33 Matei 13, 11.

3471o0an 15, 15-11.

357 Corinteni 4, 1.

36 SFANTUL IOAN HRISOSTOM, Comentariile sau explicarea Epistolei I cdtre
Corinteni, Traducere Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1908, p. 127.
370DO KASE, Das christliche Kultmysterium, Regensburg, 1935, p. 29-30.
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Dumnezeu. Dupi Inviere, El sufld peste ucenici si le zice: ,,Luati
Duh Sfant; carora veti ierta pacatele se vor ierta si carora le vefi
tine, vor fi tinute!” 33 In virtutea acestei lucréri prin care Hristos S-a
adus pe Sine ,jertfa fara prihana”, ucenicii Domnului au primit
puterea iertarii: ,,Luati Duhul Sfant...” 3% Astfel, Sfintii Apostoli, ca
reprezentanti ai preotiei lui Hristos, lucreaza atat asupra ,,trupului”
euharistic al lui Hristos, cat si asupra ,trupului tainic” al
Domnului.#® Prin vointa si lucrarea transmisda de Domnul
Apostolilor si prin acestia episcopilor si preotilor investiti cu harul
Duhului Sfant, Hristos vesteste oamenilor bucuria izbavirii: ,,S5a le
deschizi ochii, ca sa se intoarca de la intuneric la lumina, de la
puterea satanei la Dumnezeu, ca sd ia iertare de pacate §i parte cu
cei ce s-au sfintit, prin credinta in Mine” 4! In virtutea acestei
demnitati, episcopul este numit de Sfantul Apostol Pavel drept un
»Chivernisitor” care tine, in ,,casa lui Dumnezeu”,** locul pe care-1
are Fiul lui Dumnezeu inomenit, Care a impreunat in Sine lumea
de sus cu cea de jos. Drept aceea episcopul trebuie sa ia ,,aminte de
toata turma, intru care Duhul Sfant l-a pus, ca sa pastoreasca

Biserica lui Dumnezeu, pe care a cdstigat-o cu insusi sangele
Sau”.A3

3. Responsabilitatea episcopului fata de hirotonitii sai

Dupa cum am védzut mai sus, preotia este in Bisericd perpetuarea
slujirii Intru putere si demnitate a succesiunii apostolice, fara sa se
intrerupa vreodatd. Ea izvordste din prezenta Mantuitorului
Hristos, Care ne cheama la sfintenie, odraslind deopotriva arhierei,
preoti si sfinti: ,,leri si azi si in veci”.** In virtutea acestui fapt,
Domnul oferda harul Sau celor chemati pentru a sdvarsi Sfintele
Taine pentru mantuirea credinciosilor, Tmpartasindu-l persoanelor
,»alese” printr-o consacrare a punerii mainilor.#3 Intrucat hirotonia in

38 Toan 20, 22-23.
39 Toan 20, 21.

40 Matei 28, 18-20.
41 Fapte 26, 18.
421 Timotei 3, 15.
43 Fapte 20, 28.

44 Evrei 13, 8.

451 Timotei 4, 14.
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sine presupune o alegere, episcopul investit de Dumnezeu cu harul
arhieriei are indatorirea sa ia aminte sa ,,Nu puna degraba mdinile
peste nimeni, pentru a nu se face partas la pdcate straine”.*¢ De
asemenea, el are obligatia sd vegheze ca alegerea candidatului la
hirotonie sa fie conforma cu chemarea Domnului pentru primirea
unei misiuni de indeplinit de care depinde soarta sau destinul
vesnic al altor fiinte omenesti. Pentru aceasta lucrare episcopul are
nevoie de o vedere interioard pentru receptarea mesajului divin ca
hirotonia pe care o exercitd sa fie semnul vazut prin care se
pecetluieste in mod obiectiv acest mesaj, transformandu-1 dintr-o
slujire Intr-o rdspundere*’. Punand in evidenta aceste sarcini care
revin unei misiuni incredintatd de Dumnezeu episcopului dorim sa
subliniem in primul rand constiinta ecleziald care trebuie sa aiba
prioritate in responsabilitatea lui. ,,Daca vestesc Evanghelia nu-mi
este lauda, pentru ca sta deasupra mea datoria. Caci, vai mie daca
nu voi binevestil” 48

Deci, responsabilitatea episcopului are ca obiect direct
mantuirea sufleteasca a preotilor si a credinciosilor, pentru care va
raspunde inaintea Dreptului Judecator de sufletele celor ce se pierd
din vina lui. In cuvintele Sfintului Apostol Pavel adresate
crestinilor proveniti dintre evrei se gasesc aceste obligatii:
LYAscultati pe conducatorii vostri si va supuneti lor, fiindca ei
privegheaza pentru sufletele voastre, avand sa dea de ele seama —
ca sd faca aceasta cu bucurie si nu suspinand, lucru care nu ar fi
spre folosul vostru”.4 Cu alte cuvinte, intre maretia slujirii
arhieresti si masura responsabilitatii e o relatie directd.>°

Evident, pentru a intelege in ce constd raspunderea
arhiereasca, trebuic sa ne referim Intotdeauna la lucrarea
mantuitoare a Domnului care o precede si de care se leaga in mod

46 1 Timotei 5, 22.

47 Felul in care privesc Sfintii Parinti la responsabilitatea slujirii preotesti la Pr.
Prof. IOAN G. COMAN, Sensul preotiei la Sf. Parinti, in Studii Teologice,
1949, nr. 9-10, p. 753-757. Vezi si Pr. Prof. IOAN G. COMAN, Sublimul
preotiei crestine, extras din Studii Teologice, VII, (1940), vol. I, p. 11.

48 1 Corinteni 9, 16.

49 Evrei 13, 17.

50 Pr. Prof. D. I. BELU, Culititile de indrumator duhovnicesc ale Sfantului
Apostol Pavel, in Studii Teologice, VII (1955), nr. 9-10, p. 555-556.
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intim. Astfel, slujirea arhiereascd se refera la mantuirea adusd de
Mantuitorul Hristos, fiind cel mai mare bun. In acest sens datoria
episcopului este sa puna o infinitd seriozitate si pasiune in lucrarea sa,
pentru a se mantui pe sine si pe cei ce il ascultd>! El trebuie sa
continue lucrarea arhiereasca a Mantuitorului Hristos, adica sa-si
insuseascd ,,duhul” vietii Lui. In acest caz episcopul trebuie sa faca
din propria fiinta un tron al slavei lui Dumnezeu pentru a ajunge la
conformitatea cu rolul de mijlocitor intre oameni §i Domnul. Daca
episcopul n-a ajuns la conformitatea cu Hristos si mintea lui nu e
luminatd de Sfantul Duh, el lucreazd din motive omenesti si
oricand poate rataci in manuirea puterii dumnezeiesti, care in loc
sa-i fie de folos, 1i devine ostila. Asadar, episcopul trebuie sa fie
figura Christi, imagine fidela a lui Hristos, care poartd, prin natura
demnitatii dobanditd la hirotonie, insemnul apartenentei sale la
sacerdotiul lui Hristos, intr-o forma obiectivd si functionala.
Datoria lui este sa ajunga la o prezenta a harului in sufletul sau, la
unirea fiintei sale Insasi cu darul ce i1 s-a incredintat. ,,Nu fi
nepasator fata de harul care este intru tine, care ti s-a dat prin
proorocie, cu punerea mdinilor preotimii’ > Modelul sau trebuie
sa fie Mantuitorul Hristos spre Care sa-si atinteascd ochii
permanent. In felul acesta el il va cunoaste pe Domnul si puterea
Invierii Lui si va fi primit partas la patimile Lui si la aseménarea
cu moartea Lui>3 De fapt, episcopul, cand slujeste Sfanta
Liturghie, are fnainte si in fata ochilor pe Mielul lui Dumnezeu,
ceea ce trebuie sa-i sugereze totdeauna indemnul la jertfa si
daruire. Sfantul Pavel marturiseste Iui Timotei, ucenicul sau ca:
~Eu de acum ma jertfesc”,5* iar Sfantul Grigorie de Nazianz,
preluand aceastd idee, i dd un sens imperativ: ,,Nimeni nu este
vrednic de marele Dumnezeu, de sacrificiu si de marele Preot,
daca nu s-a adus mai intdi el ca vie §i sfanta jertfa”.>>

Tot in sensul celor aratate, trebuie sa precizam faptul ca si
preotii trebuie sa stea 1n relatie cu episcopul lor in mod eclezial,
precum spune Sfantul Ignatie Teoforul: ,,De aceea §i voi trebuie sa

51 Timotei 4, 16.

521 Timotei 4, 14.

33 Filipeni 3, 10.

542 Timotei 4, 6.

55 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Orat. 11, cap. XCV.
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mergeti impreund cu vointa episcopului”, ca sa fiti uniti cu el
precum ,,coardele cu chitara”. In felul acesta Iisus Hristos este
preamarit ,,in unirea voastra si in dragostea voastra armonioasa’.
Asadar, indeamna Sfantul Teofor, ,.fiecare din voi sa fiti in cor si
in armonia intelegerii dintre voi, ludand in unire melodia lui
Dumnezeu, sa cantati prin lisus Hristos cu un glas Tatalui, ca sa
va auda si sa va cunoasca prin faptele bune pe care le faceti, ca
sunteti madulare ale Fiului Sau”. Deci, concluzioneaza Sfantul:
,Va este, dar, de folos sa fiti intr-o unire fara prihand, pentru ca
sa aveti pururea parte §i de Dumnezeu”.5% De fapt, numai in
aceastd unire dintre episcop si Intreaga Bisericd rugdciunile
euharistice au putere inaintea lui Dumnezeu,’’ asa cum subliniaza
Stantul Ignatie: ,,Cautati sa participati la o singura euharistie; cd
unul este trupul Domnului nostru lisus Hristos si unul este potirul
spre unirea cu sangele Lui; unul este jertfelnicul, dupa cum unul
este episcopul impreund cu preotii si diaconii... Deci, tot ceea ce
faci, s-o faceti dupa Dumnezeu” >3

In concluzie, arhiereul, care slujeste la Altarul Domnului
trebuie sd fie responsabil de harul sdu si de cei hirotoniti de el,
intrucat reprezintd pe Hristos in fata credinciosilor lui si trebuie sa
dea socoteald pentru ei la infricosata judecatd. El trebuie sa
practice virtutile, pe care le gasim exprimate in mod implicit sau
explicit in scrierile pauline, sa aiba o calitate morala ireprosabila,
pe care i-o impune sacerdotiul Mantuitorului, cum spune Sfantul
Apostol Pavel: ,,Se cuvine episcopului sa fie fara prihana”.>® De
aici decurge necesitatea de a cauta ca slujirea lui sa-i devina ceva
propriu si nedespartit de fire, cum subliniazd acelasi Apostol: ,,7e
indemn sa tii aprins harul lui Dumnezeu, care este intru tine, prin
punerea mdinilor mele/”® Faptul ca vocatia lui priveste
sacerdotiul lui Hristos a determinat pe autorul Constitutiilor
Apostolice sa il numeasca pe episcop de-a dreptul ,,un Dumnezeu

56 SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola catre Efeseni 4, 1-2, in PSB 1,
Traducere Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 158-159.

>TIDEM, Epistola cdtre Efeseni 5, 2.

38 IDEM, Epistola cditre Filadelfieni 4, 1, p. 179.

591 Timotei 3, 2.

60 1T Timotei 1, 6.
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pamdntesc”.%! La acelasi lucru se refera si Fericitul Teofilact care,
comentand pe Sfantul Pavel, afirma: ,,Pentru ca Dumnezeul nostru
este foc, se cuvine ca noi, slujitorii lui Dumnezeu, sa fim evlaviosi,
ca sa nu ne ardem de El ca niste nebagatori de seama”.%* De fapt,
mai Tnainte de el profetul Ieremia spusese: ,,Blestemat este tot cel
ce savarseste lucrul Domnului cu nepdasare”.3 Prin urmare, cum
si-ar putea inchipui arhiereul sau preotul care au primit la hirotonie
in palmele lor trupul Mantuitorului Hristos, ,,primeste darul acesta
si-l pazeste pana la venirea Domnului nostru lisus Hristos, cand se
va cere de la tine inapoi”, ca ar putea trai fara responsabilitate si in
indiferenta fatd de turma incredintatd spre pastorire si sa nu dea
socoteald de aceasta? Referitor la aceasta, Sfantul Apostol Pavel ne
spune: ,,Daca pacatuim cu voia noastra dupa ce am luat
cunostinta despre adevar, nu mai ramdne, pentru pdcate, nicio
Jjertfa”.* Este stiut faptul cd Mantuitorul n-a iertat decat pe cei
hotarati sa-si indrepte viata, dar nu si pe cei ce s-au pierdut in
pacatele lor.65 In acest sens este clar ca libertatea spirituald
proclamata de Evanghelie nu poate constitui pentru nimeni pretext de
savarsirea pacatului.®®

Cum spuneam mai sus, arhiereul, in calitatea sa de slujitor
al Mantuitorului, reprezintd inaintea lui Dumnezeu, Biserica. La
sfantul Altar el nu se roagd numai in numele sdu personal si nici nu
intervine numai pentru sine, ci glasuieste In numele preotilor si
credinciosilor sai. Unind lumea vazuta cu cea nevazuta, el aduce,
in mod real, pe Dumnezeu la credinciosi. Lucrarea sa liturgica
priveste Intruparea ordinii dumnezeiesti in cuvinte al caror centru e
jertfa euharistica, care nu se savarseste printr-o simpla receptivitate
pasiva. Dimpotriva, episcopul si preotii lui trebuie sa fie constienti
ca dobandirea mantuirii presupune efort fard limitd 1n comuniunea
cu Dumnezeu, viatd de stradanii dusa pana la jertfa suprema.®’ Cu

61 Constitutiile Apostolice, Lib. II, c. 26.

62 TEOFILACT, op. cit., 11, p. 640.

63 Teremia 48, 10.

64 Evrei 10, 26.

65 Joan 5, 14.

66 T Corinteni 6, 12; Prof. N. I. NICOLAESCU, Actualitatea Epistolei I cditre
Corinteni, in Studii Teologice, 1951, nr. 1-2, p. 12.

67 Coloseni 1, 9-11; Efeseni 3, 18-19; II Timotei 4, 6-8.

18



alte cuvinte, pentru insusirea darurilor mantuirii se cuvine ca
episcopii si preotii sa alature la jertfa euharisticd propriile lor
straduinte, cum ne spune Sfantul Pavel: ,,Facerile de bine si
darnicia nu le dati uitarii, cdaci cu jertfe ca acestea se multumeste
Dumnezeu” .8

O alta responsabilitate a episcopului este legatd de
propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel
scrie ucenicului sau Timotei: ,,la aminte la citit, la indemnat §i la
invatatura”®® si adauga apoi: ,,Fdcand aceasta, te vei mantui §i pe
tine §i pe cei ce te asculta”.’”

Episcopul este obligat sa indemne pe preotii sai spre ,,/lucrul
slujirii, in vederea zidirii trupului lui Hristos”.’! Evident, el insusi
trebuie s fie un exemplu, cum ne invatd si marele Pavel cand zice:
Wfiti urmdatori mie, precum §i eu lui Hristos”.”? Sau in alt loc:
,Urmati-mi mie fratilor si va uitati la cei ce umbla dupa pilda
noastra”.’® Asadar: ,intru toate aratd-te pe tine insuti pilda de
fapte bune”, spune Sfantul Pavel lui Tit, sau lui Timotei, episcop in
Efes: ,,Fii pilda credinciosilor cu cuvantul si cu purtarea, cu
dragostea, cu duhul si cu curatia”.”* Cu alte cuvinte, episcopul si
preotii sdi sunt slujitori ai lui Hristos, care au menirea de a ridica
sufletele credinciosilor pe culmile desavarsirii. Raspunderea lor
este imensa si Intrece orice asemanare,’s fiind o realitate de ordin
duhovnicesc de care depinde mantuirea lor si a credinciosilor lor.

Abstract: The Responsibility of the Bishop towards his Archiery
Grace and towards his Ordaines

The bishop who serves at the altar of the Lord shall be responsible
for his grace and for those ordained by him, as they represent
Christ in front of the believers and must give an account for them

68 Evrei 13, 16.

69 1 Timotei 4, 13.

70 T Timotei 4, 16.

71 Efeseni 4, 12.

721 Corinteni 11, 1.

731 Corinteni 11, 1.

74 1 Timotei 4, 12.

75 §FANTUL IOAN GURA DE AUR, SFANTUL GRIGORIE DIN NAZIANZ,
SFANTUL EFREM SIRUL, Despre Preotie, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2007.
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at the Dreadful Judgement. The bishop represents the Church in
front of God as a servant of the Savior God. At the Holy Shrine he
prays not only in his personal name nor acts only for himself but
also he reads on behalf of his priests and his believers. Uniting the
seen world with the unseen, he actually brings God to the
believers. His liturgical achievement concerns the incarnation of
the divine order in words whose center is the Eucharistic sacrifice,
which is not accomplished by a simple passive receptivity.
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REGARDS SUR LE CORPS DES MESSIES
DANS LES LIVRES DE SAMUEL

PHILIPPE LEFEBVRE!

Cuvinte cheie: Fiul lui Dumnezeu, Cartile lui Samuel
Mots Clé: Fils de Dieu, Livres de Samuel

(Saiil) ota lui aussi ses habits et prophétisa lui aussi devant Samuel,
puis il s'affaissa, nu, pendant tout ce jour et toute la nuit
(1 Samuel 19, 24)

Dans le credo des chrétiens, on ne parle presque pas du
déploiement corporel de Jésus-Christ: pas de faits précis qui
rappellent son activit¢ d'homme, pas de remarques sur son
apparence humaine. «Il est descendu des cieux, il a pris chair, il a
souffert, il a ¢été crucifié...» Le rappel qu'il est ressuscité
s'accompagne pourtant de cette affirmation: cela eut lieu «le
troisiéme jour conformément aux Ecrituresy. Je fais ici la
proposition que cette formule renvoie prioritairement a la chair du
Christ et a ce qu'elle a vécu et enduré. L'instance du corps dans le
credo serait représentée par la Bible elle-méme (les Ecritures), par
ce qu'elle dit sur le corps, sur ses rythmes, sur son avenir, et que le
Christ a repris a son compte. «Ressusciter le troisiéme jour»
accomplit la vie dans la chair dont I'Ecriture parle depuis
longtemps.

1. Corps et corpus

Vivre le livre

Le témoignage que le Christ «a été relevé le troisiéme jour selon
les Ecritures» est déja mis en forme par Paul (1 Co 15, 3). Il regoit
un particulier développement dans le dernier chapitre de 1’évangile
selon Luc. Les pelerins d'Emmaiis, qui n'ont pas encore reconnu
leur compagnon de route, évoquent la trajectoire de «Jésus le
Nazarénien» (Lc 24, 19) en des termes qui esquissent une sorte de
credo: Jésus a été livré, condamné a mort, crucifié¢ (v. 20), et

1 Universite de Fribourg, Suisse.

21



«voila le troisieme jour depuis que ces choses sont arrivées» (v.
21). Le marcheur qui les a rejoints s'étonne bientot de leur lenteur
«a croire tout ce qu'ont annoncé les prophétes» (v. 25). La marche
sur la route au soir tombant se double alors d'un grand parcours
«dans toutes les Ecritures» (v. 27).

La métaphore (parcourir le texte/avancer sur la route) est
comme réinvestie par le réel. De quoi parle 1'Ecriture? De ce qui
arrive lorsqu'on parle d'elle! Ainsi aborde-t-elle bien souvent, en
une scéne type aux multiples variantes, les histoires de deux
hommes qui randonnent et qui éventuellement en rencontrent un
troisieme — ce que sont en train de vivre les piétons d'Emmaiis.
Qu'on relise par exemple la marche inaugurale de Saiil avec son
serviteur (1 S 9), cherchant un troupeau d'anesses enfuies. Apres
une quéte vaine, au soir du troisiéme jour, ils arrivent dans un
village; 1a, Samuel, 'homme de Dieu, les invite a manger: trois
sont a table, I'un d'eux, Saiil, est le messie, qui le lendemain sera
oint. Emmaiis fait revivre cette scéne antique, et bien d'autres
encore.

2. Corps, texte et profusion

J'anticipe, sans précaution de méthode, la substance de mon
propos: les liens entre les Ecritures et le messie, entre le corpus et
le corps. Ni I'un ni l'autre en Lc 24 ne sont reconnus d'emblée et
pourtant tous deux sont la. Il faut que le Christ manifeste son corps
et le texte «qui le concerne» (Lc 24, 27), qu'il revendique leur
présence, leurs cohérences respectives autant que croisées: alors
les yeux «s'ouvrent» (v. 31), les Ecritures «s'ouvrent» (v. 32), les
intelligences «s'ouvrent» (v. 45), de méme, le tombeau s'était
ouvert (v. 2). Il y a bien une expérience de la chair a faire, celle-la
méme dont parle la Bible «en commencgant par Moise et par tous
les prophetes» (v. 27). Comprendre, c'est comprendre la chair, et la
comprendre, c'est s'inclure dans ce qui est a comprendre.

Corps et Ecritures semblent discrets: ils passent inapergus,
et pourtant le régime qu'ils instituent est celui de la profusion. Les
Ecritures sont présentées par le Christ dans leur totalité, dans leur
accomplissement; le Christ se déploie corporellement: il marche,
invective, explique, mange, mange a nouveau, se donne a palper,
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montre ses mains, ses pieds, sa chair, ses o0s...2 Il y a une
surabondance a voir et a décrypter dans le corps et dans le corpus.

La chair-avec-Dieu

Les quelques remarques qui seront faites ici s'inscrivent dans une
recherche plus vaste, portant sur la Bible comme histoire de la
chair-avec-Dieu.3 Le cadre de cette contribution n'est pas le lieu
pour développer théoriquement ce que recouvrent ces mots que
j'écris d'un seul tenant. Disons que le corps, comme actualisation
de la chair et comme son déploiement, occupe une place centrale
dans cette enquéte. Des mots pour parler du corps, de ses états, de
ses logiques, de ce qui semble 1'approcher et 1'habiter — et que, dans
I'Ecriture, on appelle Dieu — voila, me semble-t-il, ce que la Bible
met en ceuvre incessamment. Un des prototypes ou la chair d'un
homme est explorée et exprimée est le messie. C'est pourquoi j'ai
choisi d'aborder quelques textes issus des Livres de Samuel. Ces
livres (1-2 S) racontent comment émerge une nouvelle figure de
sauveur en Isra€l: le roi messie.

3. La clinique du corps messianique

Le terme messie renvoie au corps et a son marquage: massiah en
hébreu, christos en grec désignent celui qui a regu I'onction d'huile.
Au point de vue grammatical, ils indiquent une passivité: le corps
est oint.* Ils invitent premiérement a regarder le personnage ainsi

2 Cette réalité de la profusion a des répercussions dans la méthode de lecture. Le
texte est susceptible d'étre brassé, de multiples relations peuvent étre proposées
entre Ancien et Nouveau Testament. La précision du commentaire n'est pas
incompatible avec 1'abondance créative que le texte commenté suscite.

3 J'ai plus particuliérement développé ce concept dans Livres de Samuel et récits
de résurrection. Le messie ressuscité «selon les Ecritures, Paris, Cerf, 2004.

4 Aux commencements des évangiles, le terme appliqué a Jean est baptisteés,
celui appliqué a Jésus est christos. Dans le premier cas, la finale en -zés annonce
une profession: Jean est un faiseur d'immersions; dans le second cas, la
terminaison en-fos dénote un geste a subir. Jean le Baptiste s'étonne d'ailleurs
devant Jésus le Christ de devoir encore conjuguer a l'actif le verbe baptiser: «c'est
moi qui ai besoin d'étre immergé par toi» (Mt 3, 14). Mais Celui-qui-est-oint
insiste pour devenir par l'action de Jean Celui-qui-est-immergé (Mt 3, 13, 16).
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estampillé, plus qu'ils ne signalent une activit¢ émanant de lui,
dont il faudrait suivre le cours.’

4. Corps et participation
1-2 S contient la moiti¢ des occurrences du terme messie dans
I'Ancien Testament et inaugure la mise en scéne des premiers
détenteurs du titre, Saiil et David.® Parler du messie en 1-2 S n’est
pas tout a fait juste: les messies vont par deux. Saiil et David
coexistent longuement; Absalom, fils de David, a re¢u une onction
secrete qui a fait de lui une sorte de messie caché du vivant de son
pere (2 S 19, 11); David, ordonnant l'onction de Salomon pour lui
succéder, crée un nouvel Oint du Seigneur alors que lui-méme est
toujours régnant (1 R 1-2). D'autres personnages dans I'entourage
des messies officiels contribuent a fagonner la figure messianique.
Jonathan est I'un de ceux-la. Fils de Saiil, ami de David, il apparait
toujours quand un danger pése sur les corps: il risque sa vie (1 S
14), protége celle de David (1 S 19-20), il revét ce dernier de ses
vétements princiers (1 S 18, 1-4), il meurt avec son pére et son
corps connait post mortem les mémes outrages et les mémes
hommages que celui de Saiil (1 S 31). Jonathan apparait pour le
messie Saiil et pour le messie David comme un alter ego.

Le messie n'est donc pas un homme fascinant a force d'étre
unique en son genre: il reléve d'une réalité participée, et cette
participation a pour lieu le corps.” Saiil, David, Absalom, Salomon,

5 Nous verrons plus loin I'importance de la mise en série comme garantie d'une
observation objective. L'onction reléve de ce procédé: il n'y a pas moins de six
onctions en 1-2 S: une pour Saiil (1 S 10, 1), trois pour David (1 S 16, 13;2 S 2,
1-4; 2 S 5, 1-5), une cachée pour Absalom (2 S 19, 11), une enfin du bouclier de
Saiil (2 S 1,21-22).

6 Sur les trente neuf apparitions du mot messie dans 1’Ancien Testament, dix
huit se trouvent dans 1-2 S. Le terme est véritablement mis en scéne: il
n'apparait que dans des discours directs (le messie est toujours l'objet d'une
proclamation) et n'est prononcé que par ceux qui sont mandatés pour le faire.

7 Participation ne signifie pas une sorte de personnalité collective, un corps fait
d’autres corps dans lequel chacun se dilue. Comme on le dira plus loin, les
textes proposent plutdt, concernant les corps, un travail de comparaison, de
recoupement, de superposition, d’opposition... Un corps se comprend par
d’autres corps, un manifeste le secret dont I’autre est porteur. Dés Gn 2, 23, c’est
en voyant la femme de chair et d’os amenée devant lui qu’Adam prend
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Jonathan et bien d'autres dans le cadre de 1-2 S coopérent a
manifester une réalité que leur chair somatise. Le corps et les
situations dans lesquelles il est investi ont ceci d'intéressant qu'ils
ne font pas immédiatement entrer dans des jugements en termes de
bien et de mal. Le corps est d'abord observable; le messianisme,
avant d'étre une théorie ou un mouvement de pensée, appartient
dans la Bible premiérement a la clinique. Comment un corps de
messie se présente-t-il? Avec quels autres corps est-il mis en
relation? De quoi patit-il? Quels mots en expriment les affects et
les symptomes? Comment meurt-i1? Quels constats fait-on avant et
apres la mort ? etc.

5. Les états du corps

A la lumiére de ces questions et d’autres encore, il serait important
de faire des repérages généraux en 1-2 S sur les états des corps qui
y sont présentés. J’en donne ici quelques exemples.

a) Grands et petits
Les textes confrontent volontiers les grands et les petits. Des que
Saiil apparait, il est dit: «Nul parmi les fils d’Israél n’était plus
beau que lui; de I’épaule et au-dessus il dépassait tout le peuple» (1
S 9, 2). Cette évocation est répétée plus loin (1 S 10, 23). David au
contraire est d’emblée appelé «le petity; cela fait peut-Etre
référence a sa taille, sirement au fait qu’il soit le dernier de sa
fratrie (1 S 16, 11; 17, 14). Mais quoi qu’il en soit, le texte crée
une dénivellation physique entre lui et ceux qu’il rencontre: il fait
figure d’un Petit Poucet dans un monde de grands. Le frére ainé de
David est de haute taille (1 S 16, 6-7) et cette impression de
hauteur s’impose, pour lui et pour les autres «grands freres», par
comparaison avec David (cf. 1 S 17, 13-14). Lors de ses débuts
publics, David rencontre donc ses grands fréres sur le champ de
bataille et 1’ain¢ le rabroue avec hauteur (1 S 17, 28-29); puis
David est présenté a Saiil, le roi plus grand que quiconque, qui
I’appelle «enfant» (1 S 17, 33); Saiil revét I’enfant de sa propre
panoplie guerri¢re, mais David flotte dedans et on l'en débarrasse
(1 S 17, 38-39). Enfin, il s’affronte a Goliath, un géant philistin de

conscience de sa propre chair, de ses propres os, et pour la premiére fois en fait
mention.
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pres de trois metres (1 S 17, 4) qui le toise avec mépris (1 S 17, 42-43):
il promet a David que son corps, déja menu, disparaitra totalement
sous peu (1 S 17, 44).

De ces données de départ, le texte fera usage sans cesse,
maniant contraste ou hyperbole. On retrouve ainsi le grand Saiil
accroupi, ignorant que le petit David le domine, I’épée brandie (1 S
24, 4-8); Saiil est ensuite allongé sur le sol, dormant, alors que
David se tient au dessus de lui et pourrait le terrasser
définitivement (1 S 26, 6-12). Saiil finit décapité; mais, réduit a
une taille commune, son corps, qui dépassait naguére tout le
monde d'une téte, est bientdt surélevé: les Philistins 1’accrochent
en effet sur le rempart de Beth-Shéan pour qu’il soit visible (1 S
31, 9-10).

David le petit abat Goliath et grimpe sur lui pour le
décapiter; il porte la téte enlevée comme un modele réduit du géant
naguere insurpassable (1 S 17, 51-58). Toute sa vie durant, David
médite: qu’est-ce qui rend un homme grand? Dans son cantique
final, il témoigne devant Dieu: «tes soins m’ont augmenté» (2 S
22, 36). Est-ce dire que I’on passe d’une réalité physique (petit /
grand) a un sens figuré (humilité et grandeur morale / grandeurs
humaines et bassesse d'ame)? En fait, ce n'est jamais tout a fait
cela, méme si, a I'occasion, le texte parait donner prise a ce genre
de nobles lieux communs.

Etre petit ou étre grand restent des expériences de la chair
et c'est cela que le texte explore; un messie grand ou petit:
pourquoi pas I'un et l'autre? A chaque fois, on note certains affects
que ces statures occasionnent. Saiil a ses débuts semble ne pas
savoir quoi faire de son grand corps (I S 10, 21-24); David
explique comment il a risqué sa vie depuis sa jeunesse, tout fragile
qu'il soit (1 S 17, 33-37). Jamais on ne bascule dans les banalités
métaphoriques ou allégoriques. L'essentiel est que la taille du corps
soit une réalité assumée par les messies: elle n'est pas indifférente,
elle n'est pas non plus l'expression d'une grammaire symbolique
simpliste. Elle est une réalit¢ de la chair, qui peut étre 1'occasion
d'expériences variées.®

8 Paul Beauchamp a abordé la question du recours indu a 1’allégorie chez le
commentateur quand le texte biblique fait état du corps, de ses particularités et
de son déploiement : «L'insistance sur I'histoire comme recherche des faits parait
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La chair du messie Jésus est régulierement située parmi
grands et petits. Le petit parmi les grands est une des scénes
inaugurales de Luc: a douze ans, on retrouve Jésus «assis au milieu
des docteurs» (Lc 2, 46). A plusieurs reprises, la figure de I'enfant
qui n'a pas encore grandi est la référence pour manifester le christ.
Dans une mise en scéne qui rappelle 'onction de David «au milieu
de ses freres» (1 S 16, 13), Jésus place un enfant «au milieu de ses
disciples» (Mt 18, 2) et leur présente en lui «le plus grand». Le
messie «élevé de terre» devient un leit-motiv de Jésus en Jean (cf.
In 3, 14; 8, 24; 12, 32-34).

b) Cheveux et poils
On pourrait dire la méme chose de plusieurs éléments corporels
que nos textes mettent en relief. Si par exemple on étudie la
pilosit¢ dans la Bible, on croise immanquablement David, le
rouquin (1 S 16, 12; 17, 42). Il y a un autre roux avant lui: Esaii
(Gn 25, 25 et 30).° Si I'on note la couleur des cheveux, c'est qu'elle
contribue a personnaliser un corps particulier; cela dit, on ne peut
en tirer aucune conclusion d'ordre moral ou symbolique. Est-ce
alors suggérer que cette rousseur n'a finalement aucune
importance? Elle en a puisqu'on la souligne. Est-ce dire qu'il n'y a
entre I'histoire d'Esaii et celle de David aucun rapport, la parenté
des chevelures signalant en fait la disparité totale de ces deux
rousseaux? Ce n'est pas aussi simple: les aventures de David
montrent bien des contacts avec celles d'Esaii et de Jacob. David
est sans cesse pris dans des querelles de type fraternel: il arrive
dans la sphere du pouvoir alors que Saiil y est install¢, mais c'est
lui qui s'imposera comme roi; il est apparié a Jonathan qu'il appelle

avoir vidé par le dedans des “types” ou “figures” ou les Anciens trouvaient un
aliment si fort. Par exemple chacune des annonciations miraculeuses de I'AT [...]
n'aurait-elle pas besoin, pour étre homologuée comme "figure" dans le sens que
la tradition donne a ce terme, d'étre d'abord reconnue comme une res ? Or c'est
exactement l'inverse qui se produit: la série attirerait plutot son terme christique a
l'intérieur des constructions imaginaires», PAUL BEAUCHAMP, «Accomplir les
Ecritures. Un chemin de théologie bibliquey, Revue Biblique 99, 1992, p. 134.

9 Je prends l'adjectif ‘admoni dans son sens recu de roux, méme si I'on a émis
I'hypothése que le terme pourrait désigner une roseur particuliére de la peau;
voir ANDRE CAQUOT, PHILIPPE DE ROBERT, Les Livres de Samuel,
Geneve, Labor et Fides, 1994, p. 189, n. 11.

27



son «frére» (2 S 1, 26) et il héritera de la royauté alors que
Jonathan est le Kronprinz...10

Les cheveux roux rappellent de vieilles histoires de famille;
ils aident a situer dans la chair ancestrale les aléas des personnages
actuels: quand on voit David en rivalité potentielle ou effective
avec un autre du méme acabit que lui, on se souvient que 1'on a
déja vu quelque chose d'analogue auparavant, des images ou un
roux luttait pour sa place au soleil. Mais d'un méme mouvement,
on fait la différence: la rousseur demeure un fait, signale des corps,
¢tablit des contacts, sans pour autant imposer un jugement de
valeur.

Dans certains évangiles, la pilosité contribue a marquer la
différence entre Jean et Jésus. Selon Mt 3, 4 et Mc 1, 6, Jean est
enveloppé d’un «vétement de poils de chameau» (on dit d'Esaii
qu'il était roux «comme d'un manteau de poils» Gn 25, 25).
Différents autres motifs du bindme fraternel sont réemployés: 1'un
est au désert, l'autre dans le monde habité; I'un mange du cru,
l'autre de la nourriture apprétée; 1'un est né avant, l'autre apres ...
L'antique duo des fréres contribue a présenter le messie et un alter
ego, en 1-2 S, puis dans les évangiles. Jean-Baptiste affirme que
celui qui vient apres lui est paradoxalement plus grand que lui. «Il
faut que celui-la croisse et que moi je devienne petit» dit le
Baptiste en Jn 3, 30.1!

c) Vétu, déevétu
Evoquons en un dernier exemple les vétements qui habillent le
corps: qui porte quoi? D'ou viennent les habits: qui les donne, qui

10 Les fameuses lentilles qui marquent la passation de l'ainé au cadet dans
I'histoire de Jacob et Esaii se retrouvent dans I'histoire de David. On lit en 2 S
23, 11-12 qu'un des Preux de David, Chamma, battit les Philistins dans un
champ de lentilles: les vieux habitants du pays, aux prises avec les Hébreux
nouveaux venus et avec David, le «cadet» de Saiil, finissent par céder leur «droit
d'ainesse».

1 1e bindme Jésus-Jean qui reprend le duo Esaii-Jacob est comme un cadre ou
une matrice de sens qui permet de situer d'autres rencontres de Jésus: Jésus et le
centurion romain (Lc 7, 1-10) me semble par exemple décliner le bindme
fraternel. De méme, les deux fils de Simon de Cyréne, Alexandre et Rufus (Mc
15, 21), ne me paraissent pas sans rapport avec Jacob et le Roux (Rufus en
latin).
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les recoit? Du manteau au sous-vétement, quelle penderie préte-t-on au
messie et aux siens ?

Jonathan, dés qu'il rencontre David, revét ce dernier de ses
vétements et de ses armes distinctives (1 S 18, 1-4). Avant que ne
se déclenche la jalousie de Saiil envers David et la querelle
dynastique qui en est I'expression politique, voici David désigné
comme héritier avec I'héritier, comme prince avec le prince. Une
scéne ancienne est rejouée, dans la paix cette fois d'une passation
prophétique: le cadet David est couvert des atours de I'ainé, sans
qu'il soit besoin d'en passer par la ruse, comme ce fut le cas pour
Jacob revétu des habits et de la pilosité d'Esaii le roux (cf. Gn 27).

David, au faite de sa gloire, se dépouille de tous les
oripeaux du pouvoir et fait entrer l'arche d'alliance dans la
Jérusalem qu'il vient de conquérir (2 S 6, 14). Il n'est vétu que d'un
pagne de lin. C'est ainsi que le jeune Samuel était présenté quand il
¢tait desservant du temple de Silo (I S 2, 18). Une tenue en
rappelle une autre: un lien est tiss¢ entre Samuel et David, celui qui
oint et celui qui a été oint. Le corps du messie renvoie a d'autres
corps: ses différentes vétures contribuent a ce jeu de
superpositions, d'appariements.

En contrepoint de I'é¢tude sur le vétement, une étude sur la
nudité serait d'ailleurs bienvenue: les corps des messies et des leurs
sont plusieurs fois dévétus, totalement ou en partie. Un corps est-il
honteux ou pas? Qu'est-ce qui fait sa gloire, qu'il soit rehaussé de
parures splendides ou privé d'habits? Les scénes évangéliques du
Christ, en sa passion, dévétu ou couvert d'un manteau d'écarlate,
s'inscrivent dans une longue série d'expériences (cf. Mt 27, 27-31):
le corps du messie peut-il étre dénudé? Est-il alors vraiment
honteux?

6. Ordonné a la chair
Corps non évident

Tout cela invite a 1'exploration du corps et de son énigme, dans la
banalité¢ de scénes courantes. Le corps est certes présenté comme
une réalité ordinaire (peu étudi¢ au demeurant par les exégetes,
tant il semble aller de soi); et en méme temps, il est non évident,
non immédiat. A plusieurs reprises, les corps sont perdus,
retrouvés, perdus a nouveau, travestis, découverts... On prend 1'un
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pour l'autre, avant de les différencier et de se demander ce qui, en
fait, les différencie. Quand Saiil est sur le point d'étre
publiquement présenté comme roi, «on le chercha, mais on ne le
trouva pas» (1 S 10, 21). C'est par la consultation de Dieu qu'on
finit par le découvrir «caché parmi les objets».!? Jésus dira de
méme lors d'une de ses manifestations publiques a Jérusalem:
«Vous me chercherez et vous ne trouverez pas» (Jn 7, 34-36).13

Les aventures de Saiil baignent a plusieurs reprises dans
des atmosphéres nocturnes, presque oniriques, ou les contours
s'estompent. Apres avoir perdu son chemin pendant trois jours, il
rencontre Samuel dans la nuit tombante et ne sait pas que c'est lui
(1 S 9); a la fin de sa vie, Saiil se déguise et part consulter de nuit
la sorciere d'En-Dor (1 S 28): démasqué par la femme, il rencontre
a nouveau le prophéte remonté du shéol qu'il faut un peu de temps
pour reconnaitre et qui lui parle comme au premier jour. A chaque
fois, le corps doit étre décrypté; des marques l'annoncent et le
cachent a la fois.

Un des dispositifs qui assurent le brouillage des corps est
celui du précurseur. Avant de voir le corps du messie, on voit
d'autres corps: ne seraient-ils pas, eux, le corps que nous
cherchons? Quand on voit David, «roux, avec de beaux yeux et
agréable miney», Dieu dit: «c'est lui!» (1 S 16, 12). Mais on a vu
avant lui son prédécesseur Saiil: sa prestance est si
impressionnante qu'il semble une figure définitive de messie;
Samuel le Voyant (1 S 9, 9) s'entend reprocher par Dieu de mal
voir, lui qui prend le grand frére de David pour le futur messie, tant
cet homme ressemble a Saiil (1 S 16, 6-7). Jonathan fait aussi
figure de messie avant le messie ou autour du messie.!* Avant que

\

Saiil ne regoive l'onction, on peut s'attendre a ce que Samuel

12 La question posée au Seigneur est d'ailleurs étrange: «Est-il venu encore ici
un homme?» (1 S 10, 22), comme si, cherchant I'un, c'est un autre que l'on
cherche, comme si un corps en appelait un autre.

13 On a rappelé plus haut 1’un de ses premiers coups d'éclat quand il avait douze
ans: sa disparition pendant trois jours de la sphére familiale. «Pourquoi me
cherchiez-vous?» demande-t-il & Marie et Joseph (Lc 2, 49).

14 11 est longtemps le seul a accomplir la mission premiére que Dieu impartit au
messie: un homme qui «sauvera mon peuple de la main des Philistins» (1 S 9,
16). Jonathan se lance dans la bataille alors que Saiil son pére se fige dans
l'attentisme (cf. 1 S 13, 3-4; 1 S 14).
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devienne le roi que le peuple demande (1 S 8): n'est-il pas un
homme de Dieu depuis toujours? N'a-t-il pas été recu
miraculeusement du Seigneur? Samuel, en fait, donnera 'onction a
deux messies, mais sera effectivement une figure anticipatrice: il
reste pour Saiil un moteur d'action jusque dans la mort (cf. 1 S 28);
il annonce dés sa jeunesse pres de l'arche de Silo (2 S 2, 18) la figure
du messie David dansant devant I'arche a Jérusalem (2 S 6, 14).

Dans tous les évangiles, Jean-Baptiste joue le méme rdle de
précurseur. On se demande si Jean est le messie ou non (Jn 1, 19-
22) et, aprés sa mort, si Jésus n'en est pas une sorte de
réincarnation (Mt 14, 1-2). Les jeux d'anticipations mettent en
ceuvre tout un éventail possible de rapports au corps: de ses
frontieres tremblantes (est-ce lui ou un autre?) jusqu'a la plénitude
sa participation (c'est lui et un autre avec lui).!>

7. L'histoire et la chair

Propose-t-on ici un nouveau lieu d'intérét — la chair — qui rendrait
caduque l'approche historique? Il n'en est rien. Ce qui est ici
souligné, c'est la présence du corps comme ¢élément inaliénable:
non théme littéraire ou objet indifférencié que charrie le cours de
I'histoire, mais bien réalit¢ dont on ne peut faire I'économie et a
laquelle tout s'ordonne. L'histoire ne se fait pas au détriment des
corps: 1 S 2 le rappelle souvent. C'est ainsi qu'a plusieurs reprises,
la narration se ralentit quand des corps sont présentés a des
moments cruciaux; la mort de Saiil fait I'objet de trois chapitres.
Une premiere version du déces, puis une seconde (1 S31et2 S 1),
enfin, bien plus tard, un ultime rebondissement concernant le corps
du défunt: enterré en un endroit, il est exhumé et déposé, loin de 1a,
dans le tombeau paternel (2 S 21, 11-14). Dans la premiere version
du trépas de Saiil, le texte s'arréte sur les circonstances de la mort,
les infamies que les Philistins multiplient sur la dépouille, les
honneurs que lui rendent les Yabéshites. Des gestes inhabituels

15 Jésus est confondu avec d'autres précurseurs: est-il Jean-Baptiste ou Jérémie
ou Elie (Mt 16, 14)? Parfois l'appariement avec un autre va jusqu'a une
confusion momentanée: «lls requiérent pour prendre sa croix un passant qui
revenait des champs, un certain Simon de Cyréne [...] et ils le conduisent au lieu
du Golgotha, ce qui veut dire “Lieu du Crane” et ils lui donnaient du vin a la
myrrhe» (Mc 15, 21-23).
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sont accomplis: Saiil se suicide (c'est l'un des rares suicides de
'Ancien Testament), son corps est fixé sur le rempart de Beth-Shéan
avec celui de Jonathan son fils; Saiil meurt d'ailleurs avec ses trois
fils et son écuyer: le corps du messie, une fois de plus, est sous le
régime de la participation.!¢ La chair de Saiil est brilée et ses os
conservés (1 S 31, 12): c'est le seul cas de crémation dans la Bible.
La rareté¢ du procédé le met d'autant mieux en relief: il semble
signifier que la chair du messie ne saurait connaitre la corruption.
Les os inhumés en un lieu seront plus tard sortis du sépulcre:
étrange destin d'un corps en transit apres la mort.

Les Philistins divulguent la mort de Saiil en une joyeuse
proclamation: la Septante, pour traduire cette annonce, inaugure le
verbe euaggellizein, «porter une bonne nouvelle, évangéliser». Le
substantif correspondant, euaggelion ou euaggelia, est employé un
peu plus loin (2 S 18, 20-27), lors d'une autre mort célebre dont la
description est insistante: celle d'Absalom, fils de David. Les
témoins de sa mort se demandent si I'annonce du trépas sera pour
David un «évangile», une heureuse nouvelle. Oui, disent les uns:
Absalom était I'ennemi de David; non, répliquent les autres : c'était
son fils. Sur les sept emplois du mot dans la Septante, cinq se
réferent en 2 S 18 a la mort d'Absalom.!” Le jeune homme est mort
transpercé sur un arbre par trois javelots; il est enterré hativement
dans un trou en terre ou l'on amoncelle des pierres, laissant a
Jérusalem un tombeau vide. Le tombeau inoccupé du fils de David.

Dans ces scénes et dans d'autres encore, les «détails»
mentionnés ne sont pas utiles dans une perspective événementielle.
La mort de Saiil pourrait faire I'objet de quelques phrases: un roi
raté, vaincu, suicidaire, pourquoi raconter en trois chapitres un fait
que quelques mots évoqueraient? Pourquoi décrire avec

16 Le corps du messie Jésus est semblablement crucifié avec deux autres
malfaiteurs (Mt 27, 38). De plus, Judas s'est pendu juste avant que Jésus ne
meure (Mt 27, 5): il y a donc en tout quatre personnes diversement liées a Jésus
qui finissent suspendues.

17 On notera auparavant en 2 S 4, 10 le premier emploi de euaggelion dans la
Septante: David fait allusion a ce que d'aucuns pensaient étre la bonne nouvelle
de la mort de Saiil. Il rappelle cela par comparaison avec un fait de méme
nature: on croit lui apporter une bonne nouvelle en lui annongant la mort du fils
de Saiil, Ishbaal.
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obstination et suspense le meurtre d'Absalom? Pourquoi, sinon
parce que le corps est le centre et donne a I'histoire sa substance?

Une des scénes finales de 1-2 S est d'ailleurs une ostension
des corps: les sept descendants de Saiil sont exécutés
sommairement. Personne ne trouve rien a y redire, sauf Ric¢pah,
ancienne concubine de Saiil et meére de deux des hommes
suppliciés, qui demeure des semaines aupres des cadavres (2 S 21,
1-10). Le texte n'est pas voyeur ou indécent: il oblige
«simplement» a s'arréter aupres des corps, avec Rigpah. Le corps
pris en compte. La scéne se passe a Guibéa, 1a méme ou, des
décennies auparavant, une autre concubine avait été violée et
dépecée (Jg 19). La structure des textes (de la fin de Jg a la fin de
1-2 S), c'est le destin des corps qui l'organise. La scene de Ri¢pah
au pied de ses fils exécutés me semble essentielle parmi les
références scripturaires des textes évangéliques de crucifixion.!8

L'histoire dont parle le texte biblique n'est pas tout a fait
I'histoire que les historiens imaginent. C'est une histoire de la chair
dont parle les Ecritures, de la chair souvent la moins honorée, la
moins connue. Cette chair-1a, la chair humiliée, balise et délimite
l'espace et le temps du messie en 1-2 S.

8. Observation scientifique

Est-ce dire qu'on sort de la science pour aborder une sorte
d'existentiel sans contours? Non, bien au contraire. Le fait par
exemple que les messies vont par deux et qu'ils sont appariés a
d'autres invite a l'investigation, a la comparaison, a la vérification.
Saiil apparait tres vite lors d'un repas sacrificiel qui précede son
onction (1 S 9); selon un déroulement de faits différent, David
apparait aussi lors d'un repas sacrificiel avant d'étre oint (1 S 16, 1-13).
La mise en série amorce I'hypothése: un corps de messie manifesté
a-t-il pour «terrain naturel» le sacrifice et le diner qui le suit ? Le

I8 Le nom Rigpah est par ailleurs un nom commun, signifiant « dallage », traduit
alors dans la Septante par lithostréton. Guibéa est translittéré dans la Septante de
Jg et de 1-2 S par Gabaa ou Gabatha. Jésus comparaissant devant Pilate au lieu-
dit Gabbatha ou Lithostroton (Jn 19, 13) me semble fouler un lieu biblique que
des concubines humiliées ont foulé avant lui. Bient6t il sera crucifié, comme le
furent les fils de Rigpah, avec des femmes a ses pieds (Jn 19, 17-37). Voir
PHILIPPE LEFEBVRE, «Ri¢pah, la Dame du Lithostroton(2 Sam XXI-Jn
XIX)», Revue Biblique 2002, t. 109-2, p. 217-240.

33



dossier est a ¢laborer au moyen d'autres textes. De fait, tant Saiil
que David se retrouvent fréquemment confrontés a des questions
de nourritures sacrées; presque toujours, cela survient dans des cas
d'urgence, quand les corps sont menacés.

Lors de son premier acte public de messie, Saiil abat ses
beeufs, les dépéce et en envoie les morceaux aux douze tribus
d'Israél (1 S 11, 6-7). La situation est dramatique: un ennemi
mortel a surgi en Galaad. Le messie a agi sous l'impulsion de
l'esprit de Dieu qui avait déja fondu sur lui lors de son onction. Le
texte articule donc peu a peu le sacrifice lors duquel Saiil avait
surgi (1 S 9), l'onction de Saiil conférée par Samuel, le
sacrificateur de la veille, et suivie par la descente de l'esprit (1 S
10), le sacrifice improvisé des beeufs inspiré par l'esprit (1 S 11).
Ensuite, dés qu'il est question de sacrifice et de repas, la boussole
de Saiil s'affole: au Guilgal, devant l'ennemi qui menace, il
accomplit des sacrifices qu'il ne lui appartenait pas d’accomplir (1
S 13); poursuivant les Philistins, il ordonne un jeline sacré qu'il
n'aurait pas da décréter (1 S 14); ayant vaincu Agag I'Amalécite, il
épargne cet ennemi qu'il lui fallait sacrifier (1 S 15).! David de
son coté, commence sa carricre de fugitif en devant assurer la
survie de ses hommes: un jour de disette, il obtient du prétre de
Nob les pains consacrés au Seigneur (1 S 21): corps déliquescents,
offrandes réservées, mais finalement données. Ce passage
surprenant qui sera suivi par d’autres de la méme trempe?° est la
premicre citation biblique que fait Jésus selon I’évangile de Marc
(Mc 2, 25-26).21

19 Sur les liens entre la personne de Saiil comme premier roi et le sacrifice, voir
J. G. WILLIAMS, «Sacrifice and the Beginning of Kingship», Semeia 67, 1994,
p. 73-92. Voir aussi PHILIPPE LEFEBVRE, Saiil, le fils envoyé par son pere.
Lecture de 1 Samuel 9, Bruxelles, Lumen Vitae, 1999.

20 En 1 S 25, il s’agit a nouveau de trouver & manger pour sa bande: Abigail
intervient au nom de Dieu. En 1 S 30, David récupére ce que les Amalécites ont
enlevé et en fait un partage équitable. Une fois entré a Jérusalem, il y améne
I’arche et donne de la nourriture au peuple en une cérémonie quasi liturgique (2
S 6). David ne veut pas étre a charge pour ce qui est de la nourriture (2 S 13,
25), mais invite a sa table qui bon lui semble (2 S 19, 34).

21 Jésus, nouveau leader d’une petite troupe de disciples, fait référence aux
débuts de David qui se trouvait a la téte d’un groupe contestable (cf. déja 1 S 22,
2). Dans I’économie de Marc, la mention inaugurale du messie David qui regoit
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I y a donc des lieux ou le messie se déploie plus
particulierement, des terrains d'expériences sur lesquels son corps
apparait. Le dernier repas du Christ, un repas a teneur sacrificielle,
n'est pas un coup de théatre chrétien qui récupere la Paque juive
dans le cadre d'un messianisme inventé: il dessine au contraire le
lieu habituel ou I'on a vu s'enraciner et se déployer les figures de
messies dans 1'Ancien Testament.

9. Corps objectif
Le corps avant l'idéologie
Prendre en compte le corps comme objet central rend moins
subjective la lecture.22 Beaucoup de commentaires s'ingénient a
trouver dans le texte de 1-2 S des tendances anti - et pro -
davidiques, certaines qui semblent favoriser le prétre Abiathar et
d'autres qui privilégient le prétre Sadoq, certaines qui honnissent la
monarchie et d'autres qui 1'exaltent... Tout cela n'est bien entendu
pas sans fondement: une lecture, méme peu informée, pressent que
le texte ne suit pas une seule ligne idéologique; les narrations sont
pleines de tiraillements, les enjeux politiques et religieux sont
réels. Cependant, il n'est pas si facile de savoir selon quels critéres
un passage est pour ou contre, et les débats vont bon train pour
justifier d'une interprétation «positive» ou «négative» d'un chapitre
donné. Il me semble que 1'importance centrale du corps contribue a
déjouer les attributions idéologiques définitives.

1-2 S s'avére plutot opposé a Saiil et montre en David son
successeur voulu par Dieu. Cependant le régne de Saiil s'étend sur
vingt cinq chapitres; il est I'homme le plus souvent appelé messie

le pain de Dieu pour en nourrir les siens fait partie d’une vaste architecture qui
intégre la Céne (Mc 14, 12-25). On passe entre deux par diverses scénes
«alimentaires» (cf. les multiplications de pains). Dans tous les cas, corps et
nourriture (pain) sont mis en relations.

22 Ma proposition de lire Jg-1-2 S en particulier a partir des corps a a voir avec
le principe de «countercoherence» que développe M. BAL dans son étude sur
Juges, Death & Dissymmetry: The Politics of Coherence in the Book of Judges,
Chicago, University of Chicago Press, 1988. L'auteur s'inscrit contre la tendance
des commentateurs a privilégier la dimension publique au détriment des
histoires privées qui forment pourtant la trame essentielle, I'approche historique
plutét qu'anthropologique.
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en 1-2 S et dans toute la Bible.2? David n'est pas vraiment
compréhensible sans qu'on s'arréte d'abord sur Saiil. D'autre part,
on l'a dit, le texte freine sur plusieurs scénes concernant Saiil: en 1
S 24 eten 1 S 26 par exemple, Saiil est a la merci de David qui
pourrait le tuer et ne le tue pas. David s'en explique en proclamant
de mantiére pléthorique que 1'on ne peut «porter la main sur le
messie de YHWH» (1 S 24, 7-11; 1 S 26, 9-23). Sept fois en deux
textes qui se confirment I'un 1'autre, le messie est présenté comme
celui qui, promis au trépas, ne trépasse point. Cela contribue a
définir le terme messie que rien par ailleurs ne précise.

Ces deux passages ne sont pas pour autant ¢élogieux a
I'endroit de Saiil, mais ils le mettent bel et bien au centre.
L'idéologie politique qu'ils comportent ne se limite pas a une prise
de position contre Saiil (que le texte contient par ailleurs); elle se
fonde sur la reconnaissance d'un état de sa chair ointe, quel que
soit celui qui assume cette chair.

10. Le corps producteur d'histoire

Le devenir des corps crée de la continuité. La trace historique
objective que le texte biblique souligne n'est pas tellement le reste
archéologique ni le calendrier événementiel corroboré par d'autres
sources; c'est la trace qu'un corps laisse et qui servira de jalons
pour d'autres corps. J'ai rappelé plus haut que le premier acte
officiel de Saiil en tant que messie inspiré était, a Guibéa, de
dépecer ses beeufs et d'en envoyer les morceaux aux douze tribus
d'Israél. Or, des années auparavant, c'est a Guibéa que la
concubine d'un Lévite fut violée a mort avant d'étre dépecée et
chaque partie de son corps envoyée aux tribus: la scéne se déroule
en Juges 19, le livre qui précéde 1-2 S.24 Le tourment qu'un corps a

23 Parmi les dix-huit occurrences du mot messie en 1-2 S, onze sont appliquées
explicitement a Saiil, deux sont employées de manicre générale et peuvent
s’appliquer entre autres a Saiil. Saiil est treize fois désigné par ce titre: personne
ne l'est autant que lui dans 1'Ancien Testament.

24 Juges 19 est un passage trés commenté dans la mouvance de la théologie
féministe. Une des premiéres a avoir attiré 1’attention sur ce chapitre est P.
TRIBLE, Texts of Terror: Literary-Feminist Readings of Biblical Narratives,
Philadelphia, Fortress Press, 1984. Parmi quelques études remarquables, citons
encore M. BAL, «Dealing with Women, Danghters in the Book of Judges», in
Women in the Hebrew Bible. A Reader (A. BACH éd.), New York, Routledge,
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subi demeure présent. Il informe d'autres gestes a venir.
L'anéantissement décidé d'une chair provoque paradoxalement une
trace ineffagable. La concubine violée et dispersée définit un
espace: Guibéa deviendra la capitale du messie Saiil dont on
parlera jusqu'a la fin de 1-2 S; la cité s'inscrit aussi dans la parenté
d'autres lieux tels que Sodome ou une affaire analogue a failli
arriver et ou des femmes devaient étre jetées a la curée des violeurs
(Gn 19, 8). Autrement dit, 1'enracinement dans un lieu est aussi
implantation dans le temps. De fait, le viol mortel de la concubine
est suivi d'événements de représailles ou d'autres femmes sont
maltraitées: l'extréme fin de Juges nous présente ainsi le rapt des
vierges venues au temple de Silo; aussitot aprés commence 1-2 S
en ce méme temple de Silo, et une femme humiliée se 1éve, Anne,
nonobstant les invectives de sa rivale (1 S 1, 6-7),
l'incompréhension du vieil Eli (1 S 1, 14) ainsi que la menace des
deux prétres qui hantent le sanctuaire et abusent des femmes (1 S
2,22).

Par le devenir des corps donc, un livre est li¢ a celui qui le
suit.2> Les histoires inaugurales de 1-2 S (Anne, Elgana et les
autres) s'inscrivent dans la continuit¢ de Jg. Cette reprise de
situations, explorées a nouveaux frais, définit le lieu de
'accomplissement: le messie Jésus hérite d'un «vécu» du corps,
particulierement du corps humilié, et le porte jusqu'a une
nouveauté.

11. Menaces radicales contre le corps
Mais il faut étre allé jusqu'au bout du corps et de son possible
anéantissement pour pouvoir en parler validement. La réflexion en

1999, p. 317-333; I. MULLNER, «Lethal Differences: Sexual Violence as
Violence against Others in Judges 19», in A Feminist Companion to the Bible
(A. BRENNER éd.), Sheffield, Sheffield Academic Press, 1999, p. 126-142; C.
LANOIR, Femmes fatales, filles rebelles. Figures féminines dans le Livre des
Juges, Genéve, Labor et Fides, 2005, p. 179-199.

25 Voir D. JOBLING, ! Samuel, Berit Olam, Studies in Hebrew Narative &
Poetry, The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1998 (p. 31-33). L'auteur
reprend I'hypothese plusieurs fois émises que la division en livres du texte
massorétique est postérieure aux remaniements deutéronomistes. Le texte se
déroulerait donc initialement dans une méme coulée textuelle qui légitime que
I'on puisse penser dans une continuité Jg et 1-2 S par exemple.
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1-2 S se poursuit par des séries de scénes et d'images extrémes: un
corps est-il nécessairement menacé de transpercement,
d'émiettement? Qui lutte pour qu'il reste intact? Toujours la réalité
du corps, sa «tragabilité», sont mises en cause: le corps n'est-il
qu'un lieu d'atomisation?

12. Morcellements, dévorations

Parmi les processus extrémes contre le corps figurent les
morcellements complets dont j'ai parlé plus haut: la concubine de
Guibéa, les beeufs dépecés a Guibéa. On peut citer aussi le corps
d'Agag, roi d'Amaleq que Samuel déchiquette (1 S 15, 32-33).26
J'ajouterais la mise en piéces par manducation. Dés que Goliath
voit David, il lui lance : «Marche vers moi, que je donne ta chair
aux oiseaux du ciel et aux bétes des champs» (1 S 17, 44).
L'invective est fréquente dans le monde antique ; elle souligne plus
précisément ici le fait que le messie a bien une chair et que cette
chair est rapidement menacée. David retourne la malédiction
contre Goliath et les guerriers de Philistie: ce sont eux dont les
cadavres seront bientot dévorés par les animaux (1 S 17, 46).
Avant que David n'apparaisse, Jonathan a déja tenté un exploit
contre les Philistins. Pour atteindre le poste ennemi, il lui a fallu
passer entre deux «dents» de rochers (1 S 14, 5-6). Avant donc de
marcher vers l'ennemi, le héros doit franchir une sorte de bouche
pourvue de crocs.?” Plus tard, quand on nous raconte la mort
d'Absalom, c'est dans I'ambiance étrange de la forét d'Ephraim: «la
forét dévora plus d'hommes dans la troupe que n'en avait dévoré le
glaive ce jour-lay (2 S 18, 8). La forét ogresse prendra comme
proie Absalom, fils de David, dont le corps est retenu dans un
arbre. Le prince mort est jeté «en pleine forét» en un trou en terre,
un «gouffre» dit I'hébreu, un chasma dit la Septante (abime ou
gueule dévorante).

26 Au morcellement on peut rattacher les images de liquéfaction: le corps se
désagrege et coule par terre. Dés 1 S 1, 15, Anne épanche son ame devant le
Seigneur; en 1 S 26, 20, David s'éléve contre ceux qui veulent le vider de son
sang; dans son cantique final, il présente ses angoisses de jadis comme une
noyade, une absorption par les flots (2 S 22, 5-6).

27 Un peu plus loin, Jonathan sera menacé de mort pour avoir mangé du miel
lors d'un jeline décrété abusivement par son pére Saiil. Le manger qui méne a la
mort poursuit le jeune homme.
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13. Tronconnements, transpercements
Le morcellement peut étre partiel. La statue du dieu philistin
Dagon tombe ainsi face contre terre quand elle est en présence de
l'arche: téte et mains sont séparées du tronc (1 S 5, 4). Un Philistin,
des années apres, connait un sort presque semblable: Goliath
tombe face contre terre sous le caillou de David et ce dernier lui
tranche la téte qu'il dépose a Jérusalem (1 S 17, 51-54). Par une
réponse macabre des Philistins, Saiil est Iui aussi décapité (1 S 31,
9).28 Les assassins d'Ishbaal, fils de Saiil, sont durement chatiés par
David: ils sont abattus, leurs pieds et mains sont coupés et
suspendus a la vue de tous a la piscine d'Hébron. La téte d'Ishbaal
qu'ils apportaient est enterrée dans le tombeau d'Abner (1 S 4, 12).
Les corps des messies et de leurs proches sont souvent
menacés de transpercement. David échappe par trois fois au coup
de lance de Saiil qui veut «le clouer au mur» (1 S 18, 11 ; 19, 10).
Jonathan subit pareille attaque de la part de son pere (1 S 20, 33).
Saiil pourrait étre abattu d'un coup d'épée de David (1 S 24, 5-8),
puis Abishai a le projet de le «clouer en terre, avec sa lance, d'un
seul coup» (1 S 26, 8). Saiil finalement se jette sur son glaive;
selon la Septante, il a auparavant été frappé «aux hypocondresy (1
S 31, 3).

14. Dépecement et unité

La violence de l'acharnement mortifére contre le corps est a la
mesure des conséquences d'unité et de cohésion que cela,
paradoxalement, entraine. La menace de dévoration que traversent
Jonathan, puis David, aboutit a un ralliement général: tous les
soldats d'Isra€l se joignent a ces deux hommes quand ils voient
qu'ils ont commencé a remporter la victoire. Le corps qu'on pensait
vaincu d'avance, possiblement englouti, devant signe fédérateur
d'une multitude. Apres avoir recu les morceaux du corps de la
concubine, les tribus d'Israél se réunissent «comme un seul
homme» pour aviser (Jg 20, 1); la situation n'est certes pas réglée,
mais la mort de la femme a Guibéa crée une onde de choc qui
concerne tout le peuple. Aprés avoir recu les parts des bceufs

28 D'aprés 1 Chr 10, 9-10, la téte de Saiil est emmenée par les Philistins dans le
temple de Dagon.
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sacrifiés par Saiil, les tribus de méme «se rassemblent comme un
seul homme» (1 S 11, 7).

Les récits évangéliques concernant la passion et la mort du
messie Jésus sont a lire en relations avec des récits de 1-2 S. Corps
donné en nourriture, corps partagé sous les especes du pain et du
vin, corps transpercé, corps pourtant qui unifie. La encore, la
doctrine ne vient pas tout de suite, avec sa cohorte de discussions
contradictoires; c'est le corps qui manifeste sa logique depuis
longtemps vérifiée (le corps éparpillé unifie) et attend que 1'on
parle a partir de cette logique.

15. Corps d'homme et corps de femme

En 1-2 S, le corps est sexué. Le corps du messie n'apparait pas sans
que des femmes aient anticipé dans leurs propres corps les enjeux
majeurs qu'il aura a vivre lui-méme.

Au commencement, une femme

Au commencement de 1-2 S, un personnage s'impose: Anne,
I'épouse d'Elgana. Son corps est aussitot mentionné: «pour Anne il
n'y avait pas d'enfants» (1 S 1, 2), car «le Seigneur avait fermé sa
matrice» (I'expression est répétée: v. 5-6). Anne pleure, ne mange
pas (v. 7), humili¢e qu'elle est par Peninna, I'épouse rivale. Et puis
Elgana parle a son épouse: il la voit, il 'appelle par son nom (v. 8).
Anne se leéve alors (v. 9) et va parler a Dieu. Le corps d'Anne
fédere divers thémes essentiels que 1-2 S développera. Donnons-en
quelques exemples.

Le corps d'Anne est vide, mais «quelque chose» en elle
s'éveille, la fait mettre debout et parler. Bientot elle portera un fils,
le petit Samuel. Entre elle et le temple de Silo ou elle vient chaque
année des liens s'élaborent: Anne apparemment vide en qui la vie
pourtant fait son chemin correspond au temple, le batiment dans
lequel Dieu demeure, sa présence étant matérialisée par l'arche
d'alliance. Le rapport n'est pas tout a fait métaphorique. Anne est
«fermée» comme le répete le texte des les premiers versets, mais
elle va mettre au monde Samuel; ce dernier est placé au temple dés
son enfance et on le verra bientdt au matin «ouvrir les portes de la
maison de YHWH» (1 S 3, 15). Le corps d'Anne comme le temple
s'ouvre par l'action de Samuel.
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Selon le méme type de relations, le corps d'Anne renvoie au
corps social. Comme Anne, la communauté d'Israél est stérile: c'est
la fin de l'institution des juges, le sacerdoce est perverti, et puis «la
parole de YHWH ¢tait rare en ces jours-la et la vision n'était pas
fréquente» (1 S 3, 1). Or, de méme qu'Anne congoit et enfante un
fils, de méme elle fait cette annonce concernant le peuple: «[le
Seigneur] donne la force a son roi, il reléve le front de son messie»
(1 S 2, 10). Bien avant qu'on ne parle de roi messie en Israél, Anne
dans son cantique 1'a déja proclamé. Un fils lui a ét¢ donné et un
fils sera donné au peuple, enfermé pour I'heure dans une impasse
historique. Le messie n'est pas présenté comme l'icone reconstituée
d'un sauveur eschatologique, mais bien comme un fils, issu de la
chair, dont une femme témoigne.

16. Un homme, une femme et Dieu

La relation d'Anne et de son mari Elgana est placée comme
inaugurale en 1-2 S. Elle vient en contrepoint des rapports de force
que les derniers chapitres de Juges avaient soulignés: ainsi, en
contraste a la concubine livrée au viol par son ami (Jg 19), Anne
apparait-elle, aimée par FElgana et promotrice d'inititiatives
personnelles. On apprend d'Anne et d'Elgana qu'ils demeurent a
Rama, mais le texte s'ingénie a ne nous les montrer qu'au
sanctuaire ou ils viennent annuellement: c'est devant Dieu qu'elle
et lui sont manifestés. Cette premiére page de 1-2 S a comme un
petit golit de paradis: un homme, une femme et Dieu, ensemble en
un méme licu, au commencement. Cette fois I'homme écoute ce
que Dieu dit et répartit équitablement les nourritures, et la femme
suit son intuition profonde qui est juste.?? Devant Dieu a Silo, les
corps se déploient et se conjuguent: Elqana sacrifie, partage et voit
Anne a qui il parle; Anne 1'écoute, se Ieve et va parler a Dieu. Ce
que l'un décide, l'autre l'accepte: «Fais ce qui semble bon a tes
yeux» dit le mari a sa femme, en 1 S 1, 23.

29 Anne chante YHWH comme «le Dieu de la connaissance» (1 S 2, 3). Nous ne
sommes donc pas ici dans une démarche d'accaparement de la connaissance sans
Dieu, mais bien dans une parole sage de femme qui se réfere a Dieu.
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17. Le messie comme époux qui vient

Les deux chapitres ou Anne et Elgana évoluent ne sont donc pas
un midrash initial, chargé de nous expliquer la naissance de
Samuel.39 Ils constituent au contraire en quelque sorte le
programme du livre a venir. Le messie annoncé par Anne dont
parlera 1-2 S est un homme qui a a voir avec ce que Anne et
Elgana nous ont d'emblée montré; autrement dit, il est situé comme
un homme devant Dieu qui a une femme a rencontrer. Le corps de
Saiil est toujours loin des femmes: nulle n'est montrée dans son
intimité. La seule fois qu'il parle d'une femme, il s'agit de son
épouse, et ses paroles sont pour elle dégradantes (1 S 20, 30).3!
David, lui, recontre des femmes: dés qu'il a fait son coup d'éclat
contre Goliath, des femmes sortent vers lui et I'acclament plus que
Saiil (1 S 18, 6-7). Le messie, I'aura de sa personne, ce sont des
femmes qui les reconnaissent premiérement.

David épouse beaucoup de femmes, mais seules quelques-unes
paraissent marquantes. Mical, fille de Saiil, est la premiére (1 S 18,
20-21); elle sauve d'abord David du meurtre prévu par son pere (1
S 19, 11-17). Abigail intercepte David alors qu'il s'appréte a tuer
son époux Nabal et toute sa maison; elle fait sur David une
prophétie messianique et, une fois Nabal mort, devient bient6t sa
femme (1 S 25). Bethsabée est prise par David a Urie le Hittite (2
S 11-12); le texte est poignant d'autant plus qu'on devine, sans
qu'elles soient explicitement formulées, les dispositions des
personnages: Bethsabée semble consentante, Urie semble
comprendre que David veut lui faire endosser la paternité¢ de
l'enfant, et David semble comprendre qu'Urie a compris.32

Le coté volontiers «vaudeville» de ces histoires (il y a des

\

maris a contourner pour accéder aux femmes aimées) implante

30 D. JOBLING, I Samuel, signale a plusieurs reprises le mépris dans lequel on
tient le commencement de 1-2 S: si un livre commence avec une femme, alors
cela passe chez beaucoup de commentateurs pour une parenthése intimiste sans
importance (cf. par ex. p. 140-142).

3111 s'agit d'une insulte qu'il lance a Jonathan son fils: «Fils d'une femme
dévoyée par la rébellion, est-ce que je ne sais pas que tu prends parti pour le fils
de Jessé, a ta honte et a la honte de la nudité de ta mére?»

32 M. STERNBERG a analysé dans ce sens ces passages avec beaucoup de
finesse, cf. The Poetics of Biblical Narratives. Ideological Literature and the
Drame of Reading, Bloomington, Indiana University Press, 1987.
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définitivement dans la chair les rencontres amoureuses. Avec
David, on n'est jamais dans les ¢épousailles mécaniques
qu'occasionneraient les exigences diplomatiques ou les affres de
désirs sans lendemain. Chaque rencontre a un projet, méme si
celui-ci n'aboutit pas. La premicre épouse, Mical, s'éloigne
irrémédiablement de David qu'elle ne comprend pas. Quand David
fait entrer l'arche a Jérusalem, le corps dénud¢, la femme méprise
son époux. On est replacé 1a dans la scéne primitive du livre: un
homme, une femme et Dieu réunis en un méme lieu, comme
I'étaient Elgana et Anne au temple de Silo. Or, ici, Mical se
désolidarise de David. On parle souvent du roi messie, il faudrait
parler de la reine: y a-t-il une femme en face du messie pour
partager sa gloire devant Dieu? De méme que Saiil était roi sans
vouloir de reine, de méme Mical déserte la place de reine, laissant
seul le roi David.

18. Rachel: un corps de femme qui parlera longtemps

J'ai parlé d'Anne comme personnage de femme inaugural. En fait,
la personne d'Anne se réfere a une autre femme qui l'a précédée et
dont la figure est en filigrane dans le texte: Rachel. Anne est
I'épouse d'Elgana qui a une autre femme, Peninna. Peninna est
féconde, et Anne, l'aimée, est stérile. Nous voici exactement
reportés en Genese 29-30: Jacob aime Rachel, mais il est contraint
d'épouser Léa d'abord. Léa donne naissance a de nombreux
enfants, mais Rachel ne peut enfanter. Rachel et Anne prennent un
jour une initiative, quand leur situation devient insupportable et
qu'elles sont poussées a I'extréme de leur aporie (Gn 30, 1ss; 1 S 1,
9). Alors les choses changent et elles s'affirment comme actrices de
leurs propres destins.

Le personnage de Rachel persiste dans le texte. Aprés Anne
apparait sur la scéne de Silo une autre femme, 1'épouse anonyme
d'un des prétres abuseurs. Apprenant la mort de son époux, la
deéfaite d'Israél et la perte de l'arche, elle accouche et meurt en
donnant naissance a un fils. L'évocation de sa mort malheureuse et
de l'aide que lui apporte une accoucheuse (1 S 4, 19-22) est une
reprise presque textuelle de la mort de Rachel enfantant Benjamin
(Gn 35, 16-20). Le corps stérile d'Anne qui enfin congoit (1 S 1), le
corps d'une femme qui se meurt en accouchant (1 S 4) ont pour
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prédécesseur le corps de Rachel mettant au monde successivement
ses deux fils. En 1-2 S, le corps vient par les femmes et les femmes
viennent de loin! La matriarche Rachel relie au temps de la Genése
les histoires qui vont étre racontées en 1-2 S et assure la continuité
des corps. Elle sera encore allusivement présente lors du mariage
de David: on promet au jeune homme M¢érab, fille de Saiil, et c'est
sa sceur Mical qui finalement lui est octroyée (1 S 18, 17-27):
vieille histoire que Jacob connut en son temps (Gn 29). Mais
auparavant, Rachel est nommément mentionnée en 1-2 S.

Quand Saiil le premier roi messie regoit I'onction de la
main de Samuel, celui-ci le renvoie chez son pere (1 S 10, 1). II lui
indique par quelles étapes il rentrera chez Qish. La premiere étape
est celle du tombeau de Rachel (1 S 10, 2): Saiil passera aupres de
l'antique sépulcre. La tombe rappelle a la fois la mort de la mére et
la naissance du fils Benjamin, né in extremis. Saiil le Benjaminite
cotoie donc le lieu paradoxal d'ou sa lignée est sortie. Les premiers
pas du premier messie foule le lieu d'un tombeau qui rappelle
qu'un corps de fils est sorti vivant; cela n'est sans doute pas d'un
petit intérét quand on médite sur le messie et sur I'histoire de la
chair a laquelle il a part.

Résumé: Regards sur le corps des messies dans les livres de
Samuel

Ca Fiul lui Dumnezeu, numit Mesia sau Hristos, are un trup
omenesc, format din carne, nu mai este o noutate pentru crestini.
Despre regii mesianici care au aparut in Israel, dupa Cartea lui
Samuel, se mentioneaza foarte precis despre trupurile lor ca fiind o
realitate observabila si centrald. Un mesia sau un hrisotos, in
Vechiul Testament, era un om pentru care materialitatea trupului,
carnea, devenea un loc ,stiintific” de manifestare. Acest fapt
implica in mod deosebit consecinte foarte mari din punct de vedere
hermeneutic si teologic, pe care prezentul nostru articol incearca sa
le lamureasca.
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IMPORTANTA LECTURII SI TALCUIRII
SFINTEI EVANGHELII iN CADRUL SFINTEI
LITURGHII, DIN PERSPECTIVA PATRISTICA

Pr. Conf. Univ. Dr. CONSTANTIN I. BAJAU!

Cuvinte cheie: Ceremonie, Sfintii Parinti, Sfanta Evanghelie,
invatatura spirituala
Keywords: Sermon, Holy Fathers, Saint Liturgy, Saint Evangel,
spiritual thatching

De la alungarea protoparintilor nostri Adam si Eva din rai si pana
la Intruparea Logosului, Dumnezeu s-a aflat in legitura cu neamul
omenesc prin cuvantul transmis noud prin intermediul profetilor.
Insa, cum spune Sfintul Apostol Pavel in Epistola citre Evrei,
,»dupa ce Dumnezeu odinioara, in multe randuri si in multe chipuri,
a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea de pe urma
ne-a grait noud prin Fiul” (Evrei I, 1-2), Cuvantul Sau intrupat.
Cuvantul Domnului, cuprins prin excelenta in Sfintele Evanghelii,
este plin de putere, de viatd. El devine rugiciune, devine parte
esentiala a Sfintei Liturghii, modalitatea cea mai eficientd de a ne
transmite mesajul divin, vointa Sa. lar cand cuvantul Fiului lui
Dumnezeu Iintrupat este ascultat si primit de cdtre noi in
momentele Dumnezeiestii Sale Liturghii, acest cuvant evanghelic
ne lumineaza mintea, ne misca inima si ne indupleca vointa, spre a
implini poruncile divine. Pentru cd acest cuvant se face slujitor al
nostru si ne descoperd in suflet in chip negrait tainele
dumnezeiesti. Iata de ce se poate afirma despre cuvantul Domnului
din Sfintele Evanghelii ca nu poate fi inlocuit de nimic.2

1 Facultatea de Teologie, Istorie si Stiintele Educatiei, Universitatea din Craiova.
2 Pr. Dr. NICOLAE DURA, Propoviduirea Cuvdntului si Sfintele Taine.
Valoarea lor in lucrarea de mantuire, in Revista Studii Teologice, seria a Il-a,
an L, nr. 1-2, 1998, p. 26 si urm. SFANTUL VASILE CEL MARE, in Omilia a
XVI-a. La cuvintele: La inceput era Cuvantul, explica sensul larg si complex al
»cuvantului”. Cand acest cuvant este rostit de catre noi oamenii, el infatiseaza
felul nostru de a géandi, devenind modul de transmitere a sentimentelor,
exprimarea ,,gandirii inimii noastre”. lar ,,inima noastrd este un fel de izvor” si
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Cuvantul Domnului din Sfintele Evanghelii ne arata in mod
evident puterea acestuia. Mai ales vindecdrile relatate de
pericopele citite Tn cadrul Sfintei Liturghii de peste an ne
descopera puterea cuvantului Domnului. Aceastd putere este bine
inteleasa de catre sutasul care cere ajutor pentru vindecarea slugii
sale bolnave, spunand Mantuitorului: ,,Zi numai cu cuvantul si
slujitorul meu se va vindeca” (Matei VIII, 8).

Prin cuvantul Sfintei Evanghelii, Dumnezeu ne transmite
noud mesajul Sdu mantuitor, asa cum protoparintilor le-a dat
porunca intai in rai, sau apoi prima veste buna, protoevangheliul,
in Vechiul Testament. In Noul Testament, intAlnim adeseori
expresiile: ,,Domnul a zis!”, sau ,,Asa graieste Domnul”, cu care
incep multe dintre pericopele evanghelice. Cuvantul Domnului,
spre deosebire de cel rostit de catre noi oamenii, este vesnic. El nu
trece In veac, fiinded apartine Cuvantului, prin Care ,toate s-au
facut si fara de El nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan I, 3).

Cuvantul Domnului le-a adus pe toate din nefiinta la fiinta,
intreaga fapturd si pe om. Acum cuvantul Sfintei Evanghelii in
special, cuvantul Sfintei Scripturi in general, ne renaste
duhovniceste, ne pregateste spre a primi esenta vietii, prin Trupul
si Sangele Domnului si ne invredniceste de viata vesnicad, pusa
inaintea noastra ca un dar generos si binecuvantat.

In Sfanta Evanghelie, cuvantul divin are o putere de
patrundere absolutd in sufletul crestinilor. Autoritatea lui este
deplind, fiind dumnezeiasca. O marturisesc spusele Domnului,
adresate Sfintilor Apostoli: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata”
(Ioan XIV, 6). Fiul lui Dumnezeu intrupat ne aratd calea
adevarului, a mantuirii prin Evanghelia Sa, care mai mult decat o
carte de Invatatura, este cuvant viu si mantuitor.3

cuvantul rostit este ca un pardiag care curge din acest izvor”. Cuvantul nostru
exprima ,,puterea mintii care I-a nascut” — PSB 17, p. 517, 518, PG 31, col. 472-481.
3 IBIDEM, p. 53 si urm. SFANTUL GRIGORIE TAUMATURGUL, in
Discursul adresat lui Origen, spunea despre Cuvantul divin ca este ,,cel care
deschide ceea ce este inchis si limpezeste ceea ce este expus enigmatic” — PSB
10, p. 34. Iar Parintele Profesor Petru Rezus, vorbind despre cuvant, ca mijloc de
expresie In crestinism, arata: ,,Dumnezeu, spre a intra in legaturd cu
credinciosii... a folosit, spre a se apropia de intelegerea credinciosilor, mijlocul
cel mai usor si mai expresiv, pe care de altfel 1l foloseau si credinciosii intre ei,
adica graiul sau cuvintele”. Caci cuvantul, ca ,instrument revelational”,
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Stinta Evanghelie este purtdtoarea certitudinii mantuirii
noastre. Ascultand-o, propovaduind-o si trdind-o, ne di nadejdea
dobandirii vietii de veci. Dar propovaduirea ei este sinonimad cu
propovaduirea invataturii Bisericii noastre Ortodoxe, 1n centrul
cireia se afli convingerea in realitatea Invierii Domnului.
Apostolul neamurilor didea marturie despre aceasta, zicand: ,,De
vel marturisi cu gura ta cd lisus este Domnul..., te vei mantui”
(Romani X, 9). Caci ,oricine cheama numele Domnului, se va
mantui. Dar cum vor chema numele Aceluia in care inca nu au
crezut? Si cum vor crede in Acela de Care nu au auzit? Si cum vor
auzi fard propoviduitor?” (Romani X, 13 si urm). Insa lucrarea
aceasta de propovaduire incepe cu ascultarea cuvantului Sfintei
Evanghelii si a talcuirii lui In cadrul Sfintei noastre Liturghii, care
conditioneaza dobandirea mantuirii fiecaruia. O marturiseste mai
intai practica apostolica. Fiindca ucenicii Domnului, mergand intr-
un loc nou, urmand porunca Mantuitorului de a propovadui
Evanghelia la toatda faptura, dupa ce 1i familiarizau pe noii
ascultatori cu cuvantul lui Hristos si ii botezau, plecau mai departe
si 11 Indemnau sd staruie in ascultarea Sfintei Evanghelii si in
explicarea ei. Si cand aceia greseau, le scriau, precum Apostolul
Pavel galatenilor: ,,Daca va propovaduieste cineva altceva decat ati
primit, sa fie anatema” (Galateni I, 9).

Mantuitorul nostru lisus Hristos este plindtatea revelatiei
divine. El Se descopera pe Sine, vorbeste despre Sine, spune:
,Cercetati Scripturile, ca socotiti cd in ele aveti viatd vesnicd. Si
acelea sunt care marturisesc despre Mine” (Ioan V, 38 si urm.).
Domnul invata pe oameni si se descoperd, ca Unul ce este totodata
izvor al propovaduirii. De aceea, lucrarea Mantuitorului este unica,
absoluta, desavarsita.*

comunica mesajul divin tindnd seama de procesul sufletesc al ascultatorilor si de
puterea lor de intelegere — Pr. Prof. PETRU RAZUS, Invdtditura crestind despre
cuvant, mijloc de expresie in cele trei confesiuni, in Revista Ortodoxia, an XI,
nr. 1, 1959, p. 49, 50.

4 Parintele Profesor Constantin Galeriu scria: ,,Unul este Tnvégétorul nostru
(Matei XXIII, 8). Dar Unul nu in sensul de singular si exclusiv, ci de revelator
suprem al adevarului si cu putere dumnezeiasca de a trezi spiritele, pentru a le
purifica si a face partagse adevarului si in chipul cel mai profund, pentru a le
naste din nou prin rasadire n El, in propria Lui viatd, dandu-le acea stare de
constiintd ca in comuniunea Lui te afli in acelagi Duh cu Domnul vietii §i cu
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In centrul Evangheliei si a invatiturii Domnului aflim tema
Imparatiei Cerurilor, Imparitia lui Dumnezeu. Cici predicarea
Evangheliei - si in general rolul Sfintei Scripturi si al Sfintei
Liturghii de care nu o putem desprinde - are ca tel castigarea
Impariatiei Cerurilor, unde ,,dreptii vor striluci ca soarele” (Matei
XII1, 43).

Cuvintele Mantuitorului, consemnate in Sfanta Evanghelie,
nu sunt doar placute, ci sunt un dar al Duhului. Sunt pline de
adevar si sunt adevarul insusi. Dar si predicarea Evangheliei de
catre Sfintii Apostoli se inscrie pe aceeasi linie trasatd de Hristos,
ca unii care au ascultat pe Dumnezeiescul Invatitor si I-au
propovaduit mai departe cuvintele mantuitoare>. Pentru ca ei s-au
aflat In nemijlocita apropiere a Domnului sunt si cei care au
cunoscut mai bine si au ,,sorbit” cuvintele Lui, ca martori vrednici
de crezare, iar apoi le-au pus in scris in rindurile Sfintelor
Evanghelii ce le poartd numele. lar Sfintele Evanghelii cuprind, pe
langa cuvintele Domnului, cele mai pretioase stiri despre intreaga
activitate a Mantuitorului, despre Invierea si Iniltarea Sa, de la
martorii cei mai credibili ai acelor evenimente. Apostolii pescari
vestesc pe Hristos pand la marginile pamantului. Si peste veacuri,
rimane vestea lor. Il vestesc prin Sfintele Evanghelii, cici ei L-au
vazut inviat si inaltat. Astfel, schimba lumea Intreaga si transforma
popoarele.°

Sfantul Apostol Pavel este predicatorul Evangheliei la
neamurile pagane, iar lucrarea sa este impresionanta prin rezultate
si varietatea ei. Personalitatea sa se caracterizeaza printr-o
deosebitd persuasiune. Incét si in cele mai grele momente, chiar si
cand era inchis, in centrul predicii sale este prezentat adevarul
Invierii Domnului, prin care se implinesc profetiile Vechiului
Testament. Vorbind preotilor din Milet, el le spune: ,,N-am ascuns

sensul vietii..., cd te afli in adevar” — Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU,
Mantuitorul Tisus Hristos, Invatditorul nostru suprem, in Revista Ortodoxia, an
XXXV, nr. 1, 1983, p. 34.

5 Pr. Dr. IOAN L. BAJAU, Omiletici generald, Vol. 1, Craiova, 2004, p. 110 si urm.
6 Asa de pilda, Sfantul Apostol Petru, dupi ce vindeca pe un olog si este dus la
judecata de mai marii evreilor, ,plin fiind de Duhul Sfant”, marturiseste:
,»Cunoscut sa va fie tuturor... cd in numele lui lisus Hristos Nazarineanul, pe
care voi L-ati rastignit, dar pe Care Dumnezeu L-a inviat din morti, pentru Acela
std acesta sanatos” — Fapte IV, 8 si urm.
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nimic din cele folositoare, ca sd nu vi le vestesc si sa nu va invat”.
Aduce astfel deplind marturie despre ,,credinta in Domnul nostru
lisus Hristos” (Fapte XX, 20-21).

Urmasii  Apostolilor, Parintii Apostolici acorda Sfintei
Evanghelii cuvenita atentie. Ei cunosteau Scriptura si se straduiau
sd o transpund in viatd. O cunosteau si o propovaduiau. Despre
realitatea acestui fapt marturiseste Sfantul Policarp al Smirnei,
martirul venerabil al veacului al doilea, care le scria Filipenilor:
,»dunt convins ca voi cunoasteti bine Sfintele Scripturi si ca nimic
nu va e necunoscut”.’

De aceea, se impune ca in aceasta perioada primara a
crestinismului s amintim §i sensul mai larg si mai profund pe care
marele scriitor bisericesc Origen l-a acordat termenului de
Evanghelie, cand a scris cunoscutul sau ,,Comentariu la Evanghelia
dupd Ioan”. Aici, pentru Origen, nu doar cele patru carti, legate de
numele Sfintilor Matei, Marcu, Luca si loan, ci si Faptele
Apostolilor si Epistolele nou-testamentare, chiar intregul Nou
Testament are valoare de Evanghelie. Fiindca Origen identifica
Evanghelia cu prezenta lui Hristos, centrul ei si al revelatiei.
Pentru el, Evanghelia inseamnd expunerea vietii lui Hristos. $i
intreaga Scripturd care vorbeste de EIl poate fi consideratd o
Evanghelie, fiindca in intreaga Scriptura a vorbit Logosul.®

Stantul Grigorie al Nissei, in spiritul cel mai autentic al
Bisericii, acordd un loc de cinste lecturii si talcuirii Sfintei
Evanghelii. Vede in talcuirea ei un proces haric, ce nu poate fi
despartit de viata bisericeasca. Talcuirea Evangheliei nu poate fi
restransa, spune Marele Parinte Capadocian, ci la ea participa
intreaga noastra Biserica. Talcuirea este lucrarea Bisericii. Preotul,
ca vestitor al Evangheliei, este doar o parte a trupului eclesial, al
carui cap este Hristos Insusi.® Sfantul Parinte a talcuit Evanghelia
in calitatea de pastor al Bisericii, de ierarh permanent preocupat de
nevoile pastorale ale pastoritilor sai si de propasirea lor
duhovniceasca. Ascultarea si tdlcuirea Evangheliei se leaga de

7 SFANTUL POLICARP, Epistola catre Filipeni, PSB 1, p. 213.

8 Pr. Prof. NICOLAE C. BUZESCU, Conceptul de Evanghelie la Origen, in
Studii Teologice, seria a II-a, an XXX, nr. 3-4, 1978, p. 220 si urm.

9 Teromonah Dr. AGAPIE CORBU, Sfinta Scripturd si talcuirea ei in opera
Sfantului Grigorie de Nyssa, Sibiu 2002, p. 260 si urm.

49



marturisirea dreptei credinte si de trdirea vietii sacramentale in
Biserica.

Mai mult decat ceilalti, Sfintii Vasile cel Mare si loan Gura
de Aur au inteles cat de important este rolul lecturii si al talcuirii
Sfintelor Evanghelii in cadrul Sfintei Liturghii. Au vazut in acestea
folosul nemasurat, pe care fiecare dintre noi, lasdndu-ne Indrumati
de cuvantul evanghelic, 11 dobandim. Mai ales acesti doi
neintrecuti lerarhi si Dascali ai Bisericii noastre au fost modele de
propovaduire si de trdire in propria lor viatd a Evangheliei lui
Hristos. Ei constituie o pildda mereu valabila pentru preotul si
predicatorul din totdeauna, si pentru noi, cei de astdzi. Nu
intamplator, Biserica slujeste cu smerenie si cu nadejde Sfintele
Liturghii ce le poartd numele. Cei doi au fost autoritdti in materie
de exegeza a Sfintei Scripturi si s-au bucurat de harul dumnezeiesc
ce i-a insuflat, mergand pe firul traditiei interpretative a Bisericii.
Iar prin sfintenia vietii lor, au pus in propria lor viatd, si apoi i-au
indemnat si pe altii, principiile evanghelice.

Cuvantarile Sfantului Vasile cel Mare si Sfantului Ioan
Gura de Aur sunt pline de exemple luate din Sfintele Evanghelii.
In centrul lor avem ca model pe Hristos. In cuvantul predicilor lor
se simte forta cuvantului lui Hristos, cuvant ce a transformat viata
crestinilor de doud milenii. Acesti Mari Dascali ai crestinatatii au
socotit cd Evanghelia este destinata spre citirea si spre trdirea ei.
Au vazut in Evanghelie un medicament de vindecare a
slabiciunilor, a patimilor. Totodata, cuvantarile lor nu raman doar
o simpla talcuire a unui text evanghelic, ci au un bogat continut
moral crestin. Intr-insele gasim modele de abordare a temelor ce ne
framanta si pe noi cei de astazi.

La lucrarea de propovaduire a Evangheliei si crestinii au un
rol important, favorizand si usurdnd munca predicatorului prin
interesul pe care ei il acorda lecturii prealabile a pericopei ce
urmeaza sd fie rostita Tn cadrul Sfintei Liturghii.!® Unii interziceau
in trecut crestinilor sd citeascd Scriptura singuri. Altii, precum
Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul loan Gura de Aur, recomandau

10 Sfantul Vasile cel Mare spunea intr-una dintre binecunoscutele sale Omilii la
Hexaimeron: ,,Ascultatorul intelepciunii cu adevarat inalte..., sd vina aici, la
Biserica, intrucatva pregatit de acasa, pentru a cerceta cele ce i se expun” —
SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilia VI la Hexaimeron, PG 29, col. 117.
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aceasta lectura benefica, cu conditia participarii la viata liturgicad a
Bisericii si a primirii talcuirii Scripturii din gura preotilor, deci
nedespartita fiind legatura ei cu ierarhia bisericeasca.!! Sfantul
lIoan Gura de Aur cere sa citim Scriptura cu grija, iar nu
»superficial”. Aceastd grija o ardta chiar prin faptul ca Marele
Ierarh le predica zilnic i le cerea participarea permanentd la
lucrarea sa de propovaduire a Evangheliei. Caci numai cel ce nu
lipseste de la Sfanta Liturghie si ascultd continuu predica va avea
cu adevarat de castigat. Cat de neobosit se arata el fatd de toti cei
ce dovedeau ravna si il ,,oboseau” cu intrebarile lor. Astfel
ramanea lucrand neostenit pe ogorul sufletelor lor prin cuvantul
Evangheliei lui Hristos.!2

O idee fundamentalda, subliniatdi de marii Dascali ai
Bisericii este ca oriunde se propovaduieste cuvantul lui Dumnezeu,
trebuie si talcuirea lui, sarcind a preotului. La aceasta se adauga
o porunci dati de Insusi Domnul.

Lectura si talcuirea Sfintei Evanghelii reprezintd misiunea
prin excelenta a Bisericii, care ajuta pe crestini sa cunoasca pe Fiul
lui Dumnezeu Intrupat, pe Mantuitorul nostru Iisus Hristos si astfel
sd dobandeascd viata vesnicd. Este o misiune adresatd tuturor
oamenilor, fiindcd, dupd cum spune Apostolul neamurilor,
Dumnezeu vrea ca ,,toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta
adevarului sa vind” (I Timotei II, 4). lar cuvintele Evangheliei
poarta in ele puterea harica, de care este nevoie pentru a-si implini
menirea lor §i pentru care au fost si sunt mereu rostite. Esenta
noastre doar in Hristos, care ne cheama la El si ne vindeca de
patimile ce se luptd cu noi. Pentru aceasta, trebuie subliniat mai
intai rolul instructiv al lecturii si talcuirii Evangheliei, pentru
crestinul ce se cuvine sa participe activ la Sfanta Liturghie.

11" Arhimandrit VENIAMIN MICLE, Citirea si interpretarea Sfintei Scripturi
dupa omiliile Sfantului loan Gurd de Aur, in Ortodoxia, an XXXII, nr. 2, 1980,
p- 275 siurm.

12 Tntr-una dintre omiliile sale la Facere, Sfantul Ioan Gurd de Aur zicea: ,,Cand
vad ... dragostea voastra mare de a asculta predicile mele, ma striaduiesc 1n
fiecare zi sa seman in sufletele voastre ideile dumnezeiestilor Scripturi” —
SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Omilia IX la Facere, PG 53, col. 76, PSB
21, p. 107.
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Aceasta este 0 misiune §i o datorie a slujitorului bisericesc,
asa cum Sfantul Apostol Pavel spunea lamurit Corintenilor: ,,Daca
vestesc Evanghelia, nu-mi este lauda, caci std asupra mea datoria”
(I Corinteni IX, 16). Prin vestirea Evangheliei, oamenii ajung sa
creada in Hristos, deschizandu-si sufletele pentru a lucra in ei harul
lui Dumnezeu, puterea de a le schimba viata.

Cherigma si didascalia, cele doud forme de propovaduire si
de Invatare a Sfintei Evanghelii in Biserica, se Intrepatrund prin
lucrarea lor si se completeazd, cu mentiunea cd cea din urma o
dezvolta pe cea dintai. Cuvintele Mantuitorului: ,,Mergand, invatati
toate neamurile, botezandu-le...” (Matei XXVIII, 19) trebuie
intelese in sensul cd ele vor avea efect asupra ascultdtorilor,
facandu-i ucenici ai Domnului. Intrucat predicarea Evangheliei nu
este monolog steril, ci dialog intre propovaduitor si ascultatorii sai.
Este chemare la credinta in Hristos si dorinta de mantuire.

Lectura si talcuirea Evangheliei conditioneaza primirea si
intarirea credintei crestinilor. lar credinta vine si din lucrarea
harului, Tmbinatd cu deschiderea sufleteascd a primitorului.
Mantuitorul Insusi spunea: ,,Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede
in Cel ce M-a trimis are viatd vesnica...” (Ioan V, 24).

Pentru ascultarea cuvantului Evangheliei, citit in lacasul
sfant, este nevoie de credinta initiald si de un minim de vrednicie,
la care se referd si ectenia de dinainte de pericopa evanghelica,
atunci cand zice: ,,S1 pentru ca sd ne invrednicim noi sa ascultim
Stanta Evanghelie pe Domnul nostru sa-L rugam!”. Credinta
ascultatorului ajuta lecturarea Evangheliei. Iar Evanghelia intareste
la randul ei credinta. Sfantul Apostol Pavel spunea: ,,Credinta este
din auzire, iar auzirea, prin cuvantul lui Hristos” (Romani X, 17).
Asadar, lectura, talcuirea si ascultarea Evangheliei in Biserica
devin rodnice numai dublate de puterea credintei.

Talcuirea Evangheliei, in forma ei elaboratd de predica
exegeticd, hraneste credinta si o face lucratoare prin fapte in viata
noastrd. Mantuitorul atrage atentia: ,,Nu oricine Imi zice: Doamne,
Doamne, va intra in Imparatia Cerurilor, ci cel ce face voia Tatalui
Meu Celui din ceruri” (Matei VII, 21). In acest fel, prin talcuirea
Evangheliei, n cadrul Sfintei Liturghii, crestinul este condus spre
primirea Sfintei Euharistii. De aceea, lucrarea de predicare a
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Evangheliei este necesara pe toate treptele vietii crestinilor. Este si
o forma prin care ne aratam cinstirea fatd de Dumnezeu.!3

Parintii Bisericii au apreciat dintotdeauna nevoia acordarii
cinstirii cuvenite preotilor care, plini de ravna si stiinta, au fost nu
doar slujitori vrednici ai Sfintelor Taine, ci si propovaduitori
neosteniti ai Evangheliei Iui Hristos. Este o realitate tot atat de
veche ca si Biserica. Insusi Apostolul Pavel scria ucenicului siu
Timotei: ,,Preotii care isi tin bund dregatoria, sd se invredniceasca
de indoita cinste, mai ales cei care se ostenesc cu cuvantul si cu
invatatura” (I Timotei V, 17). Sfintii Parinti au fost cei mai
competenti talcuitori ai Evangheliei, pe care au predicat-o
contemporanilor lor si au ldsat nepieritoare opere teologice, ce
alcatuiesc unul dintre izvoarele Sfintei Traditii. Creatiile lor
vorbesc si despre invatatura lor. Fiecare dintre autorii patristici gi-a
addugat zestrea sa harica de propovaduire a Evangheliei la ,,marele
fluviu al vietii Bisericii”, cum se exprima eminentul profesor
romén de teologie, parintele loan G. Coman.!4

Ascultand Sfintele Evanghelii, din cadrul Dumnezeiestii
Liturghii, noi il auzim pe Insusi Hristos, Cel care ,,in zilele acestea
mai de pe urma ne-a grait noud” (Evrei I, 1-3). Evanghelia este cu
mult mai mult decat o invatitura datd oamenilor. Ea este Hristos
Insusi, Care std de fatd si ne griieste. El ne lumineazi mintea, ne
cerceteaza inima, sau, cum spune Apocalipsa: ,,lata, Eu stau la usa
si bat!” (Apocalipsa III, 20). Ascultand lectura cuvintelor
Domnului puse in scris sub forma celor patru Sfinte Evanghelii, de
catre ucenicii lui Hristos, devenim noi insine ucenici ai Lui si fii ai
luminii. Aceste cuvinte nu pot §i nu trebuie sd ramana ascunse

13 Pirintele Profesor Grigorie T. Marcu, ficea o sugestivi comparatie intre
Stanta Scriptura si o farmacie. Caci, aga cum Intr-o farmacie medicamentele nu
pot fi luate la Intamplare, ci numai tindnd cont de etichetele lor si de sfatul
medicului, tot astfel si invataturile Sfintei Scripturi, atat de multe si diferite, sunt
potrivite fiecarei nevoi omenesti in parte, dar nu toate in egald masura — Pr. Prof.
GRIGORIE T. MARCU, Cunoasterea aprofundata a Sfintei Scripturi,
indatorire de cdpetenie a preotului zilelor noastre, in Studii Teologice, nr. 3-4,
1952, p. 10 si urm.

14 Pr. Prof. IOAN G. COMAN, Sfinta Traditie in lumina Sfintilor Parinti, in
Ortodoxia, an VIII, nr. 2, 1956, p. 180 si urm.
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oamenilor, asa cum o cetate asezata pe varf de munte nu se poate
ascunde vederii (Matei V, 14).15

Ascultarea Evangheliei inseamna pentru noi toti viata.
Dovada adevarului cuvintelor lui Hristos este insdsi Invierea Sa.
Daca noi credem in slivita Sa Inviere, atunci credem in fiecare
dintre cuvintele Evangheliei Sale. Cel ce nu crede 1n ele deplin, isi
refuzd propria mantuire. De aceea, misiunea slujitorului
Evangheliei si a talcuitorului ei, pentru multimea de oameni ce
ascultd, nu este deloc usoard. Insd nici predicatorul, nici
ascultatorul nu sunt singuri. lar lectura si talcuirea Evangheliei nu
pot fi despartite de cadrul liturgic, avand 1n centru Sfanta Jertfa,
acolo unde ne vine in ajutor harul lui Hristos, spre intelegerea
dumnezeiestilor cuvinte evanghelice.

Misiunea preoteascd include intr-insa in primul rand
propovaduirea Evangheliei, ca o indatorire si cinste si ca o porunca
a Mantuitorului. Cel care nu 1si indeplineste aceasta indatorire, le
restrange pastoritilor Insdsi posibilitatea de a-L cunoaste pe Hristos
si de a-si castiga mai repede mantuirea. Pare un obiectiv indraznet
pentru modestul preot, dar el nu este singur, ci Hristos Insusi
lucreaza deplin printr-insul. lar el contribuie cu experienta sa
sufleteasca si pastorala, cu fierbintea sa rugaciune, cu cultura
teologica si stradania continud de a se perfectiona, prin lectura,
studiu. Contribuie de asemenea cu calitdtile sale native §i cu
dorinta de a lucra pe ogorul pe care Hristos i 1-a incredintat lui spre
lucru. Dar in lucrarea de talcuire a Evangheliei, cuvantul joaca un
rol cheie.!® Acest cuvant, fie el si al lui Hristos si redat de Sfintele
Evanghelii, nu opereaza o transformare launtricd prin el insusi
asupra ascultatorilor, ci trebuie citit, talcuit, trdit, trebuie salasluit
in suflet si facut sa rodeascd. Aici intervine rolul cheie al
propovaduitorului Evangheliei, cu munca sa binecuvantatd, cu
constiinta responsabilitatii lui ca slujeste deopotriva lui Dumnezeu
si oamenilor.

15 Diac. Prof. Dr. IOAN CARAZA, Sfinta Scripturd si Sfanta Traditie in
teologia patristica, Slobozia 2004, p. 130 si urm.

16 Sfantul Toan Gurad de Aur, intr-una dintre Omiliile sale la Evanghelia dupi
Matei atragea atentia, zicand: ,,.De aceea ne-a dat Dumnezeu cuvant..., minte si
pricepere..., pentru a invita pe altii si a-i sfatui” - SFANTUL IOAN GURA DE
AUR, Omilia LYXVIII la Matei, PG 58, col. 715, PSB 23, p. 892.
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Vorbind despre lectura Evangheliei, crestinul obisnuit se
referd la cartea frumos copertatd ce poartd numele de Evangheliar,
pe care preotul o aseazd pe analog in fata credinciosilor, citind
pericopele randuite. Asemenea cuvantului insusi al lui Hristos,
cuprins in randurile acestei carti, crestinii acorda aceeasi cinste si
Evangheliarului, sdrutandu-I cu evlavie.

Momentul lecturii Sfintei Evanghelii nu a fost fixat la
intamplare, ci este foarte bine stabilit, in cadrul Liturghiei celor
chemati, prima parte a Dumnezeiestii Liturghii. Acum aveau cele
doud pericope: Apostolul si Evanghelia si tot acum se rostea in
vechime si predica, mai exact explicarea pericopei lecturate. Chiar
dacd institutia catehumenatului a disparut cu timpul, Sfanta
Liturghie a pastrat aceasta parte a ei, pregatindu-i pe cei ce se
impartasesc spre sfarsitul Liturghiei credinciosilor.

Intre modalititile concrete de prezentd a lui Hristos in
Sfanta Liturghie, pe langa Jertfa Sfantd, pe langd rugiciuni si
binecuvantari, cuvantul Evangheliei si talcuirea lui constituie si el
0 prezentd vie in constiinta noastra, fiindca prin el, Hristos se
descoperd participantilor la slujba liturgicd si este prezent in
mijlocul nostru, realizand o stransa legatura intre noi si E1.17

Nevoia de a nu desparti lucrarea de propovaduire a
Evangheliei de cadrul liturgic vine si din legatura indisolubila ce se
creazd intre cuvantul evanghelic si rugaciunea Sfintei Liturghii.
Este cea mai fireasca si folositoare legatura. Doar impreuna
ascultarea si rugaciunea dau forma vietii noastre crestinesti. Marii
Parinti ai Bisericii au fost si mari exegeti si cunoscatori ai
Evangheliei, dar si trditori si rugdtori plini de har. lar Biserica
noastra a stiut sa pastreze echilibrul intre cele doua laturi, In vreme
ce apusul crestin a insistat mai mult asupra cuvantului Scripturii.

Cuvantul Evangheliei vine de la Hristos si se Indreaptd spre
noi, spre fiecare. Cuvantul rugdciunii pleaca de la noi si se
indreapta spre Hristos. Se realizeaza deci in cadrul Sfintei Liturghii
acea legatura organica intre noi si Mantuitorul, avand ca rezultat
prefacerea si Innoirea noastra duhovniceascd. Cu mentiunea ca,

17 parintele Profesor Dumitru Stiniloae descrie pe larg si cu o putere neegalati
de sinteza modurile acestei prezente a lui Hristos in cultul Bisericii noastre
Ortodoxe - Pr. Prof. Dr. DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate si comuniune
in Liturghia Ortodoxa, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova 1986, p. 80 si urm.
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pand la urma, cuvantul rugdciunii noastre isi extrage seva tot din
cuvantul evanghelic, din Scripturd. Rugiciunea ce ne insoteste
ascultarea ne face sa il simtim pe Hristos mai aproape de noi si nu
doar sa-I primim cuvintele cu aceste urechi omenesti §i cu mintea
adeseori neputincioasa si Tmprastiata in toate partile.

Frumusetea si bogatia de semnificatii a Liturghiei noastre
constituie zestrea de pret ldsatd dreptmadritorilor crestini de catre
cei intru sfinti Parinti ai Bisericii Ortodoxe. Unul dintre acele
elemente semnificative il constituie si aprinderea unui sfesnic sau
faclii, In timpul citirii Evangheliei, precum si rugdciunea plina de
caldura sufleteasca, pe care preotul o rosteste mai inainte in altar,
cerand Stapanului tuturor sa straluceascad si in inima lui ,,Jumina
cea curatd a cunoasterii dumnezeirii”, sa-i deschida ochii mintii,
spre a intelege ,,evanghelicele propovaduiri”.

Obiectivul major al Tmpreund-participdrii crestinilor la
Sfanta Liturghie este impartasirea cu Trupul si Sangele lui Hristos.
Adesea insa, din nevrednicic si slabiciune sufleteasca ori
trupeasca, ei nu se Tmpartasesc. Totusi, folosul participarii la slujba
liturgica nu le este mic. Fiindca la Liturghie, ei asculta cuvantul lui
Hristos, cuvant ce emana o putere negraita. lar puterea aceasta vine
de la Duhul Sfant, prezent in el. Caci Duhul Sfant ,,actualizeaza”
lucrarea de mantuire a neamului omenesc, realizata de Hristos.

Niciodatd Sfanta Liturghie nu a fost slujita fara lectura
Sfintei Evanghelii. Caci propovaduirea Evangheliei si Sfanta Jertfa
Euharisticd sunt doud parti esentiale ale slujbei liturgice.
Propovéaduirea nu diminueaza nicidecum importanta cuvenita si
mantuitoare a jertfei, ci face sd 11 creascd importanta si sa
congtientizeze pe crestini despre aceastda importantd. Este si
motivul pentru care, in Biserica primara, explicarea pericopei
evanghelice lecturate se facea de indata, in prima parte a
Liturghiei, subliniind astfel mai bine rolul ei pregatitor si didactic.

Un aspect niciodatd neglijat, ci permanent avut in vedere de
catre Parintii Bisericii noastre 1-a constituit cel al vredniciei
personale a propovaduitorului Evangheliei. Fiindca intreaga sa
lucrare de evanghelizare, incepand cu lectura si continudnd cu
talcuirea cuvintelor Mantuitorului, devine rodnicd numai daca
izvoraste dintr-o bogatd, sincerd, autenticd, puternica experientd
proprie de viatd si trdire. Nu orice preot si oricind poate
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propovadui oricui Evanghelia mantuirii.!® Tatd de ce se poate vorbi
despre aceastd lucrare de evanghelizare ca despre o impreund
lucrare a preotului cu Duhul Sfant. Cuvantul preotului capata
putere prin succesiunea sa apostolica, pe care o detine.

In Evanghelia a V-a a Invierii, cititi la Utrenia de
duminica, Sfantul Evanghelist Luca redd momentul intalnirii sale,
alaturi de Cleopa pe drumul Emausului, cu Mantuitorul Inviat.
Acesta le explicd celor doi ucenici ai Sai Scripturile, pe cale
mergand, dar ei nu il cunosc pe Hristos decat atunci cand Domnul,
luand painea si binecuvantand-o, o frange si le-o da lor (Luca
XIX). Caci cunoasterea lui Hristos si a cuvintelor Sale din
Evanghelie, oricat de lamurit pare El sd ne vorbeasca in relatarea
celor patru: Matei, Marcu, Luca si loan, raimane posibila numai in
masura 1n care ea este nedespartitd de Jertfa Liturgicad. Despre
aceasta vorbeste si asezarea Sfintei Evangheliei pe Sfanta Masa,
langa chivotul in care se afla Trupul si Sangele Domnului.

Sfanta Evanghelie vorbeste despre Imparatia Cerurilor. Iar
Sfanta Liturghie este insdsi imaginea Imparatiei Cerurilor. Cici asa
cum, la sfarsitul veacurilor, ndddjduim sa ne intdlnim real cu
Hristos Domnul slavei, tot astfel la Sfanta Liturghie ne intalnim la
fel de real cu Hristos Cel Inviat, ce ni se di noud spre a-L primi in
suflete si trupuri sub forma Sfintei Euharistii. In cadrul primei parti
a Liturghiei noastre, Evanghelia citita si talcuita realizeaza
pregatirea noastra pentru intalnirea reald cu Hristos ce se jertfeste
tainic pentru noi, realizeaza apropierea noastra sufleteasca de El.
Iar la Vohodul mic preotul scoate Sfanta Evanghelie in mijlocul
bisericii §i a credinciosilor, vazand astfel pe Hristos stand in
mijlocul nostru, pregatindu-ne sa ne unim cu Hristos Cel
euharistic. Primim deci mai intai Cuvantul vietii, iar apoi primim
real pe Fiul lui Dumnezeu Intrupat, Jertfit si inviat.!9

18 Sunt vestite cuvintele Sfantului Grigorie Teologul, care zicea: ,,Nu se cade a
vorbi despre Dumnezeu in orice vreme §i nici oricui §i nici orice, ci este o vreme
cand trebuie sd vorbim despre El si cui trebuie sia vorbim despre EI” —
SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvéntul I teologic, Traducere de Pr. Gh.
Tilea si N. Barbu, Bucuresti 1947, p. 2.

19 Cici in Sfanta Liturghie, Cuvantul se uneste cu Taina, cum minunat spunea
Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU, Marturisirea dreptei credinte prin Sfanta
Liturghie, in Ortodoxia, nr. 1, 1981, p. 38 si urm. Parintele Profesor Dumitru
Staniloae deschide o perspectivd mai largd asupra intelegerii semnificatiei
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Felul cum au fost alese, spre a fi citite pericopele
evanghelice de peste an si de la toate sarbatorile nu este
intamplator. Crestinul care frecventeaza toate aceste slujbe, care
participa cu atentie si ascultd Sfanta Evanghelie, de fiecare data,
ajunge usor sa cunoascd cele mai importante evenimente si
invataturi legate de lucrarea de mantuire a neamului nostru
omenesc prin Hristos.

Mantuitorul Insusi di marturie despre asezarea talcuirii
textului scripturistic indata dupa lectura aceluia. Ne-o dovedeste
atunci cand El ,,a venit in Nazaret, unde fusese crescut si, dupa
obiceiul Sau, a intrat in ziua sdmbetei In sinagoga si s-a sculat sa
citeascd. Si I s-a dat cartea proorocului Isaia... Si inchizand
cartea..., a sezut... Si El a inceput a zice citre ei... Si toti il
incuviintau si se mirau de cuvintele harului care ieseau din gura
Lui” (Luca IV, 16-22).

In decursul timpului, predica a inceput si fie rostiti la
vremea Chinonicului, motivandu-se ca la sfarsitul Liturghiei celor
chemati nu au venit incd toti enoriasii la bisericd. Desi poate ca
tocmai aceastd asezare a citirii Evangheliei la inceput ar putea
determina pe credinciosi s participe de la inceputul Liturghiei. In
primele veacuri, vestiti predicatori, precum Sfintul loan Gurd de
Aur sau Sfantul Vasile cel Mare atrageau, prin cuvantul lor rostit
imediat dupd citirea Evangheliei, multimile insetate sd asculte
invatatura despre Hristos.20 Acest lucru a facut ca ascultdtorii
fascinati de frumusetea graiului lor sd plece din biserici si sa
neglijeze partea principald a Sfintei Liturghii, Sfanta Jertfa, ceea ce

actului liturgic numit Vohodul mic. Acest Vohod nu inseamna numai iesirea lui
Hristos la propovaduire, ci si iesirea noastrd continuda la propovaduirea
Evangheliei lui Hristos. Cand preotul ia de pe Sfanta Masa Evanghelia, pentru
Vohod, pune in locul ei Sfanta Cruce si apoi repeta gestul in sensul invers, la
intrare. Caci Crucea si Evanghelia nu pot fi niciodatad despartite. Crucea
confirma lucrarea de propovaduire a Evangheliei lui Hristos - Pr. Prof.
DUMITRU STANILOAE, Spiritualitatea..., Op. cit., p. 180 si urm.

20 Sfantul Toan Gurd de Aur merge atat de departe cu obligatia ascultirii si a
citirii Sfintei Scripturi, incat conditioneaza de aceasta insasi mantuirea. El zice:
,»Nu-1 cu putintd sa te mantui, dacd nu citesti necontenit carti duhovnicesti”-
SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Cuvdntul Il la Parabola despre bogatul
nemilostiv si saracul Lazar, trad. de Pr. D-tru Fecioru, in Revista Mitropolia
Olteniei, an XXVIII, nr. 9-10, 1976, p. 735.
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a determinat Biserica sd hotarasca rostirea predicii la Unul Sfant, la
sfarsitul Sfintei Liturghii.

In concluzie, se poate spune ci toti Sfintii Parinti, fiind
ierarhi slujitori ai Sfantului Altar, in cadrul Sfintei Liturghii si-au
rostit predicile lor, mai precis omiliile, imediat dupa citirea Sfintei
Evanghelii, rdmanand sub impresia Cuvantului Dumnezeiesc,
inspirati de adevarul dumnezeiesc pe care il cuprind, adevar
mantuitor. In general, teologia lor este legati de explicarea si
aprofundarea cuvintelor Scripturii, inclusiv ale Noului Testament.
Ea se naste din lectura si talcuirea textului ca atare si este
prezentata ca o hrana duhovniceasca credinciosilor.

Lectura, explicarea, talcuirea textului s-a facut si continua
sd se facd, fiind absolut necesarda in cadrul Sfintei Liturghii,
datorita atmosferei sfinte pe care o degaja aceasta slujba, datorita
harului ce se revarsa asupra credinciosilor pe tot parcursul ei. lar
cuvantul sau predica este ea insdsi o expresie a acestor realitati
traite din plin de cler si credinciosi.

Abstract: The importance of reading and interpretation of Holy
Gospel in the Liturgy from patristic view

All Saint Parents preached and held discourses within the Saint
Liturgy, their words being truly inspired by the Holy Spirit. That is
why one can say that their theology is related to the explanation
and the study of the words of the Scripture, including of the New
Testament. Their words can be permanently recognized in the
biblical theology and the wisdom of Christ the Redeemer. The
reading and the explanation of the scriptural text was done and
continues to be done, being absolutely necessary within the Saint
Liturgy. The models of the Saint Parents continue to stay alive in
our hearts and souls. Their inheritance represents the foundation of
our education as father confessors and soul- builders.
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GHERASIM ISCU - STARETUL
MANASTIRII TISMANA

Pr. Lect. Univ. Dr. SERGIU POPESCU!1

Cuvinte cheie: Manastirea Tismana, staref, martir, martiraj
Keywords: The Monastery Tismana, the abbot, martyr, baptism of
blood

Pe pamantul romanesc au existat, din cele mai vechi timpuri si
pana spre zilele noastre, crestini care si-au dat viata pentru Hristos.
Daca unii dintre acestia au ajuns s fie canonizati si trecuti ca
martiri In calendarele noastre, si mai multi au ramas Incd prea
putin cunoscuti. Din acest motiv, generatiile actuale si viitoare de
teologi si istorici au datoria sd lucreze cu timp si fara timp astfel
incat acesti mucenici ai lui Hristos sa fie cinstiti dupa vrednicia
faptelor si credintei lor. In randurile acestor ,martiri tarzii”,
necanonizati Incd, se numara §i acei slujitori ai Bisericii Ortodoxe
Romaéne care au murit in temnitele comuniste, in perioada 1948-1964.
In acei ani, in Roménia, statul comunist a dezlintuit o adevirata
persecutie Tmpotriva Bisericii Ortodoxe Roméane. Avand modelul
sovietic, autoritatile politice de la Bucuresti, in frunte cu Petru
Groza si continuind apoi cu Gheorghe Gheorghiu Dej, au incercat
sd marginalizeze influenta si rolul Bisericii Ortodoxe 1n societatea
romaneascd, pedepsind aspru pe acei ierarhi si preoti (fie ei preoti
de mir ori membri ai cinului monahal) care au indraznit sa-si ridice
glasurile Tmpotriva abuzurilor si nedreptatilor de tot felul savarsite
de statul comunist.

Printre acestia se regdsesc si multi, foarte multi, clerici
olteni. De altfel, insemnarile din arhiva fostei Securititi sunt
edificatoare 1n ceea ce priveste zelul cu care slujitorii Bisericii
Ortodoxe din dreapta Oltului au inteles sa-si indeplineasca
misiunea ce le-a fost Incredintata, pana la capat. Astfel, din datele
pe care le detinem, in cele cinci judete ale acestei regiuni (Dolj,
Gorj, Mehedinti, Olt si Valcea), 41 de slujitori ai Bisericii au murit
in temnitele comuniste sau la scurtd vreme dupa eliberare: 35 de

! Facultatea de Teologie, Istorie si Stiintele Educatiei, Universitatea din Craiova.
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preoti de mir, 4 monahi, o monahie si un cintaret bisericesc.? Ei
insdngereaza o listd cu alte 369 de nume de slujitori ai Bisericii
oltene care au fost Inchisi de regimul comunist.3

Printre clericii olteni care au murit in odioasele inchisori si
lagdre comuniste se numard si staretul manastirii Tismana,
Gherasim Iscu. S-a nascut la 21 ianuarie 1912, in comuna Poduri,
din judetul Bacdu,* in familia taranilor Grigorie si Elena Iscu.
Dupa ce urmeaza cursurile primare in localitatea natala, la varsta
de 12 ani, indemnat de mama sa, intra In monahism la manastirea
Bogdana, judetul Bacdu.’ Intre 1925-1928, studiaza la Seminarul
monahal de la Neamt, iar intre 1928-1932, la Liceul ,,Ferdinand”
din Baciu. Isi continui apoi studiile seminariale la mainistirea
Cernica, terminidnd ca sef de promotie in 1935.° La 4 ianuarie
1932, a fost inchinoviat la manastirea Tismana, fiind chemat aici
de arhimandritul Glicherie Lavin (staret al Tismanei in perioada
1930-1942),7 si el originar tot din comuna Poduri, judetul Bacau.®
Pentru ca avea ,,purtari frumoase si era silitor la carte”, Glicherie
Lavin 1l va sprijini financiar in perioada 1932-1935,° contribuind si
sprijinind astfel educatia viitorului staret al Tismanei. In toamna
anului 1935 se inscrie la Facultatea de Teologie din Bucuresti (din
cauza razboiului si a lipsurilor financiare sustine licenta abia in
1942). intre 1932-1937, a slujt la manastirea Tismana ca dascal,
ierodiacon (din 1935) si ieromonah (hirotonit la 1 aprilie 1936). La

2 Pentru o prezentare mai detaliati a situatiei, vezi SERGIU POPESCU,
Participarea clerului din Oltenia la luptele sociale si nationale ale poporului
roman (secolele XIX si XX), Craiova, 2010, p. 277.

3 Dintre acestia, 301 au fost preoti de mir, 18 - monahi, 8 - monabhii, 6 - studenti
teologi si 36 - cantareti bisericesti (SERGIU POPESCU, op. cit., p. 277).

4 CICERONE IONITOIU, Victimele terorii comuniste, Dictionar literele H, I, J,
K, L, Bucuresti, 2003, p. 201.

5 PAUL CARAVIA, VIRGILIU CONSTANTINESCU, FLORI STANESCU,
Biserica fntemni;atd. Romania 1944-1949, Bucuresti, 1998, p. 240.

6 TOMA RADULESCU, Iscu Gherasim, in Vol. , Martiri pentru Hristos, din
Romania, in perioada regimului communist”, Bucuresti, p. 385.

7 Arhiva Serviciului Romén de Informatii, fond ,,D”, dosar nr. 7755, vol. 6, f.
34, apud CRISTINA PATUSAN SI RADU CIUCEANU, Biserica Ortodoxd
Romana sub regimul comunist. 1945-1958, Vol. I, Bucuresti, 2001, p. 278.

8 TOMA RADULESCU, op. cit., p. 385.

9 IBIDEM.
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15 aprilie 1937, episcopul Vartolomeu Stanescu de la Ramnic il va
numi staret al manastirii Arnota. Desfasoara aici o bogata activitate
administrativd (manastirea fusese afectata grav de un incendiu). La
sfarsitul anului 1939 paraseste Arnota fiind numit bibliotecar si
contabil la Seminarul monahal de la Cernica. Slujeste aici pand in
noiembrie 1941, datd la care, din cauza razboiului, Seminarul se
desfiinteaza. Se reintoarce la Tismana, iar la 1 aprilie 1942 este
trimis de mitropolitul Nifon Criveanu al Olteniei ca preot misionar
in Transnistria. Acele locuri i-au oferit ,,una din cele mai frumoase
imagini” din viata sa, asa dupa cum el nsusi avea s marturiseasca
mai tarziu.!0 Slujeste un timp in catedrala orasului Balta. Incantat
de frumusetea locurilor, dar intristat de situatia grea a monahilor si
de lipsa unor agezaminte monahale, Gherasim Iscu contribuie la
ridicarea unei manastiri la Bersad, nu departe de Balta (a fost
numit staret) si ctitoreste un schit la Pasatel (dupa alte surse
Posotel), judetul Rabnita.!! Drept rasplatd pentru stradaniile sale,
credinciosii de aici i-au ddruit o mitra (potcap).!? A functionat o
vreme si ca invatator si profesor de Religie.!® In martie 1943, in
urma unor neintelegeri cu administratia romaneascd din judetele
Balta si Odessa, Gherasim Iscu ii cerea mitropolitului Visarion
Puiu, conducatorul Misiunii Bisericii Ortodoxe Romane din
Transnistria sd fie trimis intr-un alt judet sau sa fie lasat sa se
intoarca in tara. Astfel, in iunie 1943, mitropolitul Nifon Criveanu
l-a numit exarh al manastirilor din Gorj si Mehedinti,'# iar la 15
septembrie, acelasi an, 1-a hirotesit protosinghel si 1-a numit staret
al manastirii Tismana (in locul ieromonahului Vérlan Chirita).!s In
aceasta calitate se ingrijeste de restaurarea manastirii (afectata grav
de incendiul din 25 martie 1943), de refacerea unor anexe, poarta

10 ADRIAN NICOLAE PETCU, Pdrintele Gherasim Iscu pe frontul
anticommunist, in ,,Rost”, anul I, 2003, nr. 7 (septembrie), p. 29.

11 TOMA RADULESCU , Clerici olteni in inchisorile comuniste — Gherasim
Iscu, In Revista ,,Cetatea crestind”, Craiova, anul 11, 2003, nr. 4 (12), aprilie, p. 3.
12 Arhiva Serviciului Roman de Informatii, fond ,,D”, dosar nr. 7755, vol. 6, f.
39, apud CRISTINA PAIUSAN SI RADU CIUCEANU, op. cit., vol. I, p. 131.
13 Transnistria crestind”, anul I, 1942, nr. 1-4, p. 88, apud TOMA
RADULESCU, Iscu Gherasim, p. 386.

14 IBIDEM, p. 387.

15 Arhiva Serviciului Roman de Informatii, fond ,,D”, dosar nr. 7755, vol. 6, f.
34, apud CRISTINA PAIUSAN SI RADU CIUCEANU, op. cit., vol. I, p. 278.
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de grija ,,preotilor politicii” (In numar de 120), gazduiti aici, are
grija de tezaurul Bancii Nationale a Romaniei aflat spre pastrare in
manadstire pana in februarie 1947, primeste si gazduieste numerosi
calugari refugiati.!¢

Dupad instalarea regimului comunist, a fost contactat de
generalul Tancu Carlaont, conducatorul grupului de rezistenta
anticomunistd din Oltenia. Pe 1anga hrand si Tmbracaminte, acesta
i-a cerut staretului Gherasim sa permita instalarea unui aparat de
radio-emisie-receptie cu ajutorul cdruia sa fie avertizati partizanii
de apropierea trupelor de securisti, dar si sd se poatd intra in
legdtura cu trupele anglo-americane.!” Pentru a-si proteja obstea,
refuza insa instalarea acestui aparat. Mai tarziu, pentru a-l putea
condamna la mai multi ani de inchisoare, Securitatea avea sa
consemneze eronat, Intr-unul din rapoartele sale ca ,,staretul
Gherasim Iscu de la manastirea Tismana, raionul Baia de Arama, a
facut parte din organizatia subversivd a generalului Carlaont,
organizand procurarea si instalarea in mdnastire a unui aparat de
radio-emisie-receptie”.!® La 15 august 1948, cu ocazia hramului
manadstirii, tine o virulentd predica anticomunistd. Desi nu fusese
partizanul niciunui partid politic traditional, ba mai mult ,,se afisa
ca un om destept si critica pe legionari si alte partide”,'® vrednicul
monah nu a mai putut rdbda abuzurile savarsite de noua conducere
a tarii si a luat atitudine. A fost anchetat Tmpreuna cu
protosinghelul Gherasim Caravan?® (fost staret al manastirii in
perioada 1942 — iunie 1943). La perchezitie, grupul de securisti
veniti de la Targu-Jiu au gasit Tn manastire 480 de brosuri si carti
,cu caracter monarho-fascist”. In declaratia datd celor care il

16 ANA MARIA RADULESCU, Clerici olteni in inchisorile comuniste. Studiu
preliminar (1), in Rev. ,Mitropolia Olteniei”, anul LVI, 2004, nr. 5-8, p. 163.

17 PAUL CARAVIA, VIRGILIU CONSTANTINESCU, FLORI STANESCU,
op. cit., p.241; Arhiva Serviciului Romén de Informatii, fond ,,D”, dosar nr.
7755, vol. 7, f. 2-26, apud CRISTINA PAIUSAN SI RADU CIUCEANU, op.
cit., vol. 1, p. 278.

18 Arhiva Serviciului Roman de Informatii, fond ,,D”, dosar nr. 7755, vol. 7, f.
10, apud CRISTINA PAIUSAN SI RADU CIUCEANU, op. cit.,vol. I, p. 293.

19 Arhiva Serviciului Roman de Informatii, fond ,,D”, dosar nr. 7755, vol. 5, f.
35, apud CRISTINA PAIUSAN SI RADU CIUCEANU, op. cit., vol. I, p. 178.
20 Nascut la 17 aprilie 1908, in Targu-Jiu, suspectat de Securitate ca ar fi facut
politica legionara, iar ulterior, membru in Frontul Renasterii Nationale.
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anchetau, Gherasim Caravan marturisea ca procurase aceste
brosuri in primdvara anului 1944, de la ,,misionari antonescieni de
la Presedintia Consiliului de Ministri”. Dupa venirea regimului
comunist, ,,impreuna cu staretul Gherasim Iscu, toate aceste carti si
brosuri le-au luat i le-au ascuns 1n incdperea manastirii”. Au
ramas acolo pana la arestarea staretului Gherasim Iscu, dupa care,
,»In urma venirii n inspectie la manastire a preotului exarh Teofil
Niculescu, am primit ordin sd le ard pentru a nu fi gasite de
Sigurantd, Intrucat nu le-am putut arde pe toate, preotul exarh
Niculescu le-a luat si le-a ascuns in pestera de sub manastire, unde
cu ocazia perchezitiei facute de cétre organele Securitatii Targu-
Jiu, au fost gasite si ridicate”.2! Pentru staretul Tismanei avea sa
inceapa calvarul. Suspectat ca ,,nu ar avea pareri pozitive asupra
noii forme de guvernare”,?? este anchetat in mai multe randuri, iar
in manastire au loc nenumarate perchezitii. La 26 septembrie 1948,
a fost arestat de un grup de securisti din Tg-Jiu. A fost trimis apoi
la Craiova, unde a fost anchetat de capitanul Constantin Oanca,?3
subdirector al Securitdtii Poporului, Directiunea Regionald
Oltenia.2* Este anchetat, batut si chinuit pana in primavara anului
urmator; la 21 mai 1949, a fost trimis in judecata, fiind acuzat de
,uneltire contra ordinii sociale”. Prin sentinta nr. 928 din 21 iunie
1949, Tribunalul Militar Craiova il condamna la 10 ani de temnita
grea.?> A fost mutat pe rand la Aiud, Pitesti si in cele din urma la
Poarta Alba. Aici este schingiuit cumplit de Ioan Vasilescu, un fost

21 Arhiva Serviciului Roméan de Informatii, fond ,,D”, dosar nr. 7755, vol. 6, f. 39,
apud CRISTINA PAIUSAN SI RADU CIUCEANU, op. cit., vol. 1, p. 130-131.

22 MIHAI RADULESCU, Rugul aprins. Duhovnicii ortodoxiei sublespezi, in
ghearele comuniste, Bucuresti, 1993, p. 233.

23 RADU CIUCEANU, Potcoava fird noroc, Bucuresti, 1994, p. 232.

24 Pentru modul de organizare a Securititii din acele vremuri, a se vedea
volumul Securitatea. Structuri — cadre. Obiective §i metode, vol. 1 (1948-1967),
editat de Consiliul National pentru studierea Arhivelor Securitatii; coordonator:
FLORICA DOBRE, autori: FLORIAN BANU, THEODOR BARBULESCU,
CAMELIA TVAN DUICA SI LIVIU TARANU, Bucuresti, 2006.

25 VASILE MANEA, Preoti ortodocsi in inchisorile comuniste, Bucuresti,
2000, p. 145; Arhiva Serviciului Roman de Informatii, fond ,,D”, dosar nr.
7755,vol. 5, f. 35, apud CRISTINA PATUSAN SI RADU CIUCEANU, op. cit.,
vol. I, p. 178.
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student trecut prin lagdrul de reeducare de la Pitesti.?6 Din cauza
conditiilor de detentie si a torturii zilnice la care a fost supus se
imbolnaveste de TBC pulmonar si intestinal si ulcer cavernos.2’” A
fost transferat la penitenciarul spital de la Targu-Ocna, unde, in
noaptea de 25 spre 26 decembrie 1951, trece la cele vesnice. Se
implineau exact 545 de ani de la moartea Sfantului Nicodim,
primul staret al manastirii Tismana.

Trebuie mentionat cd dupa arestarea parintelui Gherasim,
manastirea Tismana a fost condusa, in perioada 1 octombrie 1948—
15 septembrie 1949, de protosinghelul Vichentie Nanescu. Pentru
ca autoritdtile comuniste incercau sa inchida vechiul agezdmant
monahal (drept pedeapsd pentru sprijinul oferit de calugari
grupului de rezistentd anticomunistd condus de generalul lancu
Carlaont si pentru propagarea de idei contrarevolutionare),
mitropolitul Firmilian Marin I-a transformat, incepand cu 15
septembrie 1949, in manastire de maici, prima staretd fiind maica
Frumentia Lupu, adusd de la manastirea Horezu, judetul Valcea.?8
Toti monahii de aici au fost trimisi la diferite méanastiri din tara,
multi dintre ei scapand in felul acesta de anchetele Securitatii.

Despre felul in care staretul Gherasim Iscu a inteles sa
rabde suferintele, despre iertare, despre jertfa si despre dragostea
sa fatd de semeni aflam din finsemnarile contemporanilor.
Paradoxal, chiar organele de anchetd — ofiterii de Securitate —
consemnau in rapoartele intocmite multe date graitoare in acest
sens. Astfel, spre mirarea celor care il torturau zilnic, monahul
gorjean nu a spus nimic compromitator despre vreunul din monahii
de la Tismana, ori despre membrii grupului anticomunist condus
de generalul Carlaont. Preotul Constantin Hodoroaga, si el inchis
la Aiud, avea sd marturiseasca mai tarziu ca ,,parintele Gherasim a
fost un martir... pastra tuturor moralul ridicat... vorbea foarte
frumos despre jertfa”.2? Unul din colegii sai de celula de la Targu-

26 Diac. IONITA APOSTOLACHE, Oameni i locuri din Istoria Bisericii
Oltene, Craiova, 2011, p. 139-141.

27 TOMA RADULESCU, Iscu Gherasim, p- 389.

28 Arhiva Serviciului Roman de Informatii, fond ,,D”, dosar nr. 7755, vol. 5, f.
35 si vol. 6, f. 34, apud CRISTINA PATUSAN SI RADU CIUCEANU, op. cit.,
vol. I, p. 178 i 278.

29 | Vestitorul Ortodoxiei”, anul VIII, 1996, nr.153, 1-15 aprilie, p. 2.
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Ocna, Ion Ianolide, spunea ca ,,dadea si indrumari isihaste nu
numai din lecturd, ci si din bogata lui experientd mistica”.30 Chiar
si un pastor luteran, Richard Wurmbrand, si el coleg de celuld la
acelasi penitenciar spital de la Targu-Ocna cu staretul Gherasim,
avea sd declare, dupd emigrarea sa 1n Statele Unite ale Americii, ca
a vazut in persoana vrednicului monah de la Tismana un model de
iertare crestineasca.3! Chiar inainte de a se muta la cele vesnice,
Gherasim Iscu declara tortionarului sau de la Poarta Alba, Ioan
Vasilescu, ajuns si el pe patul de moarte (bolnav de TBC
pulmonar): ,,Te iert din toatd inima..., iar dacad noi iertam, cu
siguranta ca Hristos, Care e mai bun decat noi, va ierta si el”.32 De
altfel cei doi, victima si caldu, aveau sa moara in aceeasi noapte.3?
Ultimul staret al Tismanei a fost inmormantat in cimitirul
detinutilor de la Targu-Ocna.

Ca o concluzie pentru cele afirmate in randurile de mai sus,
putem afirma ca suferintele pe care le-au indurat acesti preoti
martiri In temnitele intunecate ale regimului communist de
odinioard depdgesc imaginatia noastrd. Asa cum precizam si la
inceputul acestui material,procentul preotilor ortodocsi olteni
intemnitati este graitor, pe de o parte pentru a Iintelege ura
regimului fatd de o institutie pe care a incercat din rasputeri sa o
distruga, iar pe de altd parte pentru a intelege dragostea acestor
slujitori ai altarului pentru Hristos, pentru semeni, pentru tara.
Multi dintre ei au platit cu viata pentru acest crez. Din acest motiv,
putem afirma fara teama de a gresi ca acesti martiri ai secolului
XX, intre ei strdlucind si Cuviosul Gherasim Iscu — staretul
mandstirii Tismana, nu sunt cu nimic mai prejos decat martirii
Bisericii primare sau alti martiri stiuti ori incd invaluiti in negura
timpului. Locul lor este printre sfinti... Ei sunt sfinti..., sfinti care
isi asteaptd Incd Sinaxarul.

30 Diac. IONITA APOSTOLACHE, op.cit., p. 141.
31 RICHARD WURMBRAND, Cu Dumnezeu in subterand, traducere de M.
Alexandrescu-Munteanu si M. Chilian, Bucuresti, 1993, p. 103-104.

32 MIHAI RADULESCU, op.cit., p. 244.
33 TOMA RADULESCU, Iscu Gherasim, p. 389.
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Summary: Gherasim Iscu — the abbot of monastery Tismana

Gherasim Iscu is the last abbot of The Monastery Tismana. He was
born on January 21st 1912 in the town Poduri, the county of Bacau
in a family of very religious people. He attended the courses of
The Monachal Seminar from Neamt Monastery and in 1928 he
enrolled The Secondary School ,, The Prince Ferdinand” from the
city of Bacau. In 1935 he enrolled the Faculty of Theology from
Bucharest which he graduated from only in 1942 because of the
financial hardship. He entered the Monastery Tismana on January
4th 1932 where he was named abbot by the bishop Nifon
Criveanu. He was convicted by the Communists to hard years of
prison. He passed away on Christan night 1951 after great sorrow.
His graveyard lies in the common cemetary from Targu Ocna.
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CHIPURI DE SFINTI DIN OLTENIA:
SFANTUL CUVIOS GRIGORIE DECAPOLITUL
(1842)

Pr. Lect. Univ. Dr. ION RIZEA!

Cuvinte cheie: Biserica Ortodoxa, Sfantul Cuvios Grigorie
Decapolitul, sfinte icoane, mandastirea Bistrita Olteand,
sfinte moaste
Keywords: the Orthodox Church; St. Gregor Decapolitis,
Holy Icons; the Convent Bistrita Olteana,; Reliques

Intre sfintii alesi ai lui Dumnezeu si cinstiti cu mare evlavie de
Biserica noastra se numara si Sfantul Cuvios Grigorie Decapolitul,
ale carui sfinte moaste se afld, de peste cinci secole, in Oltenia, la
manastirea Bistrita, ctitoria prin excelenta a boierilor Craiovesti.
Personalitate remarcabila a Bisericii Ortodoxe, Sfantul
Grigorie Decapolitul> a imbinat trdirea monahald, de influentd
isihastd, cu o profundd formatie teologicd, bazatd mai ales pe

I Facultatea de Teologie, Istorie si Stiintele Educatiei, Universitatea din Craiova.

2 Despre Sfantul Grigorie Decapolitul s-a scris mult in ultimul secol, aparand o
serie de studii cu privire la viata si activitatea sa. Vezi, in special: Fr.
DVORNIK, La vie de Saint Grégoire le Décapolite et les slaves macédoniens au
IX-e siecle, Paris, 1926; D. RUSSO, Studii istorice greco-romdne, vol. I,
Bucuresti, 1939, p. 159-179; DRAGOS P. PETROSANU, Sfintul Grigorie
Decapolitul din mandstirea Bistrita—Valcea, Bucuresti, 1942 (extras din BOR,
an. LIX, 1941, nr. 11-12, pp. 682-703; si reeditareca, Sfantul Grigorie
Decapolitul din mandstirea Bistrita—Valcea si alte studii de istorie, Ramnicu
Valcea, 2007); D. BODIN, Grigorie Decapolitul si loan de Capestrano, in
Revista Istoricd Romana, an. X1V, 1945, fasc. 111, p. 307-315; 1 DAMASCHIN
CORAVU SEVERINEANUL, Sfantul Grigorie Decapolitul ,,de la Bistrita”—
Vilcea, in vol. Sfinti romdni si aparatori ai legii stramosesti, Bucuresti, 1987,
pp- 248-257; Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfantul Grigorie Decapolitul. Viata
si minunile, Bucuresti, 1992; Viata si activitatea Sfantului Grigorie Decapolitul,
ale carui moagste se afla la mandstirea Bistrita, Vilcea, in Antologie
aghiografica romdneascd, Craiova, 1994, p. 88-94; Pr. prof. dr. MIRCEA
PACURARIU, Sfinti daco-romani si romani, lasi, 1994, p. 159-162 (cu alte
douad editii, Iasi, 2000 si 2007); Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfdntul Grigorie
Decapolitul. Marturii documentare, Bucuresti, 1999 (cu bibliografie, p. 43, n. 1
sip. 109-111).

68



dreapta invataturda cu privire la cultul sfintelor icoane, intr-o
perioada 1n care in viata religioasd a Imperiului bizantin curentul
iconoclast a produs mari tulburari (sec. VIII-IX).? Profund implicat
in lupta contra iconomahilor, Sfantul Grigorie a devenit cunoscut
atat in Orient cat si in Apusul crestin, afirmandu-se prin activitatea
sa misionard si apologetica, desfiasuratd 1n marile metropole
imperiale, precum Efesul, Tesalonicul, Roma si Constantinopolul.

S-a nascut in cetatea Irinopolis, din Decapolea Isauriei, din
Asia Mica, asa cum reiese din Viata Sfantului,* scrisa de catre un
contemporan al sau, diaconul Ignatie, schevofilaxul bisericii Sfanta
Sofia din Constantinopol. Se crede ca s-a nascut ,,catre anul 780”5
in preajma Sinodului al VII-lea ecumenic de la Niceea (787), sinod
care avea sa condamne iconoclasmul si sa restabileasca cultul
sfintelor icoane. Facea parte dintr-o familie instaritd, mama sa,
Maria, fiind o femeie cu mare dragoste spre cele sfinte. La varsta
de opt ani, a fost dat la scoald de parinti, manifestand o inclinare
deosebita spre cele duhovnicesti. Dupd cum marturiseste biograful
sau, tanarul Grigorie mergea deseori la biserica, se ruga mult, citea
Stanta Scriptura si-si dorea sa fie cat mai bineplacut lui Dumnezeu
prin fapte bune: ,,Dupad ce a invatat toate cate i s-au parut de
trebuinta, alerga totdeauna la bisericd cu multd evlavie, si toate
cuvintele folositoare si mantuitoare de suflet, cate le auzea, le
implinea si cu fapta, ca un cunoscator si intelept”.® Adesea, se
retragea 1n locuri linistite pentru a se ruga si a medita.

Ajuns la varsta cdsatoriei, Grigorie a fost indemnat de
parintii sai sa se casatoreasca cu o tanara aleasa de acestia, Insa el a
refuzat §i s-a retras in muntii Isauriei. Aici a cunoscut pe un fost

3 Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfantul Grigorie Decapolitul. Marturii
documentare, p. 7.

4 Vezi Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul,
ale carui sfinte moaste se afla la manastirea Bistrifa—Valcea, In Viata, Acatistul
si Paraclisul Sfantului Cuviosului Pdarintelui nostru Grigorie Decapolitul,
Sfanta Manastirea Bistrita, 1997, p. 3.

5 Fr. DVORNIK, La vie de Saint Grégoire le Décapolite..., p. 27. Vezi si:
tDamaschin Coravu Severineanul, Sfantul Grigorie Decapolitul , de la
Bistrita"—Vilcea, p. 249; Pr. prof. dr. MIRCEA PACURARIU, Sfinti daco-
romani §i romdni, p. 159; Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfdntul Grigorie
Decapolitul. Viata si minunile, p. 45.

6 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul, p. 3.
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episcop al Decapolei, care se refugiase din pricina persecutiei
iconoclaste.” Manifestandu-si dorinta de a se calugari, episcopul I-a
trimis Intr-o manastire din apropiere, pentru a se initia in tainele
vietii monahale.?

intre timp, lui Grigorie i-a murit tatal, iar mama sa, venind
la manastirea unde el se afla si vazandu-i rAvna pentru viata pe
care si-o alesese, l-a intarit si Indemnat sa persevereze in
nevointele cdlugdresti. Tot ea l-a Indemnat sd mearga la o alta
manastire de obste din apropiere, unde se afla un frate de-al sau,
pentru a-si fi de ajutor unul altuia in urcusul cel duhovnicesc.
Ascultandu-si mama, s-a asezat la acea manastire, alaturi de fratele
sdu. Vazand ca egumenul manastirii, ca §i alti calugari de aici,
trecuserd de partea iconoclastilor, Grigorie, plin de zel in apararea
dreptei credinte, a avut curajul sa-1 mustre pe egumen in fata
tuturor calugdrilor din obste. La porunca acestui egumen, a fost
batut crunt. Cu trupul plin de rani, tinarul monah a fugit intr-o alta
mandstire din Decapole, unde egumen era Simeon, un frate al

7 1n secolul al VIII-lea si in prima jumatate a celui urmator, Biserica a avut mult
de suferit din pricina incercérii unor imparati bizantini de a desfiinta cultul
icoanelor. Prigoana la care au fost supusi cei care cinsteau icoanele s-a numit
,iconoclasm” (distrugerea icoanclor) sau ,jiconomahie” (lupta Impotriva
icoanelor). Iconoclasmul a cunoscut doua faze. Prima dintre ele, cea mai
violentd si In timpul cdreia multi crestini care cinsteau sfintele icoane au murit
ca martiri, a fost inaugurata de Leon al Ill-lea Isaurul (717-741), in anul 726, si
s-a Incheiat In timpul Tmparatesei Irina si a fiului ei Constantin al VI-lea, odata
cu Sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea (787), care a restabilit cultul
icoanelor si al sfintelor moaste. Cea de-a doua faza a crizei iconoclaste a Inceput
cu anul 813, odata cu urcarea pe tron a lui Leon al V-lea Armeanul (813-820), si s-a
terminat in anul 843, in timpul imparatului Mihail al I1I-lea (842-867) si al mamei
sale Teodora (842-856), cand in urma unui sinod tinut la Constantinopol au fost
declarate valabile toate hotérarile celor sapte sinoade ecumenice si a fost restabilit
cultul icoanelor. Restabilirea cultului icoanelor atat la Sinodul al VII-lea
ecumenic, cat si la cel din 843 s-a facut cand puterea suprema a imperiului a fost
detinuta de femei. Daca prima restabilire a cultului icoanelor a fost de scurtd
duratd, cea de a doua a rdmas in vigoare pana astdzi. Vezi Pr. prof. dr. EMANOIL
BABUS, Bizantul. Istorie §i spiritualitate, editia a doua, revizuitd si adaugita,
Bucuresti, 2010, pp. 279-280. Mentionam ca in timpul celei de a doua faze a
iconoclasmului, Sfantul Grigorie Decapolitul a activat 1n sprijinul apararii dreptei
credinte cu privire la cinstirea sfintelor icoane, avand un rol important in aceasta
directie. Cf. {DAMASCHIN CORAVU SEVERINEANUL, op. cit., p. 250, n. 8.

8 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 4.
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mamei sale, care-i va deveni adevarat parinte sufletesc.? Aici a
ramas timp de 14 ani, nevoindu-se in cele duhovnicesti: ,,Tanarul
Grigorie primea invataturile, sfaturile si indemnurile catre faptele
cele bune ale unchiului sdu, precum se ageaza pecetea pe ceara cea
moale”.10

Cu ravna spre desavarsire, Cuviosul Grigorie a plecat in
pustie — cu binecuvantarea egumenului — stabilindu-se singur intr-o
pesterd din Muntii Isauriei. Aici a trdit mai multi ani, luptand
mereu cu ispitele si cu lipsa de hrana. Prin post aspru, rugaciune
neincetata si privegheri de toata noaptea, Cuviosul Grigorie a biruit
desavarsit toate ispitele venite din partea trupului si a diavolului.

Astfel, curatit de patimile trupesti si sufletesti si primind
harul sfinteniei de la Duhul Sfant, Cuviosul Grigorie a auzit o
chemare de sus care I-a Indemnat sa paraseasca pestera si locurile
natale, spre a fi de folos si altora. Dand urmare voii divine, a
intreprins o serie de célatorii in apdrarea cinstirii sfintelor icoane,
mergand pani in Apus. In Imperiul bizantin, iconoclasmul fusese
reactivat de catre imparatul iconoclast Leon al V-lea Armeanul
(813-820), printr-un sinod din anul 815, care impusese distrugerea
sfintelor icoane si pedepsirea drasticad a celor care aveau sa incalce
hotararea imperiala.

Stantul Grigorie si-a Inceput activitatea de propovaduitor si
aparator al sfintelor icoane pe la anul 815, pe cand avea
aproximativ 35 de ani. In acest scop, a calatorit mult, incepand de
la Efes, trecand apoi prin Proconez, unde a fost gazduit de un om
sarac, a carui casd Dumnezeu a binecuvantat-o cu cele trebuitoare
tratului, in urma rugaciunii Cuviosului Parinte. De aici, a ajuns in
cetatea Enos, din Macedonia, unde a fost batut de un tanar furios,
dar, ca si Sfantul Stefan, Cuviosul s-a rugat lui Dumnezeu sa-1
ierte. Cu o corabie a plecat spre Hristopolis si de aici, mai departe
pe jos, a ajuns la raul Struma, pandit de pirati care jefuiau corabiile
comerciale. Acestia, uimiti de curajul Cuviosului — care a venit In

9 Vezi Proloagele, tiparite prin straduinta si osteneala, cu un studiu introductiv
si binecuvantarea Inalt Preasfintitului Dr. NESTOR VORNICESCU,
Mitropolitul Olteniei, diortosite si imbogatite de Arhim. dr. BENEDICT
GHIUS, vol. 1, Bacau, 1995, p. 258.

10 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 6.
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mijlocul lor — l-au ajutat si ajungi in Tesalonic. In acest oras din
provincia Macedonia, Cuviosul Grigorie a fost gazduit intr-o
manistire, pentru cateva zile, de citre egumenul Marcu. impreuna
cu un calugar de aici, s-a Indreptat spre Roma. Ajunsi la Corint, pe
jos, au plecat apoi cu corabia, pe mare, spre Italia. Dupa scurte
popasuri, in porturile Regio si Neapole, Cuviosul Grigorie a ajuns
la Roma.!!

Sosind la Roma, el a cerut sprijinul papei Leon al Ill-lea
(795-813) pentru inchinatorii sfintelor icoane din Rasarit,
persecutati de ereticii iconoclagti.!?

Ignatie diaconul nu relateazd nimic despre activitatea
Stantului Grigorie la Roma, consemnand numai ca ,,a petrecut intr-o
oarecare chilie mica, linistindu-se trei luni, nestiindu-l1 nimeni”.!3
Dupa Fr. Dvornik, din cele intamplate de Cuviosul Périnte in
cetatea Hydros — unde, prins, batut si legat la ochi, era sa i se taie
capul — reiese ca iconoclastii hydrisini aflasera despre interventiile
sale la Roma.!4

Vindecarea unui demonizat in Cetatea eternd, l-a facut
cunoscut pe Sfantul Grigorie, insa el a plecat in taina In Siracuza
Siciliei, unde s-a ascuns intr-un turn. In Siracuza, a vindecat cativa
bolnavi si i-a Indrumat spre pocaintd, indreptare si viatd curatd pe
multi dintre locuitorii cetatii.!?

Din Sicilia s-a indreptat spre Hydros sau Orante, din sudul
Italiei. Ultimii ani i-a petrecut la Tesalonic, Tn manastirea Sfantul
Mina pe care, dupa opinia lui C. van de Vorst, ar fi construit-o el
insusi cu ucenicii sai,'® dar Ignatie diaconul nu aminteste nimic

11 IBIDEM, p. 12-13.

12¢.p. Popian-Linus este de parere ca Sfantul Grigorie a sosit la Roma in jurul
anului 800. Vezi Pr. prof. C. D. POPIAN-LINUS, Pagini de exil rasfirate §i
oprite, Oradea, 1994, p. 31. Cf. {DAMASCHIN CORAVU SEVERINEANUL,
op. cit.,p.252,n. 9.

13 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 16.
14 Fr. DVORNIK, op. cit., p. 18.

15 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., pp.
16-17. Cf.: 1 DAMASCHIN CORAVU SEVERINEANUL, op. cit., p. 252; Pr.
prof. dr. MIRCEA PACURARIU, op. cit., p. 160.

16 C. VAN de VORST, Note sur Saint Joseph I’'Hymnographe, in Analecta
Bollandiana, 1920, vol. 38, p. 151. Cf. Fr. DVORNIK, op. cit., p. 26, n. 3.
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despre acest lucru in biografia Sfantului. Cert este cd aici a
propovaduit, a sfatuit si a tamaduit tot felul de suferinte trupesti si
sufletesti ale celor care veneau la el, remarcandu-se ca un dascal si
facator de minuni,!” profitdind de o perioada mai linistitd, intrucat
imparatul Mihail al II-lea (820-829) al Bizantului era un basileu
tolerant. Potrivit relatarilor lui Theophanes, acum Sfantul Grigorie
a primit ca ucenic pe losif Imnograful, stabilit aici n jurul anului
831.18

Este cunoscutd acum tot mai mult puterea deosebitd a
Sfantului Grigorie pe care o avea asupra diavolilor. Mai multi
calugari si credinciosi stapaniti de duhuri necurate au fost
vindecati, chiar de la distantd, in urmare rugaciunilor Cuviosului.
Un cdlugdr stdpanit de duhuri necurate a fost vindecat, iar
demonul, parasindu-l, a marturisit ca a iesit din monah la puterea
rugdciunii Sfantului, care se afla atunci in biserica, la slujba.!®

Dupa marturia ucenicului loan si a unchiului sau dinspre
mama, Simeon egumenul, Sfantul Grigorie s-a aratat acestora in
timp ce in realitate se afla Tn alt loc. Chiar lucrurile erau sfintite
prin prezenta sa. Un bolnav s-a vindecat dupa ce s-a culcat in patul
Sfantului, fara stirea sa.20

Ajungand pe tronul imperial de la Constantinopol Teofil
(829-842), singurul mostenitor al Tmparatului Mihail al II-lea,
persecutia impotriva celor care cinsteau icoanele a reinceput cu
mai multi furie. In aceste imprejuriri pentru apararea dreptei
credinte cu privire la cinstirea sfintelor icoane, Sfantul Grigorie a
intervenit din nou. Mai Intdi, a trimis un sol la impdrat, pe
magistratul Gheorghe, care i-a dat ca insotitor pe ucenicul sdu
Anastasie. Apoi, la trei luni, dupd plecarea lor, s-a hotarat sa
meargd el insusi la Constantinopol, Impreuna cu losif
Imnograful.2! IntAmpinati de monahul Anastasie, au fost informati

17 Vezi pe larg: Arhim. VENIAMIN MICLE, Minunile Sfintului Grigorie
Decapolitul, Bucuresti, 1997, 160 p.

18 Fr. DVORNIK, op. cit., p. 26.

19 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul...,
p. 27-28.

20 IBIDEM, p. 28-29.

21 Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfantul Grigorie Decapolitul. Viata si
minunile, p. 36.
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despre poruncile drastice ale imparatului cu privire la inchinatorii
sfintelor icoane.

In capitala Imperiului bizantin, Sfantul Grigorie s-a stabilit,
impreund cu losif si cu alti ucenici de-ai sdi, la biserica Sfantul
Mucenic Antipa. Despre Cuviosul losif, se spune in Sinaxarul sau,
ca ,,dobandind de la cineva o parte din sfintele moaste ale Sfantului
Apostol Vartolomeu, a facut el impreund cu Cinstitul Grigorie o
bisericd in numele Apostolului”.22 Cert este cd el a primit
misiunea, din partea dascalului sdu, de a merge la Roma, la papa
Grigorie al IV-lea (827-844), pentru a-i cere ajutorul in lupta cu
iconoclastii. Din nefericire, losif a fost arestat si inchis intr-o
temnitd din insula Creta, el fiind eliberat abia dupa moartea
imparatului eretic Teofil.23

Potrivit  relatarilor monahului  Anastasie, de la
Constantinopol Sfantul Grigorie a mers la muntele Olimpului,
unde a petrecut putind vreme. Aici a primit vizita unui ucenic de-al
sau, care probabil i-a adus solia din partea credinciosilor de a se
reintoarce la Tesalonic. Ajungand la Tesalonic, s-a asezat la
manastirea  Sfantul Mina, continuand lupta  Tmpotriva
iconoclastilor, prin predici si scrisori. Biograful sau relateaza ca,
»pe toti 1i invdta prin cuvintele si scrisorile sale, sd se inchine
sfintelor icoane si si le cinsteascd dupa traditia Bisericii”.24 In
acest timp, datoritd sfinteniei si ravnei sale pentru credinta
ortodoxa, a fost hirotonit preot.

In anul 841, Sfantul Grigorie s-a imbolnavit grav in cetatea
Avlon, de langa Tesalonic. Despre starea in care se afla Cuviosul
Parinte, Ignatie diaconul scrie asa: ,,Si vrand Dumnezeu ca sa-1
cheme la Sine si sa-1 aseze In ceata ingereasca, ca pe un Inger
pamantesc, §i sa-1 preamareasca cu lumina cea cereasca i sa-l
odihneasca 1n bucuria dreptilor si preacuviosilor, ca pe un drept si
preacuvios pustnic desdvarsit, a trimis asupra lui o boala foarte
grea, incat zdcea pe pat nemiscat. Pentru aceea, se ruga lui
Dumnezeu fierbinte, ca sa-1 usureze de boala aceea si sa-i dea

22\ fineiul pe Aprilie, ed. a V-a, Bucuresti, 1977, p. 33.

23 Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfantul Grigorie Decapolitul. Marturii
documentare, p. 11.

24 Vietile sfintilor pe luna noiembrie, Bucuresti, 1835, p. 288.
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boala idropicei, ca sd se umfle si sa putrezeasca trupul lui. Deci,
Dumnezeu a ascultat rugaciunea lui si a ridicat de la el patima
aceea si i-a dat-o pe cea pe care a cerut-o; si atat de mult i s-a
umflat trupul, incat... numai dupd glas se cunostea”.?’ Aceastd
boald este mentionata si in Sinaxarul sau,?¢ desi in Viata sa pe
larg, scrie ca suferea de o boala de ,,i se uscase tot trupul”.2’

Afland despre imbolnavirea lui, Cuviosul Parinte Simeon,
unchiul sau, i-a scris din temnita din Constantinopol, unde se afla
inchis pentru marturisirea bunei credinte si pentru cinstirea
sfintelor icoane, rugandu-I sa vina la el sa-1 vada inainte de a trece
la cele vesnice. Primind scrisoarea, Sfantul Grigorie s-a rugat lui
Dumnezeu ca sa-1 intareascd, si a pornit la drum catre
Constantinopol, cu un ucenic de al siu.28 Intre timp, la 20 januarie
842 imparatul Teofil a murit, iar conducerea Bizantului a revenit
imparatesei Teodora, aparatoare a cultului icoanelor. Odata aflata
la conducerea Imperiului, ea i-a eliberat pe toti episcopii si
monahii ortodocsi si a convocat un sinod care, In sedinta sa
solemna din 11 martie 843, a restabilit cultul icoanelor.2%

Ajuns la Constantinopol, Sfantul Grigorie l-a gasit pe
batranul Simeon in libertate, bucurandu-se duhovniceste. intalnirea
lor s-a dovedit emotionantd. Apoi, dupd ce s-au bucurat si s-au
mangaiat din destul, indulcindu-se cu vorbirile duhovnicesti si de
folos sufletului, s-au despartit. Ignatie diaconul noteaza ca ,,Sfantul
Simeon s-a dus iardsi la manastirea sa, iar cuviosul (Simeon —
compl. n.) a ramas la Constantinopol”,30 desi — dupa mitropolitul
Dosoftei al Moldovei — s-ar fi retras in muntele Olimpului,
imbolndvindu-se de ,,umflaciune sau hidropica; se cunostea numai
dupa grai, cine-1 stia”.3! In Viata sa, citim ci s-a chinuit ,,Cuviosul

25 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 31.
26 Mineiul pe Noiembrie, Ed. a V-a, Bucuresti, 1983, p. 258.

27 DRAGOS P. PETROSANU, Sfantul Grigorie Decapolitul din manastirea
Bistrita—Vdlcea §i alte studii de istorie, p. 21.

28 Viaga Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 31-32.

293, B. DASCOV, Dictionar de imparati bizantini, Trad. de Viorica Onofrei si
Dorin Onofrei, Bucuresti, 1999, p. 202-203.

30 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 32.

31 ¢f Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfantul Grigorie Decapolitul. Marturii
documentare, p. 13.
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un an Intreg cu acea boald cumplita si necautdndu-se cu niciun fel
de doctorie, caci se pregatise de moarte, si-a cunoscut mai inainte
mutarea sa...”.32 Astfel, inaintea trecerii sale la cele vesnice, a zis
fratilor care erau cu el: ,,Fratilor, indrazniti, ca sfarsitul vietii mele
s-a apropiat. Deci, luati-ma si duceti-ma in casa cea primitoare de
striini, cici dupa doudsprezece zile va fi sfarsitul meu”.33 In acest
chip, si-a incheiat Sfantul Grigorie viata pamanteasca, la 20
noiembrie 842, dupa cum rezultd din data revenirii ucenicului sau
losif in capitala Imperiului.34

Cinstitul trup al Sfantului Grigorie a fost ingropat ,,in acea
sfantd manastire in care s-a savarsit Sfantul”,3> dupa cum scrie
Ignatie diaconul, adicd 1n manastirea Iintemeiatd de losif
Imnograful, ucenicul Sfantului.

Mormantul Sfantului Grigorie a devenit repede cunoscut de
cei care 1 se rugau, datoritd minunilor care se savarseau acolo.
Astfel, pe cand era dus spre inhumare, un om garbov, atingandu-se
de sfintele sale moaste, s-a vindecat de boala ce-l stapanea. Apoi,
mai multi oameni posedati de duhuri necurate au primit vindecare
la mormantul Sfantului.3¢

Chiar uleiul ce se afla la racla Sfantului avea putere
tamaduitoare. O femeie care de trei zile se chinuia sia nasca, a
reusit sd nascd, fard nici o durere, doar atunci cand s-a uns cu
untdelemn de la candela Sfantului. O alta femeie, ce avea o boala
grea, si un barbat, cu mare durere de cap, s-au vindecat la atingerea
cu capul de racla Sfantului. Un frate indelung ispitit de diavolul a
primit vindecare, cand a cerut ajutor Sfantului la mormantul
acestuia. Monahul Petru, cidzut in mainile tatarilor, urma si fie
decapitat. Dar facand rugaciune staruitoare catre Sfantul Grigorie
toatd noaptea, ca sa-l izbaveasca de moartea cea fara de vreme, a

32 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 32.
33 IBIDEM, p. 33.

34 Fr. DVORNIK, op. cit., p. 26.

35 Viata Sfantului Preacuviosului Parintelui nostru Grigorie Decapolitul..., p. 35.
36 IBIDEM, p. 33.
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scapat nevatamat din inchisoare si de la moarte. De aceea, venind
el la mormantul Sfantului, i-a adus multumire.3’

Dupa un timp, datoritd minunilor sdvarsite, trupul intreg si
neputrezit al Sfantului Grigorie a fost deshumat si asezat intr-o
racla de catre calugarii manastirii in care fusese ingropat Sfantul.
Nu stim cand a fost alcatuitd slujba de canonizare a Sfantului
Grigorie, numit Decapolitul, dupa provincia in care se ndscuse.

Moastele facatoare de minuni ale Sfantului Cuvios Grigorie
au ramas multd vreme in Constantinopol, in manastirea intemeiata
de losif Imnograful, ucenicul Sfantului. Ele dadeau tamaduiri
neincetat, pentru toate felurile de boli tuturor celor ce alergau cu
credintd neindoitd catre ele. Astfel, strabatea vestea minunilor sale
pretutindeni.

Moastele Sfantului Grigorie s-au aflat in aceastd manastire
vreme de peste sase secole, se pare pana in anul 1453, cand
capitala Bizantului a fost cucerita de turci. Dupa traditie, pentru a
nu fi profanate de turci, racla cu sfinte moaste a fost dusa atunci
din Constantinopol in Serbia.’® Aici, in Serbia, moastele Sfantului
Cuvios Grigorie au fost agezate intr-o manastire, savarsindu-se alte
minuni in jurul lor.

Binecredinciosul ban Barbu 1 Craiovescu, cunoscand
cinstirea deosebitd de care se bucurau ele in randul credinciosilor,
le-a adus cu mare cheltuiald in Tara Romaneasca,?® in 1497/1498,

37 IBIDEM, pp. 34-35. Cf. DAMASCHIN CORAVU SEVERINEANUL, op.
cit., p. 255.

38 Dupa cum consemneaza mitropolitul Matei al Mirelor si arhidiaconul Paul de
Alep, moastele Sfantului Grigorie Decapolitul au fost luate din Constantinopol
de célugdarii care pazeau racla, cu putin timp Inainte ca turcii sd cucereasca
capitala bizantind, si au fost duse in Serbia sau Bulgaria, asezandu-le intr-o
manastire. Vezi Caldtori romdni despre Tarile Romane, V1, Bucuresti, 1976, p.
190. Vezi si: NICOLAE IORGA, Inscriptii din bisericile Romdniei, adunate,
adnotate si publicate de..., I, Bucuresti, 1905, p. 81; IDEM, Manuscripte din
biblioteci straine, in Analele Academiei Romdne, XXI, 1, p. 47; IDEM, Istoria
Bisericii romdnesti si a vietii religioase a romanilor, vol. 1, Ed. a II-a, Bucuresti,
1929, p. 125; Pr. prof. dr. MIRCEA PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romdne, vol. 1, ed. a II-a, Bucuresti, 1991, p. 636.

39 Dupa o traditie consemnata in Vietile Sfintilor pe luna noiembrie — incepand
cu editia de la Neamtu, 1811, Bucuresti, 1836 si Bucuresti, 1903, p. 939-940 —
moastele Sfantului Grigorie Decapolitul au ajuns in stapanirea unui ,,turc mare”
din Constantinopol, de la care banul Barbu Craiovescu le-a cumpérat cu mare
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si le-a asezat la manastirea Bistrita din Oltenia, ctitoria lui si a
familiei sale.*® Prin aducerea moastelor Sfantului Grigorie
Decapolitul la Bistrita, ctitoria boierilor Craiovesti a devenit cel
de-al doilea centru spiritual din Tara Romaneasca, dupa mitropolia
de la Arges, unde se aflau moastele Sfintei Mucenite Filofteea,
aduse, dupa cum se stie, in tard, in secolul al XIV-lea, de domnul
Nicolae Alexandru Basarab (1352-1364).

Din indemnul banului Barbu I Craiovescu s-a tilmacit, din
greceste in slavoneste, Viata Sfantului Grigorie Decapolitul, scrisa
in jurul anului 860 de catre Ignatie diaconul, dupa un text adus in
Tara Romaneascd de catre doi cdlugdri sarbi de la schitul
lagorova.#! Traducerea este mentionatd intr-un manuscris de la
Bistrita, din anul 1745, unde este confirmata cad a fost ,,scoasa si
talcuitd pe slavonie de cuviosul intre ieromonahi chir Andrei, cu
porunca si cu osardia celui de neam bun si de Hristos iubitor, banul
Barbu Craiovescu din Tara Romaneasca”.*2

Documentele vremii atestd prezenta neintreruptd pana in
zilele noastre a moastelor Sfantului Grigorie Decapolitul in

pret. Cf. DAMASCHIN CORAVU, op. cit., p. 255-256 (considera ca anul 1498
este anul aducerii in Tara Roméaneascd a moastelor Sfantului); V. MICLE,
Manastirea Bistrita Olteand, Bucuresti, 1996, p. 16 si 244; IDEM, Sfantul
Grigorie Decapolitul. Viata siminunile, p. 49.

40 primul document pastrat care mentioneaza anul aducerii sfintelor moaste la
mandstirea Bistrita este un hrisov din 23 mai 1765 dat de domnul Stefan
Racovita (1764-1765). in el se scrie ca ,,auzind raposatul ban Barbu Craiovescu,
ce a fost pre acea vreme in stare putincioasa aicea In tard, si prin ajutorul lui
Dumnezeu si cu stradania si cheltuiala sa, le-a adus si le-a asezat la manastirea
sa Bistrita, la leat 7006 (1497/1498)”. Vezi ALEXANDRU LAPEDATU, O
procesiune religioasa in Bucuresti, la 1765, in BOR, an. XXVIII, 1904, nr. 1, p.
59 (Hrisov nr. 30/XLIV).

41 p. BODIN, Grigorie Decapolitul si loan de Capestrano, pp. 307-315; P. S.
Nasturel, Apercucritique des rapports de la Valachie et du Mont Athos des
origines au début du XVI siécle, in Revue des Etudes Sud-Est Européennes,
Tom. I1, 1964, nr. 1-2, p. 121, n. 142.

42 Cf Arhim. VENIAMIN MICLE, Manastirea Bistrita Olteana, p. 244;
Invataturile lui Neagoe Basarab cdtrefiul sau Theodosie, text ales si stabilit de
Florica Moisil si Dan Zamfirescu, cu o traducere a originalului slavon de
Gheorghe Mihaila, Bucuresti, 1970, p. 70, n. 6; P. S. NASTUREL, op. cit., p.
121, n. 142.
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Oltenia, la manastirea Bistrita.#? Ele se afld asezate astdzi in
biserica cea mare manastirii,** izvorand mireasma preafrumoasa si
dand tamaduiri pentru tot felul de boli, ca si mai inainte, la cei ce
aleargd cu credinta la ele.

Poporul roméan credincios s-a inchinat, de-a lungul
veacurilor, cu deosebitd evlavie la moastele Sfantului Grigorie
Decapolitul, recunoscandu-1 ca sfant ocrotitor si grabnic ajutator in
incercarile cele grele ale vietii. Multi dintre cei care au venit sa se
inchine moastelor sale au oferit diferite danii manastirii care le
adapostea, ca prinos al evlaviei si al recunostintei lor pentru
multele binefaceri daruite de Sfant.

O dovada a cinstei deosebite pe care au acordat-o
credinciosii romani, in special cei din Oltenia, Sfantului Grigorie
Decapolitul este zidirea unor biserici in numele sau. Cel mai vechi
lacas de cult care 1l are ocrotitor pe Sfantul Grigorie Decapolitul
este biserica manastirii din Popanzalesti (jud. Dolj), construita in
1678 de monahul Ioan*’, apoi biserica schitului Papusa, din 1710,
intemeiat de arhimandritul bistritean Stefan (1694-1732) pe
,muntele Eleonului”’, din apropierea mdanastirii Bistrita.46 De
asemenea, trebuie mentionate si bisericile parohiale din Stoenesti
(jud. Valcea) si Podari (jud. Dolj) care au hramul Sfantul Grigorie.

43 De pilda, in anul 1501 moastele Sfantului Grigorie Decapolitul se aflau deja
la Bistrita, deoarece alaturi de hramul bisericii mari — Adormirea Maicii
Domnului — este pomenit intr-un document al lui Radu cel Mare (1495-1508) si
Stantul Grigorie Decapolitul. Vezi: Documente privind Istoria Romdniei, Veacul
XVI, B. Tara Romaneascad, vol. I (1501-1525), Bucuresti, 1951, p. 3; Documenta
Romaniae Historica, B. Tara Romadneasca, vol. I1 (1501-1525), Bucuresti, 1972,
p- 10 (documentul din 19 aprilie 1501).

44 Au fost si momente cand, din pricina pradatorilor, moastele Sfantului
Grigorie au fost ascunse In tainita amenajatd in biserica Ovidenia din Pestera
Stantului Grigorie, din apropierea manastirii Bistrita. Vezi Arhim. VENIAMIN
MICLE, Pestera Sfantului Grigorie de la mandstirea Bistritfa, Bucuresti, 1995,
pp. 48-51. Vezi si IDEM, Sfintul Grigorie Decapolitul. Marturii documentare,
p. 22-24.

45 NICOLAE STOICESCU, Bibliografia localitatilor si monumentelor feudale
din Tara Romdneascd. I-Tara Romdneasca (Muntenia, Oltenia si Dobrogea),
vol. 2, Craiova, 1970, p. 510 si 525, n. 145.

46 v, DRAGHICEANU, Monumentele Olteniei, in Buletinul Comisiunii
Monumentelor Istorice, an. XXVI, 1933, p. 58. Cf. N. Stoicescu, op. cit., p. 472.
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Dintre institutiile cultural-educative ale Olteniei, Seminarul
Teologic din Craiova a avut ca patron spiritual, intre anii 1922 si
1930, pe Sfantul Grigorie Decapolitul.4’

Altd dovada de cinstire a Sfantului Cuvios Grigorie
Decapolitul o constituie tipariturile aparute de-a lungul timpului
inchinate lui: Slujba Sfantului Grigorie Decapolitul, alcatuitd de
mitropolitul grec Matei al Mirelor si tiparita, in greceste, la Bucuresti,
in anul 1692 (impreuna cu Slujba Sfintei Parascheva); Carte osebita
a Sfantului Grigorie Decapolitul, tiparitd la Ramnic, in 1753, care
cuprinde viata sa pe larg, slujba ce se face in ziua trecerii sale la
Domnul, adica la 20 noiembrie, paraclisul, precum si o rugaciune
pentru sfant; Paraclisul Sfantului Grigorie, copiat in doua
manuscrise, din anii 1836 si 1837, de schimonahul Paisie, zugravul
manastirii  Bistrita*®. La manastirea Bistrita s-au copiat si alte
manuscrise care cuprind viata, paraclisul si acatistul sdu®. Slujba si
viata (sinaxarul) Sfantului Grigorie Decapolitul au fost trecute in toate
editiile romanesti ale Mineului pe noiembrie. De asemenea, este trecut
in toate Vietile de sfinti care s-au tiparit in romaneste.

Chipul Sfantului Cuvios Grigorie este zugravit in mai
multe biserici din tara noastrd. Cea mai veche reprezentare a sa se
pastreaza 1n biserica bolnitei de la manastirea Bistrita, datdnd de la
inceputul secolului al XVI-lea.0 in pridvorul bolnitei, Sfantul
Cuvios Grigorie este zugravit alaturi de Nicodim de la Tismana, in
anul 1710, de pictorii losif ieromonahul si Hranite.>! Din secolul al
XIX-lea, cea mai reprezentativa infatisare a Sfantului se pastreaza

47 Protos. prof. VENIAMIN MICLE, Seminarii teologice la Craiova, in
secolele XIX si XX, iIn MO, an. XXVIII, 1975, nr. 9-10, p. 673.

48 1. BIANU si N. HODOS, Bibliografia romdneasca veche, 11, Bucuresti,
1910, p. 121-122; D. Russo, Studii istorice greco-romdne, 1, p. 159-162; Dragos
P. Petrosanu, op. cit, p. 35-41. Cf: DAMASCHIN CORAVU
SEVERINEANUL, op. cit., p. 257; Pr. prof. dr. MIRCEA PACURARIU, Sfinti
daco-romani §i romdni, p. 162; Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfantul Grigorie
Decapolitul. Marturii documentare, p. 26-30.

49 Arhim. VENIAMIN MICLE, Sfantul Grigorie Decapolitul. Marturii
documentare, p. 30-31.

50 ALEXANDRU EFREMOV, Pictura interioard din paraclisul mandstirii
Bistrita-Valcea, in Buletinul Monumentelor Istorice, an. XLI, 1972, nr. 3, p. 73.

51 Arhim. VENIAMIN MICLE, Manadastirea Bistrita Olteand, p. 45.
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in biserica mandstirii Bistrita, realizatd in anul 1856 de pictorul
Gheorghe Tattarescu.

Toate reprezentdrile iconografice ale Sfantului Grigorie
Decapolitul exprimd smerenia Cuviosului, din care iradiaza
bunatatea si evlavia sa, virtuti izvorate din sufletul sau inchinat
slujirii lui Dumnezeu si consacrat apararii dreptei credinte.

Bucurandu-se de aceasta aleasa cinstire, Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméane a hotdrat, la 28 februarie 1950,
generalizarea cultului sdu 1n toatd Biserica noastrd. Cultul
Sfantului Grigorie Decapolitul a fost generalizat oficial in
octombrie 195552, in cadrul unor mari solemnitdti bisericesti
desfasurate la Catedrala patriarhald din Bucuresti si la Catedrala
episcopala din Rammnicu Valcea.’3 El este cinstit de Biserica
noastra in fiecare an la 20 noiembrie.

,Chip te-ai facut infranarii si prin Dumnezeiescul Duh pe
toti i-ai luminat. Alergarea dreptei credinte ai savarsit-o si cu
invataturile lumea ai luminat si ai mustrat cugetele celor riu
credinciosi. Parinte Prea Cuvioase Grigorie, roaga-te lui Hristos
Dumnezeu s ne daruiasca noud mare mila” (7roparul Sfantului).

ZUSAMMENFASSUNG: HI. Gregor Dekapolitis war eine grofle
Personlichkeit de orthodoxen Kirche(7842). Er lebte als
hesychastischer Monch und theologischer Gelehrter wahrend des
Ikonoklasmus (8.-9. Jhdt.) im byzantinischen Reich. Hl. Gregor
Dekapolitis {ibte eine intensive apologetische und missionére
Tatigkeit in den grofen kaiserlichen Metropolen Ephesus,
Thessaloniki, Rom und Konstantinopel aus. 1497/1498 wurden
Seine Reliquien in die Walachei (ins Kloster Bistrita Olteand) vom
groflen Herzog Barbu I Craiovescu gebracht. Die heilige Synode
der Ruméinisch-orthodoxen Kirche (ROK) hat am 28. 02. 1950 die
Generalisierung seiner Verehrung entschieden, die offiziell im
Oktober 1955 stattfand. HI. Gregor Dekapolitis wird in der
orthodoxen Kirche am 20. November verehrt.

52 Vezi Generalizarea cultului unor sfinti cu moaste in tara noastrd. Canonizarea
unor sfinti romani, in BOR, an. LXXIII, 1955, nr. 11-12, p. 1109-1118.

53 pr. EMIL NEDELESCU, Desfasurarea solemnitatii pentru generalizarea
cultului Sfantului Grigorie Decapolitul, in MO, an. VIII, 1956, nr. 1-3, p. 72-82.
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MODUL ROSTIRII RUGACIUNILOR
EUHARISTICE iN BISERICA ORTODOXA

Lector Univ. Dr. EMANUEL CRISTIAN CERCEL!

Cuvinte cheie: rugdaciune euharistica, voce scazuta, voce ridicata
Mots Clé: priere eucharistique, a voix basse, a haut voix

In cadrul acestui articol dorim si punem in lumini modul in care
rugdciunile euharistice au fost rostite de-a lungul veacurilor, de
catre episcop si preot. De asemenea, vom analiza cateva ipoteze
privind cauzele ce au condus la rostirea lor In soaptd, precum si
consecintele acestui mod de rostire.

1. Preliminarii

Pana 1n secolele V-VI, anaforaua (rugiciunea Sfintei Jertfe) era rostita
in Intregime cu glas tare in auzul credinciosilor, de cétre arhiereu sau
preot. Incepand cu perioada amintiti mai sus si pana in timpurile
noastre, anaforaua a fost cititd in taind, exceptie facand mici
fragmente rostite dintotdeauna cu glas tare.? Parintele Ene Braniste
exprima foarte expresiv situatia, aratand ca aceste mici fragmente
,sunt pentru auzul acestora (al credinciosilor — n.n.), ca un fel de
insulite sau promontorii rdmase la suprafata apei, resturi dintr-un
mare continent evhologic scufundat pentru ei in oceanul de taind al
tacerii”.? Chiar dacd nu exprimd o criticad directd, parintele Ene
Branigte afirma ca Liturghia Euharistica ,,a luat forma si caracterul
unui serviciu dublu, asa cum s-a intdmplat si cu alte parti din sfanta
slyjba: de o parte, unul cu caracter mistic, sdvarsit In taind de catre
liturghisitor, induntrul altarului, reprezentand substratul vechi si

I Facultatea de Teologie, Istorie si Stiintele Educatiei, Universitatea din Craiova.
2 Fragmentele rostite si astizi cu glas tare sunt acestea: 1) ,,Cantarea de biruintd,
cantand, strigand, glas indltand si graind”; 2) Cuvintele rostite de Mantuitorul la
Cina cea de Taina — ,,Luati, mancati...”, ,,Beti dintru acesta toti...”; 3) ,,Ale Tale
dintru ale Tale..”; 4) ,Mai ales pentru Preasfinta, Preacurata,
Preabinecuvantata...” 5) cuvintele pentru pomenirea episcopului locului — ,,Intai
pomeneste, Doamne ...”

3 Preot Prof. Dr. ENE BRANISTE, Liturgica Speciald pentru facultdtile de
teologie, Ed. Lumea Credintei, Bucuresti, 2005, p. 222.
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principal al formularului liturgic, iar de alta, cel alcatuit din
raspunsurile si cantdrile executate, paralel si cu voce tare, de catre
credinciosi 1n biserica si reprezentdnd contributia pietatii
credinciosilor in momentul central al sfintei slujbe”.4

Critica acestei stari de fapt a facut-o in special parintele
Alexander Schmemann care, in lucrarea sa dedicatd Euharistiei afirma
ca ,,de secole, poporul lui Dumnezeu, laicii pe care apostolul Petru i
numeste «semintie aleasd, preotie imparateascd, neam sfant, popor
agonisit de Dumnezeu» (I Petru, II, 9), nu aud, si de aceea nu cunosc
rugdciunea tuturor rugaciunilor prin care se savarseste Taina si prin
care se implineste insdsi esenta si chemarea Bisericii. Toti cei care se
roagd aud ecfonise separate si fraze fragmentate. Legatura dintre
ecfonise si fragmente, si uneori chiar sensul acestora raiman pentru ei de
neinteles, ca de exemplu: «cantare de biruintd cantand, strigind, glas
indltdnd si graind...»”.> Dincolo de problema criticii aduse unei practici
sau alteia, evidenta istoricd pune in lumind cd obiceiul rostirii
rugaciunilor euharistice 1n soaptd sau in gdnd era necunoscut in primele
veacuri crestine. El isi face aparitia, se pare, prin secolele V-VI,
generalizandu-se treptat, astfel incat cel tarziu din secolul VIII inainte,
dincolo de iconostas nu mai trece nici un cuvant din anaforaua
euharistica, cu exceptia celor mentionate mai sus (vezi nota 2).

2. Rostirea rugaciunilor euharistice in primele secole crestine®
Lectura cu voce tare era modul obisnuit de lectura in contextul
cultural al primelor veacuri crestine. Robert Taft subliniaza acest

4 IBIDEM.

5 ALEXANDER SCHMEMANN, Euharistia, Ed. Anastasia, Bucuresti, f.a., p. 176.
6 A se vedea principalele lucriri scrise pe aceastd temd: ROBERT TAFT, Was
the Eucharistic Anaphora Recited Secretly or Aloud? The Ancient Tradition and
What Became of It?, in ,,Worhip Traditions in Armenia and the Neighboring
Christian East”, St. Vladimirs’s seminary press, Crestwood, New York, 2006,
pp- 15-57; T N.OIAIAL, O tpomog avoyvacems TV eoymv oty Aotpeio THE
Opbodoéov Exklnoiag, (Modul lecturii rugéciunilor in cultul Bisericii Ortodoxe)
Exdoocelg I'pnyopn, Abnva, 1997; ALLAN BOULEY, From Freedom to
formula — The Evolution of the Eucharistic Prayer from Oral Improvisation to
Written Texts, in ,,TheCatholic University of America Studies in Christian
Antiquity, nr. 21, 1981, Washington; PANAGIOTIS TREMBELAS, L ‘audition
de ’anaphore par le peuple, in 1054-1954, L’église et les églises - Etudes et
travaux sur I’Unité chrétienne offerts a Dom Lambert Beauduin, p. 207-220.
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lucru: ,,Chiar si dupa aparitia unui set de formulare liturgice catre
sfarsitul secolului al IV-lea, rugaciunile liturgice au continuat a fi
recitate in auz deoarece asa obisnuiau oamenii sa citeasca in acele
timpuri chiar §i cand erau singuri §i citeau pentru ei ingigi.” Joseph
Balogh oferd exemple in care «a auzi (audire, axovew)» devine
sinonim cu a citi”.8

Practica obignuita a citirii Tn auz era atat de fireasca incat
Fericitului Augustin i se pare neobisnuit faptul ca, in chilia sa,
Stantul Ambrozie citea in gand: ,lar cind citea, ochii ii erau
condusi de-a lungul paginilor, si inima cauta sa descopere intelesul
celor citite iar glasul si limba 11 amuteau™.® Neputand sa isi explice
acest ,,ciudat” obicei al Sfantului Ambrozie, Fericitul Augustin
conchide ca cel mai plauzibil motiv de a citi in tacere era ,,dorinta
de a-si conserva glasul, care 1i ragusea foarte usor”.10

Dintr-o relatarea a lui Eusebiu de Cezareea se poate
desprinde concluzia ca auditia anaforalei euharistice era un lucru
obisnuit. Este vorba despre istoria unui crestin care fusese botezat
de catre eretici dar care trdise apoi in comuniune cu Biserica
apostolica. Se punea intrebarea daca botezul primit la eretici putea
fi recunoscut. Episcopul Dionisie al Alexandriei il recunoaste si
expune ratiunea care il determinase sa o faca: ,,El ascultase, Intr-
adevar, Euharistia, raspunsese impreund cu altii Amin, statuse in
picioare Tnaintea mesei si intinsese mainile pentru a primi aceasta
sfantd hrand, fusese mult timp partas Trupului si Sangelui
Domnului Nostru; nu as fi indraznit sa il Tnnoiesc de la inceput”
(t.n.).11

In lucrarea ,Despre unitatea bisericii ecumenice”, Sfantul
Ciprian al Cartaginei ne vorbeste despre un eretic care, ,,dugman al
altarului, Tmpotrivitor jertfei lui Hristos, tradator al credintei,

7 ROBERT TAFT, Was the Eucharistic Anaphora Recited Secretly or Aloud?
The Ancient Tradition and What Became of It?, in ,,Worhip Traditions in
Armenia and the Neighboring Christian East”, St. Vladimirs’s seminary press,
Crestwood, New York, 2006, p. 20.

8 JOSEPH BALOGH, Voces Paginarum, in ,Philologus”, 82, 1926-27, apud.
ROBERT TAFT, art. cit., p. 20.

9 SEANTUL AUGUSTIN, Confesiuni, Traducere in roméana Gh. 1. Serban, Ed.
Humanitas, Bucuresti, p. 212-213.

10 IBIDEM.

11 EUSEBE DE CESAREE, Histoire ecclésiastique, S.C. 41, 1955, VII, 9, p. 144.
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calcator al religiei, serv indardtnic, fiu nelegiuit, frate dusman,
dispretuind pe episcopi si pdarasind pe preotii lui Dumnezeu,
indrazneste sa-si clddeasca alt altar, sd faca alta rugaciune
(rugdciune euharistica n.n.), cu cuvinte neingaduite, sa pangareasca
adevarul jertfei Domnului prin sacrificii mincinoase...”.12 Sfantul
Ciprian ar fi putut discerne erezia acelei rugaciuni doar daca acea
rugdciune era pronuntatd cu voce tare. Robert Taft merge mai
departe si aratd cad ,aceastd Ingrijorare pentru ortodoxia
rugdciunilor, un factor bine ilustrat in documente, cu rol major in
compozitia formularelor liturgice fixe incepand cu secolul al IV-lea
inainte, este de inteles doar in contextul rugaciunilor recitate cu
voce tare. Cum ar fi putut adulmeca cineva erezia intr-o rugaciune
nescrisa, spontana si nerostita cu voce tare ?”.13

Despre doud moduri diferite de lectura a rugdciunilor din
cadrul Sfintei Liturghii marturiseste canonul 19 al sinodului de la
Laodiceia (anul 363): ,,Se cuvine ca, dupa predica episcopilor, mai
intai sd se savarseasca si rugdciunea catehumenilor; si dupa iesirea
catehumenilor, sd se facd rugdciunea celor ce sunt in pocainta; si
venind acestia sub mana si indepartandu-se, sa se faca astfel trei
rugiciuni pentru credinciosi,'# una, adica cea dintai, in taind, iar a
doua si a treia cu glas Tnalt s se plineasca (...)”.13

Lectura cu voce tare este sustinutd si de un argument
indirect, anume faptul ca rugaciunile euharistice au fost redactate
la persoana I-a plural. Aceasta indicd faptul ca preotul asuma
intreaga comunitate.'® Avand o structurd dialogica, rugaciunile

12 CIPRIAN AL CARTAGINEI, Despre unitatea Bisericii ecumenice, PSB vol.
3, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 446-447.

13 ROBERT TAFT, art. cit., p. 30.

14 Randuiala actuali prevede lectura in taini a doud rugiciuni pentru
credinciosi.

15 Arhidiacon Prof. Dr. IOAN N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe,
(editurda nespecificata), 1991, p. 207; Si alte rugaciuni din cadrul Sfintei
Liturghii au fost mereu citite in taind, aga cum este rugaciunea ,,Nimeni din cei
legati cu pofte...” — cititd In timpul cantarii heruvimice si Rugdciunea punerii
inainte. O eventuald revenire la practica citirii rugdciunilor euharistice in auz ar
trebui sd tind seama de aceste exceptii.

16 PANAGIOTIS TREMBELAS, L audition de I’anaphore par le peuple, in
1054-1954, L’église et les églises - Etudes et travaux sur [’Unité chrétienne
offerts a Dom Lambert Beauduin, p. 209.
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euharistice exprima concelebrarea preotului si a poporului care
adera nu doar la ecfonise ci la fiecare rugaciune prin Amin. Fiecare
dintre rugaciuni este pronuntata In numele poporului credincios (in
afara unei rugdciuni a preotului pentru el insusi, cititd in timpul
Imnului heruvimic).!” Continutul tuturor rugaciunilor pune in
evidenta dialogul dintre Dumnezeu si comunitate: ,,Pentru toate
acestea multumim Tie si Unuia-nascut Fiului Tdu §i Duhului Tau
celui Sfant, pentru toate pe care le stim si pe care nu le stim...”.18
Existd de asemenea alte argumente, precum, de pilda,
traducerea etiopiand a Traditiei apostolice a lui Ipolit. In aceastd
versiune existd o indicatie care probeaza ca in epoca lui Ipolit,
anaforaua era inca recitatd cu voce tare: ,,Nu este nevoie ca episcopul
sa invete pe de rost cuvintele ci trebuie sa le pronunte clar si atent”.1?

3. Novela 137 a imparatului Iustinian si efectul ei

Cateva secole mai tarziu Impiaratul Justinian intervine printr-o
nuveld pentru Indreptarea unei situatii pe care o credea
vatamatoare pentru poporul credincios: imposibilitatea de a asculta
rugdciunile euharistice. Novela 137 a lui Justinian, dateaza din 26
martie 565: ,,...poruncim ca toti episcopii §i preotii sa faca
dumnezeiasca Ofranda si rugdaciunea de la Sfantul Botez nu in
tacere, ci cu glas auzit de preacredinciosul popor, pentru ca si de
aici sufletele celor care le asculta sa se scoale spre o mai mare
strapungere (a inimii) si spre lauda Stapanului Dumnezeu. (...) De
aceea, asadar, se cuvine ca rugaciunea de la Sfanta Ofranda si
celelalte rugaciuni sa fie oferite cu glas tare de preacuviosii
episcopi §i preoti Domnului nostru lisus Hristos, Dumnezeul
nostru impreuna cu Tatal §i cu Duhul Sfant. Bine stiind
preacuviosii preoti ca daca trec cu vederea ceva din acestea vor
avea de dat raspuns si la infricogatoarea judecatd a Marelui
Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus Hristos, dar nici noi

17 A. SCHMEMANN, op. cit., p. 20.

I8 Rugiciune din Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur, Liturghier, EIBMBOR,
Bucuresti, 2000, p. 160.

19 CHARLES HARRIS, Liturgy and Worship, Londres, 1947, p. 766 apud.
PANAGIOTIS TREMBELAS, L’audition de [’anaphore par le peuple, 1n
,»,1054-1954, L église et les églises - Etudes et travaux sur 1’Unité chrétienne
offerts a Dom Lambert Beauduin”, p. 211.
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cunoscand acestea nu vom avea liniste, nici nu le vom ldsa
nerdzbunate (...).20

Analizand textul novelei, Louis Bouyer trage concluzia ca
imparatul vede in practica recitdrii In soaptd a rugdciunilor doar o
neglijentd intolerabild care trebuie s fie inliturati. In acelasi timp
este evident ca insistenta imperiald denotd faptul cd practica
respectiva trebuie sa fi fost deja raspandita la momentul respective.?!
Nu putem sti in ce masura novela a avut efect si a resuscitat vechea
practicd a rostirii rugaciunilor In auzul comunitdtii dar, se pare ca la
vremea publicarii novelei lui Tustinian existau inca preoti care aveau
obiceiul de a pronunta rugdciunile cu voce tare. Astfel, intr-o
povestire redatd de loan Moshu, protagonistii acesteia — niste copii,
cunosteau pe de rost rugdciunile euharistice pentru ca le ascultau
adesea recitate. Savarsind Liturghia in joaca, In urma rostirii cu voce
tare a anaforalei s-a pogorat foc din cer, care a mistuit painile si chiar
si pietrele pe care copiii aduceau jertfa. lar pe acel loc, pe care copiii
au fost martorii acestei minuni, mai tarziu s-a construit o manastire.
Redam un fragment din textul lui loan Moshu: ,,S-a intAmplat ca acel
(copil n.n.) care facea pe preotul sa stie pe de rost anaforaua, pentru
ca este obiceiul in Biserica, ca la Sfintele Slujbe, copiii sa stea in fata
sfantului altar si sa se Tmpartaseasca cu Sfintele Taine, indata dupa
clerici. Si, pentru ca in unele locuri preotii obisnuiesc sa rosteasca cu
glas mare rugiciunile, s-a Intdmplat ca acesti copii sd Invete
rugdciunea sfintei anaforale, din faptul ca aceasta a fost rostita cu glas
mare neincetat” .22

Chiar admitand ca novela lui Iustinian a avut efect, acesta a
fost destul de limitat in limitat in timp. Conform codixului
Barberini, de la sfarsitul secolului al VIII-lea o parte importantd a
euharistiei bizantine era rostitd uvotixdc (tainic), cuvant care este
folosit ca indicatie tipiconald pentru celebrant.

20" Traducerea novelei este preluati din lucrarea lui KARL CHIRISTIAN
FELMY, De la Cina de Taina la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe —
Traducere romaneasca, Deisis, Sibiu, 2004, p. 129-132.

21 LOUIS BOUYER, Eucharistie, Paris, 1966, p. 357.

22 JOAN MOSHU, Limonariu sau Livada duhovniceascd, Trad. rom., Teodor
Bodogae, Ed. Episcopiei Alba-lulia, Alba-lulia, 1991, p.192.
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4. Ipoteze privind cauzele care au condus la citirea in taina a
rugaciunilor

L. Bouyer sustine o teza a lui I. Hanssens,?? lansata deja pentru
prima oard de citre Dom Claude de Vert in secolul al XVIII-lea.
Astfel, starea actuala ar fi fost cauzatd de Tnmultirea numarului
cantarilor colective, fapt care a determinat celebrantii sa urmeze
rostirea rugdciunilor cu voce joasa de fiecare data cand corul canta.
Apoi reluau cu voce tare cuvintele care declansau o noua
interventie corald. L. Bouyer afirma, de asemenea, ca s-ar putea
presupune un proces de cauzalitate reciproca: canturile corale,
dezvoltandu-se, au dat primul pretext unei recitari expeditive,
soptite si grabite din partea celebrantului. In replicd, acest fapt a
favorizat ,,0 extensie a cantarilor corului, in asa fel incat nu era
necesar a ramane in final decdt cateva ecfonise scurte ale
celebrantului, punctand o suitd de cantari”.2* Aceasta este ipoteza
unei pure neglijente determinatd de o regretabild rutind clericald
care tindea inertial spre grabirea sfarsitului slujbelor. Totusi, chiar
daca rutina clericala trebuie luatd in calcul, ea nu poate singura
explica scufundarea in tacere a canonului euharistic.

In lucrarea sa despre ,,Rolul liturgic al iconostasului”,
Joseph Dwirnyk preia o teza a lui J. Jungmann,? potrivit céreia
,era purtatd permanent in minte grozavia pacatului, fapt pentru
care era incercatd o anume stidnjeneald inaintea Tainelor crestine.
Era firesc, deci, ca aceasta sia fie urmatd de o teama plind de
reverentd inaintea altarului, tronul lui Hristos, Tnaintea acestui
«sfant si infricosator scaun»”.26 Dwirnyk afirma ca aceasta stare de
spirit se poate distinge in formularul liturgic al Sfantului Vasile cel
Mare si ar fi condus, in consecinti, la rostirea sa in soapti. in
opinia noastra, aceastd viziune este unilaterald si denota o lectura
selectiva a pasajelor anaforalei Sfantului Vasile cel Mare. Vom
incerca sa demonstrdm unilateralitatea viziunii lui Dwirnyk,
sprijinindu-ne pe textul anaforalei Sfantului Vasile cel Mare, text de o

23 .M. HANSSENS, Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus, tomus III,
pars altera, Roma, 1932, p. 484; L. BOUYER, Eucharistie, Paris, 1966, p. 358.
24 L. BOUYER, op. cit., p. 358.

25 J. A. JUNGMANN, Missarum sollemnis 1, Viena, 1949, p. 49.

26 JOSEPH DWIRNYK, Réle de Il’iconostase dans le culte divin, Montreal,
1960, p. 28.

88



inepuizabild frumusete si bogatie teologica. Dwirnyk are, intr-adevar,
dreptate  afirmdnd cd rugdciunile ecuharistice invitd la
congtientizarea starii de pacat, dar uitd cu totul ca in acelasi timp
ele cheama si la constientizarea infinitei iubiri divine. Acestea sunt
doud coordonate esentiale ale rugdciunii crestine, coordonate
ilustrate minunat in anaforaua Sfantului Vasile cel Mare. Taina
mantuirii omului nu apare unilateral ca un mysterium tremendum,
mister infricosator, inaintea caruia omul se cutremurd, ci apare,
mai curand o taind a uimirii euharistice, taina uimirii intru
multumire si slavire inaintea infinitei milostiviri cu care Dumnezeu
Se pleaca spre om, in pofida nevredniciei acestuia (o nevrednicie
asumata ascetic). Se poate constata acest lucru chiar din prima
frazd a anaforalei, care, prin invocarea succesivd a mai multor
nume divine, conduce gradual catre o tot mai accentuata intimitate
spirituala:

Cel ce esti, Stapane, Doamne, Dumnezeule, Parinte
Atottiitorule Cel inchinat,....

Preotul incepe, asadar, prin a-L invoca pe Dumnezeu cu
numele descoperit lui Moise, nume pe care evreii din traditia
iudaica tarzie il socoteau atat de infricosator incat nu cutezau sa-l
rosteascd (aici se justificd expresia mysterium tremendum).
Continua apoi cu invocarea Lui ca Stapdn, invocare care atesta,
deci, intrarea in relatie cu El de pe treapta de rob al Sau, lucru
deloc degradant in logica teologica, fiind, dimpotriva, conditia
primirii infierii divine, al carei har este afirmat ceva mai departe
prin chemarea lui Dumnezeu ca Parinte.?’

A lauda, a binecuvanta, a multumi Domnului inseamna a
asuma atitudinea fireasca a omului creat dupa chipul lui Dumnezeu si,
in ultimi instantd, atitudinea specificd stirii de indumnezeire. In
starea de cadere a urmasilor Iui Adam, asumarea acestei atitudini este
conditionata si de pastrarea inimii infrante si sufletului smerit, expresii
care sintetizeaza asceza crestind al cdrei principal scop constd in
reusita deschiderii catre har prin permeabilizarea inimii Tnvartosate.

(...) vrednic cu adevarat si drept si cuvenit lucru este
pentru marea cuviinta a sfinteniei Tale, pe Tine a Te lauda, Tie a-

27 In logica teologici a traseului ascetic crestin, asumarea starii de rob al lui Dumnezeu
coincide cu dobandirea infierii dumnezeiesti. In Pilda fiului risipitor, revendicarea in
pocainta a starii de rob nu dobandeste decat reconfirmarea starii de fiu.
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Ti canta, pe Tine a Te binecuvanta, Tie a ne inchina, Tie a-Ti
multumi, pe Tine a Te slavi, Cel ce singur esti Dumnezeu cu
adevarat, si Tie a-Ti aduce aceasta slujba duhovniceasca a
noastrd, cu inimd infranta si cu suflet smerit, ...

Acest Dumnezeu, ,,Cel ce este”, ni se descopera in final ca
Tata, precum arata prima fraza citatd mai sus, ce poate fi socotitd o
reactualizare vie, personald, a istoriei revelatiei divine. Geniul
teologic al acestei anaforalei Sfantului Vasile cel Mare provine si
din reliefarea echilibrata att a transcendentei divine cat si a iubirii
desavarsite intru care El ni se face accesibil ca Tatd. Pe de o parte,
Stapan al tuturor, Domn al cerului §i al pamantului §i a toata
faptura cea vazuta si cea nevazuta, Cel ce sade pe scaunul slavei si
priveste adancurile, Cel ce este fara de inceput, nevazut, neajuns,
necuprins, neschimbat... Pe de alta parte, El este Tatal Domnului
nostru lisus Hristos, al marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru,
nadejdea noastra. El este Cel ce a venit spre noi, cei ce ne-am
indepartat de El. Or, tocmai prin constientizarea, in Euharistie, a
propriului neant innobilat prin iubire dumnezeiasca, omul devine
fiintd doxologica si euharistica.

(...) zidind pe om, luand tarana din pamdant §i dupa chipul
Tau, Dumnezeule, cinstindu-l, Il-ai pus in raiul desfatarii,
fagaduindu-i intru paza poruncilor Tale viata fara de moarte si
mostenirea vegnicelor bunatati. Dar neascultandu-Te pe Tine,
Adevaratul Dumnezeu, Care l-ai facut pe dansul si amagirii
sarpelui supundndu-se §i dat fiind mortii pentru pacatele sale (...).

Este adevarat ca textul are §i o anumita asprime $i nu pune
«frunze de smochiny» imprejurul sldbiciunii i nimicniciei umane
dar accentul final este pus totdeauna pe dragostea lui Dumnezeu,
pe faptul ca aceasta dragoste 1-a insotit pe om si In cdderea sa de la
viata In Dumnezeu. Chiar daca omul se afla intr-o stare de sclavie
spirituald (vandut sub pdcat), El nu l-a dispretuit, 1-a purificat, 1-a
innobilat. Astfel, in anaforaua Sfantului Vasile cel Mare, afirmarea
nimicnicieli umane este mereu secondatd de afirmarea infinitei
iubiri a lui Dumnezeu in ilustrarea faptului ca ,,El ne-a iubit pe noi
intai” (1 loan, 4, 19) si pana la sfarsit ne-a iubit (Ioan 13; 1).

Si vietuind El in lumea aceasta, dandu-ne porunci de
mantuire, scotandu-ne pe noi din ratdacirea idolilor, ne-a adus la
cunoasterea Ta, a Adevaratului Dumnezeu si Tata, agonisindu-ne

90



pe noi Siesi popor ales, preotie impardteascda, neam sfant. Si
curdatindu-ne prin apa si sfintindu-ne cu Sfantul Duh, S-a dat pe
Sine schimb mortii, intru care eram tinuti, fiind vanduti sub pdcat.

Unde este, asadar, frica? Unde este stinjeneala de care
vorbeste Joseph Dwirnik? In anaforaua Sfantului Vasile cel Mare
existd o atmosferda de noblete luminoasd, o stare de doxologie
euharistica ce nu poate fi tagaduita.

Credem ca originea lecturii in soaptd a acestor rugaciuni
trebuie cautatd in altd parte si nu in textul rugiciunilor. Insasi
lectura cu voce joasa este cea care trimite la o stare de teama, de
mysterium tremendum mai degrabad decat textul impartasit cu voce
tare. Aceasta este opinia profesorului Karl Christian Felmy: ,,Cand
rugdciunile sale sunt pronuntate cu voce joasd, Euharistia devine
mysterium tremendum”.?8 Profesorul Felmy crede ca lectura
secreta a rugdciunilor a rezultat din tendinta de a pune in evidenta
sacralitatea textului si a evenimentului.? Pana in anul 313,
asumarea iminentei martiriului era o conditie ce asigura prin ea
insdsi trierea crestinilor, care erau ,,0 inimad si un suflet” in
adundrile lor de cult unde ardea nerabdarea lor eshatologica (,,Sa
vind harul si sa treacd lumea aceasta!”). Dupa anul 313 cultul s-a
deschis maselor si, in consecintd, relaxarii si riscului de a vedea
tainele Intinate de catre cei nevrednici.3? Aceasta este starea de fapt
care va conduce treptat la restrAngerea accesului catre altar, atat
auditiv cat si vizual. Auditiv prin rostirea In soapta a rugdciunilor
euharistice iar vizual prin aparitia unui iconostas incipient ce se va
dezvolta de-a lungul secolelor.3! Se poate spune ca, desi

28 KARL CHIRISTIAN FELMY, De la Cina de Taind la Dumnezeiasca
Liturghie a Bisericii Ortodoxe, Trad. rom. Preot Prof. Ioan Icd, Deisis, Sibiu,
2004, p. 129.

29 IBIDEM.

30 MACARIOS SIMONOPETRITUL, Triodul explicat. Mistagogia timpului
liturgic, trad. rom. diac. loan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 17.

31 In secolul al VI-lea, cand Imparatul Tustinian I (prin novela 137) poruncea
preotilor sd pronunte rugaciunile euharistice cu voce tare pentru ca poporul s
poata intelege bogatia continutului lor teologic, exista doar un iconostas
incipient, o colonadd s§i un val care nu aveau consistenta fizica pentru a
impiedica o buna auditie a rugaciunilor. Nu credem ca incetarea rostirii
rugdciunilor euharistice in auzul credinciosilor este o consecintd a aparitiei
iconostasului. Dar este posibil, asa cum am aratat mai sus, ca atat iconostasul (in
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»disciplina arcana” ia sfarsit, se pare, in secolul al V-lea, in
realitate ea va continua sa subziste latent prin rostirea in soapta a
rugdciunilor euharistice. Nu au mai existat catehumeni care sa fie
scosi din locas la Liturghia credinciosilor, ci Taina 1nsasi s-a retras
sub acoperamantul tdcerii.>? Rostirea in soaptd a rugaciunilor
euharistice a avut, insd, urmari neasteptate. Citam din cartea
profesorului Felmy: ,,Ceea ce (lucru accentuat si astdzi) era menit
sa slujeasca protejarii anaforalei, a textului sfant si lucrarii sfinte, a
slujit ulterior disolutiei lor treptate: cu exceptia epiclezei,
rugiciunile spuse 1n taind sunt parcurse adeseori superficial i mult
prea repede, ba uneori sunt chiar sarite, si nu mai sunt considerate
drept 1nsasi inima slujbei dumnezeiesti. O aratd mai ales
comentariile liturgice ale Bisericii bizantine de dupa epoca lui
Iustinian: textele rugdciunilor sunt ultrasacralizate, dar isi pierd
astfel semnificatia reald si nu mai sunt explicate. Comentariile
liturgice nici nu le mai redau. Dacd anaforaua insasi, devenitd
acum rugdciune rostitd In taind, rdmane de reguld incd intactd, in
practica alte rugdciuni rostite in taind vor fi lasate afara cu totul”.33

Atitudinea de protejare a Tainei euharistice de ochii celor
nevrednici se poate discerne in corespondenta pe care, in secolul al
XI-lea Nichita Stithatul o poartd cu un ucenic. Acestui ucenic care
amenajase o capeld in propria casd, Nichita Stithatul ii scrie
ingrijorat de faptul ca laicii ar putea vedea sau auzi ceva din tainele
savarsite 1n altar. Din scrisoarea trimisd acestuia intelegem ca
ucenicul nu considera acest fapt un pacat. ,,Daca tu (ucenicul n.n.)
gandesti ca apelul: «Usile, usile! Sa ludm aminte!» se raporteaza la
taina jertfei divine §i nesangeroase si ca este Ingaduit, precum scrii,
tuturor celor care sunt prezenti acolo atunci cand tainele
dumnezeiesti se savarsesc, de a accede la contemplarea lor si de a
le privi fard opreliste, iatd incd un lucru care nu este placut nici

forma sa incipientd) cat si rostirea in soaptd a rugdciunilor, sd aibd o origine
comund in dorinta de protejare a Tainelor. Dupd ce rugéaciunile euharistice s-au
scufundat in tacere, programul iconografic al iconostasului a asumat treptat
continutul teologic al acestora, devenind o rostire vizuald a canonului euharistic.
Credinciosii vizualizau in iconostas actele mantuirii omului si le ascultd
rezumate in Simbolul de credintd. Anterior secolului al V-lea, actele mantuirii
erau rememorate in anaforaua euharistica.

32 Vezi KARL CHIRISTIAN FELMY, op. cit., p. 64.

33 KARL CHIRISTIAN FELMY, op. cit., p. 129.
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virtutii $i nici Intelepciunii tale, cdci contemplatia si vederea
tainelor sunt cu totul rezervate prin porunca lui Dumnezeu si a
Apostolilor Sai, preotilor care aduc ofranda, precum este scris”.34
,»(...) Este cu desavarsire interzis unui laic chiar sa si vorbeasca si
sd invete 1n bisericd, incd si mai putin sd priveascd infricosatoarele
taine ale sfintei jertfe...”.3

Adresandu-se aceluiasi ucenic, Nichita Stithatul recomanda
o asezare in spatiul eclezial structuratd ierarhic, inspiratd de
structurile ierarhice din scrierile lui Dionisie Areopagitul. ,.(...)
Afla cd locul laicilor in adunarea credinciosilor, la momentul
savarsirii sfintei jertfe, este departe de sfantul altar. Interiorul
altarului este rezervat preotilor, diaconilor si ipodiaconilor; spatiul
din preajma altarului este al monahilor si al altor cete ale ierarhiei
noastre; in spatele lor spatiul este al laicilor, dupa dispozitia
transmisa de catre Apostolii lui Hristos pentru Biserica comuna a
credinciosilor si descrisa de catre Dionisie si Clement, apostolii lui
Petru si Pavel. Cum, asadar, de la o asemenea distanta, laicul, cel
caruia 1i este interzis, poate el s priveasca tainele lui Dumnezeu
savarsite cu cutremur de catre preoti?”.36

Nu doar patrunderea in altar ci i apropierea laicilor de acesta
in timpul euharistiei, este vazuta de Nichita Stithatul ca un pacat grav.
,Dacd tu pretinzi, pe de altd parte ca este convenabila capela din casa
ta, desi ea pune laicii prezenti in situatia de a se apropia de altar n
timpul celebrarii jertfei celei fara de sange, aceasta te condamna grav,
pe tine stapanul casei, care, In acelasi timp ignorant si savant, lovesti
invatatura Apostolilor si a parintilor”.37

Nu putem sa nu remarcam diferenta de viziune dintre textul
lui Nichita Stithatul si cel al Imparatului — teolog, Tustinian. Primul
se arata Ingrijorat de posibilitatea micsordrii distantei dintre laici §i
altar, in timp ce lustinian se ardta convins in novela lui ca
rugdciunile euharistice nu sunt intinate prin auzirea lor de catre
laici, ci acestia 1si pot hrani mintea §i inima prin auzirea lor.

34 NICHITA STITHATUL, Opuscules et Lettres, S.C. 81, Paris, 1961, Lettres
Annexes VIII, 1, p. 281.

35 IBIDEM, p. 283.

36 IBIDEM, p. 285.

37 IBIDEM.
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Nu trebuie pierdutd din vedere nici dimensiunea lacasurilor
de cult post-constantiniene care ar fi putut juca un rol important n
schimbarea modului de lectura a rugaciunilor. Pana la inceputul
secolului al IV-lea, cultul Bisericii era savarsit de comunitati mici
si 1n spatii mici, Incdperi In case particulare (Marcu 14, 15; Lc 22,
12; Fapte 2, 46) sau in catacombe. Dar mai apoi, in marile lacasuri
de cult ale epocii post-constantiniene devenea tot mai dificila
rostirea cu voce tare a rugdciunilor euharistice si cu greu si-ar
putea cineva imagina, de pilda, rostirea lor in auzul comunitatii
care umplea biserica Sfanta Sofia din Constantinopol.38

Concluzii

Rostirea cu voce tare a rugaciunilor euharistice (de catre preot)
este o caracteristica a primelor veacuri crestine, pierduta undeva in
jurul secolului al VI-lea.’® Chiar dacd acest fapt are o certa
evidenta istorica, este destul de dificil a intelege cauzele reale ale
unor modificari survenite in cult.?® Exista, probabil, mai multe
cauze care au condus la rostirea in soaptd a rugaciunilor. Aceste

38 In epoca noastrd, acest neajuns al spatiilor mari poate fi suplinit prin
echipamente de sonorizare de buna calitate, capabile sd redea cu acuratete si
nestrident rostirea cu voce moderata.

39 Tn ultimii cincizeci de ani aceast situatie a inceput sa se schimbe, mai ales in
Biserica din diaspora si din Grecia, iar 1n anii din urmd, si iIn Romania. Prin
enciclica nr. 2784 din 31 martie 2004, Sinodul Bisericii Greciei recomanda
rostirea rugdciunilor euharistice cu voce scdzutd (yopnioewvmg) dar nu soptit
(yBvprotikdc). Aceastd practicd nu ar fi doar in folosul credinciosilor ci
,previne neglijarea sau omiterea citirii cu luare aminte a rugaciunilor de catre
preoti, previne citirea lor intr-un mod mecanic ca expresie si pronuntie si, de
asemenea, previne trecerea superficiald a ochilor pe deasupra rugéciunilor (...);
A se vedea: http://www.ecclesia.gr/greek/holysynod/egyklioi/egkyklios2784.html
Asemanatoare cu textul citat anterior este si prima dintre cele cinci recomandari
date de catre ieromonahul dr. Petru Pruteanu intr-un volum apdrut recent:
,»Rugdciunile de la Liturghie sa se rosteasca incet, cu putina voce. Acest lucru 1i
incredinteaza pe credinciosi despre rugaciunea preotului, dar 1l ajuta si pe preot
sd evite trecerea prea rapida cu ochii peste text, fard sd patrunda sensul
acestuia”. Vezi: leromonah PETRU PRUTEANU, Liturghia ortodoxa - istorie §i
actualitate, Ed. Sophia, Bucuresti, 2008, p. 296.

40 Este un lucru important a cunoaste istoria cultului, a sti cand si unde un
obicei a fost introdus si cum o rugiciune a luat o noud forma dar este mult mai
dificil sa intelegi cauzele reale ale modificarilor”. GREGORY DIX, The Shape
of the Liturgy, Dacre Press, London, 1945, p. 303.
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cauze ar trebui cautate In schimbarile survenite in viata Bisericii
dupa anul 313, cand, o datd cu afluxul mare de nou botezati,
intervine superficialitatea, relaxarea si Indepartarea de orizontul
eshatologic sub a cdrui tensiune arzatoare se aflase pand atunci
corpul eclezial. Pentru a «proteja» sfintenia Tainei Euharistice in
marile lacasuri post-constantiniene, aceasta este inconjuratd de
valul care devine treptat iconostas si, de asemenea, este scufundata
aproape in Intregime Intr-un ocean de tacere, aidoma icoanelor
facatoare de minuni care, mai tarziu, din pietate, vor fi ferecate in
metale pretioase, lasandu-li-se doar chipul neacoperit.#!

Novela Imparatului Tustinian apare ca act singular ce nu a
reusit sa impiedice o evolutie ulterioard cu consecinte negative. Asa
cum aratd profesorul Karl Christian Felmy, prin pronuntarea in soapta
a celor mai importante rugaciuni, acestea isi pierd dubla orientare,
pentru cd rugaciunile euharistice au fost mereu orientate atat catre
darurile euharistice cat si catre comunitatea locald prezenta la
Liturghie.#? Ascultdnd rugdaciunile euharistice, poporul credincios
rememora etapele rdscumpararii omului de catre Dumnezeu Care se
facea cunoscut acestuia prin actele mantuirii. Era o cunoastere unita
cu multumirea si doxologia.43 Insa, rostindu-se in taind, rugaciunile
euharistice devin doar un mijloc al sfintirii darurilor euharistice.**

41 Evgheni Trubetkoy considera ci adevirata intilnire cu icoana s-a produs cand
a putut sd o contemple intreagd, fara ferecaturi: ,,Priveam icoana fara a o vedea.
O parte intunecoasda in mijlocul unei platose de aur. Asa ne obignuisem sa o
vedem. Aveam si descoperim ca ferecatura de aur sau argint ce ascunde icoana
este o inovatie tardiva, de pe la sfarsitul secolului al XVI-lea. Si ca ea apare, in
primul rand, ca rezultat al unei pioase lipse de gust care invedereaza pierderea
semnificatiei sale religioase si artistice. A tine prinsd icoana intr-o ferecatura
inseamnd a-i tdgadui vitalitatea artistica si spirituald, a-i considera desenul si
cromatica in afara oricaror semnificatii, atat sub raport artistic, dar mai ales sub
raport religios. Cu cat era mai bogata si mai luxoasa carcasa, cu atat iesea mai
limpede la iveala ignoranta generald care a fost in stare sd puna stavild de aur
intre noi §i icoana” (EVGHENI N. TRUBETKOI, 3 eseuri despre icoand, trad.
rom. Boris Buzila, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 47).

42 KARL CHRISTIAN FELMY, op. cit., p. 128.

43 Este cu neputinti a cunoaste pe Dumnezeu si a nu-I multumi, tot asa cum nu
este cu putintd sd multumesti lui Dumnezeu necunoscandu-L. Cunoasterea lui
Dumnezeu transformd viata noastra in multumire, iar multumirea transforma
vesnicia 1n viatd vesnica”. A. Schmemann, op. cit., p. 180.

44 KARL CHRISTIAN FELMY, op. cit., p. 128.
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,Prin aceasta, invatitura si doxologia se disociaza. Intai-statitorul,
care in Biserica primara rostea rugaciunea euharistica, 1si exercita prin
aceasta si slujirea sa de invatator. Acum el devine doar un savarsitor
al cultului la altar. Aceasta evolutie unilaterald a produs apoi, in
timpul Reformei, evolutia unilaterala de mai tarziu: invatatura nu mai
este atunci decat o simpla instructie, nu mai e doxologie si nu mai
transforma”.#> Afirmatiile profesorului Felmy se sustin intru totul,
fiind evident cd, in cultul ortodox, cele doua aspecte — invatatura si
doxologia — au fost mereu gandite impreuna. Chiar si citirea liturgica
a Evangheliei — expresia suprema a invataturii — este strajuitd de
exclamatii doxologice ,,Slava Tie, Doamne, slava Tie!”. Or, daca
invatatura lui Hristos este prilej de doxologie, 1n rugiciunea
euharisticd invatitura este unitd organic cu euharistia (multumirea) si
doxologia. Cunoasterea lui Dumnezeu nu este monopol al mintii
(ceea ce ar transforma credinta in ideologie) asa cum nu este nici
monopol al inimii (ceea ce ar conduce la pietism decerebrat si
pernicios). Cunoasterea lui Dumnezeu este impartasita mintii unite cu
inima, sau, potrivit unei expresii ascetice consacrate, mintii coborate
in inimd. Rugaciunea euharisticd este, probabil, cea mai fericita
expresie liturgica a acestei dispozitii profund duhovnicesti, In care
acte ale mantuirii si sensuri tainice ale Scripturii sunt rememorate in
dogoarea unui arzator dor al inimii. Astfel, rugiciunea euharistica este
si expresia liturgica a regasirii armoniei launtrice a omului, a refacerii
unitdtii sale fiintiale, prin faptul cd mintea §i simtirea participa
impreuna, viu si convingator, la actul de cunoastere a lui Dumnezeu.

Résumé: La maniére de exprimer des Eucharistic priers dans
I’Eglise Ortodoxe

Les pricres eucharistiques ont été prononcées a voix bas, a partir,
probablement, du 6° siécle. A une époque antérieure elles étaient
prononcées a haut voix, ainsi que les fideles puissent entendre leur
richesse théologique et qu’ils puissent répondre en toute
connaissance Amin. Nous analysons les hypothéses qui regardent
les causes qui ont conduit vers un mode de lecture a voix bas et les
conséquences de cette habitude dans la vie de I’Eglise.

45 IBIDEM, p. 129.
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LEGATURILE BANATULUI CU TARA
ROMANEASCA
iN TIMPUL DOMNIEI LUI MIHAI VITEAZUL

Pr. Dr. CILIBIA CONSTANTIN!

Cuvinte cheie: Mihai Viteazul, Banat, Transilvania, alianta
Keywords: Mihai Viteazul, Banat, Transylvania, alliance

Caderea Constantinopolului sub turci la 29 mai 1453 constituie
unul din evenimentele importante ale istoriei universale iar
consecintele ei se resimt In toatd lumea crestind pana astdzi. Prin
pozitia lor geograficd Tarile Romane, erau poarta care trebuia sa
opund rezistentd, patrunderii puhoiului turcesc in Europa. Ele
aflandu-se 1n situatia dificila de scut si apdrare a Occidentului. Ca
urmare a acestei conjuncturi se astepta ca in intreaga Europa sd se
organizeze o noua cruciadda avind ca scop eliberarea
Constantinopolului de sub turci. Desi trecusera aproape 150 de ani
de la caderea Constantinopolului, cand Mihai Viteazul a ocupat
tronul muntean si repurtase primele victorii la Calugareni pe apa
Neajlovului impotriva turcilor. Ideea de cruciadd antiotomana a
fost reluata la sfarsitul secolului al XVI-lea de catre papalitate si
habsburgi, sustinuti de Spania si Ducatele Italiene, Toscana,
Mantua si Ferara. Toate acestea au constituit ,,Liga Sfanta” alianta
la care au aderat ulterior Principele Transilvaniei, Sigismund
Bathory (februarie 1594, Domnul Moldovei Aron Voda - august
1594) si prin intermediul acestora si Domnul Tarii Romanesti
Mihai Viteazul. In aceeasi situatie de ocupatie turceasci s-a aflat si
Provincia Romaneasca Banatul, care a stat sub stdpanire turceasca
vreme de aproape 200 de ani (1552 — 1716). Inceputul luptelor
dintre Banat si Imperiul Otoman s-au petrecut 1n vara anului 1594,
cand au avut loc si primele confruntari dintre roméanii banateni si
turci in directia Timigoarei si Lipovei, ,.cetati care ocupau intreg
flancul turcesc in aceasta parte a frontului”.?

I Preot la Parohia ,,Schimbarea la Fati” — Biile Herculane.

2 Istoria Romaniei vol. I1, Tarile Romdne la inceputul ultimului deceniu al sec al
XVlI-lea, Editura Academiei RPR, Bucuresti 1962, p. 957-958.
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Ecoul victoriilor sale intr-un timp atit de scurt a influentat
populatiile din Balcani si Lumea Occidentala, incat Ia
Constantinopol se anunta apropierea armatei romane la Adrianopol
si proclamarea lui Mihai ca ,rege” sau ,,impdarat” si se astepta
organizarea cruciadei de eliberare a Constantinopolului de sub
turci, ceea ce dovedeste marele prestigiu pe care si-l castigase
numai in cdteva luni de domnie asa cum se mentioneaza Intr-un
raport diplomatic ,,alerga la el din toate partile multime de osteni
pentru faima marii sale barbatii si a generozitatii sale”.?

Documente privitoare la relatiile Banatului cu Tara
Romaneasca in timpul lui Mihai Viteazul se afla raspandite in
diverse locuri din tara si din Europa iar adunarea lor intr-un corpus
unitar incd nu s-a putut face. Istoricul bandtean Ion Sarbu, in
monumentala sa lucrare asupra domniei lui Mihai Viteazul nu a
reusit si completeze acest gol. In cercetirile sale intdlnim 5
mentiuni despre legaturile munteano-bandtene si acestea aproape
tangential .4

Primele mentiuni documentare prin care se aratd interesul
proaspdtului domn al Tarii Romanesti, Mihai Viteazul, fata de
Banat sunt cunoscute dintr-o scrisoare trimisd din Bucuresti pe
data de 17 aprilie 1594, Banului de Lugoj — Caransebes Gheorghe
Palatici. In scrisoarea respectiva, domnul Tarii Roménesti Mihai
Viteazul, i se adreseaza ca un