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DANGERS TO THE ADDRESS OF HUMAN FREEDOM BY THE
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Abstract: God Is revealed in nature and in spirit, He discovers Himself to
man, as a natural and spiritual being. The revelation of divinity in nature is
but reflection, projection and objectification of a deed committed in the spiritual
world, because revelation, in its being, is an event of spiritual life and religion
is a manifestation of the spirit. Religion is the discovery of God and God’s life
in man and in the world. Religious life means, for man, getting kinship with
God. Man escapes from his state of isolation, loneliness, from the depths of
being. But God can reveal himself in religious life, how he might as well hide.
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Dumnezeu Se descopera in natura si in duh, El Se descopera omului, ca
Fiintd naturala si spirituala. Revelatia divinitatii in naturd nu este decat o
reflectie, proiectia si obiectivizarea unui fapt savarsit in lumea spirituald, pentru
ca revelatia, 1n fiinta ei, este un eveniment al vietii spirituale iar religia este o
manifestare a duhului.

Religia este descoperirea lui Dumnezeu si a vietii dumnezeiesti in om §i in
lume. Viata religioasad inseamna, pentru om, obtinerea inrudirii cu Dumnezeu.
Omul evadeaza din starea sa de izolare, singuratate, de indepartare de adancurile
fiintei. Dar Dumnezeu Se poate descoperi in viata religioasa, cum poate la fel
de bine sa se ascunda. Revelatia nu exclude taina; ea 1i dezvaluie profunzimea
inefabila. Revelatia este contrarda gandirii rationale; ea nu implica faptul ca
Dumnezeu sa fie accesibil gandirii §i conceptului. De aceea, n ea exista mereu
o taina. Religia este comuniunea paradoxala dintre ceea ce este descoperit i
ceea ce ramane ascuns. In paralel cu exotericul, existdi mereu ezotericul.
Exoterismul religios aspira la o fortificare a finitului, in timp ce esoterismul
presupune mereu infinitul. Descoperirea lui Dumnezeu nu este un eveniment
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transcendent care s-ar implini Intr-o realitate obiectiva si naturald, nu este o
lumind proiectata din exterior. Ea este un fapt care se implineste in lumea
interioard, o lumind care izvoraste dintr-o adancime abisala, un fapt al vietii
spirituale care nu are nici o legatura cu perceptia realitatilor exterioare.

In primele grade ale constiintei religioase a umanititii, revelatia este
conceputa in mod naturalist, ca un eveniment care se desfasoara in lumea
naturald obiectiva. Tatdl Se descopera in natura obiectiva, inainte de a Se
descoperi Fiului in profunzimea Duhului. El Se manifestd mai intai ca forta
si nu ca si adevar. Forta este o categorie naturala, in timp ce adevarul este o
categorie spirituald. Numai in Fiul, in Hristos, Se descopera natura interioara
a Tatdlui Ceresc. Dar El intruchipeaza, pentru gandirea naturalista, Stdpanul,
Suveranul, iar urmele acestei vechi conceptii rezista pana azi n crestinism.
Totusi, Revelatia Sfintei Treimi nu este aceea a unei monarhii ceresti, ceea ce
ar fi o erezie ; ea este revelatia Iubirii ceresti, a comuniunii divine. In Fiul, Se
descopera un alt aspect al Tatalui, care Se arata diferit de un Dumnezeu care
ar ignora Fiul. Nu-L putem cunoaste pe Fiul anuntdnd voia Tatalui, Nu-L
putem cunoaste pe Hristos in faptele obiective, naturale si istorice ale
Evangheliei, decat daca El Se descopera in profunzimea Duhului, in faptele
experientei spirituale; iar cunoasterea lui Hristos in duh, presupune activitatea
Duhului Sfant. Lumea si omul 1si pun amprenta lor finita pe Revelatia Sfantului
Duh in suflet.!

Revelatia inseamna mereu revelatia unui sens, si acesta nu poate fi gasit
decat in suflet ; el nu poate fi gasit in faptele exterioare, dacd acestea nu sunt
explicate in suflet. latd de ce credinta precede, in mod spiritual, autoritatea.
Interpretarea in mod autoritar a revelatiei, este o forma de materialism. Cand
primim dogmele crestine cu constiinfa noastra religioasa, presupunem ca
aceasta constiinga, adica sufletul in viata sa interioara, precede revelatia
exterioard a dogmelor.

Cand ne ridicam impotriva libertatii constiintei, plecand de la necesitatea
obiectiva a revelatiei, uitim cd Dumnezeu nu se poate descoperi decat unei
congstiinte religioase, ca Duhul nu Se descoperd decat sufletului, ca Logosul
nu Se descopera decat logosului, ca revelatia presupune iluminarea interioara.
Dumnezeu nu Se poate descoperi materiei de nepatruns, obiectului nemiscat.
Revelatia este un proces bilateral si teandric, intalnirea a doud naturi inrudite,
si, pentru a fi primita, ea cere un mediu favorabil, caruia divinitatea sa nu-i
fie strdind ; pentru ca o natura care nu ar fi indumnezeita, nu ar putea-o primi.
Nu putem concepe ca transcendente relatiile intre divinitatea care Se descopera
si omul care o percepe. Dumnezeu nu Se poate descoperi unui om care nu vine
in intampinarea Lui. Revelatia presupune credinta in om, n natura sa néltata,
care face posibil impactul religios al revelatiei, nasterea lui Dumnezeu in om,

! Nicolas Berdiaev, Esprit et liberté, Théophanie, Desclée de Brouwer, 1991, p. 195-200
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intalnirea omului cu Dumnezeu. In revelatie, transcendentul devine imanent.
Negarea, la om, a insasi naturii spirituale supreme, a aceleia care il face
asemenea lui Dumnezeu, duce la negarea posibilitatii revelatiei insesi, pentru
ca aceasta din urma nu ar avea unde sa se manifeste.

Faptul ca omul a fost creat liber, nu Tnseamna ca este cauza mantuirii sale,
ci ca Dumnezeu nu-i poate constrange iubirea. Cu toate acestea, simpla rostire
a numelui lui Dumnezeu ne face prezent in mod imediat pe acest Cineva care
este necunoscut i care este totusi intim cunoscut dintotdeauna. Sfintii Parinti
sunt de parere cd Duhul Sfant este Darul ipostaziat. De aceea, daca tot ceea
ce noi cerem depinde doar de vointa lui Dumnezeu, chemarea Duhului Sfant
nu suporta niciodatd refuz. Pentru ca un refuz ar anula calitatea de dar a
harului: ,,Deci, daca voi, care sunteti rai, stiti sa dati daruri bune copiilor vostri,
cu atat mai mult Tatal vostru cel din ceruri va da Duhul Sfant celor ce I-L cer
” (Luca 11, 13)% Caderea primilor oameni in pacat a insemnat pervertirea
relatiei dintre om si Dumnezeu. Dar sarpele este cel care perverteste mai intai
starea paradisiaca, prin faptul ca sugereaza ideea unei false interdictii. Conform
Gen. 3, 1, el spune cam asa : Dumnezeu a zis: ,,Sa nu mancati din orice pom
din Rai ”. Pe cand Dumnezeu afirmase chiar contrariul: «,,Din toti pomii din
rai poti sa mananci, lar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu mananci,
caci, in ziua in care vei manca din el, vei muri negresit!” (Facerea 2, 16). Deci
puteau sa manance, dar vor fi consecinte diferite. Daca Sfantul Pavel ar zice:
,» lotul este permis dar nu totul este util ”, sarpele ar raspunde : ,,Totul este
interzis, dar totul este util”. il transforma astfel pe Dumnezeu in lege si
interdictie. Insa El nu zice ,,Nu manca din acest fruct pentru ci vei fi pedepsit”.
El zice ,,Nu méanca din acest fruct, pentru ca vei muri”. Nu este un ordin, ci
un avertisment cu privire la consecintele ce decurg dintr-o alegere sau alta.
lar 1n cazul caderii nu este vorba de o simpld nesupunere, ci de neluarea in
seamd a comuniunii cu Dumnezeu, de ingratitudine fata de darurile Lui, de
absenta setei de prezenta Sa. Si in mod inevitabil, lipsa acestora duce la moarte.
Stantul Grigorie de Nyssa explica faptul ca nu este posibil sa fie vorba despre
doi pomi diferiti in Rai, (pomul vietii si pomul cunostintei binelui si raului),
pentru simplul fapt ca despre amandoi se spune ca sunt situati in mijloc. Deci
dualitatea este una de natura metafizica. Vladimir Lossky a asemanat aceasta
dualitate cu paradoxul libertédtii umane de care vorbeam mai devreme. Omul
poate sa foloseascd acest dar ca o fortd menitd sa consolideze actul creator,
sau ca putere sa se adanceasca in natura sa din lut. ,,Deci libertatea 1l poate
face pe om sa cada 1n pacat, ca Adam, sau il poate indlta pe culmile virtutilor,
devenind chip dinamic al Arhetipului Sau. Calea libertatii este drumul spre

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfint, Ed Deisis,
Sibiu, 2003, p. 8
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centru, spre pomul vietii”.> Sfantul Maxim Marturisitorul interpreteaza la
randul lui pomul cunostintei astfel: ,,Creatia vazuta, este numitd pomul
cunostintei binelui si raului, caci ea cuprinde, pe de o parte, principii spirituale
care hranesc sufletul si pe de alta parte, elemente naturale care insala simturile
si strica sufletul. Contemplata spiritual, ea reprezintd pomul cunostintei binelui
; considerata sub aspect material, reprezinta pomul cunostintei raului. Aceasta
devine un fel de dascal care invata patimile si care duce la uitarea de Dumnezeu
pentru cei care nu au cu ea decat legaturi trupesti. lata de ce Dumnezeu opreste
pe om de la faptura vazutd si-1 indeamnad la rabdare pentru a se bucura mai
tarziu, cand omul va fi primit cunoasterea de la Creatorul Sau, cand va fi
obtinut nemurirea din comuniunea cu lumea nevazuta, prin har, si cand va fi
atins starea de dumnezeire, starea divina care nu ingaduie nici starea pe loc,
nici schimbare. Dumnezeu vedea drept : omul ar fi putut in continuare, cu
ingaduinta Lui, sd contemple fapturile Sale, fara a pacatui si sa primeasca o
cunoastere asupra lor asemanatoare cu cea a Lui .

Inainte de caderea in pacat, natura era ascultitoare omului. Cand omul s-a
departat de Dumnezeu, cosmosul s-a separat de om si a devenit o necesitate
care a incetat sd-1 asculte. Sfantul Simeon Noul Teolog spune : ,,Toate creaturile,
cand vazura ca Adam a fost trimis din Rai, nu au mai vrut sa i se supuna lui;
nici luna, nici celelalte stele nu au vrut sa se mai arate ; izvoarele au refuzat
sa mai dea apa iar raurile au refuzat sd mai curgd; aerul se gandea s nu mai
sufle pentru a nu-i mai oferi lui Adam cel pacatos posibilitatea de a respira;
cand toate animalele terestre au vazut ca-si pierduse vesmantul de lumina, au
inceput sa-1 dispretuiasca si sa-1 atace; cerul se pregatea sa cada peste el, iar
pamantul nu mai voia sd-l poarte. Dar ce facu Dumnezeu, Creatorul tuturor
lucrurilor si al omului ? Prin puterea Sa creatoare El le-a oprit si pentru
milostivirea Sa, nu le-a lasat sd se dezlantuie impotriva omului. El ordona ca
toate sd ramana supuse lui Adam si ca, odata devenite trecatoare, sa-i serveasca
omului, muritor la randul sau, pentru care fusesera create. Totodata, cand
omul se va restabili si va deveni spiritual, nemuritor si incoruptibil, creatia,
supusd omului de Dumnezeu, va scapa de aceasta robie, se va regenera i va
deveni la fel de incoruptibila si, intr-un anume fel, spirituala”.’

Porunca data in Paradis este interpretata de Sfintii Parinti ca fiind o invitatie
la libertate. Caci Adam si Eva aveau asemanarea cu Dumnezeu in potenta si
prin efort propriu aveau s ajunga la ea. Ei erau in stare sa aleaga intre bine si
rau abia Tn aceasta stare. De aceea Dumnezeu le-a poruncit sa nu manance mai

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Trairea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
2002, p. 39

4 Sfantul Maxim Marturisitorul, apud PF Daniel, Patriarhul BOR, Comori ale Ortodoxiei, Ed.
Trinitas, lasi, 2007, p. 71

> Sfantul Simeon Noul Teolog, apud Nicolas Berdiaev, Esprit et liberté, Théophanie, Desclée
de Brouwer, 1991, p. 196
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inainte din pom. Pentru cad nu erau capabili sa discearna valorile. Libertatea
lor trebuia cultivata. Pentru ca ea nu se manifesta in posibilitatea de a alege.
Ci a fi liber inseamna a avea facutd deja alegerea in suflet. Sfantul Grigorie
de Nyssa distinge intre libertatea primilor oameni de dinainte si de dupa cadere.
Adica libertatea ca stare de spirit— eleutheria si libertatea de alegere : proairesis.
Eleutheria insemna ca omul era liber de pacat si de orice rau. Aceasta stare
este numitd in limba greaca apatheia, adicd nepatimire si se caracterizeaza prin
independenta sufletului in raport cu pathos-ul trupesc. Eleutheria s-a denaturat
odata cu starea produsd de pacat, intrucat ea nu este compatibila cu omul
pacatos. Dar asa cum chipul lui Dumnezeu din om nu este anulat ci doar
intunecat, si libertatea cunoaste o alienare, o slabire foarte puternica, produsa
de inrobirea pacatului.

Dumnezeu este reprezentat de Satana ca autoritate legiuitoare, aspra si care
pretinde supunere oarba. Omul I-a obiectivat astfel pe Dumnezeu, a pus distanta
in relatia lui cu divinitatea. De atunci, omul cauta in Intuneric, se ascunde, 1si
construieste un mod de viata asemanator celei din mitul lui Platon. Sensul
pacatului originar este transformarea lui Dumnezeu in Autoritate exterioara,
in Lege, iar pasul imediat urmator este transgresarea Legii, fapt care 1l plaseaza
pe om in afara lui Dumnezeu.

Evenimentele petrecute in Rai in jurul pomului biblic, constituie pentru
Parintele Staniloae paradoxul libertatii. Locuirea omului in lume acum, consta
in actualizarea uneia sau alteia din laturile acestei potentialitati. Adica a alege
una din cele doua cdi: a trai in Dumnezeu, in lumina Lui, sau a se ascunde in
propriul univers, in care Dumnezeu este uitat, iar omul este centrul tuturor
lucrurilor. Confundand creatura cu Creatorul, minimalizand transcendentul
pana la confundarea cu imanentul, omul inlocuieste setea de viata cu patimile,
care 1l slabesc si 1i deformeaza structura. Departandu-se de Dumnezeu si de
lumea spirituald, omul isi pierde independenta spirituald, se supune legilor
lumii animale si se condamna sa trdiasca in obiceiuri, in familii si state unde
predomina legea aceasta.

La fel s1 Adam, alegand din méndrie cunoasterea individualistd rationald
si obiectiva a realitdtii, a aplicat-o In problema binelui si raului. Or binele si
existenta insasi in afara subiectului divin si doar cu subiectele umane, nu are
nimic conform firii create de Dumnezeu. Acest lucru afunda sufletul intr-o
tristete imensd. Cazut in mandria lui, Adam a vrut sa decida singur ce este bine
si ce existd. Binele si raul sunt reduse in acest mod la obiecte pentru a incapea
in limitele ratiunii ingustate si mandre a individului singuratic. Ele sunt adaptate
interesului de moment. Ori binele si existenta adevarata nu se cunosc i nu se
experiaza deplin decat in comuniune cu celelalte. Rdul nu mai e rau cand exista
comunicare. Adam si Eva au cazut de la vederea lui Dumnezeu intr-o lume
devenitd opaca si printr-o retragere a lui Dumnezeu de la vederea lor. Pacatul
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lui Adam a fost un esec, intrucat el nu a ajuns dumnezeu, asa cum 1i promisese
sarpele. Sfintii Parinti nu condamna dorinta lui Adam de a fi ca Dumnezeu,
deoarece el pentru asta fusese creat. Spre a ajunge la desavarsire, dumnezeu
dupd har. Dorinta aceasta este inscrisa in structura lui, ca fiinta creata dupa
Chipul Iui Dumnezeu. A deveni deci ca Dumnezeu, este dorinta legitima de
implinire dinamica a omului. Hristos spune : Fiti, dar, voi desavarsiti precum
Tatal vostru cel Ceresc desavarsit este ! 7 (Mt. 5, 48). Pacatul lui Adam nu a
constat deci n dorinta aceasta a lui ci In modul prin care a vrut sa o implineasca:
,...vrerea de-a lua din lucrurile lui Dumnezeu, fara Dumnezeu si inaintea Lui
si nu dupa randuiala Lui ”.¢ Vointa noastra de fi stdpani pe noi insine, adica
libertatea, prin care facdndu-si moartea intrare la noi a intarit asupra noastra
stapanirea stricaciunii, a cedat locul cu totul lui Dumnezeu, impdratind cum
se cuvine prin faptul ca primeste sa fie imparatita si inceteaza sa mai vrea ceva
deosebit de ceea ce vrea Dumnezeu. E ceea ce zice catre Tatal Insusi Mantuitorul
care a modelat in Sine firea noastra : Dar nu cum Eu voiesc ci precum Tu
voiesti. (Mt 26 39). Iar dupa El, si dumnezeiescul Pavel, ca unul ce se tagaduieste
si nu se mai stie ca avand o viata proprie : ,,Caci nu mai traiesc eu ci Hristos
traieste in mine” (Gal 2, 20). Nu spunem ca se va produce o suprimare a
libertatii, ci mai degraba intarirea ei 1n fixitate si neclintirea cea dupa fire, sau
o cedare libera, ca de unde avem existenta, de acolo sa dorim a primi si a ne
misca. Aceasta deoarece chipul s-a urcat la arhetip si s-a adecvat ca o pecete
originalului §i nu mai are si nu mai poate sa fie dusd de acum inainte spre
altceva, sau mai bine spus, nici nu mai poate sa vrea, din moment ce a primit
lucrarea dumnezeiasca, adici a devenit dumnezeu prin indumnezeire. In felul
acesta nu mai e decat o unica si singura lucrare prin toate : a lui Dumnezeu si
a celor vrednici de Dumnezeu, mai bine zis numai a lui Dumnezeu, ca Cel ce
Se intrepatrunde cu bunatate intreg cu cei vrednici intreg.

Vointa este facultatea dorintei generale a fiintei de a fi. Ea Tncd nu si-a ales
in concret ce trebuie facut in fiecare caz pentru a mentine §i promova existenta
proprie. Aceasta apartine alegerii in urma unei sfatuiri a omului cu sine, sau
a deliberarii lui asupra a celor ce depind de el. Fiinta umana nu este o simpla
existenta, ci o existenta care se vrea sa fie si sa fie ea insasi, are in ea o tensiune,
ca si ratiunea care este prezenta in ea. Dar ea trebuie sa-si implineasca dorinta
aceasta generald de fiecare data dupa imprejurarile date, dupa posibilitatile
mereu schimbate. Astfel, vointa firii ia diferite forme si trece prin diferite etape
pana la decizia finald. Pentru ca vointa nu inceteaza niciodata sa-si doreasca
sa fie, ea concretinzandu-se intr-o deschidere spre eternitate si spre Cel ce este
izvorul vietii vesnice. Sfantul Maxim conchide ca in Hristos, vointa aceasta
omeneasca nu se opune celei dumnezeiesti. El traieste vointa firii Sale umane
ca vointa prin care firea omeneascd vrea sa-si prelungeasca si sa-si sporeasca

¢ Sfantul Maxim Marturisitorul, apud P.F. Daniel, Patriarhul BOR, Comori ale Ortodoxiei, Ed.
Trinitas, lasi, 2007, pag. 70
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existenta cea dumnezeiasca, iar pe cea dumnezeiasca o traieste cu vointa care
vrea ca firea omeneasca sa fie tot mai unita cu ea si in deplin acord cu ea.
Persoana dumnezeiasca a lui Hristos poate prelua deci activitatea vointei Sale
omenesti, voind atat ceea ce voieste firea Sa omeneasca, adicd acordul cu cea
dumnezeiasca si existenta fara sfarsit in acord cu ea, cat si ceea ce voieste firea
Sa dumnezeiasca, ca sd dobandeasca voia firii Sale omenesti. Omul are i firea
si vointa ei de la o putere superioara creatoare. Dar voia poate sa voiasca
existenta prin amagire, altfel decat vrea firea. In Dumnezeu fiinta si vointa
sunt impreuna din veci nedespartite. Persoanele divine nu separa voia lor de
fiinta lor comuna. Dumnezeu n-a inceput intai sa fie, apoi sa vrea sa fie, ci
invers.

Sfantul Maxim punea problema lucrurilor care depind de noi, care stau in
puterea vointei noastre. Se spune ca atarna de noi, pentru cd nu deliberam
decat numai despre cele ce pot fi facute ; caci acestea atarna de noi. Nu se
spune despre intelepciunea de sine subzistentd. Caci nu se spune nici despre
Dumnezeu. Dar nici despre cele ce se fac din necesitate si mereu la fel, cum
e miscarea ciclica a timpului, nici despre cele ce nu sunt pururea dar se fac
mereu la fel, ca rasaritul si apusul soarelui ; nici despre cele ce se fac prin
fire, dar nu mereu la fel, ci de cele mai multe ori, ca despre caruntetea celui
in varsta de saizeci de ani sau despre vigoarea celui de doudzeci de ani ; nici
despre cele ce se fac din fire, dar uneori altfel, la date sigure, ca despre ploi,
ceturi si grindind. De aceea s-a spus de unele ca depind de noi, iar de altele ca
se pot face prin noi, nu deliberam despre orice lucru.

Concret, avem puterea sa alegem in cele a caror implinire este posibila,
nesigurd. Parintele Staniloae ofera aici cateva explicatii, spunand ca gandirea
omului este implicata in libertatea lui de a face un lucru sau altul. Fara libertatea
lui In cadrul cosmosului, omul n-ar mai fi o fiinta rationald, caci cosmosul
insusi se vadeste prin aceasta pana la un grad contingent, putand fi organizat
prin libertatea omului si folosit dupa vointa lui. Dar cine a facut cosmosul sa
fie astfel ? Cu sigurantd nu omul. Dar nici cosmosul, care fard om e supus
necesitatii i repetitiei, n-a putut produce pe om ca fiinta liberd, conform careia
sd ia si el un caracter contingent. Numai o cauza superioara amandurora, libera
prin ea insasi, a putut crea si cosmosul si pe om, mai exact, cosmosul pentru
om. Este evidentd o anumita mladiere a unor elemente ale cosmosului prin
om, sau o posibilitate de coplesire a altora prin puterea sufletului (post). Apoi,
omul poate face unele legi sd modifice sau sa opreasca lucrarea altora. Sfantul
Maxim recunoaste cd nu toate legile din univers pot fi folosite in mod contingent,
ciunele 1si desfasoara lucrarea iTn mod uniform. Valabilitatea legilor e necesara
ca un cadru previzibil pentru conlucrarea oamenilor care sunt de aceeasi fire
in cugetarea si simtirea lor, iar contingenta corespunde diversitatii si libertatii
lor personale in cadrul aceleiasi naturi.
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Mai departe, Sfantul Maxim Marturisitorul pune in discutie libertatea ca
stapanirea asupra propriei persoane. El face deosebirea intre alegere si libertatea
vointei. ,,Dar alegerea nu e nici libertatea vointei. Cdci alegerea, cum am spus
de multe ori, este dorirea deliberata a celor ce pot fi facute de noi, iar libertatea
este luarea legitima 1n stapanire a celor ce pot fi facute de noi, sau luarea in
stapanire a celor ce depind de noi. Deci libertatea si alegerea nu sunt unul si
acelasi lucru daca prin stdpanire (libertate) alegem, dar nu stapanim prin
alegere”.” Deci a fi liber, inseamna a fi stapani pe noi insine si pe cele ce depind
de noi, amintite mai sus. Alegand ceea ce doreste, omul se pastreaza totodata
in ratiunea care stapaneste peste toate. El se ridica prin aceasta la libertatea
lui. El e stdpan prin ratiune peste cele supuse ratiunii. Chiar nerationalul ales
este justificat prin ratiune. Sfantul Maxim considera vointa, deci si libertatea
ei, legatd de fiinta umanad, dar vede aceasta fiintd ca creatd de Dumnezeu cu
o capacitate de miscare libera, de sine stapanitoare, dar justificata rational,
asemenea Lui. Libertatea omului e semnul legaturii lui neobligatorii cu
Dumnezeu, izvorul a toatd miscarea libera si rationala si tinta acestei migcari
a omului.

Numai in firea stapanitd acum de o lege proprie e data putinta alegerii,
pentru ca nu ni se impune Tnsusi adevarul, ci suntem numai pe calea spre el.
Dar chiar aceasta putinta de alegere datd omului arata ca si forma de acum a
naturii ne este un drum spre Dumnezeu Cel mai presus de ea. Pentru ca nu
suntem supusi in mod necesar proceselor naturii fara sa crestem spre ceea ce
e dincolo de ea. In toate lucrurile din lume nu stapaneste stricta necesitate, ci
posibilitatea de a le folosi pe toate in mod liber spre rdu sau spre bine. Sfantul
Maxim vede o legdtura a liberei alegeri a vointei umane cu un mod de a fi
potrivit cu aceasta alegere a lumii. Omul poate decide liber numai intr-o lume
adaptata acestei puteri a lui. Peste toatd lumea omul poate pune pecetea libertatii
sale. El se poate robi ei, dar o poate si elibera anticipand starea descrisa la
Rom. 8, 19-23 : | Pentru ca faptura asteapta cu nerdbdare descoperirea fiilor
lui Dumnezeu. Caci faptura a fost supusa desertaciunii - nu din voia ei, ci din
cauza aceluia care a supus-o - cu nadejde, pentru ca si faptura insasi se va
izbavi din robia stricaciunii, ca sd fie partasd la libertatea maririi fiilor lui
Dumnezeu. Caci stim ca toata faptura impreuna suspinad si impreuna are dureri
pana acum. Si nu numai atat, ci §i noi, care avem parga Duhului, i noi insine
suspinam in noi, asteptand infierea, rascumpararea trupului nostru”.Libertatea
omului se desdvarseste in rugiciune. In rugiciune omul a castigat libertatea
fatd de natura, pentru ca el se gaseste in relatie directd cu Dumnezeu care,
Persoana superioara fiind, este mai presus de naturd si de toate patimile.
Rugaciunea este intoarcerea intelectului catre Dumnezeu. Doar aceasta
intoarcere plina de iubire pentru o persoand ne ofera libertatea fata de natura

7 Sfantul Maxim Marturisitorul, PSB 80, Ambigua, traducere din greceste Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, E.I.B.M.B.O.R. Bucuresti, 1983, pag. 182



Pericole la adresa libertatii umane prin inrobirea patimilor 165

exterioara si fatd de noi insine. Dar numai Dumnezeu ne poate darui si inspira
o astfel de iubire. In relatia cu El ne putem elibera cu adevirat de noi insine,
pentru cd Persoana Sa este atat de atragdtoare prin bogatia infinita si prin
generozitatea iubirii, incat uitdm de noi Insine.

Deci doar intoarcerea la Hristos ne ofera deplina libertate si ne face capabili
sa exprimam aceasta libertate in indreptarea catre cei de 1anga noi. Rugaciunea
asigura libertatea fatd de mecanismele complexe ale lumii exterioare care
compun ansamblul legilor naturii. Rugandu-se, omul isi afirmd convingerea
ca aceste mecanisme sunt doar contingente si deriva din interventia libera a
Persoanei supreme care le-a creat. Aceasta convingere se sprijina pe faptul ca
insesi persoanele umane pot aranja in mod liber anumite mecanisme ale legilor
naturii, dirijandu-le spre scopurile alese de ele. Mintea noastra are puterea de
a comanda trupului miscarile pe care ea le alege; prin ele si prin uneltele care
ii prelungesc actiunea ea are putere asupra obiectelor si fortelor naturii

Oamenii raspund lucrarilor lui Dumnezeu in lume prin propriile lor lucrari.
Dar ei cer interventia lui Dumnezeu prin rugdciunea lor. Prin rugaciune oamenii
isi afirma constiinta ca libertatea lui Dumnezeu intervine in lume in favoarea
lor. Prin rugaciune ei isi afirma convingerea ca sunt altceva decat niste rotite
in mecanismul naturii. Prin rugdciune ei afirma atentia speciala a lui Dumnezeu
fatd de ei. « In stare de rugaciune fierbinte, sufletul se zdrobeste de umilinta,
apoi este aprins de fericirea cereasci si traieste in trup Imparatia lui Dumnezeu.
Unde este El, patimile se opresc, iar credinciosul este nascut spre viata vesnica
si, in acelasi timp, naste in interiorul sdu pe Hristos”.®

Prin rugdciunea omului se afirma si se realizeaza acest dialog in libertate
dintre om i Dumnezeu in lume si deasupra lumii. Dar prin rugaciune se afirma
si se realizeaza si eliberarea omului de patimile sale si de el insusi. Patimile
il inlantuie pe om de natura exterioard : el devine sclavul acesteia. Dacd prin
stiinta el se recunoaste 1n teorie sclavul naturii, prin patimi el devine aceasta
in mod practic, moral. Prin ele, el este sclavul a ceea ce este natura, o natura
injosita, devenita salbatica in el; aceasta arata inca o data faptul ca natura nu
poate fi atinsa in ea insasi. Patimile sunt un amestec al mintii si al naturii, dar
al unei minti slabite care a pervertit natura si aceasta astfel pervertitd o domina.
Rugéciunea ne ajuta sa scapam de patimi si ea presupune o eliberare de patimi.
S-ar putea obiecta ca cel care nu se roaga poate sa-si domine patimile prin
libertatea sa si astfel se poate ridica si el deasupra inclinatiilor nelibere ale
naturii inferioare. Dar, dacd nu recunoaste nimic deasupra libertatii sale, omul
ramane sclavul unei alte patimi, indeosebi al orgoliului sdu, care nu este deloc
mai mic decét celelalte patimi. El insusi isi alege criteriul faptelor sale. In
definitiv el ramane inchis in domeniul naturii oarbe si se descompune prin
moarte.

8 Terom. Drd. Irineu Ioan Popa, Invdtdtura despre Har si libertate in Pateric , Studii Teologice,
Nr. 5, Septembrie-Octombrie, 1987, p. 47
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Rugaciunea este si o ridicare a omului deasupra lui insusi. Numai scapand
de sine, de ceea ce se considera drept libertate discretionara, omul scapa de
naturd si moarte. Numai eliberandu-se de el insusi omul devine liber in
adevaratul sens al cuvantului, nefiind dominat de nici o patima. Evagrie
Ponticul spune: ,,Starea de rugdciune este o dispozitie nepatimasa castigata
prin deprindere care rapeste printr-o iubire desavarsitd pand pe culmile
inteligibile mintea ajunsa inteleapta si duhovniceasca”. In rugiciune omul si-a
castigat libertatea fata de natura pentru ca se afla in relatie directd cu Dumnezeu
Care, ca Persoanad superioara, este deasupra naturii i a oricarei patimi.
,,Rugaciunea este convorbirea mintii cu Dumnezeu. De ce stare are deci mintea
nevoie ca sa poata tinde, fard a privi in urma, dincolo de sine, pana la Stapanul
ei si sa stea de vorba cu El fara mijlocirea nimanui ?”°

Stantul Simeon Noul Teolog spune ca in relatia cu Dumnezeu noi ne simtim
fii ai Lui, dar ca aceasta legatura devine posibilad prin rugaciunea in Sfantul
Duh. Libertatea omeneasca poate spune in orice moment , Fie ca voia Ta sa
nu se implineasca. Libertatea de a refuza este dorita chiar de Dumnezeu si
nu este limitata. ,,Aceasta putere de alegere, lasata in suspans, confera destinului
omenesc un caracter conditional. Este vorba de infernul iubirii divine, pentru
a-1 spune astfel — viziune divind a omului cufundat in noaptea infernala a
singuratatilor”. '° De aceea in rugiciunea Imparate Ceresc, Duhul, desi este
pretutindenea, are nevoie de chemarea noastra pentru a Se salaslui intru noi.
Rugdciunea este contrariul vointei de dominatie. Prin aceasta ea asigurd
libertatea omului: ea afirma o alta libertate care asigura libertatea celui ce se
roagd. Rugdciunea autenticd este rugdciunea adresatd lui Dumnezeu; ea
intalneste libertatea absoluta, libertatea in sine, libertatea nelimitatd pe care
nimic nu o ameninta §i care nu exercita nici o amenintare. Aceasta libertate
vrea sa afirme si sa sustina orice libertate care se roaga si se pune in conditia
de a fi afirmata fara a se afirma ea Insasi.

Rugdciunea are deja in ea puterea Duhului lui Dumnezeu care intareste
Duhul omului si care realizeaza si intretine relatia omului cu Dumnezeu. Tot
prin rugaciune, Duhul vine in ajutor slabiciunii noastre : ,,caci noi nu stim sa
ne rugdm cum trebuie; ci Duhul Insusi se roaga pentru noi cu suspine negraite”
(Romani 8, 26).

° Pr. Dr. Dumitru Staniloae, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, Ed. Deisis, Sibiu,
2003, p. 85

10 Pr. Dr. Dumitru Staniloae, Priére de Jesus et expérience du Saint Esprit, Descleé de Brouwer,
Paris, 1981, p. 98



