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Abstract. The church today faces the ,,spirit of the time” (Zeitgeist). Charles
Curran proposes that Catholic theology respond to contemporary challenges,
such as postmodernism and liberation theology. To create a ,,global ethics”,
he suggests certain framework themes: attitude, model, person, virtues,
principles and consciousness, through which the theology he promotes acquires
the character of a systematic discipline. These moral, fundamental values help
the Catholic Church, which, being challenged to recognize the specificity and
diversity much more than before, it maintains at the same time ,,a certain
universality and unity”.
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1. Biserica si spiritul timpului

in lucrarea sa de sinteza: ,,Iraditia Morala Catolica astazi”, Charles E.
Curran analizeaza mai intai contextul existential in care trebuie sa isi desfasoare
Biserica Romano-Catolicd misiunea. In conditiile generale ale desacralizrii,
nici contextul ecclesial nu este mai fericit: pericolele cele mai acute in abordarea
catolicd sunt legate de ispita crestinismului de a se conforma prea mult
,»spiritului timpului” (Zeitgeist). Aceasta convingere i-a determinat pe Parintii
Bisericii sd ia atitudine si sa afirme hotdrat, precum Sf. Ambrozie al Milanului:
,»3a fim foarte atenti ca nu cumva caderea noastra sa devina o rana pentru
Biserica”!. Ne confruntam cu alinierea Bisericii Catolice cu Puterea, precum

! Sf. Ambrozie al Milanului, De virginitate 8, 48, PL 16, 278D.
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si cu oamenii ce au ,,afluenta si influenta”2. Acomodarea Bisericii cu starea
desacralizata a lumii duce la desacralizarea Bisericii insdsi, precum si la
pierderea mesajului ei evanghelic. De aceea, ,,Biserica [Catolica] nu trebuie
sa se conformeze unei lumi care uitd cd bundtatea lui Dumnezeu din ea se
confruntd cu limitarile omenesti, cu pacatosenia oamenilor, precum si cu
incapacitatea lumii de a se conforma desavarsirii imparatiei Sale™.

Ca ,,antidoturi” fata de actuala stare de lucruri, Curran propune: chemarea
la sfintenie, chemarea la convertire permanenta, recunoasterea elementului
profetic din Biserica Catolicd, precum si vocatia de a purta marturia crestind
in insesi virtutile evanghelice. In Biserica Ortodoxa, credinciosul virtuos
(Sfantul), adica cel care are comuniune cu Dumnezeu si se Tmpartaseste de
darurile Lui, fiind imbracat cu Sfantul Duh, constituie masura (uérpo)
spiritualitatii si a pastoralei crestine®.

Cercetarea catolica trebuie sa raspunda provocarilor contemporane, dintre
care cele mai importante sunt postmodernismul si teologia eliberarii.
,Postmodernismul ataca teoria universalitatii in moralitate; in practica, el lupta
pentru dreptate si egalitate In favoarea grupurilor care au fost marginalizate
si oprimate de catre Intreaga societate, si de asemenea aduce la lumina pericolele
universalismului si esentialismului. Postmodernismul a dezaprobat acceptarea
moderna a perspectivei rationale, obiective, neutre, liber-axiologica si
universalista, apartinand cunoscatorului ideal”>. De fapt, postmodernismul nu
face decat sa remarce faptul ca nu exista o asemenea perspectiva gnoseologica
a cunoscatorului ideal, cunoasterea noastra nefiind nici neutra, nici obiectiva,
nici detasata de valori, ea neavand caracterul universalitatii. Oricine apare pe
scena lumii este marcat de propriile temeiuri. Istoria nu este o stiinta obiectiva,
si nu trebuie uitat nici ca ,,istoria a fost scrisa intotdeauna de catre invingatori”.
Postmodernismul declara ca ,,universalismul si esentialismul, aflate in legatura
cu [luminismul, au avut efecte dezastruoase in ceea ce priveste nevoile si grijile
celor sdraci, marginalizati, precum si a celor oprimati. Acesti oameni sau au
fost uitati, sau au fost absorbiti de catre ideologia dominanta”®. Teologia
eliberarii, care incepe in America Latina cu experienta celor oprimati, recunoaste
ca Dumnezeul crestin nu este un observator neutru, detasat de valori ci, asa
cum ne reaminteste Psalmistul, El aude strigdtul celui sarac. Chiar daca
observatiile postmodernismului sunt de bun simg, Curran incearca sa dea replica
adecvata acestui sistem de conceptii in care nu exista nici un loc pentru

2 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, Georgetown University
Press, Washington, D.C., 1999, p.15.

3 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.16.

4 Sf. Toan Gura de Aur, La I Corinteni, Omilia 2, 3, PG 61, 22.

3 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.19.

¢ Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 19.
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universalitate si in care ,,chiar se contesta posibilitatea unei etici sau moralitati
universale™’.

Raspunsul eticilor catolice in fata provocarilor postmodernismului si
teologiei eliberdrii ar consta, pe de o parte, in trecerea de la metodolodia
deductiva (silogisticd) la metodologia inductiva (,,cea care cauta cea mai buna
ipoteza, mai degraba decat certitudinea absoluta”®), si pe de altd parte in
trecerea de la clasicismul traditiei la o viziune a constiintei istorice. Se simte
nevoia unei ,,etici globale”, conchide Curran’®, Biserica Catolica fiind provocata
sd recunoasca specificitatea si diversitatea mult mai mult decat inainte,

mentinand in acelasi timp ,,0 anumita universalitate si unitate”.

2. Teme-cadru pentru o teologie sistematica

In acest scop, Curran recurge la anumite teme-cadru: atitudinea, modelul,
persoana... prin care teologia pe care o promoveaza capata caracterul unei
discipline sistematice.

a. Atitudinea

Atitudinea reprezinta ,,primul pas logic in Teologia morala”!'’: postura
morald, orizontul de asteptare psihologica si morald, unghiul de viziune
fundamental ce determina campul de vedere maxim, reprezintd punctul de
pornire al Teologiei morale si totodata cel mai important factor al cunoasterii
morale; atitudinea determina modul in care percepem si constientizam lumea
din jurul nostru.

Atitudini propuse: 1. James Sellers propune ca atitudine a eticilor crestine
acea ,,intelegere a mantuirii sau totalitatii ce implica miscarea de la fagaduinta
la desavarsire”'. 2. James Gustafson propune o perspectiva in care eticile sa
porneasca de la intelegerea lui lisus Hristos ca Domn, Sfintitor, Rascumparator,
Model si Invititor'2 3. Deoarece ,,cunoastem cu totii tentatia crestinilor de
a-L vedea pe lisus Hristos dupa propria lor imagine si asemanare”'?, ar fi poate
mai bine sd se porneascd in cercetarea etica avand ca atitudine fundamentala
iubirea; 4. Charles Curran propune ,,un orizont implicand cele cinci mistere
crestine ale creatiei, pacatului, intruparii, rascumpararii si destinului invierii”'*.

" Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.20.

8 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.21.

° Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.24.

10 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.30.

' James Sellers, Theological Ethics, New York, Macmillan, 1968, pp. 54-65.

12 James M. Gustafson, Christ and the Moral Life, New York, Harper and Row, 1968, pp.
237-248.

13 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.31.
! Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, pp.33-34.
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Conceptia ecclesiologica in interiorul careia s-ar manifesta toate aceste
atitudini s-a modificat substantial dupa Conciliul II Vatican: in ecclesiologia
de dinainte de Vatican II Biserica era vazuta triumfalist, ca societate perfecta,
ca Tmparatia lui Dumnezeu pe pamant; ,impotriva acestei supraevaluari,
Vatican II a insistat pe buna dreptate asupra naturii pacatoase si peregrine a
Bisericii”s. Atitudinea fundamentald aleasa de Curran evita atat optimismul
de dinainte de Vatican II, cat si pesimismul ecclesiologic indus de Conciliu:
,Intemeiat pe cele cinci mistere crestine, aceasta atitudine evita pericolul atat
al optimismului cat si al pesimismului. El este increzator si realist in sperantele
sale privind umanitatea si ceea ce aceasta poate spera sa implineasca, dar
recunoaste de asemenea ca limita umana, pacatosenia, si lipsa deplinatatii
eshatologice vor caracteriza intotdeauna viata in aceastda lume’'s. Cele patru
surse ale intelepciunii, pe care se Intemeiaza cercetarea Teologiei morale, sunt
pentru Curran: Scriptura, Traditia, ratiunea si experienta'’.

b. Modelul deontologic, teleologic si al responsabilitatii

Modelul etic prescrie criteriile felului de a fi moral si conferad liniile-
directoare ale implinirii vietii morale. Exista: 1. Modelul deontologic, ce vede
viata morald mai ales in termenii datoriei, legii si obligatiei; 2. Modelul
teleologic, ce intelege viata morala ca fiind in cautarea finalitatilor si telurilor,
aidealurilor; si 3. Modelul responsabilitatii, care intelege viata morala ca fiind
revendicatd de o instantd superioara'®. Modelul responsabilitatii, apartinand
ganditorului H. Richard Niebuhr', va fi dezvoltat de Charles Curran in: 4.
Modelul relationalitatii responsabile, care va avea drept criterii axiologice
revendicdrile personale din cadrul relatiilor cu Dumnezeu, cu semenii, cu
lumea, precum si cu sinele insusi.

Modelul deontologic a facut cariera in filosofia transcendentala datorita lui
Kant. Ganditorul de la Koenigsberg a ridicat imperativul categoric la rangul
unui principiu universal al vietii morale®. Teologia catolica a asistat la disputa
dintre rigorism si laxism tocmai datorita notiunii de datorie morala i supunere
conditionatd, cadrul fiind modelul deontologic, apoi la solutiile partiale ale
derogare, compromis si pogoramant fatd de imperativul categoric al legii morale.

15 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.44.

16 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.47.

17 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, pp.48-55.

'8 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.60.

19 H. Richard Niebuhr, The Responsible Self: An Essay in Christian Moral Philosophy, New

York, Harper & Row, 1963, pp.47-67.

2 A se vedea Immanuel Kant, Grounding for the Metaphysics of Morals, Indianapolis, Hackett, 1993.
2 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.63.
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Criteriul axiologic fundamental din cadrul modelului deontologic este
supunerea: supunerea este virtutea primordiald. ,,In cadrul modelului legal
obedienta devine virtutea prima. Un model legal tinde catre o moralitate
extrinseca, in care ceva devine bun deoarece a fost impus (poruncit)... Eu
[insd] insist asupra unei moralitati intrinseci: ceva este impus (poruncit)
deoarece este bun”>.

Modelul teleologic are drept criteriu reusita: ,,ceva este bun daca te conduce
la tel si rau daca te impiedica sa iti atingi telul”?. Toma d’ Aquino a dezvoltat,
alaturi de teologia sa naturala si filosofica?*, un model teleologic ce a ramas
cunoscut pana in zilele noastre, si care constituie si acum un punct de referinga
pentru viata morald. Actele oamenilor provin din afecte, care sunt impartite
in cele ale concupiscentei (poftei), cele ale irascibilitatii (iutimii), si apetituri.
Principiile din care decurg actele noastre provin din obiceiuri sau dispozitiile
stabile de a actiona intr-un anumit fel. Obiceiurile bune sunt numite virtuti,
iar obiceiurile rele sunt viciile. Toma de Aquino avea unul dintre cele mai bine
dezvoltate sisteme etice, care se ocupa de probleme precum axiologia, pasiunile,
teoria virtutilor, etica normativa, etica aplicata, legea si gratia”. Pentru Toma
legea este un mandat rational care ar trebui sd aiba ca scop pastrarea si
promovarea binelui comun al unei anumite comunitati. Toma d’Aquino ia in
considerare cinci tipuri de legi ce impun obligatii morale: legea eterna, legea
naturalda, legea omeneasca, Legea Vechiului Testament si Legea Noului
Testament (cele doud formeaza impreuna legea divina; luate astfel avem patru
tipuri de legi)*.

22 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.65.

2 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.66.

2+ In contextul teologiei filosofice si naturale, Toma de Aquino a prezentat argumente pentru
faptul ca credinta in existenta lui Dumnezeu nu este irationald, adicd credinta si ratiunea nu se
contrazic reciproc. Cele Quinque viae (,,Cinci cdi”), prezentate in lucrarea sa principald, Summa
Theologiae, nu se refera initial la ele ca ,,dovezi ale lui Dumnezeu”, dar ele pot fi intelese ca atare,
deoarece prezintd motive rationale ale existentei lui Dumnezeu. Lantul argumentelor se incheie cu
afirmatia ,,asa numeste toata lumea pe Dumnezeu”.

3 Christopher M. Brown. ,,Thomas Aquinas. Ethics”. Internet Encyclopedia of Philosophy,
accesat in 31 octombrie, 2020.

26 Legea eterna, care este ordinea pe care Dumnezeu o impune intregului univers; Legea umana,
care consta din toate regulile aprobate de sistemele juridice umane; Legea divina, care sunt toate
poruncile divine si nu pot fi cunoscute decat prin Revelatie; si in cele din urma, Legea naturala,
care este un set de principii morale de baza inradacinate in natura care pot fi cunoscute prin ratiune.
Teoria etica si morald a lui Aquino se bazeaza pe acest principiul ultim de actiune pe care 1-a luat
de la gandirea stoica. Etica lui Toma se bazeaza pe conceptul ,,primelor principii de actiune” (Norman
Geiler, Baker Encyclopedia of Christian Apologetics, Grand Rapids, Micchigan, Baker Academic
1, 1999, p. 727). La fel ca Aristotel, pentru Aquino, fiecare fiinta actioneaza pentru un scop, iar
fiinta umana are un scop final (asa cum o descrie in lucrarea Summa contra Gentes 2/2). Scopul
final al omului este binele umanitatii sale, plinatatea-perfectiunea sa, de a atinge fericirea, care este
istoric imperfecta. Pentru a-o obtine, trebuie sa raspundem naturii proprii, firescului uman, iar fiinta
umana il intelege pe Dumnezeu, Binele Suprem, prin ratiunea intelectului sau datd de Dumnezeu,
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,Pentru Toma legea in genere nu este un act al vointei, ci un act al ratiunii. ...
Pentru Toma legea apartine in primul rand ratiunii practice, si nu vointei. Legea
eterna nu reprezinta vointa lui Dumnezeu, ci mai degraba intelepciunea divina
care directioneaza toate actiunile si miscarile catre finalitatea lor proprie...
ratiunea divind este o lege in masura in care dirijeaza toate lucrurile catre
finalitatea lor proprie. Legea naturala este participarea rationald a creaturii la
legea eterna... Dumnezeu creatorul a facut toate lucrurile sa se straduiasca
spre finalitatea lor ultima in acord cu planul divin al ratiunii practice a lui
Dumnezeu. Acelasi Dumnezeu le-a dat fiintelor omenesti ratiunea lor in asa
fel incat ratiunea omeneasca, reflectand asupra naturii omenesti si creatiei lui
Dumnezeu, sa poata intelege cum doreste Dumnezeu sa actionam in aceasta
lume. Pentru a determina ceea ce doreste Dumnezeu, cineva nu trebuie sa
meargd imediat la Dumnezeu sa intrebe. Mai degraba Dumnezeu ne-a dat
ratiunea, care reflectand asupra a ceea ce a creat Dumnezeu, poate sa ajunga
sa cunoascd cum vrea Dumnezeu ca noi sa actiondm. Legea omeneasca este
atunci primordial un act al ratiunii si nu unul al vointei legislatorului”?’. In
Patristica Ortodoxa, Parintii si-au intemeiat pedagogia pastorald pe libertatea
omului — ca icoand a lui Dumnezeu. Parintele G. Florovski a observat ca Sf.
Ioan Hrisostom (Gura de Aur) a inteles morala ca pe o tema a vointei,
considerand miscarea vointei ca izvor al pacatului sau al virtutii®®.

Modelul teleologic inteles extrinsec a degenerat in consecventialism (morala
consecintei) si utilitarism. Pentru consecventialism, binele unei actiuni depinde
numai de consecintele ei. Utilitarismul este o forma specifica de consecventialism
in care ultimul criteriu moral este acela care priveste cel mai mare bine al celui
mai mare numar de oameni.

Obiectiile lui Curran fata de aceste modele teleologice se refera la limitarea
lor in sfera rationalului si a controlului uman. Cercetarea teleologica este prea
rationalistd, excluzand afectivitatea, emotiile, precum si alte aspecte ale vietii
plenare. Curran aminteste aici de discernamantul spiritelor, apeland la
experientele de acedie si mangaiere ale lui Ignatiu de Loyola, prin care acesta
a ajuns la gratia si lumina intelegerii®.

Pe de altd parte, teleologia extrinsecd, ilustrata prin utilitarism, il vede pe
om doar in dimensiunea lui creatoare, accentuand asupra controlului omenesc.
Insa persoana omeneascd nu este doar un creator, ci si un indragostit, un
povestitor, un ascultator, un artist... ,,Persoana inteleasa in calitatea ei de

este modul in care omul ajunge la binele lucrurilor. Deoarece fiecare entitate are o forma, cu limitele
si masurile sale, conform acelor legi ale naturii, omul 1si atinge binele, virtutea. Aceasta s-ar numi
lege naturald, care are adevaruri necesare care-1 reflectd pe Dumnezeu. Prin urmare, toate fiintele
umane doresc unirea contemplativa cu Dumnezeu si numai fericirea umana din cer este perfecta.

2" Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, pp.68-69.

28 A se vedea Georges Florovski, Aspects of Church History, vol. IV., Massachusetts 1954.

2 A se vedea Jules Toner, Discerning God's Will: Ignatius of Loyola’s Teaching on Christian
Decision Making, St. Louis, Institute of Jesuit Sources, 1991.
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creator reprezintd un model congenial pentru o societate tehnologica avansata,
insa constiinta noastrd din ce in ce mai mare asupra limitelor tehnologiei ne
aminteste de asemenea de limitele acestui model”*°. Mai exista si pericolul
folosirii telului (moral) pentru justificarea mijloacelor (imorale).

Modelul responsabilitatii, dezvoltat de H. Richard Niebuhr in mai multe
etape, se intemeiaza pe constiinta ca esti raspunzator pentru toate faptele tale.
Responsabilitatea implica: (1) raspunsul fatd de o actiune asupra noastra, (2)
in acord cu interpretarea a ceea ce se intampla, (3) cu o dispozitie de a da
socoteala de orice reactie fata de reactia noastra, si (4) in solidaritate cu
comunitatea neintreruptd a agentilor (initiatorilor actiunilor)®'. Curran modifica
acest model ,,prin chemarea persoanelor de a initia actiuni Tn aceeasi masura
in care raspund actiunilor celorlalti. Modelul teleologic ar putea sa insiste
asupra creativitatii si initiativei persoanelor, dar o oarecare creativitate e necesar
sa fie incorporata in modelul relationalitatii-responsabilitatii”’*?. Curran practica
aici un fel de eclectism spiritual, similar eclectismului filosofic,- in care
sistemul de gandire ,,propriu” reprezinta tabloul sinoptic format din fragmente
din alte filosofii, din alte sisteme, fara insa ca alcatuirea in cauza sa se ridice
la valoarea unei sinteze.

Cercetarea in cadrul modelului relationalitatii-responsabilitatii priveste
persoana omeneasca in multiplele ei relatii cu Dumnezeu, cu aproapele, cu
lumea, precum si cu sinele propriu. Curran noteaza cu satisfactie nedisimulata
faptul ca in 1973 Congregatia pentru Adorare Divina (The Congregation for
Divine Worship), in acord cu dezvoltarile liturgice de la Conciliul II Vatican,
a publicat un nou ritual pentru sacramentul penitentei, ce este numit acum
,reconciliere”. Ori, ,,chiar si numele acestei taine reflecta schimbarea catre un
model mai deplin al relationalitatii si responsabilitatii. Sacramentul penitentei
implica multiple reconcilieri ale pacatosului cu Dumnezeu, Biserica, aproapele,
sinele si lumea” **. Curran remarca faptul ca in Biserica Romano-Catolica
»frecventa confesiunii sacramentale a scazut in mod spectaculos”, catolicii
fiind ,,in pericol sa-si piarda simtul pacatului”. De aceea, o celebrare a
comunitatii in care penitentii sa fie absolviti in comun i-ar face pe catolici mai
congtien{i de importanta realitatilor pacatului, penitentei, Intoarcerii si
reconcilierii implicand relatia noastra cu Dumnezeu, cu apropiatii nostri si cu
familiile, precum si cu lumea mai cuprinzatoare.

Pe de alta parte, Curran a fost deceptionat ca instanta suprema arhiereasca
nu a acceptat Inca modelul relationalitatii-responsabilitatii in ceea ce priveste
problemele sexuale. El isi justifica pozitia prin analogia minciuna-contraceptie,

30 Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 72.
3UH. Richard Niebuhr, The Responsible Self: An Essay in Christian Moral Philosophy, p. 66.
32 Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.73.
33 Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 79.
3% Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 80.
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afirmand ca in anumite conditii contraceptia ar fi justificatd de necesitatea
pastrarii relatiei dintre oameni. ,,in mod traditional, minciuna a fost judecati
a fi eronatd moral deoarece ea violeaza finalitatea daruitd de Dumnezeu a
facultatii vorbirii, care consta in aceea de a pune pe buze ceea ce este in mintea
mea. In secolul al XX-lea, cu toate acestea, cAtiva autori au propus un temei
diferit pentru rautatea minciunii pentru a recunoaste si indrepta situatiile
conflictuale. Facultatea vorbirii trebuie sa fie vazuta intotdeauna in relatie cu
persoana si cu relatiile persoanei cu ceilalti din societate. Rautatea minciunii
consta 1n violarea dreptului la adevar al aproapelui meu. Daca aproapele meu
nu are dreptul la adevar, atunci vorbirea mea este falsa, dar nu este o minciuna.
Civilii olandezi ascunzand evrei in timpul celui de-Al Doilea Razboi Mondial
puteau spune Gestapo-ului cd nu existau evrei in casele lor si totusi sd nu
comitd o minciuna”**. Curran ia in considerare lucrarea lui Julius A. Dorszynski
despre moralitatea neadevarurilor®, insa cine poate sa hotarasca in mod absolut
cine are §i cine nu are dreptul la adevar?

Facultatea sexuala are finalitatea dubla a procreatiei si unirii in dragoste.
Dar, ,,intr-o maniera similara (cazului neadevarului circumstantial de dinainte),
facultatea sexuald nu ar trebui absolutizata si vazuta doar 1n sine insasi, ci in
relatie cu persoana si cu relatiile persoanei fata de ceilalti. Astfel, in problema
contraceptiei artificiale pentru soti, binele persoanei si binele relatiei casatoriei
justifica Tmpiedicarea facultatii sau actelor sale. Un model al relationalitatii-
responsabilitatii cere Tn mod logic un numar de schimbari in invatatura ierarhica
contemporand privind sexualitatea”’.

c. Persoana

Persoana reprezinta o altd tema fundamentald a Teologiei morale a lui
Curran: relatii existential-morale nu se pot stabili decat intre persoane, ceea
ce Tnseamna cd modelul relationalitatii responsabile trebuie sd puna in valoare
taina persoanei. Curran observa pe buna dreptate faptul ca manualele catolice
de Teologie morald au acordat prea putind atentie persoanei morale, ele
ingrijindu-se mai ales de actele pacatoase. ,,Cu toate acestea, Traditia teologica
catolica n general recunoaste insemnatatea persoanei si de asemenea diferitele
aspecte inerente persoanei. In cercetarea traditionala catolica gratia aduce cu
adevarat o schimbare reala si ontologica inlauntrul persoanei. Justificarea sau
rascumpararea e intrinseca si nu doar o realitate extrinseca in care Dumnezeu
renuntd sa mai impute vinovatia persoanei in cauza. Persoana este cu adevarat
schimbata si devine o noua creatie, un copil al lui Dumnezeu, o sora sau un

35 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 82.

3% A se vedea Julius A. Dorszynski, Catholic Teaching about the Morality of Falsehood,
Washington, D.C., Catholic University of America Press, 1949.

37 Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 82.
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frate al lui Iisus”3®. In conceptul de persoand, Curran face distinctia dintre
subiect i agent. Persoana morala este atat subiect cat si agent, acestea fiind
ipostazele sale existentiale: ,,Prin actiunile mele ma alcatuiesc pe mine insumi
ca persoana care sunt; si prin actiunile mele fac lucruri spre bine sau spre rau
in aceastd lume”*’. Faptele construiesc persoana ca subiect ontologic, persoana
este vazutd ca agent atunci cand influenteazd lumea prin faptele ei. Aceasta
distinctie va fi luatd in considerare de Curran spre a analiza situatia unei
constiinte eronate imperturbabile care face acte reprobabile In mod inocent,
gandind si intentiondnd sa faca binele. Faptele umane nu au doar efect asupra
lucrurilor exterioare omului, ci, intrucat fiind liber alese, califica din punct de
vedere moral persoana care le faptuieste si-1 reliefeaza fizionomia spirituala
profunda, dupa cum remarca sugestiv Sf. Grigorie de Nyssa*.

Mantuirea — in perspectiva Teologiei contemporane referitoare la persoana
omeneascd — nu este restransa la relatia eului cu Hristos, ci ,,priveste intreaga
persoana in totalitatea relatiilor acesteia™!.

Iar in ceea ce priveste Spiritualitatea contemporana, Curran observa ca
Vatican II a insistat asupra faptului conform caruia chemarea evanghelica la
sfinfenie este universala. Bernard Haring a subliniat temeiul biblic al convertirii,
transformarii persoanei din pacitos in slujitor al imparatiei lui Dumnezeu,
care raspunde chemarii unei reinnoiri continue in viata crestina*’. Bernard
Lonergan a elaborat conceptul de conversiune in lumina filosofiei
transcendentale, chemarea la convertire continud avand aspectele convertirii
intelectuale (transmutatia intelectului), afective (auto-transcendenta sau
transcendenta de sine insemnand parasirea atitudinii narcisiste §i daruirea de
sine), convertirii morale (cand transformarea sinelui face trecerea de la cautarea
satisfactiei la cdutarea valorilor), si In sfarsit, convertirea religioasa (viata
morald in iubire §i daruire totala de sine)*. ,,Viata spirituala si morald a
crestinului implica cresterea inlauntrul relatiilor cu Dumnezeu, cu lumea si cu
celalalt. Pacatul mortal constd in ruperea acestor relatii... Sinele ajunge la
deplinatate si fericire in i prin aceste relatii”*.

38 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 87.

3 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 88.

40 Toate fiintele supuse devenirii nu raman niciodata identice cu ele insele, ci trec continuu de
la o stare la alta printr-o schimbare care lucreaza mereu spre bine sau spre rau [...]. Dar, a fi subiectul
schimbarii inseamna a se naste continuu [...]. Dar aici nasterea nu vine de la o interventie exterioara,
cum este cazul fiintelor trupesti [...]. Ea este rezultatul unei alegeri libere si noi suntem deci, intr-un
fel, propriii nostri parinti, creandu-ne pe noi ingine asa cum vrem sa fim si prin vointa noastra,
modelandu-ne dupa modelul pe care il alegem”: Viata lui Moise, 11, 2-3, PG ££.

4" Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 93.

42 Bernard Héring, ,,La conversion”, Pastorale du péché, Ed. Ph. Delhaye, Tournai, Belgium,
Desclée & Cie, 1961, pp. 65-144.

4 Bernard Lonergan, Method in Theology, New York, Herder & Herder, 1972, pp. 238-244.
4 Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.98.
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Teologia catolica a Inteles societatea si statul prin metafora trupului: fiecare
parte a sa, fiecare organ, are rolul s1 functia lui specifica, absolut necesara functionarii
intregului. ,,Din aceasta perspectiva, Gandirea catolica a respins individualismul
[luminismului atat in religie cat si in filosofie, politica sau economie. Liberalismul
religios, in viziunea impartdsita de multi ganditori catolici, a inceput cand Luther
a separat constiinta persoanei individuale de Biserica. Liberalismul filosofic a
exaltat ratiunea umana (care era acum tdiatd din relatia legii lui Dumnezeu), si
liberalismul politic a facut din vointa majoritatii ultimul arbitru a ceea ce este drept
sau eronat — din nou negand rolul vointei si legii lui Dumnezeu. Liberalismul
economic a sustinut cd individul poate sa urmdreasca oricat profit este posibil,
facand abstractie de lucratori si de ceilalti oameni™®.

d. Virtutile teologice

Virtutile constituie alta tema fundamentald a Teologiei morale a lui Charles
Curran. ,,Modelul relationalitate-responsabilitate influenfeaza modul in care
cineva intelege virtutile — atat virtutile generale, ce afecteaza orientarea noastra
fundamentald precum si toate relatiile noastre, cat si virtutile particulare, ce
modifica relatiile noastre particulare cu Dumnezeu, aproapele, lumea si
sinele™*.

Virtutile generale constau in cele trei virtuti teologice: credinta, speranta si
iubirea*’, la care Curran adauga creativitatea. Creativitatea joaca un rol foarte
important in viata crestinului deoarece acesta trebuie in permanentd sa
improvizeze, sa caute caile moralitatii, sa adanceasca si sa largeasca relatiile pe
care le are cu Dumnezeu, aproapele, lumea, precum si sinele sau insusi. Curran
face apel la notiunea de kairos, care reprezinta momentul oportun, timpul special
daruit de Dumnezeu*. Omul trebuie sa raspunda adecvat momentului chemarii

4 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 104.

% Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 113.

47 In eticd, Toma d’ Aquino combina doctrina aristotelica a virtutii cu elementele si cunostintele
augustiniene. Prin urmare, virtutile exista in masura corecta sau in echilibrul contrariilor irationale.
Comportamentul etic se caracterizeaza prin respectarea ordinii rationale (legea naturald) si astfel
corespunde si vointei divine fata de lege. Toma numeste virtutile cardinale prudentia (prudenta),
iustitia (justitia), temperantia (moderatia) si fortitudo (curajul). Cele trei virtuti crestine ale credintei,
iubirii si nadejdei trebuie vazute independent de acestea (desi termenul generic virtuti crestine este
folosit pentru credinta, nadejde si iubire, este mai corect virtutile divine, nu in sensul ca acestea
sunt virtuti ale lui Dumnezeu, ci ca Dumnezeu este adresantul acestor virtuti: Credinta in Dumnezeu,
nddejdea In Dumnezeu, iubirea de Dumnezeu). Cel mai inalt bine este fericirea eternd, care — in
viata de dincolo — poate fi atinsa prin contemplarea directd a lui Dumnezeu. Aceasta aratd primatul
cunoasterii asupra vointei. Despre scopul final al vietii umane, a se vedea De ultimo fine humanae
vitae, text in latina si germana, Ed., Tradusa si comentatd de Winfried Czapiewski, Verlag Laufen,
Oberhausen 2019. Toma din Aquino, Summa Theologica, cord. Alexander Baumgarten, Editura
Polirom, Iasi, 2009.

*# Paul Nevenzeit, ,,Time”, Sacramentum Verbi: An Encyclopedia of Biblical Theology, New
York, Herder & Herder, 1970, vol. 3, p. 911urm.
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de sus, si pentru aceasta trebuie sa aiba virtutea creativitatii si spontaneitatii.
Kairos-ul, sau momentul oportun al gratiei, in care Dumnezeu coboara la noi
(Efeseni 5,16; Coloseni 4,5) este ,,vremea cercetarii”, iar omul trebuie sa fie
pregatit in permanent sa {i raspunda cu promptitudine. Curran afirmi ca virtutea
creativitatii trebuie sa se gaseasca in tensiune cu nevoia de fidelitate, iar omul
trebuie sa raspunda cu fidelitate i credinciosie deoarece si Dumnezeu e credincios
fagaduintei Sale. Curran mai face referire la rolul imaginatiei — n legatura directa
cu creativitatea, avand in vedere ca fiecare persoanad e unica, iar imaginarul poate
crea planul si datele concrete ale asteptirii momentului oportun. Insa Curran nu
isi asuma deloc dezvoltarea acestei idei asupra rolului imaginatiei, facand referire
doar la teologii care au insistat asupra acesteia: Daniel C. Maguire si Philip S.
Keane®. [Imaginatia, mai ales cea dramatica — ilustrarea interioard a Patimilor
Domnului — este de provenienta iezuita si a jucat un rol important in posteritatea
lui Ignatiu de Loyola™. In traditia iezuitd, imaginatiile sunt actualizate intr-un
teatru interior in care subiectul participa efectiv la evenimentele evanghelice. In
cazul teologilor citati mai Tnainte, imaginatia ar avea rolul configurarii acestei
asteptari a momentului oportun al cercetarii dumnezeiesti (asteptarea
kairos-ului). ]

e. Principiile morale

Principiile constituie o alta tema fundamentala a Teologiei morale, ele fiind
legate, in traditia catolica de conceptul de cazuistica. Principiile guverneaza
actiunile morale in lume si de aceea s-a pus problema existentei principiilor
universale: a acelor principii care sa fie valabile pentru toate fiintele omenesti.
Postmodernismul, de pilda, contesta existenta principiilor universale, afirmand
ca traditia morala a unei comunitati specifice isi genereaza propriile principii.

Inainte de Conciliul IT Vatican a existat pericolul de a vedea moralitatea
aproape exclusiv in termenii ratiunii si experientei omenesti — ce sunt considerate
sursele legitime ale intelepciunii crestine si ale cunoasterii omenesti in genere.
Excesul folosirii acestor termeni a dus la ,,esecul recunoasterii rolului credintei,
gratiei, al lui [isus Hristos, si al Scripturii, precum si la tendinta de a minimaliza
rolul pacatului. Sarcina noastrd constd acum In incorporarea increderii
fundamentale a traditiei legii naturale in orizontul crestin deplin, care in schimb
inglobeaza atitudinea noastra — cele cinci mistere crestine ale creatiei, pacatului,
intruparii, rdscumpararii, si destinului invierii”’s".

Se pune problema daca exista principii morale universale, - norme imuabile
care interzic actele rele sau eronate in mod intrinsec,- aga cum ar fi de pilda

4 Daniel C. Maguire, The Moral Choice, Garden City, New York, Doubleday, 1978, pp. 189-
217; A se vedea Philip S. Keane, Christian Ethics and Imagination: A Philosophical Inquiry, New
York, Paulist, 1984.

50 Toan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere, Ed. Nemira, Bucuresti 1994, p. 268.

5! Toan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere, p. 138.
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norma morala a prohibitiei contraceptiei®’. Curran doreste o abordare catolica
cu caracter personalist, care sa {ind seama de persoanele vii care sunt chemate
sa respecte normele morale. Derogarile, pogoramintele, exceptiile, si chiar
normele ar trebui sa fie specifice persoanelor in cauza.

Curran recurge la studiul de caz al avortului indirect, caz acceptat de
magisteriul Bisericii: ,,Daca femeia gravida are un uter canceros, s-ar putea
extirpa direct uterul, chiar dacd acesta ar contine din nefericire un fat.
Cauzalitatea fizicd a actului atinge direct sau este indreptatd catre uterul
canceros si nu catre fat”>. In cazul sarcinii extrauterine Sfantul Oficiu si-a
exprimat si mentinut opinia conform careia extirparea trompei care s-a infectat
datorita purtdrii fatului reprezinta un avort indirect,- actul fiind indreptat catre
trompa si nu catre fat>.

Curran critica ,,fizicalismul” traditiei catolice, afirmand ca in domeniul eticilor
sexuale traditia catolica a identificat prea des fizicul sau naturalul cu totalitatea
omenescului: ,,Omenescul este alcatuit din mai multe dimensiuni — de pilda
fizicul, psihicul, socialul”*. In acest context, teologii contemporani care critica
fizicalismul Tnvataturii catolice iau in serios declaratia Papei Pius al XII-lea
privind prelungirea vietii: fizicul si trupescul exista spre a sluji bunul spiritual
mai inalt al persoanei®. Curran continud ideea cu o inductic a ,ratiunii
proportionale”. Aceasta ar putea intra Intr-un capitol special al ,,compromisului
proportiei”, depinzand direct de ,,proportionalism”, sau doctrina ,,proportionalitatii”
(masurii sau proportiei unanim acceptate). ,,Ratiunea proportionata discerne
daca exista undeva o ratiune suficientd pentru a justifica raul premoral [raul
premoral fiind cel care lezeaza bunurile premorale: viata, sandtatea, procrearea)].
Astfel, uciderea unui agresor nedrept este justificata prin dreptul la auto-aparare
daca cineva nu are altd cale de a-si salva viata. Asemanator, cineva poate sa
avortez direct un fat pentru a salva viata mamei. Teologii revizionisti ai traditiei
catolice au folosit proportionalismul sau abordarile similare [in sensul principiului
ratiunii suficiente] pentru a argumenta Tmpotriva pozitiilor papale asupra
contraceptiei, masturbatiei, inseminarii artificiale, actelor homosexuale si a
conceptului de efect direct si indirect. Aceasta inseamna ca printr-o ratiune
proportionata cineva ar putea justifica atat contraceptia cat si actele homosexuale.
,,Una din problemele pe care le am eu cu proportionalismul consta in identificarea
raului cu ceea ce poate fi doar o problema de limitare (finitudine omeneasca).
Sa luam exemplul contraceptiei. Integritatea aspectului fizic al actului marital

52 Joan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere, p. 141.

3 Marcellinus Zalba, Theologiae moralis summa, Madrid, Biblioteca de autores cristianos,
1952-1958, vol. 2, p. 295.

3 Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, pp.
150-151.

55 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 155.

% Papa Pius al XII-lea, ,,The Prolongation of Life”, 24 Noiembrie 1957, Medical Ethics: Sources
of Catholic Teachings, St. Louis, Catholic Health Association, 1989, p. 207.
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este doar un aspect. Celelalte aspecte includ psihologicul, sociologicul, esteticul
si economicul. Niciun act omenesc nu este vreodata perfect in fiecare dimensiune.
Dar inabilitatea de a fi perfect provine din finitudine [din limitarea conditiei
existentiale omenesti], si nu de larau™?’. Este de observat ca,,diplomatia” gandirii
lui Curran il face pe acesta sa se ascunda in spatele ,,teologilor revizionisti” ai
traditiei catolice: Curran doar pune sub semnul intrebarii anumite Tnvataturi
papale neconforme cu sufletul nostru cazut, fara sa isi asume o postura fagisa
impotriva acestora. Probabil datoritad acestei abilitati de a se strecura printre idei
fara sa isi asume o pozitie raspicatd a reusit sa 1si pastreze postul de profesor
universitar in timpul ,,crizei contractelor”.

Scoala de Teologie morala catolica purtatoare a parerilor lui Germain Grisez
si John Finnis respinge proportionalismul si apara normele negative absolute
propuse de magisteriul ierarhic (cum ar fi interzicerea contraceptiei, a actelor
homosexuale, a inseminarii artificiale...), dar de pe pozitii de reinterpretare
sau chiar de respingere atat a teoriei lui Aquino despre legea naturala, cat si a
documentelor papale®. Germain Grisez afirma c@ natura nu are caracter
normativ si ca nu putem emite judecati de valoare privind ,,mai binele” deoarece
valorile binelui nu pot fi comparate: situatiile morale nu au limite fixe. in fond,
bunurile morale omenesti fundamentale sunt incomensurabile®. Principiul de
baza al teoriei morale a lui Grisez consta in aceea de a actiona intentionat
implinirea omeneasca integrala”®. ,,Grisez propune opt bunuri omenesti
fundamentale ce sunt evidente prin ele insele. Ele nu sunt apriorice, nici nu
sunt deduse din vreun principiu primirdial, §i nici nu sunt extrase din vreo
intelegere metafizica a naturii omenesti”’®!. Aceste bunuri sunt evidente prin
ele insele in sensul ca le cunoastem chiar prin semnificatia termenilor lor®.
In teoria lui Grisez se disting patru bunuri existentiale (integrarea de sine;
rationalitatea practica sau autenticitatea; prietenia si dreptatea; si religia sau
sfintenia) si trei bunuri substantiale (viata si binele trupesc; cunoasterea
adevarului si aprecierea frumusetii; si abilitatea performantei si jocului). Al
optulea bun este bunul complex al mariajului si familiei®. Charles Curran
respinge perspectiva lui Grisez privind bunurile omenesti fundamentale
evidente prin ele insele: ,,Eu dezaprob aceastd teorie, precum si unele din

57 Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, pp. 156-157.

58 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 158.

% Germain Grisez si Russell Shaw, Fulfillment in Christ: A Summary of Christian Moral
Principles, Notre Dame, University of Notre Dame Press, 1991, pp. 66-71.

¢ Germain Grisez si Russell Shaw, Fulfillment in Christ: A Summary of Christian Moral
Principles, p. 80.

¢! Charles E. Curran, Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p.159.

62 John Finnis, Germain Grisez si Joseph Boyle, ,,Practical Principles, Moral Truth, and Ultimate
Ends”, American Journal of Jurisprudence 32 (1987), p. 106.

¢ Germain Grisez si Russell Shaw, Fulfillment in Christ..., p. 56.
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aplicatiile ei, cum ar fi ilustrarea cazului contraceptiei. Majoritatea oamenilor
ar aproba faptul ca viata este un bun fundamental omenesc autentic. Dar distanta
dintre acceptarea vietii ca un bun fundamental si pretentia ca un act de
contraceptie In mariaj conduce direct impotriva ei este foarte mare si contraceptia
ramane de departe inlaturatd de la bunul fundamental al vietii Tnsasi. Oare
cineva care nu a inceput cu convingerea ca contraceptia si masturbarea sunt
acte intrinseci rele ar putea sa sustind vreodata ca un act deliberat al contraceptiei
sau masturbarii implicad un atac impotriva bunului fundamental al vietii? Mai
mult decat teoretic, eu gandesc ca o ocazie poate sd mearga impotriva unui
bun omenesc fundamental. Modelul relational recunoaste caracterul relational
al intregii realitati in asa fel incat nimeni nu poate absolutiza bunurile
fundamentale. Uneori bunurile prieteniei si vietii intra in conflict”®.

Charles Curran merge atat de departe cu justificarea contraceptiei si
masturbatiei lui incat ajunge sa afirme chiar ca cele sase porunci ale Decalogului
referitoare la iubirea aproapelui nu sunt primite prin Revelatie dumnezeiasca,
ci sunt ,,rasarite din experienta tribului si a comunitatii” (!!!) ,,Cu toate ca cele
Zece porunci nu ar trebui sa fie vazute ca aspectul central si conducator al
moralitatii crestine, ele au jucat evident un rol foarte semnificativ in viata
morald omeneasca si crestind. A dat Dumnezeu de sus aceste porunci intr-o
revelatie speciala? Eu tind sa fiu de acord cu exegetii Bibliei care vad cea de
a doua tabla a decalogului rasarind din experienta tribului si comunitatii”®.
Asa-numitii exegeti ,,biblici” ce isi afirma deschis necredinta si pozitia
impotriva Revelatiei lui Dumnezeu formeaza o intreaga scoald de ,,gandire’ .
Charles Curran isi intemeiaza afirmatiile pe ,,gandirea” unor exegeti biblici
atat de degenerati incat nici nu mai cred in Revelatie! Ce poti sa mai astepti
de la un astfel de om? El isi poate lua orice libertate (morala sau imorald) din
vreme ce afirmd ca experienta omeneasca doar ,,poate” sa fie de acord cu
bunurile omenesti fundamentale pretinse de poruncile Decalogului. Deci
Curran crede ca poruncile nu obligd, ci, din moment ce sunt ,rasarite din
experienta tribului”, nu reprezintd imperative absolute (nici mdcar in ordinea
provenientei lor dumnezeiesti — provenienta la randul ei contestata!), ci norme
facultative, chiar daca sunt ,,minimele necesare”: ,,Astfel, cea de a doua tabla
a celor Zece Porunci provine din experienta tribului; ea codifica ceea ce este
minimal necesar. Experienta omeneasca poate sa fie de acord cu aceste bunuri
fundamentale omenesti”®’. [Sau poate sa nu fie!]

% Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, pp. 159-160.

9 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 162.

% Johann Jakob Stamm si Maurice Edward Andrew, The Ten Commandments in Recent Research,
Studies in Biblical Theology, Second series, nr. 5, Naperville, III, Alec R. Alleson, 1968, pp. 66-75;
A se vedea A.D.H. Mayes, ,,The Decalogue of Moses: An Enduring Ethical Programme?” Ethics
and the Christian, Ed. Sean Freyne, Dublin, Columba, 1991, pp. 25- 40.

7 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 163.
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Concluzia acestui capitol este aceea ca existd norme absolute. ,,Cu toate
acestea, ele nu pot fi intemeiate pe structura fizica sau obiectul actului. De aceea,
cu cat cineva este implicat in mai multe circumstante specifice complexe,
posibilitatea exceptiilor creste. Legea nu poate fi modelul primordial al Teologiei
morale, insd un model relationalitate-responsabilitate poate si ar trebui sa
recunoasca existenta catorva norme absolute. Cu toate acestea, astfel de norme
nu reprezinta realitatea prima in teologia morald, si nici nu acopera o prea mare
parte a hartii moralitatii”*®. Respingerea de catre Curran a modelului deontologic
(modelului Legii) nu se sustine prin ,,inconsistentele” teoriei lui Toma d’ Aquino,
ci are radacini mai adanci, intemeindu-se pe respingerea caracterului relevat al
Legii si in cele din urma pe necredinta proprie! Acest simptom este propriu
acelora care-si inchipuie ca operele teologice provin unele din altele si ca, in
lipsa vietii liturgice si contemplatiei mistice, autorii de cdrti se citeaza reciproc.
Boala acestei necredinte s-a manifestat in cazul exegetilor Noului Testament
sub forma postularii ,,Evangheliei originare”. in cazul Teologiei morale mai este
putin si vom spune ca ,,totul este permis” in masura in care actele noastre vor fi
conforme cu ,,experienta tribului si a comunitatii!

f. Constiinta morala

Constiinta este definitad in genere ca o judecata despre moralitatea unui act
ce va fi facut sau omis, sau care deja a fost facut sau omis de catre o persoana®.
Curran adopta cele douad aspecte ale constiintei continute in manualele teologice:
un aspect care descoperda constiinta adevaratd sau eronatd,- in functie de
conformitatea judecatii constiintei cu realitatea obiectiva,- si un aspect care
descopera constiinta ca fiind sincera sau nesincera,- in functie de atitudinea
persoanei fata de alta. Curran analizeaza apoi cele patru posibilitati logice ale
combinatiilor ipostazelor acestor aspecte: 1. Constiinta adevarata si sincera,
2. Constiinta adevarata si nesincera, 3. Constiinta eronata si sincera, si 4.
Constiinta eronata si nesincera’. Dilema fundamentala ar fi in aceste conditii
aceasta: trebuie sa-mi urmez constiinga, insa constiinta mea poate fi eronata’!.
[Nici o referire la prezenta lui Dumnezeu inlauntrul constiintei! ] Termenul de
»congtiintd morald”, literal: ,,syneidesis” a fost introdus in Sfanta Scriptura de
Apostolul Pavel. Constiinta ar fi facultatea remuscarilor — resentimentele sau
mustrarile de constiintd, neodihna interioara in urma unei actiuni impotriva
binelui sunt generate in aceastd facultate. Aceasta este numitd constiinta
consecutiva sau negativa, care survine ca o dojand in urma actului savarsit.
Teologii protestanti asemeni lui C. A. Pierce nu recunosc la Apostolul neamurilor

 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 166.
% Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 172.
0 Charles E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today, A Synthesis, p. 173.
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decat aceastd constiintd consecutiva, sustindnd cad aspectul constiintei
antecedente actului, aspectul constiintei legislatoare, care serveste ca ghid de
conduitd, nu ar exista deloc in gandirea paulina’. De la Fericitul leronim avem
notiunea ,,synderesis”, care s-ar referi la simtirea pacatoseniei proprii,- la
deprinderea ratiunii practice prin care cineva cunoaste principiile prime ale
legii naturale, precum si faptul ca nu le respecta’. Daca constiinta este vazuta
functionand pe baza silogismului, Curran nu exclude nici caile spirituale ale
luarii deciziilor: discernamantul duhurilor si inspiratia profetica, sub cele trei
aspecte sau fenomene: revelatii sau viziuni, iluminare internd, sau stadii
generale de consolare’™. Acestea sunt harisme 1insotite de confirmari
dumnezeiesti, cum ar fi umilinta, increderea in Dumnezeu, rabdarea, libertatea
adevarata, caritatea, pacea interioara.

Curran propune o intelegere holistica a constiintei: ,,Modelul relationalitatii-
responsabilitatii vede aceasta chemare la sfintenie in lumina multiplelor relatii
in care tradim — cu Dumnezeu, cu apropiatii nostri, cu noi insine si cu lumea””.
In circumstantele vietii morale, Curran sustine necesitatea alegerii unei alternative
viabile, ceea ce nu se poate realiza decat daca ai imaginatie morala creativa.
Rolul imaginatiei creative morale a fost descris de teologul Daniel C. Maguire:
schimbari si pentru a face posibil ceea ce inca n-a aparut la suprafata’.

Apeland la termenul ebraic al ,,inimii” din Sfanta Scriptura, si sustinand
ca,,inima” are ,,ratiunile sale”, Curran trece la descoperirea aspectului emotiv
al constiintei, precum si la cel intuitiv si haric, ce intregesc aspectul ei rational”’.

Comunitatea ecclesiald reprezintd un antidot impotriva surselor de eroare
ale constiintei — dar in viziunea lui Curran nu datorita Revelatiei dumnezeiesti
nemijlocite sau succesiunii apostolice, ci deoarece ,,comunitatea bisericeasca
reprezinta un puternic antidot impotriva finitudinii si limitarilor noastre”’®.

In ceea ce priveste invatitura Bisericii, Curran sustine cu argumente
posibilitatea dezacordului public al crestinilor catolici fatd de invatatura
noninfailibila a magisteriului Bisericii Romano-catolice”. Curran isi pune
intrebari si 1si exprima dubii privind asistenta permanentd a Duhului Sfant
inlauntrul magisteriului Bisericii Catolice®. ,,Poate o pozitie intemeiata pe
legea naturald si nu descoperitd prin Revelatie (cum este cazul contraceptiei
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artificiale, dar nu necesar si al altor invataturi morale) sa fie gandita infailibil?”
[Noi am spune ca daca Biserica cea adevarata poate sa afirme infailibil adevaruri
ale supranaturalului — cum ar fi dogma Sfintei Treimi — cu atat mai mult ar
putea sa afirme infailibil adeviruri ale naturalului! Insd in cazul Bisericii
Romano-Catolice, excesele papalitatii impotriva savantilor Evului Mediu, iar
acum directia contrard a aggiornamento-ului facut fard nici un discernamant,
au condus la punerea sub semnul intrebarii a pozitiei sale fatd de legea naturala. |
Datorita conditiei specifice a Bisericii Romano-Catolice, teologii au ajuns sa
faca apel la concepte ciudate. Astfel, legea naturala a ajuns ,,obiectul secundar
al infailibilitatii”®'. Excesele papale din trecut, precum si cedarile din ziua de

Si nu putem spune cd n-a pus si el umarul la aceasta deteriorare.
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