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Abstract: One of the most interesting and enigmatic writings of the
postpostolic era is Jacob’s Protoevangelia, also known as ,,The Birth of Mary.
The Revelation of Jacob®, but also under other names, given its spread in a
very large number of manuscripts in various translations and with successive
reshuffles. This protoevangelia was used as early as the 2nd century by
Christians, immediately after its writing around 140, during which time there
was no very clear demarcation between the later canonical texts and the rest
of the documents. Therefore, this text was for a time considered ,,evangely*
considered to be written by Jacob, the Lord’s relative.
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Una dintre cele mai interesante si enigmatice scrieri ale epocii postapostolice
este Protoevanghelia Lui lacov', cunoscuta si sub denumirea de Nasterea
Mariei. Apocalipsa lui lacov”, dar si sub alte denumiri, data fiind raspandirea
acesteia intr-un numar foarte mare de manuscrise in diverse traduceri si cu
remanieri succesive. Aceasta protoevanghelie a fost folosita inca din secolul
al II-lea de catre crestini, indata dupa scrierea ei in jurul anului 140, perioada
in care nu exista o delimitare foarte clard intre textele devenite ulterior canonice
si restul documentelor?. Prin urmare, acest text a fost pentru o perioada de

! Emile de Strycker, (introduction et traduction), ”La forme la plus ancienne du Protévangile
de Jacques : recherches sur le Papyrus Bodmer 57, Société des Bollandistes, Bruxelles, 1961. Pentru
detalii privind istoria textului, a traducerii si dezbaterea filologica asupra textului, precum si : Albert
Frey (introduction et trad.) ”Protévangile de Jacques dans Ecrits apocryphes chrétiens”, tom 1,
Bibliotheéque de la Pléiade, edition Gallimard, Paris, 1997, p. 73-104.

2 Vezi editiile critice valoroase semnate de : Emile Amann, ”Le Protevangile de Jacques et ses
remaniements latins”, Letouzey et Anne, Paris, 1910. 404 p. Vezi H.Reinder Scmid, Protoevangelium
Jacobi, Comentariis, Assen, 1965.
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timp considerat “evanghelie®” considerata a fi scrisa de lacov*, ruda Domnului.
Relatia dintre textele canonice si cele extracanonice sau apocrife a fost una
tensionatd, de-a lungul secolelor, dar in secolul al XX-lea au fost facute progrese
imense in ceea ce priveste critica textuald si relatia de interdependenta dintre
textele ulterior intrate in canonul biblic si cele extracanonice . In ultimii 50
ani, patrologii, pornind de la structura tripartitd a acestui text, fragmente
autonome bine delimitate unele de altele, cu personaje principale diferite, au
concluzionat ca avem de-a face, la fel ca si in cazul Didahiei celor 12 Apostoli,
cu o constructie succesiva’®, scrisa de mai multi autori in decurs de cateva
decenii, pornind din anul 140° si continuand spre anul 2007. Daca in istoria
literaturii patristice, relatia dintre textele apocrife si textele canonice
noutestamentare au fost privite ca tensionate, ultimele cercetari arata ca atat
protoevanghelia lui lacov cat si evangheliile dupd Sfantul Matei si Luca s-au
inspirat de aceleasi texte antice des uzitate de traditia vie a Bisericii crestine
a secolului al I1-lea®.

Referindu-ne strict la aceasta fascinanta lucrare a secolului al II-lea, trebuie
sd spunem cd motivatiile scrierii acesteia ar putea fi, pe de o parte, respingerea
opiniei ereticilor iudaizanti sau ebioniti care vorbeau despre o nastere naturala,
strict biologica a pruncului lisus din sfanta Fecioard Maria, iar pe de alta parte,
afirmarea fecioriei Maicii Domnului ante partum, in partum et post partum,
afirmand astfel dumnezeirea nasterii lui lisus si neprihanirea Maicii sale.
Autorul protoevangheliei incearca sa apere nevinovatia Fecioarei Maria
impotriva si a altor categorii de eretici precum : dochetii sau crestinii cu vederi
gnostice, ori encratitii. Toti acestia negau fie nasterea supranaturald a lui
Hristos, fie aspectul uman real al nasterii Sale, fie fecioria Maicii Domnului.

O altd motivatie a scrierii acestei protoevanghelii este reprezentatd de
aparitia problemei “fratilor si surorilor Domnului,” expresie folosita de sfintii
evanghelisti Marcu VI, 3-4 si Matei XIII, 55-56. Aceste expresii au produs o
oarecare confuzie Intre unii dintre membrii comunitatilor crestine de la finele
secolului al II-lea si inceputul secolului al IV-lea, printre ei fiind elchesaiti si

3 C. Michel, ”Le Protévangile de Jacques™, in Evangiles apocryphes, Paris, 1911.

4 Paternitatea acestei opere nu poate fi atribuitd Sfantului Iacov, ruda Domnului (+62), unul
dintre fiii Dreptului losif din prima sa casatorie, opinie impartasita de majoritatea patrologilor
contemporani. Autorul acestui text este cel mai probabil un pagan convertit la crestinism, contem-
poran apostolilor, care a avut acces la acele texte ce au stat la baza evangheliilor dupa Sfintii Matei
si Luca, dar si la o serie de "agrapha”, pe baza cédrora a redactat opera sa.

5 E. Cothenet, ”Marie dans les apocriphes, ” edition Beauchesne, Paris, 1961, p. 89.

¢ Pornind de la criticile aduse dumnezeirii nasterii lui Iisus din Fecioara de catre filosoful Cels,
pe la anii 177-180, E. Norelli considera cd autorul lucrarii, cunoscand aceste calomnii, a dorit sa
le respinga, fapt care a constituit unul dintre motivele principale ale genezei acestei opere.

7 Cristian Badilita, ”Evanghelii apocrife”, Editura Polirom, Bucuresti, 2002, pp. 32-34.

8 Enrico Norelli, ”Fecioara Maria in scrierile apocrife”, trad. De Stefan Munteanu, Editura
Doxologia, Isi, 2020, p. 12.
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ebioniti’. Protoevanghelia il prezintd pe dreptul losif ca pe un barbat vaduyv,
virstnic si venerabil printre fiii lui Israel, avand patru copii din casatoria sa.
Dezbaterile mariologice insd au continuat mult timp dupd aparitia
protoevangheliei lui Iacov si nu vor avea o solutie definitiva decat dupa ce
s-au incheiat lucrarile Sinodului al ITI-lea Ecumenic de la Efes. Se poate afirma
ca protoevanghelia aceasta a deschis calea marilor dezbateri doctrinare cu
privire la Fecioara Maria si, implicit, asupra dogmei hristologice.

Receptarea protoevangheliei lui lacov in Traditia Bisericii s-a produs
selectiv si treptat, eliminandu-se acele elemente care aveau un caracter legendar
sau simbolic. Aceste doua atribute, sunt cheile de bolta ale receptarii ei in
spatiul Traditiei bisericesti si ele exprima cel mai bine procesul de osmoza
dintre Traditia sfanta a Bisericii si textul analizat. De la momentul scrierii
sale, asa cum este astdzi vazuta protoevanghelia, drept un text construit in
doud sau trei etape si sub mana unuia sau a mai multor autori, ea a traversat
mai multe perioade in ceea ce priveste influenta acesteia, precum si in ceea
ce priveste aportul la cristalizarea dogmei mariologice. Din acest punct de
vedere se poate spune ca scrierea acesteia, a tinut pasul cu contextul istoric al
secolului al Il-lea si a dat raspunsuri potrivite provocdrilor teologice ce se
ivisera in secolul al I1-lea.

O primd problema discutata in tratatele de patrologie o reprezinta receptarea
selectiva a unor elemente din protoevanghelia lui lacov. Daca mult timp a fost
exclusa orice influenta din partea acesteia 1n cultul, doctrina si arta bisericeasca,
in ultimele decenii, aceasta opinie a fost depasitd. Pornim de la ipoteza
plauzibila ca la baza sfintelor evanghelii si a protoevangheliei lui Tacov se
gaseau traditii scrise si orale locale ce formau Traditia vie a Bisericili, toate
aflandu-se Intr-un proces marcat de o anumita efervescenta doctrinara si
literara. Odata cu cristalizarea canonului biblic prin deciziile sinodului de la
Laodiceea - 363, circulatia si multiplicarea acestor texte apocrife era
restrictionata. Valorizarea lor totusi a continuat sa se produca prin intermediul
episcopilor care au integrat pasaje intregi din aceastd protoevanghelie in
omiliile lor in incercarea de a apdra dogmele Bisericii, dar si prin definitii
dogmatice ale sinoadelor locale si generale.

Nasterea supranaturald a pruncului lisus a fost pusa in discutie incepand
chiar din secolele I si II de catre iudaizanti, pagani, elkesaiti si ebioniti, iar in
secolele al III-lea si al I'V-lea de catre arieni si, mai apoi, de catre nestorieni.
Adevarata disputa mariologica a inceput totusi in zorii secolului al al V-lea

° Ebionitii venerau o pseudoevanghelie dupa Matei si credeau intr-o nastere naturala a lui lisus
din Fecioara Maria. Aceeasi acuzatie o va folosi si Cels in pamfletul sau anticrestin,-Cuvdnt adevarat,
scris in jurul anilor 177-180, caruia i-a raspuns magistral Origen in anul 248. Cels o acuza de
neinfranare pe Fecioara Maria, considerand cé a fost sedusa de un soldat roman, Panthera.
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prin predicile lui Nestorie'?, cel care invata ca Fecioara Maria a nascut pe omul
Hristos, cel care nu este Fiul lui Dumnezeu. Aceste opinii au creat o reactie
virulenta 1n cercurile teologice si politice ale imperiului. Sinodul al III-lea
Ecumenic de la Efes a legiferat cu privire la dogma mariologica, cea prin care
1se recunostea sfintei Fecioare calitatea de Theotokos-Nascatoare de Dumnezeu,
altfel spus, ca Fiul sau este si Fiul lui Dumnezeu adevarat, potrivit Traditiei
vechi a Bisericii exprimatd limpede prin scrisul Sf. Chiril al Alexandriei, iar
nasterea lui Hristos s-a facut dintr-o Fecioara curatd''. Taina intruparii
Cuvantului pune in evidenta maternitatea feciorelnica'’ a Sfintei Maria, aflata
in relatie directa cu calitatea Teotokos.

Receptarea selectiva a protoevangheliei este evidenta prin compararea
fragmentelor si a informatiilor preluate din acest text si care au fost valorizate
treptat in sustinerea dogmelor Bisericii, in arta iconica si in cultul Bisericii.
Aici a intervenit criteriul selectiei textelor, anume inspiratia dumnezeiasca a
lor. In ciuda faptului ¢ autorul insusi al protoevangheliei se considera “inspirat
siinteleptit de Dumnezeu'”, totusi, acest text este asezat in afara canonuluibiblic.
Patrologii contemporani au respins paternitatea Sfantului lacov asupra cestui
text. Acest fapt nu a insemnat o eliminare completd a circulatiei acestui text
valoros, ci o metamorfozare a influentei acestuia, manifestata prin topirea
ideilor acestuia in predici, icoane, dogme sau nasterea unor sarbatori dedicate
sfintei Fecioare.

Autorul sau autorii acestui text antic au avut acces la o serie de
“testimonium,”’potrivit expresiei lui Enrico Norelli, care faceau trimitere la
profetia lui Isaia VII, 14 in care se aminteste despre zamislirea lui lisus dintr-o
Fecioara, prin intruparea Domnului Hristos, dar contestat de iudaizantii
rigoristi'*. Biserica a manifestat din plin capacitatea sa de discernamant ca si
consensus Patrum si a absorbit treptat tot ce este mai valoros in acest text. Pe
de alta parte, acest consensus patrum se oglindeste in faptul ca Biserica crestina
a dat viata celor scrise prin intermediul sarbatorile crestine dedicate sfintei
Fecioare, a dreptilor loachim si Ana, celebrate in toata crestinatatea, prin opere

1% Nestorie era de parere ca Sfanta Fecioard Maria a nascut doar pe Omul lisus Hristos, intrucat
Fiul lui Dumnezeu nu ar putea fi cuprins de pantecele matern al ei. Dogma mariologica depaseste
orice ’randuiald a firii”, la fel ca fiecare dintre dogmele Bisericii. Pentru Nestorie, spatiul si timpul,
fiind limitate nu pot cuprinde pe cel nemarginit.

O sinteza ampla asupra cultului Sfintei Fecioare a elaborat James Keith Elliot, ,,Mary in the
Apocryphal New

Testament”, in volumul Iui Chris Maunder (Editor), ”Origins of the Cult of the Virgin Mary”
Burns & Oates, New York, 2008, p. 58-69.

12 J. A. De Aldama, S.J., ”La maternite virginale de Notre Dame”, in vol. Maria, nouvelles
etudes sur la Sainte Vierge, edition Beauchesne,tom VII, Paris, 1964, p. 122-123.

13 Protoevanghelia lui Iacov... cap. XXIV, Epilog.

14 Enrico Norelli, Claudio Moreschini, "Istoria vechii literaturi crestine,” traducere de Hanibal
Stanciulescu si Gabriela Sauciuc, editie ingrijita de Ioan-Florin Florescu, Editura Polirom, Buc.,
pp- 172-173.
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de artd — icoane si fresce bizantine, sculpturi sau vitralii ale catedralelor
apusene, in reflectia teologica ce a imbracat forma dogmatica.

Remarcam pe de alta parte ca Biserica a evitat acele pasaje de tip simbolic
sau legendar, pe care le regasim in acest text, precum: cei sapte pasi ai Mariei,
iesirea unei porumbite din toiagul lui losif, incremenirea creatiei la momentul
nasterii lui lisus, deschiderea muntelui spre a ascunde pe pruncul loan,
conceperea fard de samanta a Mariei de catre Ana, prezenta simbolicd a
dafinului in spatiul rugaciunii Anei', simbolistica diademesi, a porfirei, a hranei
ingeresti, etc. Cu privire la aceste aspecte simbolice prezente in text se poate
observa ca magisteriul Bisericii a dat o interpretare traditionald, ortodoxa
respectivelor pasaje. Aceste interpretari sunt evidente in comentariile biblice
ale Fer. Augustin in lucrarea : Despre sfanta feciorie, Meliton de Sardes in
Omilie despre Invierea Domnului contra ereticului Leucip, Clement
Alexandrinul in lucrarea Stromate, Sfantul loan Hrisostom in lucrarea Omilii
la evanghelia dupa Matei, Sfantul loan Damaschin in Cuvdnt la Nasterea
Nascatoarei de Dumnezeu, Origen, Contra lui Cels, etc. Protoevanghelia lui
lacov este prezentd indirect in cadrul acestor comentarii prin informatiile
istorice valorificate, dar mai ales printr-o interpretare unanima a virtutilor
acesteia, in sensul deciziilor conciliare de la Efes'®.

In ceea ce priveste al doilea dintre atributele care caracterizeaza receptarea
protoevangheliei, cel succesiv- treptat, se poate spune ca acest fapt este firesc
si evidentiaza relatia de interdependenta dintre Traditia sacra si elementele
valoroase cuprinse in documentul analizat. Vorbim astfel despre o influenta
in ambele sensuri, despre evidentiere si valorizare in ambele directii. Pe de o
parte, Traditia Bisericii a aflat in textul acesta o serie de argumente care sa
sustind dogmele Bisericii, chiar cu pretul eliminarii ei din canonul biblic, iar
pe de alta parte, autorul protoevangheliei a folosit acele traditii locale si agrapha
locale din Siria si Palestina. Ulterior, Parintii Bisericii au integrat o mare parte
a protoevangheliei in discursul public, asigurandu-i astfel supravietuirea peste
timp si contribuind decisiv la cristalizarea mariologiei ortodoxe.

Faptul ca dogma mariologica a fost elaborata intr-o perioada lunga de timp
este totusi explicabil. Dezbaterile doctrinare nu s-au sfarsit indata dupa
publicarea protoevangheliei lui lacov, sau a evangheliilor clasice, ci au continuat
chiar cu mai multa intensitate, culminand cu perioada anilor 428-431, dupa
care au inregistrat o stingere treptata.

'S Dafinul era considerat un arbore sacru in mitologia greaca, fiind considerat nemuritor si aflat
in legatura cu zeul Apollo.

16 Edouard de Cothenet, ”Ps. Meliton...” in vol. Marie et la Sainte Famille, la 62 — eme session
des etudes mariales, Nevers, 2005, p. 45.
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Autorul'” Protoevangheliei a avut in vedere toate aceste acuzatii atunci
cand a pus in scris textul sau. Intentia evidentd a sfintilor evanghelisti si a
autorului protoevangheliei era aceea de a respinge acuzatiile aduse si de a
sublinia mai convingator misterul nasterii supranaturale a lui Hristos ca Fiu
al lui Dumnezeu. Nasterea Sa are caracter dumnezeiesc, exprimat prin nasterea
cea fara de samanta, iar mama sa este Fecioara despre care au scris profetii.
Pe cale de consecintd, Sfanta Fecioara devine Nascatoare de Dumnezeu.

Influenta protoevangheliei asupra dezbaterilor doctrinare ale vremii a
cunoscut doua mati perioade. etape. Prima etapa a acestei influente o reprezinta
perioada de la scrierea acestei lucrari, incepand cel mai devreme cu anul 140
si continuand pand la mijlocul secolului al IV-lea, la sinodul local de la
Laodiceea, 363. Sinodul acesta consfinteste in mod deplin structura canonului
biblic, astfel incat lucrarea analizata este rejectatd din canon, iar din acest
moment difuzarea sa devine nerecomandati. Incepand din aceasta perioada
se poate constata o diminuare a circulatiel manuscriselor ce o cuprind, dar si
a influentei acestui document asupra gandirii teologice. Totusi, acest text
continud sa fie citat direct sau indirect, de cdtre Parintii, cat si de scriitorii
bisericesti. Mentiuni cu privire la aceste texte si la autorul lor gasim in paginile
scrise de Clement Alexandrinul, Origen, Prudentiu, Eusebu de Cezareea, Fer.
Ieronim, etc.

O a doua etapa a receptarii protoevangheliei o reprezinta perioada de dupa
cristalizarea canonului biblic, indata dupa anul 363. In perioada aceasta, fiind
exclusd din canonul biblic, protoevanghelia are o circulatie si o influenta mai
restranse. Cu toate acestea, argumentele in favoarea pururea fecioriei Maicii
Domnului si a nasterii sale dumnezeiesti continua sa fie utilizate mai ales in
omiliile episcopilor'®, dar si in unele lucrari teologice. Sfantul Epifanie de
Salamina citeaza si explicd unele pasaje din protoevanghelie in lucrarea sa
Panarion. O bornd esentiala in dezbaterea teologica o reprezintd Sinodul al
III-lea Ecumenic de la Efes, 431. Aici se definitiveaza dogma hristologica si
implicit cea mariologica, iar argumentele protoevangheliei sunt valorizate
alaturi de celelalte argumente biblice sau patristice. Punctul culminant al
protoevangheliei, pedepsirea si vindecarea moasei Salomeea, este pus in relatie
cu incercarea adeviarului Invierii de cdtre Toma, prin pipdirea coastei de foc a
Domnului”. Hermeneutica protoevangheliei graviteaza in jurul acestui adevar

17 Autorul acestei protoevanghelii se prezintd a fi Iacov.unul dintre fiii dreptului Iosif din prima
sa casatorie. Potrivit evangheliei dupa Matei XII1,55, lacov, fiul lui losif este si frate cu Iust, Simon
si Tuda. In ultima jumitate de secol critica atribuie aceste randuri unui pseudo-Tacov sau chiar mai
multor autori.

18 Potrivit lui C. Badilita, episcopul Zenon din Verona (362-371) in Tractatus, 1,8 aminteste
despre pedepsirea si apoi despre vindecarea moasei necredincioase, Salomeea.

1 Protoevanghelia cap. XX: ”’si abia vdrd Salomeea degetul intre picioarele Mariei ca incepu
sa urle de durere: vai mie necredincioasa si nelegiuita, fiindca I-am ispitit pe Dumnezeu cel viu,
mi-a ars mdna. ~ Prin atingerea acesteia de Pruncul lisus mdna sa este vindecatd. Scopul
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fundamental, acela ca Fiul Sfintei Fecioare este Fiul lui Dumnezeu, iar nasterea
Sa este fara de samanta, nascut din pantece fecioresc. Dealtfel, pentru a avea
mai multd credibilitate, intregul text antic copiaza indeaproape forma literara
si structura apologetica a sfintelor evanghelii, nu de putine ori fiind dependent
si de unele pasaje din Vechiul Testament, precum cele referitoare la nasterea
profetului Samuel din Ana.

Dogma pururea fecioriei Maicii Domnului este exprimata nu doar in sfintele
evanghelii ci, poate, mai limpede si mai convingator, in aceasta protoevanghelie.
Bunavestire se realizeaza in doud randuri, in spatii diferite, o datd la fantana,
iar a doua oard in casa sa®. Evenimentul, in ipostaza sa dubla este presarat
cu multe detalii, in incercarea de a se putea da credibilitate evenimentului, dar
si pentru a putea respinge zvonurile defaimatoare. Amanuntele privesc
anuntarea vestii bune de catre glasul cel necunoscut, momentul teserii porfirei
pentru templu, conceperea prin umbrirea Duhului Sfant, cu trimitere la textul
evanghelic de la Luca cap. I. Conceperea prin auzirea Cuvantului Domnului
apare in varianta armeana, putand fi facuta o analogie cu textul ioaneic din
prologul evangheliei sale care afirmd dogma fundamentala a crestinismului:
si ”Cuvantul s-a facut trup....” (Ioan I, 14).

Lumea catolica, valorizand aceasta lucrare a promulgat dogma imaculatei
conceptiuni a Sfintei Fecioare. Fragmentul la care se face referire in mod direct
este anuntul facut de catre inger Sfintei Ana prin care i se vesteste nasterea
Mariei?'. Fara a intra in dezbateri aprofundate, putem afirma ca Traditia
rasariteand a respins conceperea virginald a sfintei Maria de catre Sfanta Ana,
afirmand nasterea fireasca din pantecele ce mai inainte fusese sterp. Acest
aspect este subliniat in protoevanghelia lui lacov cand, la intoarcerea turmelor
lui lIoachim din pustie, acesta a fost primit de sotia sa cu afectiune, dupa care,
in ziua aceea, el s-a odihnit”, expresie prin care, intr-un mod delicat se face

protoevangheliei devine astfel evident: intarirea credintei in curatia Sfintei Fecioare si a dumnezeirii
Pruncului nascut din ea.

2 Protoevanghelia cap. XI:,,intr-o zi a luat ulciorul si s-a dus la apa. Iata o voce ii spune: Bucura-te
cea plina de dar Domnul este cu tine, binecuvantata esti tu intre femei. Ea se tot uita in dreapta si in
stanga sa vada oare de unde vine glasul acela. Apoi tremurdnd de spaima se intoarse acasa. Puse
ulciorul jos si lud porfirul si incepu sa coasa. lata un inger al Domnului aparu in fata sa si-i zise: Nu
te teme Maria caci ai gasit har inaintea Atottiitorului si vei ramane grea de la Cuvantul (Logosul n.n.
) Lui. Auzind acestea Maria cugeta in sine, apoi intreba: Daca raman grea de la Domnul vietii, voi
naste ca toate celelalte femei?Atunci ingerul Domnului 1i spuse: ,,Nu, Maria, ci o putere a Domnului
se va revarsa peste tine . De aceea rodul sfant care se va naste din pantecele tau va fi numit Fiul al
Celui Preainalt . Si-i vei pune numele lisus. Caci El va mantui poporul acesta de pacate.”

21 Protoevanghelia lui Tacov, IV:,,si au venit la ea (la Ana) doi ingeri si i-au zis : iata barbatul
tau se Intoarce acasa cu turmele. Caci un inger al Domnului s-a coborat la el si i-a zis: loachim,
Toachim, Dumnezeu ti-a ascultat rugaciunea, coboara cu turmele din pustie caci femeia ta, Ana, va
ramane grea ( in manuscrisele cele mai vechi apare verbul la modul perfet: a raimas grea... iar in
manuscrisele mai noi verbul apare la viitor) ” Manuscisul Bodmer din secolul al Ill-lea -lea,
mentioneaza verbul la trecut : a conceput... Vezi dezbaterea filologica si teologica foarte interesanta
la Cristian Badilita: Evanghelii apocrife...p. 53.
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aluzie la o zamislire fireasca a pruncului Maria?>. Conceperea Sfintei Maria
fard de samanta ar putea fi interpretatd ca o nastere supranaturald, ca o stirbire
a omenitatii ei, fapt condamnat ca dochetism.

Receptarea protoevangheliei in programul liturgic al Bisericii este poate
cea mai evidentd dintre modalitatile in care acest text antic a influentat intr-un
mod ireversibil evolutia cultului divin, atat in spatiul rasaritean, cat si in cel
apusean. Existd un numar de sarbatori dedicate in mod esential sfintei Fecioare
Maria si familiei sale, care 1si au originile in acest document. Explozia acestor
sarbatori dedicate sfintei Fecioare are loc la putin timp dupa sinodul ecumenic
de la Efes, cel care asaza la loc de cinste evlavia marianica, pornind de la
sfintele evanghelii, de la protoevanghelia lui lacov si, desigur de la evlavia
populara. Prima dintre aceste sarbatori, in ordinea din calendar este : Zamislirea
sfintei Fecioare Maria din pantecele Sfintei Ana, ce se serbeaza in lumea
ortodoxa la data de 9 decembrie®. Catolicii serbeaza aceastd zamislire la 8
decembrie. Pornind de la un fragment din acest text a fost promulgata mai
tarziu, dogma imaculatei conceptiuni?*. La 9 septembrie ortodocsii ii serbeaza
pe Dreptii loachim si Ana, indata dupa Nasterea Sfintei Fecioare Maria. Intrarea
in templu a Sfintei Maria se serbeazad anual la 21 noiembrie, atit de catre
catolici, cat si de catre ortodocsi. Nu este deloc intamplator ca si unele
comunitati protestante au inceput sa manifeste evlavie pentru Sfanta Fecioara
si celebreaza partial unele din sarbatorile crestine vechi dedicate acesteia®.
Am amintit aici doar darbatorile care au temei doar in textul analizat, celelalte
sarbatori ale Maicii Domnului, precum Bunavestire, Nasterea Domnului, sau
Adormirea Maicii Domnului dsi au izvorul in Sfintele evanghelii sau in alte
texte apocrife.

Literatura religioasa este si ea o marturie evidentd a evlaviei generate de
acest text misterios, privit desigur in stransa legatura cu sfintele evanghelii.
Unele informatii istorice precum: numele dreptilor parinti ai Fecioarei, al
arhiereilor de la templu din vremea copilariei Mariei, bocetul-rugaciune al
Anei, impietrirea creatiei timp de o clipd la momentul nasterii , indoielile lui
losif privind zamislirea pruncului lisus, respingerea calomniilor paganilor,
numele celor doud moase ca martore ale nasterii dumnezeiesti a lui Hristos,
indeletnicirile Sfintei Fecioare in vremea sederii sale la Templu, alegerea
minunata a lui losif prin porumbita ce s-a asezat pe capul acestuia, toiagul ce
a odraslit, aducerea de daruri la templu de catre loachim, retragerea acestuia

22 Protoevanghelia cap. IV: ,,vazandu-l a alergat si s-a prins de gat zicand: acum stiu cd Domnul
Dumnezeu m-a binecuvantat din plin. lata, cea care a fost vaduva nu mai este, si cea care nu a avut
copii va zamisli.Prima zi loachim a ramas acasa si s-a odihnit.”

2 Textul protoevangheliei consacra Sfintei Maria apelativul : Fecioara Domnului.

2 Aceastd Invatitura a fost promulgatd ca dogma de Papa Pius al [X-lea in bula “Inefabilis
Deus”, publicata pe 8 decembrie 1854.

3 Influenta protoevangheliei este evidenta chiar si in unele sure ale Coranului, dar si in literature
moderna.
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in pustie, vestirea nasterii unui prunc dreptilor loachim si Ana, varsta venerabila
a lui losif la momentul logodirii sale, elucidarea problemei fratilor lui lisus,
atestarea unei pesteri plind de lumina si umbrita de un nor, ca locas al nasterii
Domnului, uciderea preotului Zaharia, etc. Acestea sunt detalii semnificative
exclusiv datorate autorului/autorilor protoevangheliei. Toate aceste seminte
teologice au germinat mai tarziu opere de o mare frumusete precum: acatistul
dreptilor Ioachim si Ana, al Buneivestiri, sinaxarul Dreptilor loachim si Ana
precum si cele referitoare la nasterea pruncului Maria, intrarea sa in Templu,
o parte a Psaltirii Maicii Domnului, etc.

Scenele inspirate de descrierile din Protoevanghelia lui lacov au patruns in
iconografia ortodoxa iar Erminia lui Dionisie din Furna prezinta detaliile practice
ale icoanelor dedicate Dreptilor loachim si Ana, cele privind nasterea si copilaria
Sfintei Fecioare Maria, urcarea la Templu a lui [oachim, bocetul Anei, respingerea
darurilor aduse de loachim, ingandurarea lui losif, intdlnirea de la Poarta de Aur,
bunavestire privind nasterea pruncai Maria, Banchetul Iui Ioachim in cinstea
aniversarii unui an de viata, binecuvantarea Sfintei Maria-prunca de catre Marele
Arhiereu, prima Bunavestire de la fantana, Revenirea lui losif 1n casa sa, Apa cea
amara ca incercare, Nasterea Domnului in pestera, vazuta ca antiteza intre nor si
lumina orbitoare, Moasele Zelemi si Salomeea imbaiaza Pruncul lisus, rugaciunea
Anei sub dafin®, cei sapte pasi ai Mariei, Sfanta Fecioara ce tese panza catapetesmei
templului, toiagul lui losif care infrunzeste, Ingerul care i se arata lui Iosif si il
consoleazd, etc. Fresce inspirate de textul protoevangheliei au fost zugravite in
tot spatiul rasaritean, in Athos, Serbia, Roméania, Bulgaria, etc. De pilda, unele
dintre cele mai frumoase astfel de fresce bizantine sunt pictate la manastirea Humor.
Alte scene sunt comune sfintelor evanghelii si protoevangheliei, fapt pentru care
nu se va face referire despre acestea in acest text.

In concluzie, se poate afirma ca bogatia de idei a protoevangheliei lui
lacov, idei care converg in mare masura cu cele pe care le cunoastem din
sfintele evanghelii, planul bine structurat si orientat apologetic, forma literara
atat de apropiatd de cea a sfintelor evanghelii, ancorarea puternica in Traditia
vie a Bisericii secolului al II-lea precum si fidelitatea fata de profetiile vetero-
testamentare legate de nasterea din Fecioara a lui Hristos, stilul sobru si
convingator, prezenta a numeroase simboluri crestine, iudaice si chiar grecesti
pagane, toate acestea au influentat intr-un mod cat se poate de fertil viata
Bisericii, pe plan dogmatic, liturgic, si iconografic, iar acest lucru justifica pe
deplin aprecierea deosebita a acestei lucrari de catre antichitatea crestind, cat
si de catre teologii contemporani.

% Daphne este o nimfa din mitologia greaca, fecioara; ea l-a rugat pe Zeus sa o transforme in
dafin (laur) pentru a evita dragostea lui Apollo. in sens analog, Ana, sub un dafin, deplange soarta
sa ca fiind una asemandtoare cu a lui Daphne, condamnata sa ramana singura, fara urmasi. Acest
fapt ar putea fi un indiciu al faptului ca autorul protoevangheliei a fost un pagan familiarizat cu
mitologia greaca.



