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Abstract: The Christology of Dionysius the Areopagite, stays under the dog-
matics formula of Chalcedon Council in 451. In this formula Leon the pope of
Rome, had a huge contribution with his letter sended to Flavian, the patriarch of
Constantinopole, document well known as the Tome of Leon. Written in latine
language, this document pointed out the two natures and wills of our Lord Jesus
Christ, the divinity and the humanity unified into the same Person or Hypostasis.
But Leon was helped by his friend, John Cassian (from Dobrogea, a region in
Romania) which already had accomplished “De Incarnattionis Domini”, a
Christological Tratat written in Rome arround 420. Thus the Christology of
Dionysius the Areopagite is under the influence of the christology of John Cassian.
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In cartea Despre Ierarhia Bisericeascd, Sfantul Dionisie spune: Ierarhul
(arhiereul) aduce sub vederea noastra pe lisus Hristos desavarsit; El fiind
ascuns dupa dumnezeire prin Intruparea cea neamestecati, a luat chip din noi,
in mod neschimbat venind din unitatea cea dupa fire (Dumnezeiasca), la starea
noastra impartita (prin pacat).

Caci lisus cel unul si simplu si ascuns ca dumnezeiescul atotincepatorul
Cuvant a venit din bunatate si cu iubire de oameni, prin intruparea cea aseme-
neanouad la starea compusa si vazuta in mod neschimbat — aici Unirea Ipostatica,
n.n. (Cap III, paragraf 12 -13 ).

Am adus acest citat profund hristologic din opera Sfantului Dionisie
Areopagitul tocmai pentru a dovedi temeinicia alegerii temei noastre de cercetare.
Indeobste cercetitorii scrierilor Sfantului Dionisie Areopagitul nu s-au ocupat
de hristologie ci au preferat sa studieze alte teme. In mare parte au avut dreptate
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intrucat autorul nostru nu are o carte intitulata: ,,intruparea Cuvantului lui
Dumnezeu” sau ,,Hristos intrupat” sau ,,Unirea Ipostatica si consecintele ei”” sau
pe latineste ,,De incarnatio Christi” — asa cum avem la Sfantul loan Casian un
mic tratat de hristologie, dupa care s-a inspirat in anul 430 Papa Leon cel Mare
cand a scris catre Patriarhul Flavian al Constantinopolului combatandu-1 pe
Nestorie, scrisoare care a ramas in istoria Bisericii sub numele ,, Tomul lui Leon”.!
In Capitolul VII din Cartea a II-a a Tratatului sau despre Intruparea Domnului,
Sfantul Toan Casian teologhiseste: In acest loc vreau ereticule sa-mi spui daci
acesta despre care Apostolul spune ci vorbeste in el este om sau Dumnezeu. (il
citeazd pe Sf. Pavel: Oare cautati dovada ca Hristos graieste intru mine?, II,
Corinteni, 13, 3. n.n.) Daca e om, cum putea sa vorbeasca in inima lui trupul altuia?
Daca e Dumnezeu inseamna ca nu mai e om Hristos, ¢ci Dumnezeu fiindca de
vreme ce in apostol a vorbit Hristos 1n el n-ar fi putut sa vorbeasca decat Dumnezeu;
deci a vorbit in el Hristos-Dumnezeu. Vezi astfel ca in aceasta privintd nu se mai
poate spune nimic $i ca nu se poate face despartire sau deosebire intre Hristos si
Dumnezeu, fiindcd Dumnezeu este intreg in Hristos si Hristos este in intregime
Dumnezeu. 2. Nu poate fi vorba despre nici o desfacere, de nici o dezbinare,
Marturisirea e una atat de simpla, una atat de evlavioasa, una atat de sdnantoasa:
aadora, a iubi, a cinsti pe Hristos Dumnezeu. Vrei sa stii mai bine si cu mai multe
dovezi cd nu e nicio deosebire intre Dumnezeu si Hristos, sa intelegi limpede ca
acelasi este Dumnezeu si Hristos, iatd ce scrie Apostolul catre Corinteni: Pentru
canoi toti trebuie sa ne infatisam inaintea judecatii lui Hristos ca sa ia fiecare dupa
cele ce a facut prin trup ori bine ori rau (I, Corint. 5,10). 3. Iar in alt loc scriind
catre Biserica Romana zice: Toti ne vom Infatisa inaintea judecatii lui Dumnezeu.
Caci scris este viu sunt Eu, zice Domnul. Orice genunchi se va pleca inaintea mea
si toatd limba va da slava lui Dumnezeu (Rom. 14, 10-11). Vezi asadar cd va fi
unul si acelasi tribunalul lui Dumnezeu si al lui Hristos. Intelege asadar fari sa te
indoiesti ca Hristos este Dumnezeu si unde vezi ca este nedespartita substanta lui
Hristos si a lui Dumnezeu recunoaste ca si persoana este nedespartitd.?
Admitand pozitia majoritatii cercetatorilor atat teologi cat si literati — filosofi
ca autorul care apare in dezbaterile (Collationes, latineste) din anul 532 la
Constantinopol fiind adus in sprijin de catre partida monofizitd Tmpotriva
ortodocsilor care sustineau Sinodul de la Calcedon din 451 —nu ar fi ucenicul
Stantului Pavel devenit Episcop al Atenei si apoi al Parisului, vedem necesar
sa 1l iIncadram pe autorul nostru in epoca disputelor hristologice de dupa Sinodul

! Sfantul Toan Casian, Scrieri alese, PSB, vol. 57, pag. 49. Profesorul Nicolae Chitescu (31
martie 1904 — 21 iulie 1991) in Prefata extinsa ca un studiu la traducerea romaneasca sublinia:
L, Ultima lucrare, Despre intruparea lui Hristos impotriva lui Nestorie aparutd in 430 la cererea
Arhidiaconului Leon, viitorul Papa Leon cel Mare are meritul de a fi unul dintre instrumentele
pregatitoare ale viitorului Sinod al II-lea, Ecumenic din Efes, tinut un an mai tarziu in 431. El
accentueaza aici invatatura ortodoxa ca Maica Domnului este theotocos. Hristos este Dumnezeu
adevarat si om adevarat; de aceea El poate indumnezei pe monah ca pe orice alt credincios.

2 Op. cit., pag 794.
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de la Calcedon din 451. In acest sens este bineveniti trimiterea la Sfantul Ioan
Casian si la Papa Leon al Romei intrucat hristologia expusa face vorbire in
scrisoarea catre Patriarhul Flavian despre persoana si naturad explicitand mai
bine teologia Sfantului Chiril al Alexandriei care optase pentru formula: Mia
physis Theou Logou Sesarcomenu, o fire a lui Dumnezeu, Cuvantul Intrupat.
Optase pentru o singurd fire dar intelegea un ipostas si anume ipostasul
Cuvantului. Il combitea pe Nestorie, Patriarh al Constantinopolului care vedea
doud persoane in Hristos, una dumnezeiasca si una omeneasca.?

Una din consecintele nasterii Logos-ului ca om din Fecioara este ca adoram
pe Unul si Acelasi Hristos si Domn nu ca si cand ar fi doi fii cu Unul singur
unit cu propriul trup. Aceastd expresie, Unul si Acelasi — ena kai ton avton,
(grec) dragad lui Chiril si importanta in hristologie pentru a preciza identitatea
Fiului lui Dumnezeu cel vesnic cu lisus Hristos istoric se pare ca este preluata
de la Sfantul Grigorie Teologul care o foloseste in scrierile sale anti-apolina-
riste. Ea va face cariera teologicd serioasa trecand prin formula de unire din
433, Efes in definitia Calcedonului la 451. Aceasta este exprimata de Sfantul
Chiril in Scrisoarea a II-a catre Nestorie.*

A doua consecintad a Unirii Ipostatice formulate astfel este: Fecioara Maria
Theotocos, adica Nascatoare de Dumnezeu —nu pentru ca firea Cuvantului si-ar
fi luat cu adevarat inceputul existentei din Sfanta Fecioara ci pentru ca s-a nascut
din ea Sfantul trup insufletit cu suflet rational cu care Cuvantul s-a unit dupa
ipostas. Avem 1n aceasta faza hristologica enuntata unitatea si distinctia, doua
coordonate esentiale ale Unirii Ipostatice. Dupa Alexandrin Unirea se realizeaza
dupa Ipostas ca unire reald intre doua firi deosebite. Astfel insusirile omenitatii
pot fi atribuite Logos-ului fara ca prin aceasta sa fie desfiintata specificitatea
firilor. Chiril dezvolta aici ceea ce va ramane cunoscut in istoria dogmelor prin
expresia comunicare a insusirilor (communicatio idiomatum/ antidosis ton idi-
omaton) ca schimb reciproc de proprietati intre cele doua firi ale Domnului
Hristos. Fundamentul intim al acestui schimb reciproc de proprietati va fi asezat
mai tarziu de Parinti precum Maxim Marturistorul si [oan Damaschinul in actul
perihorezei firilor. Teologia aceasta completata mai apoi de Calcedon, 451 si
Constantinopol II 553, va rimane normativa pentru Biserica.’

Stantul Dionisie afirma in cartea Despre lerarhia Cereasca: ,,Dar sa privim
si la cele mai inalte ardtari luminoase din Scripturi. Caci vad ca si lisus insusi,
cauza mai presus de fiinta a fiintelor celor mai presus de ceruri, dupa care a venit
fara schimbare la noi nu iese din buna randuiala potrivita oamenilor, asezata si
aleasd de El, ci se supune ascultator chipurilor de lucrare stabilite de tatal si
Dumnezeu prin ingeri si prin mijlocirea lor. Astfel porunceste prin inger lui losif

3 Pr. Sorin Selaru (coordonator); Hotardrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice,
Bazilica, Bucuresti, 2018, pag. 164-167.

* Ibidem, p. 166.

5 Ibidem, p. 167.
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(cf. Mat. 2,13) plecarea cu bun rost a Fiului in Egipt si iarasi mutarea (cf. Mat.
2,19) din Egipt in [udeea. Astfel 1l vedem supunandu-se prin ingeri celor randuite
de Tatal. Nu-ti mai spun, ca unuia ce le stii, cele comunicate prin predaniile
noastre ierarhice despre ingerul care intalneste pe lisus (cf. Luc. 22,43) sau ca
st [isus insusi a venit in planul revelatiei spre buna lucrare mantuitoare s-a numit
Inger de mare sfat (is. 9,5). Cici de fapt, cum spune El insusi, cate le-a auzit de
la Tattl ni le-a vestit noua (cf. loan 15, 15; 8, 26-28) in mod cuvenit ingerului.”®

La acest text hristologic Sfantul Maxim Marturisitorul (dupa parintele
Staniloae, n.n.) face urmatoarea scolie profunda si substantiald: ,,Omenesti.
Intruparea (lui Hristos) sau lucrarea dumnezeiesc-omeneasca, prin care Dumnezeu
fiind, a lucrat cele dumnezeiesti in trup. Observa cum, vorbind aici de lucrarea
dumnezeiesc-omeneasca a lui Hristos, ii spune omeneasca, prin care arata ca
s-a facut om desavarsit, iar spunand dumnezeiascd aratd ca e si Dumnezeu si
om, acelasi care lucreaza si minunile dumnezeiesti. lar dupa putin, zice: neschim-
bat; cici a rdmas si ceea ce era pururea; dar priveste iarasi si aceea ca zice ca se
va savarsi in Nascatoarea de Dumnezeu Maria taina originar dumnezeiasca a
luarii unei forme de catre Dumnezeu; numeste luarea unei forme pipaite de catre
Dumnezeu faptul ca Dumnezeu a luat un chip pipait, intrucat s-a facut om, dupa
spusa: Cuvantul trup s-a facut (Ioan, 1,14). lar originar dumnezeiasca a spus
fiind aceasta cauza si obérsia asa zisilor dumnezei, ingeri si oameni drepti, caci
a savarsit taina intruparii Celui pe care 1-a numit Dumnezeu lisus.”’

,Jar Mariei. Noteaza cd acestea sunt impotriva Nestorienilor; nu toti ingerii
au indraznit sa creada 1n taina iconomiei; caci cand s-a 1ndltat Domnul dupa
patima, au fost unii care au zis: Cine este acesta Imparatul maririi? (Ps. 23,8,10);
intrebarea aratd nestiinta. lar contra Nestorienilor si Acefalilor noteaza ca zice
ca lisus e cauza mai presus de fiinta, ca Unul ce e Facatorul tuturor si zice ca
s-a facut ca noi fara schimbare; dar aceasta nu sunt una si aceeasi fire, desi
Acelasi este amandoud; si ca Acelasi e si Datator de lege si sub lege si ca
Acelasi ca om a fost indrumat prin ingeri sa plece in Egipt si sa se intoarca de
acolo si ca Acelasi este si Creatorul ingerilor; deci Unul si Acelasi in doua firi
a savarsit taina iconomiei; caci s-a spus: care, Dumnezeu fiind in chip, nu a
socotit stirbire a fi deopotriva cu Dumnezeu, ci s-a deserat pe Sine chip de rob
luand (Filip. 2, 6-7). lata douad chipuri; caci nu iese din ce se spune aici; acesta
inseamna: nu a socotit stirbire, adica n-a dispretuit sa asculte, ca om, de ingeri,
ci se supune chipurilor faptelor impuse de Dumnezeu si Tatél prin ingeri; caci
El insusi a dispus sa i se aplice cele ale neamului omenesc.”®

La aceasta hristologie Areopagiticd talcuitd prin Scolia Sfantului Maxim
Marturisitorul, Parintele Dumitru Staniloae care a imbracat opera Areopagitica
in dulcea limba romaneasca inmiresmata de Filocalia pe care o tradusese cu

¢ Opere Complete, Trad. Pr. Staniloae, D., Paidea, 1996, pag. 22.
" Ibidem, pag. 47
8 Idem, pag. 47.
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mult Tnainte precizeaza ca: ,,Dionisie Areopagitul ramane in cadrul invataturii
crestine facand deosebirea intre creatia adusa de Dumnezeu la existenta din
nimic si legatura pe care-o pastreaza El cu ea prin lumina pe care o revarsa
peste ea din Sine in scopul tinerii si aducerii ei cat mai aproape de El, adica
intre creatia din nimic si harul pornit din fiinta lui Dumnezeu ca energie necre-
atd cum 1i va spune mai tarziu Sfantul Grigorie Palama. Dar harul si adevarul
s-au dat prin lisus Hristos, Dumnezeu Cuvantul intrupat. Si se da noua prin
slujirea liturgica. Toata puterea de slujire liturgica vine de la Fiul lui Dumnezeu
facut om. El este arhietipul prin excelentd, capetenia si inspiratorul cultului
lui Dumnezeu pentru toate creaturile constiente in calitatea lui de om caruia
calitatea de Dumnezeu ii descopera profunzimea vrenica de inchinare a Tatalui
dar si iubirea puternic atractiva a Lui.””

Parintele Staniloae nu se preocupa in notele sale la aceasta carte de Unirea
ipostaticd si consecintele ei ci mai ales de aprofundarea unei teologii liturgice
in care Ingerii si oamenii slujesc impreuna cu Hristos. Zice: ,,Tema principala
a lui Dionisie este legatura intre mintile spirituale si oameni. Aceasta viziune
liturgica a urcusului fapturilor spre Dumnezeu ne arata inca o data pe Dionisie
radical deosebit de panteismul neo-platonic.”!’

Vorbind despre materie si creatie, Parintele Staniloae atinge si Intruparea
Cuvantului: ,,Forma creatd cea mai frumoasa e materia in trupul omenesc,
legat intim de spiritul lui iar suprema frumusete o atinge ea in trupul Cuvantului
... Fecioara Maria va trdi minunea conceperii Fiului lui Dumnezeu din ea dupa
ce 1 s-a vestit aceasta prin Inger. Dionisie Areopagitul ne prezintd viziunea
intregului univers creat, nevazut si vazut inaintdnd spre Dumnezeu, atras de
El dar raspunzand acestei atractii printr-un urcus solidar ierarhic-liturgic. E o
viziune dinamica a creatiei universale ... Sfantul Maxim Marturisitorul a preluat
aceasta viziune vorbind de liturghia cosmica si spunand ca Dumnezeu-Cuvantul
a creat pe om pentru a-1 Indumnezei (raspunsuri catre Talasie, 22). Chiar lisus
se supune acestei randuieli a lui Dumnezeu.”"

Hristos este cel mai inalt ierarh pentru ca este incepatorul sfinteniei ca
Dumnezeu dar si conducdtorul in ea sau in dumnezeire ca om — accentueaza
Parintele Dumitru Staniloae si mai precizeaza ce teologie are Dionisie Areopagitul:
,Dionisie Areopagitul exprima pe tot parcursul scrierilor sale taina lui Dumnezeu
ca izvor al tuturor celor bune céte le avem dar prin Iisus Hristos.”!?

In Cap. XI din Despre Ierarhia Cereasca desi nu e vorba despre Hristos,
Dionisie aratd ca: ,,Prin ratiunea mai presus de lume toate mintile dumnezeiesti
se impart in trei: in fiintd, putere si lucrare.”"?

° Idem, pag. 62.

10 Ibidem.

" Ibidem, pag. 65.
12 Ibidem, pag. 67.
3 Op. cit., pag. 30.
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Stantul Maxim nu aprofundeaza hristologic textul in nota referitoare la aceste
trei structuri, iar Parintele Staniloae este succint: ,,Avem aici distinctia preluata
de Sfantul Grigorie Palama intre fiintd, putere si lucrare pe care si-o Tnsuseste
st Sfantul Maxim Marturisitorul in Scolia la capitolul X ... Prin aceasta se evita
monofizitismul sau panteismul sau erezia lui Apollinarie cum zice Sfantul
Maxim, declarand si pe Dionisie contrar neo-platonismului panteist.”'*

Am facut, s-ar parea, o acolada la hristologie prin aceste Scolii si Note la
cartea Despre lerarhia Cereasca. Dar sunt necesare pentru ca Sfantul Dionisie,
desi nu foloseste cuvantul persoana, ipostas in cazul ca l-ar fi cunoscut dupa
Tomul lui Leon si dupa hotararile Sinodului Ecumenic de la Calcedon, si in
special pentru ci ar fi venit din randul necalcedonienilor. Insa modul de a isi
scrie teologia este unul ecleziastic, bisericesc sau panbisericesc n sensul dorit
de Nechifor Crainic care a facut vorbire pentru prima datd in teologia roma-
neasca despre acest autor, raportandu-se mai ales la Teologia Mistica, una
dintre scrierile Areopagitului.

Dar piesa de rezistenta hristrologica a lui Dionisie Areopagitul, este Epistola
aIV-a, una dintre cele 10 Epistole in care pentru prima data in istoria patristicii
apare formula ,, Theandrike energeia”, adica lucrare teandrica a Domnului lisus
Hristos. O sd citam aceastd Epistold in original, text grec si text latin precum
st In traducerea romaneasca a Parintelui Dumitru Staniloae:

In limba greaca (Col. 1072) Epistoly D. To aito Gaio terapeuti.

Pos fis lisous o panton epekeina, pasin estin antropois ousiodos sintetag-
menos; Ou gar os aitios antropon entade legetai antropos, all os autos kat
ousian olin alithos antropos on. Imeis de ton lisoun ouc antropicos afirizomen.
Oude gar antropos monon oude iperousios, i antropos monon, all antropos
alithos o diaferintos filantropos iper antropous kai kata antropous ec tis ton
antropon ousias 0 iperousias ousiomenos.

Esti di oudin itton iperousiotitos operpliris o aei iperousios, amelei ti tautis
teriousin kai eis ousian alithos elton, iper ousian vitidi kai iper antrophon
energei ta antropa. Kai diloi partenos iperfios kiousa, kai idor astaton elicon
ke geiron podon anehon varos, ke mi ipeikon, all iperfiei dinamei pros to
adiahoton tinistamenon. Ti an tis ta loipa, pampolac dita, dielthoi; di on o
theios orion, iper noun gnosetai kai ta epi ti filanthropia tou lisou catafasco-
mena, dinamin Iperohikis apofaseos ehonta. Kai gar ina sinelontes eipomen,
oude anthropos in, ouh os mianthropos, all os ax anthropon anthropon epekeina,
kai iper anthropon alithos anthropos gegonos. Ke to loitin ou cata Theon ta
Theia drasas, ou ta anthropeia kata anthropon, all androthentos Theou, cainin
tina tin Theadrikyn energeian imin pepolitevmenos.

In limba latina: Epistola IV Eidem Caio Monacho; Synopsis Epistolae;
Quod Christus et Verus homo fuerit et simul supernaturali ratione naturam
humanam assumpserit Deus homo.

4 Ibidem, pag. 68.
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Quomodo, inquis, Jesus, cum sit omnibus superior, caeteris hominibus sub-
stantialiter aggregatus est? Non utique ut auctor hominum hac loco homo dicitur,
sed in quantum est revera homo, secundum totam hominis substantiam. Nos autem
Jesum non humanitus definimus, neque enim ille homo tantum est quia nequaquam
suprasubstantialis ecsisteret, sisolus homo foret; se revera homo praecipuo quodam
hominum amore captus supra homines, et secundum homines, ex hominum sub-
stantia, cum suprasubstantiam existeret, substantiam assumpsit. Verumtamen
suprasubstantialitate supramodus plenus est, ut qui semper supra substantiam sit,
abundantia cuadam suprasubstantialitatis; etia ad substantiam vere veniens
suprasubstantiam substantiatus est, ed suprahominum conditionem gessit ea quae
sunt hominis. Quod declarat et Virvo quae supranaturam parit; et aqua profluens,
quae pedum ex materia terraque concretorum gravitatem sustinet neque cendid;
sed virtute supernaturali, sine diffusione subsistit. Quid vero caetera, quae valde
multa, quis memoret? in quae si divinus quispian intueatur, supramenten etiam
cognoscet ea quae de humanitate Jesu affirmantur, excelentis quoque negationis
virtutem continere. Nam ut summatim dicamus, ne homoquidem erat, non quod
non esset homo quod ex hominibus natus, homines longe superaret, et supra homi-
nem vere homo factus sit. Caieterum divina non qua Deus patrabat, neque humana
quatenus homo gerebat; sed quatenus erat Deus et homo, novam quamdam nobis-
cum conversando dei — virilem operationem exhibebat. (Col. 1073-1074; aici
textul latinesc este pe latimea paginii, nu pe coloane)

Pentru a ne odihni mintea si ochii dupa aceste doua texte in greaca si latina,
redam traducerea facutd de Parintele Dumitru Staniloae la Epistola a [V-a :

Epistola IV Catre acelasi Gaius terapeutul (monahul)

,Cum zici ca lisus cel dincolo de toate s-a asezat fiintial in acelasi plan cu
toti oamenii? Cdci nu se zice aici om ca Cel ce e cauzatorul oamenilor ci ca
Cel ce El insusi este cu adevarat om dupa fiinta intreagd. Dar noi nu-1 separam
pe lisus in mod omenesc. Céaci nici nu este numai om fiinded nu e nici mai
presus de fiintd, numai ca om. Ci iubitorul de oameni prin excelenta s-a facut
om cu adevarat. Cel mai presus de fiintd facandu-se din fiinta omeneasca mai
presus de oameni si ca oamenii. Dar Cel pururea mai presus de fiinta este nu
mai putin supraplin de suprafiintialitate, din bogatia ei prisositoare si venind
la fiinta cu adevarat s-a facut fiintd mai presus de fiinta si lucra cele ale omului
mai presus de om si a ardtat Fecioara zamislind in mod mai presus de fire iar
apa nestdtitoare suportdnd greutatea picioarelor materiale si pdmantesti si
necedand, ci tinandu-1 printr-o putere mai presus de fire nescufundat (Cf. Matei
14,25). Dar cine ar putea aminti de toate celelalte, atdt de multe prin care cel
ce priveste in mod dumnezeiesc va cunoaste mai presus de minte cele ce se
afirma despre iubirea de oameni a lui lisus care au in ele prin depasire o putere
exprimata prin negatie? De fapt, ca sd vorbim rezumativ, nu era nici om, nu
ca nefiind om ci ca fiind din oameni era dincolo de oameni si facut cu adevarat
om mai presus de om. Astfel, nelucrand cele dumnezeiesti ca dumnezeu nici
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cele omenesti ca om ci dumnezeu inomenit convietuia cu noi implinind o
oarecare lucrare noud, teandrica.” !’

In Scolia de la Epistola IV este aceeasi viziune a Sfantului Maxim —,,0
lucrare Tmpletita a lui Dumnezeu si a omului. De aceea spune ca Dumnezeu
s-a iTnomenit (androtenta) si nu cd Dumnezeu s-a facut om. A numit numai
lucrarea imbinata teandricd cdci a lucrat numai ca Dumnezeu cand nefiind de
fatd a vindecat pe sluga sutasului; si numai ca om desi era si Dumnezeu cand
manca si se Intrista. Dar a lucrat in mod imbinat minunile, vindecand ochii
orbilor prin ungere si oprind curgerea celei ce-i curgea sangele prin atingere”.'®
Aici parintele Staniloae intervine in textul Scoliei si spune in paranteze: despre
lucrarea teandrica vorbeste Sfantul Maxim mai mult in partea intai din Ambigua,
care ¢ a doua din punct de vedere cronologic.!” Parintele Staniloae continua
ideea: ,,E un termen introdus de Dionisie Areopagitul. Aceasta nu e o ames-
tecare panteistd Intre uman si divin. Caci Dionisie nu vorbeste despre o fiinta
teandrica ci numai de o lucrare teandrica in care subiectul e unic dar firile sunt
doua... Ipostasul cel Unu al Cuvantului s-a facut compus prin asumarea trupului
dar firile lui au ramas doua nerealizandu-se o fire compusa. Caci in acest caz
n-ar mai fi fost nici Dumnezeu nici om. Hristos nu umbla pe apa nescufundat,
nici ca omul obisnuit, nici ca Dumnezeu. Dar umbla cum numai omul putea
umbla si nu se scufunda cum numai Dumnezeu nu se poate scufunda. Era
autentic uman si autentic dumnezeiesc in fapta aceasta, dar ea rezultd ca o
lucrare noud si pentru om si pentru Dumnezeu. E ceva analog cu privirea
omului prin ochi. Ea nu e pur trupeasca, nici pur sufleteasca, dar e si autentic
trupeasca si autentic sufleteasca. E lucrare noud fata de amandoua.”"®

Stantul Dionisie Areopagitul a fost prezentat cu textul Epistolei IV la o
disputd din anul 532 in Constantinopol intre ortodocsii si monofizitii care nu
recunosteau formula dogamtica a hristologiei Sinodului de la Chalcedon din
451. Grupul monofizit se prevala de expresia lucrare teandrica pentru a sustine
cd in Hristos este o singurd lucrare. Dar asa cum arata Sfantul Maxim, nu era
vorba de o unica lucrare, ci de o noua lucrare. Cuvintele cheie ale formulei
hristologice de la Chalcedon: ,,neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit”"
sunt folosite disparat in diferite texte din lucrarile lui Dionisie Areopagitul,
credem cd tocmai pentru a nu provoca mai mare dezbinare intre sustindtorii
si contestarii Sinodului de la Chalcedon.

Pentru a intari aceasta pozitie am gasit de cuviintd sd aducem teologia
hristologica a Sfantului Ioan Casian, care a scris o lucrare deosebita, printre

'3 In Opere, pag. 258.

1 Ibidem

7 In Opere, p. 272

18 Ibidem, nota 278, p. 284.

Y Hotardrile Dogmatice... p.258
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alte compuneri ale lui, si anume De Incarnatione Domini - Despre Intruparea
Domnului®.

Scrierea decurge ca un dialog cu ereticul pe care loan Casian il apeleaza
zicandu-i ,,Ereticule, dusman al tuturor dar mai ales al tdu Tnsuti” si de multe
ori 1l apostrofeaza si amenintd. Aduce argumente scripturisitce mai ales din
Evanghelia dupa Matei si Sfintii Apostoli Pavel si Petru care marturisesc
unitatea ipostatica in Hristos intre dumnezeire si omenitate, in Hrsitos este
toatd plinatatea dumnezeirii, cum spune Pavel (Coloseni 2,9).%!

Dupa cum arata loan Casian in Cartea a IlI-a, Sfantul Apostol Pavel ne da
temelia hristologiei in Epistolele catre romani si II Corinteni. Apostolul spune,
zice Casian ,,Ca Hristos este nascut dupa trup din neamul sau si propovaduieste
ca Dumnezeu este in Hristos impéacand lumea cu Sine Tnsusi.” (Romani 9,5).
Asta inseamnd, zice Casian ,,Ca Dumnezeu si Hristos nu se pot desparti; sau
tagaduiesti ca Hristos s-a nascut din ei (Evrei), sau marturisesti ca in Hristos
s-a nascut Dumnezeu din Fecioara... Natura trupeasca s-a transformat in
substanta duhovniceasca si ceea ce fusese nainte omenesc s-a facut dumnezeiesc.
De aceea nu-L cunoastem pe Dumnezeu dupa trup, fiindca slabiciunea omeneasca
a fost schimbatd in slava dumnezeiasca si n-a mai ramas nimic sfant in trup din
care sd se poata recunoaste in El slabiciunea trupului, prin aceasta tot ce fusese
dubla substanta s-a facut o singura putere si Hristos care a fost rastignit din cauza
slabiciunii noastre traieste fara indoiala in slava dumnezeiasca”.*

Si continua: ,,Nu se poate face despartire sau deosebire intre Hrsitos si
Dumnezeu fiindca Dumnezeu este intreg in Hristos si Hristos este in intregime
in Dumnezeu. Nu poate fi vorba de nici o desfacere, de nici o dezbinare...
Hristos este Dumnezeu si unde vezi ca este nedespartita subsanta lui Hristos
si a lui Dumnezeu recunoaste ca si persoana este nedespartita”.>

SFANTULIOAN CASIAN SIHRISTOLOGIA CALCEDONULUI (451)

Termenul si conceptul de persoana a venit in mod providential prin Tomul
lui Leon adica Scrisoarea Papei Leon, Episcop al Romei dupa 440-461 catre
Flavian al Constantinopolului. In acest document amplu din 13 iunie 449,
Leon expune hristologia latina a intruparii ce va fi primita ca ortodoxa de
Sinodul de la Chalcedon. Vocabularul sau ar fi infleuntat in mare masura de
cel utilizat de Tertulian. Cuplul persoana (persona) — fire (natura) este de
departe cel mai important si ajuta la clarificarea dogmei hristologice paradoxal,
dupa cum subliniaza B. Sesboue —Histoire des dogmes I, pp 399-403, saracia

20 Sfantul Toan Casian, Scrieri alese, Traducere de Prof. Vasile Cojocaru si David Popescu;
Prefata, Studiu introductiv si Note de Prof. Nicolae Chitescu ; Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane; Bucuresti 1990; Aici intre paginile 749 si 882.

2l Carteaa V-a, p. 821

22 Op.cit. Cartea a III-a, p.790

3 Ibidem p.794
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limbajului latin infierata adeseori de greci 1n toatd simplitatea sa va contribui
in mod esential la precizarea mai clara a gandirii hristologice grecesti. Termenul
latin de persona era mult mai consistent decat prosopon—ul grec, deoarece nu
era limitat la manifestarea exterioara putand fi folosit fard mari probleme
pentru afirmarea unitatii lui Hristos. Acelasi lucru se poate spune si despre
termenul naturd, dar in perspectiva inversa a sustinerii dualitatii in Hristos fara
a risca divizarea Persoanei deoarece el nu era iInteles ca avand o subzistenta
autonoma. Insa cuplul acesta persona-natura este interesant de urmdrit si in
structura textului care se arata a fi un du-te-vino continuu (Sesboue) in afir-
marea dualitatii si unitatii lui Hristos. (Pr. Sorin Selaru, Hotararile dogmatice
ale celor sapte Sinoade Ecumenice, Bazilica, Bucuresti, 2018, pag. 323.)

Folosind un limbaj paradoxal pentru a arata coexistenta celor doua naturi
in Hristos potrivit cum nu se poate mai bine dogmesi hristologice, Leon dezvolta
o teologie a chenozei Fiului lui Dumnezeu: caci fiecare fire si-a pastrat fara
lipsa specificul (tenet enim sine defectu proprietatem suam utrage natura).
Aceastd teologie a chenozei — chipul lui Dumnezeu (forma Dei) nu a desfiintat
chipul de rob (forma servi) tot astfel chipul de rob nu a micsorat chipul lui
Dumnezeu, arata ca subiectul celor doua firi este unul: Fiul lui Dumnezeu
Care a luat chipul nostru fara sa renunte la chipul Sau divin. Leon foloseste
termenul de forma (chip, forma) ca sinonim pentru natura (fire), intelegandu-1
in sensul paulin dezvoltat in Epistola catre Filipeni 2,7. Leon evita sa foloseasca
in scrisoarea catre Flavian termenul latin de substantia (substantd) atunci cand
vorbeste despre realitatea umanitatii lui Hristos (pag. 325).

Aici adaugdm ca profesorul Nicolae Chitescu in Introducere la Sfantul
Ioan Casian afirma ca Tomul lui Leon il are co-autor pe loan Casian, la Scrieri
alese, PSB, vol. 57, (pag. 49).

Cateva date despre viata si opera lui loan Casian. Despre identitatea si viata
Stfantului loan Casian, dupa Nicolae Chitescu, op. cit., pag. 32-37: ,,Avem numai
doua indicatii pentru tinutul in care s-a nascut Sfantul Casian: Expresia sa, Provincia
noastrd, rostitd o data in convorbirea XXIV si mai ales afirmatia precisa a lui
Ghenadie al Marsiliei (in Deviris illustribus, 62) ca s-a nascut in Scytia Minor.

Savantul Vasile Parvan a descoperit in Dobrogrea doud stanci gravate cu
inscriptiile: hotarele Casienilor si pesterile; iar a doua-hotarele pesterilor Casienilor.
Apoi Profesorul Henry Irenee Marou care afland despre descoperirea lui Parvan
a vizitat Dobrogea in 1947 sustine: Patria lui Casian trebuie cautata in partea de
Apus a teritoriului care depinde de cetatea Istriei, aproape de linia care o desparte
de aceea al Ulmetumului undeva in Valea Casimcei, aproape de satul actual al
Seremetului adica la nord-vest cu 40 km de Constanta (La patrie, de Jean Cassien,
in Miscellanea G. de Jerphanion, Roma, 1947, pp. 588-596.) La mai putin de trei
ani avea sa apara lucrarea John Cassian de profesorul Owen Chadwick, din coloa-
nele Oxford Historical Monographies, care studiind opera lui Casian afirma ca
acesta s-a nascut in Dobrogea in 360. De tanar a plecat impreuna cu sora sa si cu
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tanarul Gherman in Palestina, ajungand la Bethleem. Cercetatorii fixeaza aceasta
data la anii 385 sau chiar mai devreme 383. Apoi au plecat in Egipt sa cunoasca
viata monahala de acolo. Aici s-au nascut vestitele Convorbiri Duhovnicesti com-
puse de Sfantul Casian, cu Avvapafnutie pe care l-a avut duhovnic precum si cu
ceilalti despre care vorbesc Convorbirile de la I-a la a XXIV-a (pag. 43.). Este
perioada in care Sfantul loan Gura de Aur devine persecutat si pana la urma scos
din scaunul patriarhal din Constantinopol. Capul rautdtilor era Patriarhul
Alexandriet, Teofil, care il invidia pe Sfantul Ioan. Casian si Gherman au venit la
Constantinopol parasind Egiptul caci erau ucenici ai lui Origen si ai lui Evagrie,
impotriva carora Teofll a scris si raspandit Epistola Pascala.

Sfantul Ioan Gura de Aur I-a hirotonit diacon pe Casian. In anul 403 s-a
tinut Sinodul de la Stejar care l-a judecat pe Sfantul loan Hristostom si I-a
trimis 1n exil. Sfantul Casian a fost un admirator al Sfantului Ioan Hristostom
si al lui Evagrie ale caror scrieri le va aduce si le va face cunoscute la Roma.
A plecat la Roma sd ceard sprijinul Papei Inochentie I pentru apararea Sfantului
Ioan Hristostomul. Aveau scrisoarea de reprezentare din partea Bisericii din
Constantinopol. La Roma a legat o prietenie pana la moarte Arhidiaconul Papei
Inochentie I, viitorul papa Leon cel Mare, care il va si hirotoni preot. In anul
415 1l aflam la Marsilia unde intemeiazd douda mnastiri — una de femei si una
de barbati; manastirile Saint Victor si manastirea Saint Sauveur. Experientele
spirituale traite in Palestina si in Egipt le va fructifica in scrierile Convorbiri
Duhovnicesti, intretineri; Asezamintele manastiresti precum si lucrarea de
hristologie Despre Intruparea Domnului, impotriva lui Nestorie, aparuti in
430 si care va fi folosita de Papa Leon cel Mare in Tomul sau Scrisoarea catre
Flavian, Patriarhul din Constantinopol, document care a fost incorporat in
hotararile dogmatice ale Sinodului al III-lea Ecumenic din Efes din 433.

Mai putin cunoscut in Résaritul patristic, Sfantul Casian a fost bine receptat
in Apus. A fost citit si comentat de marii teologi apuseni Alquin, Petru, Damian,
Dominic, Toma de Aquino, Ignatiu de Loyola, Teresa de Aquila, Francisc de
Sales, s.a. (pag.52)

Sfantul Casian a ajuns in centrul unor dezbateri teologice fiind acuzat de pre-
destinationism, anume despre raportul dintre harul dumnezeiesc si libertatea ome-
neasca, raport in care se pare ca Sfantul Casian inclina balanta de partea harului,
diminuand rolul libertatii Tn mantuire. Din acest motiv Biserica Ortodoxa s-a ferit
si-1 canonizeze in acele vremuri. Anul mortii se pare ca a fost 435. In calendarul
Bisericii Ortodoxe Romane este praznuit ca Sf. Cuv. Casian si Gherman din
Dobrogea 1n data de 28 Februarie iar cand e an bisect pe data de 29.

In Iconomia lucrarii despre hristologia lui Dionisie Areopagitul tratatul lui
Toan Casian despre Intruparea Domnului trebuie studiat in profunzime si folosit
prin comparatie Intrucat reflecta starea Bisericii si a teologiei din acea epocd
de mari lupte hristologice.
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Profesorul Nicolae Chitescu (civil, nehirotonit, 31 Martie 1904 — 21 Iulie
1991) in Prefata traducerii romanesti a Scrierilor Sfantului Ioan Casian 1l
prezintd pe Sfantul Ioan Casian ca un teolog In hristologie, care a colaborat la
redactarea Scrisorii Papei Leon cel Mare catre Patriarhul Flavian al
Constantinopolului sau Tomul lui Leon, document din care au fost extrase
notiuni si propozitii hristologice folosite in formula hristologica de la 433.
Profesorul Chitescu sublinia: ,,Ultima lucrare, Despre intruparea Domnului,
impotriva lui Nestorie, aparuta n 430 la cerea Arhidiaconului Leon, viitorul
papa Leon cel Mare, are meritul de a fi unul dintre instrumentele pregatitoare
ale viitorului Sinod al III-lea Ecumenic din Efes, tinut un an mai tarziu, 431.
El accentueaza aici invatatura ortodoxa ca Maica Domnului este theotocos.
Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevarat; de aceea El poate indumnezei
pe monah ca pe orice alt credincios. (pag. 49.)

Cartea Sfantului loan Casian ,,Despre intruparea Domnului” (Introducere
de Pr. dr. Joan Coman 1in traducerea prof. David Popescu) este un veritabil
tratat de hristologie ecumenica datd fiind experienta teologica si ascetica mai
intai in Rasdrit incluzand Bethleemul si Alexandria cu cea Apuseana de la
Roma si Marsilia. (Contine textul pe coala A3 de la pagina 750 la 882.) Casian
invoca texte scripturistice si patristice din Prooroci: David, Isaia, leremia,
Iezechiel, Habacuc, Maleahi si de cei doi mari Apostoli loan si Pavel ale caror
opere sunt tezaure de hristologie, inclusiv Evangheliile Sinoptice si Faptele
Apostolilor. Citeaza Simbolul de credintd antiohian, citeaza din predicile lui
Nestorie in care acesta ataca dumnezeirea lui Hristos. Citeaza opt autori patris-
tici, cinci apuseni: Ilarie, Ambrozie, [eronim, Rufin si Augustin si trei rasariteni:
Grigorie de Nasianz, Atanasie si loan Gura de Aur. Declara ca doctrina sa se
inspira din aceea a Sfantului loan Gura de Aur, ba chiar apartine in intregime
acestuia. Omagiem aici smerenia Sfantului loan Casian. Dar el cunostea pro-
babil si alti autori pe langa cei pe care-1 mentioneaza in legatura cu hristologia.
Dar Casian n-a cunoscut scrierile Sfantului Chiril al Alexandriei impotriva lui
Nestorie caci nu-l1 mentioneaza nici pe el nici vreuna din formulele sale care
se afla mai ales in cele douasprezece anatematisme. Dar lucru important,
hristologia sa se apropie uneori pana la identitate de cea a Sfantului Chiril.
(pag. 751.) Am citat pe Parintele Gheorghe Coman.

Capitolul XXXI al Cartii a VI-a si final al Intregii lucrari, o pretioasa piesa
autobiografica e de fapt un elogiu cald adus Sfantului loan Gura de Aur. Acest
elogiu ne da amanuntul cd intreaga hristologie a autorului nostru este de origine
hristostomica (pag 763).

In Capitolul VII din Cartea a Il-a a Tratatului siau despre Intruparea
Domnului, Sfantul Ioan Casian teologhiseste: In acest loc vreau ereticule si-mi
spui dacd acesta despre care Apostolul spune cad vorbeste in el este om sau
Dumnezeu. (Il citeaza pe Sf. Pavel: Oare cautati dovada ca Hristos graieste
intru mine?, II, Corinteni, 13, 3. n.n.) Daca e om, cum putea sa vorbeasca in
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inima lui trupul altuia? Daca e Dumnezeu inseamna ca nu mai e om Hristos,
ci Dumnezeu fiindca de vreme ce 1n apostol a vorbit Hristos in el n-ar fi putut
sa vorbeasca decat Dumnezeu; deci a vorbit in el Hristos-Dumnezeu. Vezi
astfel ca in aceasta privintd nu se mai poate spune nimic si ca nu se poate face
despartire sau deosebire intre Hristos si Dumnezeu, fiindca Dumnezeu este
intreg In Hristos si Hristos este in intregime Dumnezeu. 2. Nu poate fi vorba
despre nici o desfacere, de nici o dezbinare, Marturisirea e una atat de simpla,
una atat de evlavioasa, una atat de sanatoasa: a adora, a iubi, a cinsti pe Hristos
Dumnezeu. Vrei sa stii mai bine si cu mai multe dovezi ca nu e nicio deosebire
intre Dumnezeu si Hristos, sa intelegi limpede ca acelasi este Dumnezeu si
Hristos, iata ce scrie Apostolul catre Corinteni: Pentru ca noi toti trebuie sa ne
infatisdm inaintea judecatii lui Hristos ca sd ia fiecare dupa cele ce a facut prin
trup ori bine ori rau (II, Corint. 5,10). 3. Iar in alt loc scriind catre Biserica
Romana zice: Toti ne vom infatisa inaintea judecatii lui Dumnezeu. Caci scris
este viu sunt Eu, zice Domnul. Orice genunchi se va pleca Tnaintea mea si
toata limba va da slava lui Dumnezeu (Rom. 14, 10-11). Vezi asadar ca va fi
unul si acelasi tribunalul lui Dumnezeu si al lui Hristos. Intelege asadar fara
sa te indoiesti cd Hristos este Dumnezeu si unde vezi ca este nedespartita
substanta lui Hristos si a lui Dumnezeu recunoaste cd si persoana este
nedespartita (pag. 794).

Vedem ca afirmatia profesorului Citescu se confirma si ca conceptul si
cuvantul persoana din Tomul lui Leon il devanseaza hristologia Sfantului
loan Casian. Intorcandu-ne la Tomul lui Leon, cautim locul unde apare
cuvantul Persoana. Citam: ,,Verbum caro factum est et habitavit in nobis,
hoc est in ea carne quam sumpsit ex homine et quam Spiritu vitae rationalis
animavit. Slava igitur proprietate utrisque naturae et in unam coeunte per-
sonam suscepta est a maiestate humilitas, a virtute infirmitas, ab aeternitate
ortalitas, ed ad resolvendum conditionis nostrae debitum natura inviolabilis
naturae est unita passibili ut quod nostris remediis congruebat unus atque
idem mediator Dei et hominum homo Christus Iesus et mori posset ex uno
et mori non posset ex altero...In forma Dei fecit hominem, in forma servi
factus est homo; tenet enim sine defectu proprietatem suam utraque natura
et sicut formam servi Dei forma non adimit, ita formam Dei servi forma non
minuit.” (pag. 337-338.) Am citat in limba latind pentru a pricepe mai bine
felul in care Leon a folosit cuvintele latine persoana, forma in loc de chip
(forma servi, forma Dei) deci nu ipostas, nu prosopon, termeni grecesti care
supdrau pe adeptii lui Eutihie. Nu foloseste nici o expresie a substantia umana
pentru ca Eutihie contesta tocmai con-substantialitatea lui lisus Hristos cu
noi. A fost o precautie fericita pentru cd a evitat traducerea in greacd a lui
substantia cu hypostasis ce ar fi facut imposibila definitia dogmatica a
Chalcedonului in varianta pe care o avem astazi deoarece nu ar mai fi distins
intre physis pe de o parte, si persoana sau hypostasis, pe de alta parte. Mai
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departe vorbim despre modul de lucrare al lui Hristos fondanu-se pe aceeasi
identitate a Persoanei Leon afirma ca fiecare naturd a lui Hristos lucreaza
cele proprii ale sale (agit enim utraque forma quod proprium est) dar in
comuniune cu cealalta (cum alterius communione). Asadar Leon distinge
fard sa desparta intre o lucrare divina si o lucrare umana a lui Hristos fapt
cu importante consecinte pentru teologia Sfantului Maxim Marturisitorul si
Sinodul al VI-lea Ecumenic. In perspectiva formulelor lingvistice folosite
meritd de subliniat de asemenea, utilizarea de catre Leon pe langa termenul
de unitate si a celui de communion (comuniune) atunci cand trateaza despre
inseparabilitatea si distinctia dintre Dumnezeire si omenitate in unica
Persoana a lui Hristos. Unitatea subiectului are drept consecintd esentiala
comunicarea Insusirilor — comunicatio idiomatum. Datoritd acestei unitati
a persoanei care trebuie inteleasa in fiecare fire (propter hanc ergo unitatem
personae in utraque natura intellegendam) citim si ca Fiul Omului a coborat
din cer cand a luat trup din Fecioara din care a fost ndscut si ca Fiul lui
Dumnezeu a fost rastignit si ingropat desi a suferit acestea nu in dumnezeirea
insdsi in care Unicul Nascut este coetern si consubstantial cu Tatal ci in
slabiciunea firii umane. De aceea marturisim cu totii si in Simbol ca Unicul
Nascut Fiul lui Dumnezeu a fost rastignit si ingropat dupa cum a spus
Apostolul: daca ar fi cunoscut n-ar fi rastignit pe Domnul slavei (I, Cor. 2,8).

Acest citat din Sfantul Apostol Pavel si interpretarea lui hristologica 1-a
folosit Sfantul Ioan Casian in Despre Intruparea Domnului, Cartea a Vl-a,
XXII: 3. Daca te uiti la timp vei gasi intotdeauna pe Fiul Omului impreuna cu
Fiul lui Dumnezeu, iar daca ai in vedere patimirea il vei afla intotdeauna pe
Fiul lui Dumnezeu impreuna cu Fiul Omului. In asa fel este unit si nedespartit
in Hristos Fiul Omului si Fiul lui Dumnezeu incat precum arata Scriptura nu
poate fi despartit nici omul de Dumnezeu in timp nici Dumnezeu de om in
patimire. 4. De aceea este scris: nimeni nu s-a suit in cer decat cel Care S-a
coborat din cer, Fiul Omului care este in cer. (Ioan, 3, 13). Asadar pe cand Fiul
lui Dumnezeu vorbea pe pamant dadea marturie ca in cer este Fiul Omului si
ca acelasi Fiu al Omului despre Care spunea ca Se va sui la cer, S-a coborat
din cer sau: Daca veti vedea pe Fiul Omului suindu-se acolo unde era mai
inainte (Ioan, 6,62). Precum se vede pe Cel pe care mai inainte Il numeste
nascut din om, il arata totusi ca a fost intotdeana intru cei de sus. Dar si
Apostolul daca este vorba de timp marturiseste ca toate au fost facute prin
Hristos: Un singur Domn, lisus Hristos prin care sunt toate si noi prin El (I,
Cor. 8,6). lar daca ne gandim la patimire spune ca a fost rastignit Domnul
slavei: caci daca L-ar fi cunoscut niciodat n-ar fi rastignit pe Domnul slavei
(I, Cor. 2,8) (pag. 852.). Textul final Paulin este cel din Tomul lui Leon, ceea
ce dovedeste farad tdgada teologia de mare profunzime a Sfantului loan Casian
plecat de pe pamantul Dobrogei noastre.



