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Abstract. Fericitul Augustin a sustinut mereu ca Dumnezeu este supremul
si unicul bine al omului, adica omul nu are doua scopuri, unul natural si unul
supranatural, ci Dumnezeu este scopul omului, motiv pentru care daca 1l
rataceste se pierde pe sine insusi. Henri-Marie de Lubac si Benedict al XVI-lea
s-au straduit sa-1 redea pe Augustin lumii apusene, moderne, pentru ca altmin-
teri risca sa devind atee deoarece pentru Augustin primatul lui Dumnezeu -
Dumnezeu ca unic bine al omului - strdbate toatd gandirea sa incd din momentul
convertirii. Omul creat de Dumnezeu, dupa chipul si asemanarea Sa, este in
referintd la Dumnezeu, nu in fata lui Dumnezeu. In lumea moderni s-a dez-
voltat discursul despre autonomia omului in exercitarea libertatilor sale, pana
acolo incat ajunge sa fie tata pentru sine insusi. Augustin deja impotriva lui
Celsus sustinea ca aceasta viziune era falsa pentru ca nu-l contempla pe
Dumnezeu ca punct de referinta si Dumnezeu este scopul fiecaruia dintre noi.
Nelinistea cautarii adevarului, a cautarii lui Dumnezeu, devine nelinistea de
a-L cunoaste tot mai mult si de a iesi din el insusi pentru a-L face cunoscut
celorlalti. Este tocmai nelinistea iubirii. lar iubire lui Dumnezeu este ,,pura”,
este o realitate prezenta dezinteresanta si o bucurie vesnica, eshatologica.

Keywords: Tubirea lui Dumnezeu, raspalta, bucurie, beata vita, slava lui
Dumnezeu, rai.

a. Natura iubirii divine

Semnul distinctiv ce caracterizeaza pe adevaratul ucenic al lui Hristos este
iubirea de Dumnezeu si de aproapele. Aceasta este adevarata simplitate, maretie
si profunzime a vietii crestine, a faptului de a fi sfinti. Iata pentru ce fericitul
Augustin, comentand capitolul al patrulea din Prima Scrisoare a Sfantului
loan, poate sa afirme un lucru curajos: ,,Dilige et fac quod vis”, ,,Jubeste si fa
ceea ce vrei”. Si continua: ,,Fie ca taci, sa taci din iubire; fie ca vorbesti, sa
vorbesti din iubire; fie ca tu corectezi, sa corectezi din iubire; fie ca ierti, sa
ierti din iubire; sa fie in tine radacina iubirii, pentru ca din aceasta radacina
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nu poate sa iasd decat binele”'. Cine este condus de iubire, cine traieste iubirea
pe deplin este condus de Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu este iubire. Si numai
asa este valabil acest mare cuvant: ,,Dilige et fac quod vis”, ,,Jubeste si fa ceea
ce vrei”. Augustin a inteles, in pelegrinajul sau al adevarului si in cautarea sa
sufleteasca, nelinistita, ca nu el a gasit pe Hristos, Adevarul, ci Hristos, Adevarul
insusi, l-a asteptat si gasit pe el. Romano Guardini, comentand un text din
capitolul al treilea din Confesiuni, afirma ca Augustin a inteles cd Dumnezeu
este ,,slava care ne arunca in genunchi, bautura care stinge setea, comoara care
face fericiti, [... el a avut] certitudinea aducatoare de pace a celui care in sfarsit
a inteles, dar si fericirea iubirii care stie: Asta este tot si imi este indeajuns”?.
Augustin pune salubritas a religiei crestine impotriva absurditatii si mizeriei
pagane. Turma crestind este dusa la biserici pentru a auzi ,,cum trebuie sa traiasca
bine in prezent, pentru a putea sa merite dupd aceasta viata sa traiasca fericiti si
pentru vesnicie.”* De Catechizandis Rudibus ne face o imagine clara a materialului
uman obisnuit cu care preotul african din 400 d.Hr. a fost chemat sa aiba de a face.
Augustin stie foarte bine ca multi cauta accesul in biserica doar de dragul lucrurilor
materiale. Astfel de persoane nu vor da cu siguranta un raspuns adevarat la ches-
tionarul preliminar de cateheza privind motivele. Dar Episcopul spune ca ar trebui
sa presupunem ca acest candidat a fost intrebat daca doreste sa devina un crestin
pentru avantajele 1n viata prezentd sau pentru speranta la linistea de dupa. Iar el
raspunde ,,pentru ce va sd vie”. Credeti in cuvantul lui si imbunatatiti ocazia.

Deo gratias, frater: 1ti dau multa bucurie, ma bucur pentru tine, caci in toate
furtunile periculoase ale acestei lumi ti-ai amintit ca siguranta este reala i sigura*.

Apoiurmeaza un discurs despre vanitatea dorintelor lumesti si despre nevoia
imediata de sinceritate. [ar apoi avem concluzia: ,,El cel care devine un crestin
de dragul fericirii eterne si linistea perpetud promisa dupa aceasta viata sfintilor,
el nu va merge in focul vesnic cu diavolul, ci va intra cu Hristos in Imparatia
Lui vesnica, caci el este intr-adevar un crestin — atent la toate ispitele, ca sa
nu fie tentat de prosperitate sau frant de adversitatea moderatd in abudenta
bunurilor lumesti, curajos si rabdator in nenorociri. Totusi, un astfel de om va
merge mai departe si va ajunge intr-o stare mai bund, in care il va iubi pe
Dumnezeu mai mult decat ii e frica de iad. Astfel, chiar daca Dumnezeu i-ar
spune «bucura-te de placerile carnale pe vecie, pacatuieste cat poti si totusi
nu vei muri §i nu vei fi trimis in iad, ci vei ramane cu mine» — el ar ramane
inspaimantat si nu va pacatui deloc, ca nu cumva sd cada in ceea ce se temea,
dar ca nu cumva sa-l supere pe Dumnezeu pe care-L iubeste astfel.” Dand

! Tractatus in Epistulam Ioannis 7,8: PL 35.
2 Pensatori religiosi, Brescia 2001, p. 177.

3 De civitate Dei I1. 28.

4 De catechizandis rudibus 24.

S Ibidem 27.
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aceste ultime citate, am observat inainte cat de clar aratd acestea cd Augustin
nu face diferenta intre ,,frica sfantd” din exilul de la prezenta lui Dumnezeu
— o frica ,,interesatd” — si o frica a pacatului ca o Incélcare a iubirii, in care
orice gand al reactiei despre sine este absent.

Restul modelului de instructiuni ale Fericitului Augustin al catehumenului
este ocupat, in mare, cu un fragment al istoriei biblice adaptate pentru a intari
acelasi moral. Manifestarea intru Hristos fata de toate natiunile gratiei ,,spiri-
tuale” cunoscute Tnainte doar de cativa patriarhi si profeti a fost pana la sfarsit
ca ,,niciuna sa nu-l slaveasca pe Dumnezeu decat gratuit, dorind de la El nu
rasplate vizibile si fericire in viata aceasta, ci doar in viata vesnica, in care
Dumnezeu Insusi trebuie si fie savurat (...) Céci atunci este implinita si Legea,
cand toate poruncile lui Dumnezeu sunt respectate nu in dorinta pizmasa pentru
lucrurile vremelnice, ci pentru iubirea pentru Cel care le-a dat.”® Aici trebuie
sd recunoastem incd o datd ca amor illius qui praecepit este identificata cu
,.dorinta vietii vesnice in care Dumnezeu Insusi trebuie savurat”. Motivul
slavei crestine si a vietii este prezentat ca fiind o iubire ,,dezinteresata” a lui
Dumnezeu: nu trebuie sa dorim nimic pentru noi insine, ci lucrul drept, singurul
lucru de care este nevoie. Promisiunile Vechiului Testament sunt lumesti, ,,dar
acum ceea ce este promis este un bine doar pentru inima, un bine al mintii, un
bine spiritual.”” Rasplata vesnica a mantuirii ,,nu este acel pamant din care au
fost trimisi amoritii, (...) ci Dumnezeu Insusi, de care ¢ bine si ne tinem strans
ca lucrul bun al lui Dumnezeu pe care oamenii il iubesc s fie Dumnezeu Insusi
pe care Il iubesc.”*

Predicand cu ocazia aniversarii hirotonirii sale, episcopul de Hippona
exclama:

,,Ce ar trebui sa-I ofer in schimb Domnului pentru tot ce mi-a dat? Daca
spun ci 1i voi oferi in schimb hranirea turmei, chiar si acest lucru nu este facut
de mine, ci de gratia lui Dumnezeu din mine (...) Totusi, cautdm rasplata pentru
iubirea noastra gratuitd a Lui, pentru hranirea turmei Sale. Si cum se poate
intampla acest lucru? Cum putem spune in acelasi timp ,,Iubesc gratuit pentru
a hrani” si ,,cer rasplata pentru a hrani”? Acest lucru ar fi imposibil, caci ras-
plata nu ar putea fi cautata in niciun caz de la El Cel care este iubit gratuit,
daci cel care este iubit nu este El Insusi risplata™®.

Prin ,,iubirea purd” a lui Dumnezeu, Fericitul Augustin vrea sa spuna o iubire
al carei scop este Dumnezeu, nu o iubire libera de orice element al dorintei. ,,Jnima
nu este purd”, spune el, ,.daci il slaveste pe Dumnezeu pentru o rasplati. Atunci
ce? Nu vom primi nicio rasplata pentru slavirea lui Dumnezeu? Cu sigurantd, vom
primi, dar Il vom primi pe Dumnezeu Insusi, pe care-L slavim: Sinele Sau va fi

¢ De catechizandis rudibus 39.

" De spiritu et littera 36: ,intelligible bonum” este un bun al ,,cor, mens, spiritus”.
8 De spiritu et littera 42.

> Sermones 340.1.
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risplata noastra, cici Il vom vedea asa cum este (...) Daca nu Il fubesti, nu este de
ajuns; dar daca 11 iubesti, daca 11 slavesti gratuit pe El Cel care ti-a adus gratuit
rascumpadrarea nemeritata, daca atunci cand cantaresti bunatatea Lui fatd de tine,
inima ta suspind si devine nelinistita si tanjind dupa El, atunci nu cauta de la El
nimic din afara Lui: El este de ajuns pentru tine.”'® Din nou, nu este Dumnezeul
Binele suprem, ci Rascumpératorul iubitor si milostiv al omenirii cel care cere o
iubire reciprocd. Dumnezeu este gratis amandus, gratis colendus; iar Dumnezeu
este ipse nobis praemium. Inceputul acestor ganduri este pentru Augustin atat de
departe de la continuare incat o implica in mod necesar. ,,Nu exista tema la care
sa se intoarcd mai constant in Predicile si Omiliile sale, spune Burnaby, iar
intotdeauna presupozitia sa este ca iubirea lui Dumnezeu este iubirea Lui care este
pentru noi, oamenii, Binele Suprem”"'. Dumnezeu este pentru marele Augustin
,,Cel Care iubeste, Cel Care este iubit, Tubirea”'2, in lungile serii ale pasajelor care
urmeaza sa fie citate — nimic altceva decat citatul poate transmite semnificatia
totald a ceea ce este insasi centrul partii excelente a gandirii Fericitului Augustin
—emfaza este cateodata negativa, iar cateodata pozitiva: cateodata pe motivele pe
care ,,iubirea purd” le exclude, cateodata pe singurul motiv care este cerut; dar in
esenta gandirii nu exista variatii.

,2Dumnezeu va fi slavit gratuit (gratis), El va fi iubit gratuit, adica pur: El va
fi tubit nu pentru ca da altceva decat ceea ce vine de la El, ci pentru ca El Se da
pe Sine (...) A-L chema pe Dumnezeu (Deum invocare) inseamna a-L chema
la tine (...) Cand spui ,,Dumnezeule, da-mi bunastare”, dorinta ta este ca
bunastarea si nu Dumnezeu sa vina la tine (...) Dacéd L-ai chema pe Dumnezeu,
El Insusi ar veni la tine, El Insusi ar fi bunistarea ta”'3 ., Ce ne invata sacrificiul
lui Abraham? Pe scurt, sa nu preferam ceea ce Dumnezeu ne da, lui Dumnezeu
(...) Nici macar un mare bine primit din mainile Sale sa nu-1 preferi Datatorului,
iar cand El considera potrivit sa il retraga, sa nu-L stimezi mai putin. Caci
Dumnezeu trebuie iubit gratuit: ce rasplata mai dulce poate veni de la Dumnezeu
decat Dumnezeu insusi 2714 Iubirea sufletului pentru Dumnezeu trebuie sa fie
la fel ca cea a sotiei pentru sotul sau adevarat, ,,ijubindu-L gratuit, nedorind sa
primeasca de la El ceva care sa o incénte, ci considerandu-L pe El singur

1% Enarrationes in Psalmos LV. 17.

1 Burnbay, Amor Dei, A study of the religion of St. Augustine, p. 242.

12" De Trinitate VI1II, 10, 14.

13 Enarrationes in Psalmos LIL.8. ,,Vezi cum psalmistul L-a iubit si I-a aratat puritatea inimii
sale. El este Dumnezeul inimii mele, Dumnezeu este zestrea mea pentru totdeauna. Inima este pura:
Dumnezeu este acum iubit gratuit, nicio altd rasplatd nu se cauta de la El. Cel care cautd de la
Dumnezeu o alti rasplatd, si de aceea il va servi pe Dumnezeu, face ceea ce va primi inci mai
pretios decat Dumnezeu de la care o va primi. Ce se intdmpla atunci? Dumnezeu nu are rasplata?
Niciuna, decét pe El Insusi: rasplata lui Dumnezeu este Dumnezeu insusi.”: Ibidem LXXII. 32.

14 Sermones 2.4. Evlavia (pietas) este ,,a-L iubi pe Dumnezeu gratuit si nu sd asteptam de la El
vreo rasplatd. Caci nu este nimic mai bun decat El. Cu ce pret poate fi cautat orice lucru de la
Dumnezeu in inima celui in care Dumnezeu este considerat ieftin?”: Ibidem, 91.3.
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incantarea ei (...) Dumnezeu ma iubeste, Dumnezeu te iubeste (...) El ne spune:
«Cereti ce vreti». Nu veti gasi nimic mai pretios, nimic mai bun pentru a cere
decat pe El Insusi care a ficut toate lucrurile. Cereti Creatorul Insusi si intru E1
si de la El veti avea tot ceea ce El a creat.”!> Faptele bune sunt generozitatea,
perseverenta 1n ele pe termen lung; iar indltimea este ,,a se gandi la Dumnezeu
sia-L iubi, a-L iubi gratuit pe Dumnezeu care este Ajutorul nostru, care vegheaza
asupra luptei noastre, care ne incoroneaza victoria, care acorda premiul — pe
scurt, sa-L consideram pe Dumnezeu premiul, sa nu asteptdm nimic de la El
decat pe Sine. Daca iubiti, ubiti gratuit: daca iubiti intru adevar, l1asati-1 pe el
cel pe care 1l iubifi sa fie rasplata voastra.”!

In aceste pasaje nu exista trimiteri eshatologice explicite. Gandirea dominanta
este ca cunoasterea si iubirea lui Dumnezeu sunt motivul suficient al credintei
crestine si cd intruziunea oricirei alte dorinte nu trebuie sa il perverteasca. In
ceea ce urmeaza, nota pelerinului suna clar: iubitul abia asteapta, rasplata trebuie
sa apara. Totusi, nu vom gasi nicio diferentd in descrierea ei. Exista aceeasi
constrangere, aceeasi monotonie deliberata a limbajului, acelasi refuz al oricarei
incercari de a explica fruition Dei in categorii ale experientei temporale. ,,Jubirea
pura” nu este nimic altceva decat ,.tdnjirea dupa vederea lui Dumnezeu.”"" Nimic
din ceea ce Dumnezeu ne poate promite nu valoreaza nimic, cu exceptia Lui
Insusi. Dumnezeu nu m-ar putea multumi cu nimic, daca nu mi s-ar promite pe
Sine Insusi. Ce este intregul pAmant, mare, cer, stele (...) gazdele ingerilor? Dupa
Creatorul lor sunt insetat, imi este foame de El, pe El Il chem — Cu Tine este
bine in viata. Este o ,,fapta servild” numai daca transgreseaza ,,sabatul spiritual”’;
,orice face un om, daca este cu intentia de a obtine un avantaj lumesc, fapta sa
este servila (...) Caci Dumnezeu trebuie iubit gratuit, iar sufletul nu poate sta
linistit doar daca are ceea ce iubeste. Dar linistea vesnica 1i este data numai intru
iubirea lui Dumnezeu, care este vesnic. '8

. Lanjirile morbide ale unui om bolnav sunt izgonite de restaurarea sanatatii;
asa ca, atunci cand sufletele noastre ating sanatatea lor perfecta care este
imortalitatea, nu vom mai simti nevoia si in asta va consta fericirea noastra.
Caci vom fi impliniti, umpluti cu Dumnezeul nostru, care El Insusi va fi pentru
noi tot ceea ce tanjirile noastre ne fac sa consideram ce e mai de dorit aici. '’

15 Enarrationes in Psalmos XXXIV. i. 12.

16 Sermones 165.4. Psalmistul nu il intreabd pe Dumnezeu ce ii va da ca mostenire. El spune:
,,Fii Tu mostenirea mea! Te iubesc, Te iubesc cu toata fiinta mea, Te iubesc cu toata inima mea, tot
sufletul meu, toata mintea mea. Ce va insemna pentru mine orice mi-ai da, cu execptia Ta? Asta
inseamna sa-L iubesti pe Dumnezeu gratuit, s speri de la Dumnezeu pe Dumnezeu, sa te grabesti
sa fii umplut de Dumnezeu, sa fii multumit numai cu EI”: Ibidem 334.3.

17 Sermones 178.11.

'8 Tbidem 158.7

19 Tbidem 33.3. ,,Cel care ne-a ficut promisiunea este El Insusi capatul tanjirii noastre. El se va
da pe Sine, pentru ca s-a dat pe Sine. El isi va da propria fiintd imortald imortalitatii noastre, pentru
ca s-a facut muritor pentru mortalitatea noastra”: Ibidem 255.7
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Se ipsum dabit, quia se ipsum dedit. In aceste cuvinte, Augustin isi
concentreaza intreaga sa eshatologie a iubirii. Dumnezeul, care este Iubirea,
s-a dat pe Sine omului prin sacrificiul lui Hristos si nu se va cdi de acest dar,
care este o chemare.?® [ubirea divina este inscrisa in trupul mortii: eternitatea
lucreaza chiar si acum si simtim tensiunea lucrarii sale in nelinistea inimilor
noastre. Credinta este recunoasterea cd iubirea confine promisiunea implinirii
proprii, cd Dumnezeu nu va esua sa-si incoroneze darurile. ,,Caci El este Cel
dupa care tanjim sa-L primim, care ne face sd ne Intrebdm; Cel pe care dorim
sa-L gasim, care ne face sa cautam (...) lar atunci cand El a fost primit, continua
sa lucreze in noi o intrebare si o cautare, ca sa fie primit inca mai bine”?!.

b. Iubire si rasplata

Textul Cauta-i fata inca mai mult a fost unul care lui Augustin i-a placut
sa-1 cantareascd. Dumnezeu vine intodeauna sa-1 intdlneasca pe cautator,
cautarea este constant rasplatita, desi nu arata perspectiva infinita dincolo de
realizarea noastra.?? Oare cautarea apartine doar acestei vieti, in care ,,credinta
L-a gasit deja pe El, speranta inca 11 cauta si iubirea il gaseste prin credinta,
cauta totusi sa-L posede prin vedere?”. Augustin nu este sigur. Poate ca chiar
si atunci cand Il vom vedea asa cum este, El va fi inca sine fine quaerendus
quia sine fine amandus.: daca nu existd un sfarsit al cresterii iubirii, cautarea
iubirii, aprofundarea intelegerii sale ar putea sa fie infinite.?

In aceasta afirmatie, cd Dumnezeu Insusi este rasplata iubirii pe care o inspird
(chiar daca El o incoroneazd), ca iubirea acceptatd este o iubire castigata,
convingerea lui Augustin a continuitatii esentiale ce leaga aceasta viata de viata
vesnica a invins mai clar conceptul legal al retribuirii decat in conceptia sa
exageratd despre pacat si pedeapsa. Rasplata raiului nu este o compensare de alt
fel — fericire pentru virtute: cealalta lume nu este ,,invocata pentru echilibrarea
acesteia”. Delectarea in dreptate este una cu bucuria raiului, iar Dumnezeu este
cautat de dragul bucuriei raiului la fel de putin ca si cum este cautata pe pdmant
dreptatea de dragul delectatio iustitiae. Parerile sunt impartite intre teologi daca
exista sau nu urma de hedonism religios in reiterarea lui Augustin a Deus ipse
praemium. Cred ca nu se poate spune ca speranta rasplatei este egoistd sau

2 Enarrationes in Psalmos XLII.2.

2! Enarrationes in Psalmos CXVIIL. XIV. 2.

22 De Trinitate XV.2: cessandum non est, quamdiu in ipsa incomprehensibilium rerum inquisi-
tione proficitur, et melior meliorquemfit quarens tam magnum bonum, quod et inveniendum quaeritur
et quaerendum invenitur.

2 Enarrationes in Psalmos CIV. 3: ut non huic inquisitioni qua singnificatur amor, finem praestet
inventio, sed amore crescente inquisitio crescat inventi. Dar comparat cu Tractatus in loannis
evangelium 63.1: satiat quarentem in quantuum capit, et invenientem capcaciorem facit, ut rursus
quaerat impleri, ubi plus capere coeperit... donec ad illam vitam veniamus, ubi sic impleatur ut
capaciores non efficiamur, quia ita perfecti erimus ut iam non proficiamus. Tunc enim ostendetur
nobis quod sufficit nobis.



Caracterul eshatologic al iubirii, la Fericitul Augustin 79

individualista, ca iubirea lui Dumnezeu nu este iubirea lui Dumnezeu pentru ca
nu este iubirea omului. La finalul predicii sale despre Psalmul 73 — o predica in
care ,,nu a uitat cat de mult a vorbit” — ajunge la textul sau iubit, care pe noi
personal ne incanta: Mihi bonum est adhaerere Deo. Acesta este tot binele!
exclama el. ,,Vrei mai mult? Daca ai vrea, sunt necjit pentru tine (Vultis amplius?
Doleo volentes). Fratilor, ce vreti mai mult? Cand Il vom vedea fata in fata,
nimic nu va fi mai bine decat sa ne alaturam Lui cat mai repede. Dar acum, aici,
in pelerinajul meu, cand nu am ajuns inca la implinire, care este binele meu?
Ponere in Deo spem meam. Atata timp cat inca nu te-ai alaturat repede Lui,
pune-ti speranta (...) Nu te lepada de El in speranta. lar aici, punandu-{i speranta
in Dumnezeu, ce va trebui sa faci ? Ut annuntiem omnes laudes tuas in atriis
filias Sion. Care va fi treaba ta, decat sa-L slavesti pe El cu iubirea ta si sa-i faci
pe ceilalti sa impartaseasca iubirea pentru E1?7*

Rasplata pe care o cauta adevarata credinta se gaseste in ,,comuniunea sfintilor
si a ingerilor, cd Dumnezeu poate fi in tot si toate.”* Pacea raiului nu este pacea
sufletului solitar.?® Darul, iubirea, slava vor fi impartasite.”’ Iar acest lucru conteaza
mai mult decat orice altceva in inimile fiecarui cetatean al Cetatii Ceresti n care
Dumnezeu este intronat. Caci ,,pacea Cetatii Ceresti este perfect ordonata, comu-
niunea perfect unita in implinirea lui Dumnezeu si a tuturor intru Dumnezeu’?,;
iar aceasta implinire a lui Dumnezeu si a tuturor intru Dumnezeu este rasplata
suprema.”’ Separarea omului de Dumnezeu, in aceasta lume decazuta, are ca si
consecinta separarea oamenilor unul de celalalt. Povara pacatului este singuratatea,
nescire cor alteruis, ,,necesitatea rigida” care ne forteaza pe fiecare dintre noi n
pelerinajul nostru lumesc sa ,,ne purtam inimile, care inchide poarta fiecarei inimi
fata de celelalte.”®® Augustin a simtit atat de profund tristetea acestei ignorante
reciproce care ne divizeaza, ca sa 1i para ca ,,cele mai multe rele ale omenirii nu
au alta cauza decat suspiciunile false’': daca ne-am cunoaste unii pe altii, am fi
mai putin ispititi sa ne spunem noua insine: ,,mi-e bine singur’*.

Dar in Cetatea lui Dumnezeu, ,,popoarele se vor recunoaste intre ele” (populi
confitebuntur), pentru ca ,,inimile tuturor vor fi transparente, limpezi, lumi-
noase 1n perfectiunea iubirii”’: Cetatea Sfanta se va cunoaste 1n sfarsit cu totul
si pe de-a-ntregul, nici o parte nu va fi ascunsa de intreg.** Caci lumina lui
Dumnezeu va straluci asupra lucrurilor ascunse ale Intunericului, iar in acea

2% Enarrationes in Psalmos LXXII.34

% De civitate Dei XIV.

26 Enarrationes in Psalmos LXXXIV.10.

27 De civitate Dei XXI1.30.

28 Jbidem XIX. 13.

2 De doctrina christiana 1. 35.

30 Enarrationes in Psalmos XXX. 13; Enarrationes in Psalmos LV. 9.
31 Sermones 306.8.

32 Ibidem 249.2.

3 Enarrationes in Psalmos XLIV.9.
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lumina fiecare va fi quanto notior, tanto utique carior — mai bine cunoscut,
mai mult iubit**. Aceasta este ,,implinirea fiecaruia intru Dumnezeu”. Dar
ultimele cuvinte din De Civitate, sunetele temeinice ale tuturor imnelor lirice
ale vietii care va veni, care transforma adesea predica lui Augustin intr-o
muzicd, nu este Tmplinirea. Nu este liniste, nici viziune, nici macar iubire, ci
slava. Vacabimus, et videbimus, videbimus, et amabimus; amabimus, et laud-
abimus.® Binecuvantarea locuitorilor din Casa Iui Dumnezeu este sa-L
slaveasca mereu pe El si, chiar si in aceasta continuitate pe care am marcat-o,
nu este stricata. Caci slava lui Dumnezeu este datoria crestinului in aceasta
lume, lucrarea prin care trebuie sd-i castige pe semenii sai pentru a-L iubi pe
Dumnezeu. Slava lui Dumnezeu este lucrarea cea mai inaltitoare a omului.
Daca toate lucrarile sale nu se canalizeaza spre slava lui Dumnezeu, il fac sa
decada la iubirea de sine.*® Orice viata buna este slava: vocea slavei nu este
niciodata tacuta, decat atunci cand cadem de la dreptate. lar aceasta lucrare a
slavei este invatarea noastra pentru slava perfecta a Cetatii Ceresti.”’ Viata
dragostei poate fi fundamentata in acele strafulgerari trecatoare ale vesniciei,
acele ,,inceputuri ale contemplatiei”, care sunt posibile pentru noi aici prin
credintd. Dar atunci cand ceea ce este perfect a ajuns, intreaga noastra lucrare
(totum nostrum negotium) va fi slava lui Dumnezeu?®®. Tota actio nostra, Amen
et Alleluia erit. ,,Pentru ca vederea noastra a Adevarului va fi fara satietate, in
delectare continud, pentru ca contemplarea noastra va avea asigurarea perfecta
a urgentei — incilzita apoi de dragostea Adevarului Insusi, despicand la El in
imbratisarea purd a duhului, vocea noastra a duhului il va slavi pe El si va
spune ,,Aleluia”. Ridicandu-se unul pe altul in aceeasi slava, intr-o dragoste
ferventa unul fata de celalalt si fatd de Dumnezeu, toti cetatenii acelui orag
vor spune ,,Aliluia”, aga cum vor spune si ,,Amin” .

Cu multa rabdare, Augustin se lupta sa intruneasca opinia naturald a futilitatii
agasante, pe care stia ca toate imaginile de acest fel ale slavei vesniciei sunt capabile
s-0 evoce. El repetd c@ doar din cauza lipsei de dragoste ne putem teme ca nu
cumva lauda sa ne oboseasca, doar din cauza ca ne transferam pe noi in imaginatia
noastra ne aflam in corul raiului, ca o astfel de activitate ne poate parea goala si

3 Epistoale 92.1f. Cf. Enchiridion ad Laurentium de fide et spe et caritate 32. 11 putem compara
pe Plotin, Enneade V. Viii. 4.

35 De civitate Dei XXII.

3¢ Enarrationes in Psalmos XLIV. 9.

37 Enarrationes in Psalmos CXLVIIL2: Tunc desinis laudare Deum, quando a iustitia et ab eo
quod illi placer, declinas... cum laudatis Deum, toti laudate: cantet vox, cantet vita, cantet facta.
Enarrationes in Psalmos CXLVI: Laudas cum agis negotium, laudas cum cibum et potum capis,
laudas cum in lecto requiescic (Augustin s-a departat de la calea sa spunand ca patul de mariaj al
crestinului Il slaveste pe Dumnezeu), laudas cum dormis; quando non laudas? Perificitur in nobis
laudatio Dei, cum ad illam civitatem venerimus, etc. Cf. Sermones 33 si 34, despre ,,Noul Cantec”:
34-6: Laus ipsius estis, si bene vivatis.

38 Pasajele tipice sunt Enarrationes in Psalmos LXXXVL9. Sermones 243.8; 252.9; 255.1.

39 Sermones 362. 29.
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ireald. ,,Cand il vom vedem asa cum este, atunci vom fi ca El, iar fiind ca El, cum
vom putea esua, de ce vom fi distrasi? Sa ramanem, fratilor, linistiti. Nu vom fi
franti de lauda lui Dumnezeu, nici de dragostea Lui. Daca dragostea ta va esua,
asta va pati si lauda ta, iar daca dragostea va fi vesnica, pentru ca Frumusetea lui
Dumnezeu va fi de neistovit, inepuizabila, nu-ti fie frica ca nu vei avea putere sa-L
slavesti pe Cel pe care vei avea putere mereu sa-L iubesti.”*"

Daca ne intoarcem din nou la aceste antiteze de Aici si Apoi, in care si-a
incadrat Augustin idealul filosofic de fericire umana, beata vita, putem intelege
mai bine de ce a gasit categoria rasplatei ca fiind inca potrivita pentru relatia
de vesnicie si timp. Truda crestind asteapta pacea care trebuie castigatd; munca
iubirii de care au nevoie vecinii nostri ne forteaza sa asteptam ,,tihna lui
Dumnezeu”, tihna care nu este lene, ci ,,0 activitate linistita”*!, contemplarea
in care toate nevoile dragostei sunt intalnite si transcense. Credinta prin care
acceptam promisiunea lui Dumnezeu intru Hristos asteapta aparitia, realitatea
perceputa in prezent, in care aceastd promisiune va fi Implinita. Osteneala,
truda si credinta sunt de dragul lui Dumnezeu, mijloacele pe care le avem
pentru a le folosi ca sa ajungem la capatul rodului. Dar totusi, in calitate de
mijloace, acestea sunt relative, semnificative doar tinand cont de final, deloc
indiferente, nu sunt doar mijloace si atat. Ele sunt mai mult decat vehicule ale
pelerinajului nostru, ele sunt sejurul pelerinului Tnsusi care in orice moment
al mantuirii noastre este mai aproape decat atunci cand credem. Chiar si in
aceasta viata, desi avem mereu de lucru, rasplata este intr-adevar cu noi®.

Augustin marcheaza adesea dublul sens al cuvantului ,,final”: poate insemna
,fie incetarea de a fi ceea ce a fost sau perfectionarea a ceea ce a inceput”, fie
consumi sau consummari. Hristos este ,,sfarsitul legii”, dar ca finis non con-
sumens sed perficiens: non qui consumat sed qui consummet.* lar in acest
fel, viata vesnica este acest sfarsit al vietii: in vederea lui Dumnezeu, dragostea
noastra nu este consumata, ci desavarsita.** Daca viata vesnica este ,,rasplata
care duce la desavarsire” —merces perficiens — adica faptul ca doar in ea pot
fi domolite toate Tncercarile existentei noastre imperfecte. Totodata ne aduce
aminte fiecaruia dintre noi ca pentru el implinirea nu este inevitabila; ci Deus
ipse praemium, nteleasd dupa cum a dorit Augustin sa fie inteleasa, ca nu
incurajeaza ci interzice centralitatea sinelui. Caci Dumnezeu nu ne va rasplati
slujirea daca vom deveni servitorii propriilor dorinte.

4 Enarrationes in Psalmos LXXXIILS.

4 Epistolae 55.17: in illa require non desidiosa segnitia quaedam ineffabilis tranquillitas
actionis otiosae.

42 Cf. Burnbay, Amor Dei, A study of the religion of St. Augustine, p. 245-248.

4 Enarrationes in Psalmos XXX. I; LVL. 2. Tractatus in Epistulam loannis ad Parthos 10. 5.

4 Sermones 53.6: hic est finis amoris nostri — finis quo perficiamur, non quo consumamur.



