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REDISCOVERY OF THE BAPTISMAL MISTERY

Abstract: The spiritual life springs from the depths of baptismal water,
illumined by the uncreated energies of the Trnitarian Ghost. Therefore, the
christian baptism becomes the foundation of the new ontological status of the
human been, reborn from the water and Ghost. The christianization act not
designates just the gate of the Church, but especially the crucial moments of
the Holy Ghost's descent upon us, stage that register our adoption into God,
in accordance with the model of Christ, crucified and resurected. To live in
Christ represents the major purpose of our living, purpose with, ultimately,
designs the human been towards the participation of infinite glory of God.
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Botezul (de la verbul fanzi{w=a boteza, initial insemnand a se spdla, a face
bai de curdtire!, si de la substantivul fdrrioua=botez) reprezinta, pe de-o parte,
actul sacramental-ecleziologic, care 1i confera neofitului statutul ontologic de
fiu legitim al Bisericii-Trupul lui Hristos, iar, pe de alta parte, 1i da acestuia
posibilitatea de a se inscrie in gala celor ,,chemati la cina nuntii Mielului”?.

Partea premergatoare ceremonialului baptismal consta dintr-un sir de ruga-
ciuni speciale, numite de exorcizare®, prin care candidatul la botez este curatit
de actiunile vatdmatoare ale vrajmasului diavol, fiind totodata pregatit sa pri-
measca puterea si lucrarea Duhului dumnezeiesc. Ritualul exorcizarii prelu-
deaza cu suflarea pe care o face preotul peste fata celui ce se pregéteste pentru
sfanta luminare si care aminteste de actul genezei umane, de momentul in care
,luand Domnul Dumnezeu tarana din pamant, a facut pe om, si a suflat in fata

' Luca 11, 38.

2 Apocalipsa 10, 9.

* Termenul exorcism provine din grecescul efopriapog, insemnand juramant; verbul este eoprilew
si se traduce prin a se jura, a face sd jure. Este un cuvant ce apartine exclusiv lexicului eclezial, deoarece
nu apare in greaca veche. In Noul Testament sunt folosite expresiile: exfaiiw=a alunga si eCspyouoi=a
scoate, pentru a desemna actul exorcizarii propriu-zise.
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lui suflare de viata si s-a facut omul fiinta vie”*. Este comemorat episodul
vivificarii omului primordial, al devenirii acestuia fiu’ i chip® al lui Dumnezeu.
Exorcismele, urmate apoi de rugaciunile impreundrii (unirii) cu Hristos-Unul
din Sfanta Treime, au ca scop dorinta omului de a nu mai fi ,,robul satanei si
al nici unei puteri a raului, ci robul total daruit lui Hristos cel iubitor”’. Se
observa antagonia dintre cele doua stari, starea de a fi stapanit de diavolul si,
implicit, separat de Dumnezeu (grecescul diaffoloc=cel ce separa, de la verbul
owfallw=a separa, a dezbina) si starea de a fi in unire cu Hristos si de a
petrece® impreuna cu El in vesnicie. ,,Aceasta este — remarca Parintele Alexander
Schmemann — semnificatia exorcismelor: a infrunta raul, a accepta realitatea
lui, a-1 cunoaste puterea si proclama puterea lui Dumnezeu de a-1 distruge.
Exorcismele anuntd botezul care urmeaza ca o biruinta™”.

Randuiala propriu-zisa a Tainei baptismale incepe cu binecuvantarea apei.
Apa, elementul cosmic fundamental si primordial, se sfinteste, isi schimba firea,
prin puterea, prin lucrarea (évépyeio=lucrare, energie, forta pentru a lucra, de la
verbul évepyéw=a face, a lucra, a efectua) si prin venirea Stantului Duh, care
spiritualizeaza Intreaga creatie. Apa, materie a Tainei Sfantului Botez, nu este
0 materie externa acestuia, ci reprezinta intreaga creatie pnevmatizata de Duhul
lui Dumnezeu; este ,,semnul si prezenta lumii insasi”!’. Apa, nu doar expresie
a curatirii prin Botez, dar si certitudine a mortii Logosului intrupat pe cruce'!,
devine, astfel, elementul de capatai al Tnnoirii fapturii umane, dar nu orice apa,
ci apa peste care se pogoara ,,lucrarea cea curatitoare a Treimii Celei mai presus
de fire”'%. Apa, in acceptiune ioaneicd, corespunde unuia dintre ipostasurile
Preasfintei Treimi, sangele asijderea'. Ea, inca din timpul activitatii publice a
Mantuitorului Hristos, a fost prefiguratda de Acesta ca fiind chipul prezentei
Duhului Treimic in lume', rimanand si dupa Inaltarea Sa la ceruri elementul
vital, laolalta cu sangele, pentru arvunirea vietii vesnice'>. Apa si sangele devin,
in adunarea ecleziald sacrosantd, savarsirea si implinirea Pastilor de foc

4 Facere2,7.

5 Luca 3, 38.

¢ Facere 1, 26.

" Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 39.

8 Cuvant arhaic ce trebuie inteles ca o stare permanentd de franzit de la timpul teluric (peste-
prin-trecere) inspre piscurile metatemporale si epicronologice ale vesniciei. A se vedea, pe larg,
tema: Ciclul devenirii: Trecere-petrecere, la Constantin Noica, in Cuvdnt impreund despre rostirea
romdneascd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, pp. 49-54.

° Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, traducere de Aurel
Jivi, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 84.

10 Ibidem, p. 87.

" Joan 19, 34.

12 #** Molitfelnic, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2002, p.34.

3 I'loan, 5, 8.

4 Joan 4, 14; 7, 38-39.

15 Joan 3, 5; 6, 54-56.
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— Cincizecimea — la fiecare sinaxa baptismala si euharistica. In cartea Facerii,
ne este prezentata actiunea pe care Dominus vivificantem — Duhul Cel de viata
facator (datator) — a savarsit-o asupra apei primordiale, realitate concreta prin
care intelegem ,,0 energie indefinita, neluminatd de nicio determinare, dar intr-o
miscare universala, nesolidificata in niciun fel, avand in ea, prin creatie, ratiunile
tuturor formelor de existenta, create si sustinute dupa chipul Logosului creator
si conservator”', pe care Cuvantul personal al Tatalui o va organiza, impartind-o
in elementele create, aferente fiecarei zile din ciclul zamis/irii cosmosului mate-
rial. Astfel, Ruah-ul lui Dumnezeu (substantiv folosit la genul feminin, pentru
a scoate in relief dimensiunea materna a Sfantului Duh in raport cu creatia)
imprima apei primordiale un suflu spiritualizant, clocind-o, asemanandu-se felu-
lui in care gdina germineaza oudle aflate sub ea'’”. Duhul Domnului pregatea
materia primordiald pentru primirea Cuvantului creator, caci toate prin Cuvant
s-au facut'®. Astfel, apa, prin sacralizarea pnevmatica, devine ,,simbol si matrice
ale vietii, principiu constitutiv al naturii vii”"’.

Epicleza baptismala este, prin excelenta, treimica: arhiereul sau preotul il
roagd pe Dumnezeu-Tatal (Fiului-Unul-Nascut) sa-L trimitd pe Duhul Sdu ipos-
tatic, spre a sfinti apa. Sfantul loan Damaschinul vedea in cele doua aspecte ale
botezului, respectiv apa si Duhul, cele doua dimensiuni fundamentale ale exis-
tentei omului, moartea si viata, sau, moartea ca o trecere la viata®. De aceea,
Mantuitorul a poruncit ca, pentru a putea mosteni viata vesnica, omul trebuie sa
se nasca din apa si din Duh, ,,deoarece, prin rugaciune si invocare, Sfantul Duh
se pogoara asupra apei. Dar, pentru cd omul este dublu, din suflet si corp, ne-a
dat dubla si curatirea, prin apa si prin Duh. Duhul, pe de-o parte, reinnoieste in
noi starea dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, iar apa, pe de alta parte,
curateste, prin harul Duhului, corpul de pacat si-1 elibereaza de stricaciune. Apa
indeplineste icoana mortii, iar Duhul dd arvuna vietii”*'. Dupa cuvantul Sfantului
apostol Pavel: ,,toti cati in Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am
botezat? Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca, precum
Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui, asa sa umblam si noi Intru Tnnoirea
vietii”??. Moartea fiind nimicita, prin Botez murind si inviind impreuna cu
Hristos, viata se deschide spre desavarsirea — zinpwua — eshatologica.

16 Dumitru Staniloae, op. cit., p. 25.

17 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, Omilia a II-a, VI, PSB 17, traducere,
introducere, note si indici de Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 92.

% Joan 1, 3.

19 Christos Yannaras, Abecedar al credingei, traducere de Constantin Coman, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 1996, p. 166.

2 Joan 5, 24.

21 Sfantul Toan Damaschinul, Dogmatica, traducere, introducere si note de Dumitru Fecioru

Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 188.
2 Romani 6, 3-4.
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Botezul se savarseste prin intreitd afundare; dupa traditia bizantina afun-
darea este socotita definitorie pentru validitatea tainei, ea developdand emblema
sensului baptismal. Prin afundare, ,,apa distruge o viata, dar o inaugureaza pe
cealaltd; ea 1l ineaca pe omul vechi si il inviaza pe cel nou”*. Observam ca,
botezul inaugureaza legatura faptica si sensibila cu moartea si invierea lui
Hristos, dar, in acelasi timp, omorand madularele spirituale ale omului vechi,
il renaste pe acesta la statutul adevaratei vieti, dupa sablonul prototipului
treimic. Fiind ndascut din nou, omul inceteaza sa mai vieze ca simplu ipostas
biologic si se Inscrie in dimensiunea comuniunii sfintilor, ca urmare a chemarii
sale la partasia vietii neimbatrdanitoare: ,,Dumnezeu si Tatadl Domnului nostru
lisus Hristos, Care, dupa mare mila Sa, prin invierea lui lisus Hristos din morti,
ne-a nascut din nou, spre nadejde vie, spre mostenire nestricacioasa si neinti-
natd si nevestejita, pastrata in ceruri pentru voi”*.

Dupa ce a fost botezat in apa lordanului, pe care a sfintit-o prin insasi
prezenta Sa, Cuvantul lui Dumnezeu intrupat este marturisit, de Insusi Parintele
ceresc, ca Fiu iubit al Sau, 1n care a randuit toate, prin Duhul care S-a pogorat
peste E1°. Botezul Domnului Iisus Hristos reveleaza, in mod plenar, infafisarea
(aratarea) Sfintei Treimi n iconomia Sa mantuitoare, cat si luminarea pne-
vmaticd a cunoasterii lui Dumnezeu, prin energiile generatoare de viata ale
Duhului Celui de-a pururea fiitor. Prin urmare, denumirile de aratare si de
luminare®, atribuite Sfantului Botez, exprima participarea Sfintei, Celei de o
fiinta, Facatoarei de viata si nedespartitei Treimi la actul refacerii chipului
dumnezeiesc din om, printr-o singura iubire. In aceasta intdmpinare a omului,
,» latal primeste impdcarea, Fiul este Cel ce face impdcarea, iar Duhul Sfant
este insasi multimea binefacerilor daruite de Dumnezeu sufletelor care s-au
impacat cu El. Tatal ne-a facut slobozi, Fiul este Cel ce ne-a mijlocit slobozenia,
iar Duhul Sfant este chiar slobozenia insasi”?’.

Infierea noastrd in Dumnezeu se produce prin nasterea din nou®, fiecare
devenind in raport cu Dumnezeu, dupa har, ceea ce este Fiul fata de Tatal, dupa
naturd. Acest aspect comunional teandric a fost semnalat de catre Sfantul Simeon
Noul Teolog, prin zicerea sa: ,,Unirea prin care (Fiul) o are prin fire cu Tatal
Sau, fagaduieste sa o aiba prin har si cu noi, daca vrem; si noi o vom avea cu El
la fel, daca vom lucra poruncile Lui. Céci ceea ce are El prin fire cu Tatal, aceea
ne da si noud sa avem cu El prin vointa si prin har. Ce minune infricosatoare!

2 Sfantul Nicolae Cabasila, De vita in Christo, 11, 9, Migne, PG 150, 532 B.

2 [ Petru 1, 3-4.

% Matei 3, 17; Marcu 1, 11; Luca 3, 22.

¢ Sfantul Dionisie Areopagitul, De coelesti hierarchia, 111, 1, Migne, PG 3, 425 B.

27 Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, traducere si note de Teodor Bodogae, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2011, p. 58.

2 Galateni 3,26-27; 4, 6.
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Slava pe care a dat-o Tatal Fiului, ne-o da si noua Fiul prin harul dumnezeiesc”?.
Sfintenia vietii umane, dupa paradigma Hristosului-Adam cel nou, se manifesta
printr-un magnetism divin, omul fiind repus pe orbita Infinitului, ca un mecanism
de stocare si transmitere a teofaniilor trinitare, fiind, in acelasi timp, difuzor al
sfinteniei cosmice*®. Datorita rolul sau inifiator, botezul Bisericii il incorporeaza
pe om in Hristos, avand o destinatie multipla, destinatie care se desprinde din
feluritele numiri ale actului crestinarii: nastere, renastere, creare din nou, baie,
luminare, pecete si dar al lui Dumnezeu®'. Prin multilateralitatea manifestarilor
sale, botezul ,,curdtd omul de pacatele personale, il elibereaza de lanturile pe
care le-a pus neamului omenesc pacatul protoparintilor, dar, inca si mai radical,
il ipostaziaza in Hristos, eveniment care e cauza tuturor celorlalte bunuri pe care
le daruie Taina. Botezul reprezinta pentru om un eveniment ontologic, care il
remodeleaza si 1i intregeste existenta creatd. De aceea, el reprezinta punctul de
plecare statornic al oricérei abordari ortodoxe a ontologiei omului. Si de aceea,
el constituie raddacina, izvorul $i postamentul vietii spirituale”>?.

In acest sens, apa reprezinta esenta vietii, semnul nimicirii dezagregarii
si mortii §i, nu In ultimul rand, semnul curatirii si al innoirii. Binecuvantarea
de inceput facuta asupra apei are o semnificatie ,,cosmica si raiscumparatoare.
Dumnezeu a creat lumea si a binecuvantat-o si a dat-o omului ca hrana si
viata sa, ca mijloc de comuniune cu El. Binecuvantarea apei reprezinta ras-
cumpararea materiei sau reintoarcerea la acest sens initial si esential”?®.
Réscumpararea omului i a intregii lumi cazute este actul iconomic funda-
mental al Sfintei Treimi, iar Sfintele Taine sunt momentele anamnestice ale
misterului riscumpdritor. Intregul ansamblu de rugaciuni si cantari ce com-
pun Taina Sfantului Botez este o marturie vie a ,,celor ce s-au facut pentru
noi”**, pentru restabilirea chipului lui Dumnezeu. Din acest motiv, ,,botezul
nu este altceva decat de a fi nascut potrivit lui Hristos si a primi adevarata
noastra fiinta si natura”>s.

In etapa post-baptismala, cel ndscut din apa si din Duh primeste capacitatea
de a trai in conformitate cu voia lui Dumnezeu, pentru a infaptui, in Duhul Sfant,
desavarsirea proprie. Este relevant indemnul Sfantului apostol Pavel adresat
credinciosilor comunititii crestine din Galatia: ,,Zic dar: In Duhul si umblati si

2 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, capetele morale si
cuvdntarile morale intGi si a cincea, Intaia cuvantare morald, 6, in Filocalia, vol. VI, traducere,
introducere si note de Dumitru Stiniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 146.

30 Paul Evdokimov, lubirea nebund a lui Dumnezeu si misterul tdcerii Sale, traducere, prefata
sinote de Teodor Bakonsky, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 71.

31 Sfantul Nicolae Cabasila, op. cit., p. 50.

32 Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit, pentru o antropologie ortodoxd, studiu introductiv
si traducere de loan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1994, pp. 89-89.

3 Alexander Schmemann, op. cit., pp. 87-88.

s xx*[iturghier, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 162.

35 Sfantul Nicolae Cabasila, De vita in Christo, 11, 3, Migne, PG 150, 524 A.
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sa nu impliniti pofta trupului’*®. Ortodoxia accentueaza prezenta sinergiei dintre
Dumnezeu si om, privind soteriologia particulara sau sacralizarea vietii, dupa
modelul oferit de Logosul inomenit, si anume, indumnezeirea firii umane.
Ridicarea omului la o dinamica sfintitoare este opera Sfantului Duh, care salas-
luieste in el*’. Artizanul cuvantarilor teologice si poetul Sfintei Treimi, Sfantul
Grigorie Teologul indica prezenta vie si lucrativd a Duhului-Paraclet atat inainte,
cat si dupa botez: ,,Este Duhul care face sa existe (toate existentele) (Ps. 103,
30), care recreaza prin Botez (In. 3, 5), prin inviere (Iez. 37, 5-6, 9-10, 14). Este
Duhul care cunoaste toate (I Cor. 2,10), care invata (In. 14, 26), care sufla unde
si cat voieste (In. 3, 8), care calauzeste (Ps. 142, 10), graieste (Fapte 13, 2),
trimite (Fapte 14, 4), care osebeste (Fapte 13,2), care Se manie (lov 4, 9), este
incercat (Fapte 5, 8), descopera (In. 16,13), lumineaza (In. 14, 26), da viata (In.
6, 63), mai bine zis insdsi lumina si viata, Cel ce ne face templu (I Cor. 3, 16),
ne indumnezeieste (ibid.), ne desavarseste (In. 16, 13), precede Botezul (Fapte
10, 47) si lucreaza dupa Botez, lucreaza toate ca Dumnezeu (I Cor. 12, 4-6)"%,
Noul model de trdire, adoptat de cei ce au devenit madulare ale Trupului tainic
al lui Hristos, coincide cu respiragia Duhului Sfant. Acestia primesc 1n Biserica
tiparul omului nou, care se implineste prin imbrdcarea in Hristos*. Prin inre-
gimentarea sa in Ecclesia lui lisus, omul contempla sensul recapitularii intregii
creatii in Hristos, cerandu-i-se, insa, manifestarea efortului personal, strafilgerat
de lumina necreata a energiilor Mangaietorului Duh. Ruah-ul lui Elohim imparte
Lipostasurilor omenesti in Biserica plinatatea dumnezeirii intr-un chip unic, per-
sonal, impropriata de fiecare om, ca persoana creata dupa chipul lui Dumnezeu’.

Viziunea eshatologica, difuzata de sacramentul intreitei afundari, comporta
un Inteles pnevmatic si pnevmatologic. Duhul lui Hristos, Cel care transfigureaza
umanitatea indumnezeita a Logosului intrupat, inscrie in inima omului constiinta
zilei neinserate a Imparatei cerurilor. Dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, Duhul
lui Dumnezeu este insusi continutul imparatiei lui Dumnezeu, fapt pentru care
asertiunea: ,,Vie imparatia Ta”*', din cuprinsul Rugdaciunii Domnesti, se intelege
printr-o neintreruptd invocare pnevmatologica: ,,Vie Duhul Tau cel Sfant peste
noi si sd ne curateasca”*?. Momentul orantic care face trecerea de la randuiala
exorcismelor si a impreundarii (unirii) cu Hristos la botezul propriu-zis, clameaza

3 Galateni 5, 16.

37 John Breck, Darul sacru al vietii, traducere de Irineu Pop Bistriteanul, Ed. Patmos, Cluj-
Napoca, 2001, p. 8.

3 Sfantul Grigorie de Nazianz, Oratio theologica quinta, 29, Migne, PG 36, 159 BC; vezi
Ibidem, traducere de Dumitru Staniloae, Ed. Anastasia, 1993, p. 115.

¥ Galateni 3, 27.

4 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, traducere de Vasile Raduca, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 63.

4 Luca 11, 2.

2 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Rugdciunea Domneascd, traducere de Dumitru Staniloae
si loan Buga, PSB 29, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 429.
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perspectiva pnevmatologico-eshatologica: ,,dezbraca-1 pe dansul de cele vechi
si-1 innoieste pentru viata de veci. Si-1 umple de puterea Sfantului Duh, spre
unirea cu Hristos, ca sa nu mai fie el de acum fiu al trupului, ci fiu al imparatiei
Tale”*. Atat statutul de rob * (in intelesul de fiu aflat in slujba lui Dumnezeu),
care nlocuieste modelul depasit de fiu al trupului, cat si numele pe care-1 doban-
deste, fac din cel botezat sa se manifeste ca persoana implicata ,,intr-o relatie
neclintita de fidelitate n iubire, pentru ca s-a angajat sa traiasca o viata de ras-
pundere iubitoare in fata Lui (Dumnezeu)”*.

Faptul ca Dumnezeu conjuga vesnic pe a iubi al Sau, nu doar in Treimea
Ipostasurilor Sfinte ci si pe plan iconomic, prin energiile Sale necreate, il
statorniceste pe om in a participa la relatia perena a comuniunii cu Cel ce este.
De aceea, Biserica mijloceste Tnaintea lui Dumnezeu, pentru ca cel ce primeste
sfanta luminare a botezului: ,,sa se faca partas invierii Tale si pazind darul
Sfantului Tau Duh si sporind asezamantul harului, sa ia plata chemarii celei
de sus si sd se numere cu cei intai nascuti In cer, intru Tine, Dumnezeul si
Domnul nostru lisus Hristos™*.

In Biserica veche, legétura indisolubila dintre botez si euharistie, il raporta
pe credincios la Cincizecimea baptismala a Bisericii, la proiectia zilei a opta,
spre a se indestula la Cina imparatiei lui Dumnezeu. Astfel, Biserica, la sinaxa
baptismalo-euharistica, celebreaza Taina inaintdrii spre Imparitie, pootripiov-ul
timpului si al lumii par-ousiei, prin care se traieste, anticipat, stramutdarea lui
Dumnezeu ca toate in tofi*’; este anuntarea evangheliei (vestii bune) diafane
a instaurarii ,,cerului nou si a pamantului nou™*® care vor sa fie.

8 ***Molitfelnic, p. 31.

4 Se boteazd robul lui Dumnezeu (N.) in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh”. Acest
enunt dogmatic, formuld a Tainei Sfantului Botez, deriva din porunca data de Mantuitorul lisus Hristos
apostolilor Sai nainte de inaltarea Sa la ceruri (cf. Matei 28, 19).

4 Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 40.

o xx*Molitfelnic p. 39.

47 I Corinteni 15, 28.

% Apocalipsa 21, 1.



