ATRIBUTELE FECIOAREI MARIA

1. Un articol publicat in revista Formula AS, sub un titlu generic ,,miracole
crestine® i intitulat ,,Minunatele numiri si intruchipari ale Maicii Domnului!
ne-a atras atentia asupra devotiunii pe care credinciosii crestini din marile comu-
nitati ecleziatice bizantino-slave, orientale, si latine, occidentale o dedicd mamei
lui Iisus Hristos, Fecioarei Maria.

S-au scris despre aceastd sfantéd personalitate a Noului Testament tomuri intregi,
lucrari teologice si istorice nenumarate?: aparitia Mariei in credinta crestind este
legata indisolubil, pana la suprapunere, de viata dumnezeiescului ei fiu. Ea este
activa In Evanghelii atata timp cat este legatd de Fiul ei, de la Buna Vestire la
Rastignire. Dar, dupa cate putem intelege, lisus nu se pronunta — in timpul vietii
pamantesti — ca fiind fiul ei. El se considera —asa cum il consideram noi, crestinii
—mai ales ,,fiul lui Dumnezeu®. Cel caruia ii spune Abba! - Tata. in schimb, pe
Maria, lisus nu o numeste decat femeie, atat la nunta din Cana Galileii, cat si in
momentele ultime, atroce, ale Rastignirii. Cand, de pe cruce, 1i incredinteaza pe
»ucenicul pe care-1 iubea*: ,,Femeie, iata fiul tau* (Ioan, 19, 25). Dar Maria, prin
cuvintele proprii citate in Evanghelii (Ioan 2, 5; Luca 2, 48) foloseste termenul
Fiul meu, Fiule adresat lui lisus (in Templu si la Cana). Ceea ce a determinat, in
istoria gandirii crestine, s fie recunoscutd ca Maica Domnului, Mater Domini,
Mater Christi.

Recunoasterea a aparut insa cateva secole mai tarziu. Principala cauza a fost
ambiguitatea acestui titlu. Este Maria numai mater pentru lisus Hristos
(Christotokos), adica numai aceea care l-a zamislit (ndscut) sau este si Mater
Domini, ,mama a Fiului Domnului Dumnezeu* (7Teofokos), adica ,,Nascatoare de
Dumnezeu‘?

Acest concept a fost adoptat — cum vom vedea — la Sinodul de la Efes, in anul
431. Fecioara Maria a devenit recunoscutd teologic, incepand de pe atunci, ca
fiind: Maria-Theotokos, adica ,,Nascatoarea de Dumnezeu‘ (ceea ce implica faptul
calisus insusi este Fiul lui Dumnezeu). Sancta Dei Genetrix, Preasfanta Nascatoare
de Dumnezeu este cea dintai si cea mai importantd conceptualizare.

! Sorin Preda, Formula AS, XXI, 1000, decembrie 2011, p. 28.

2 Ele constituie un corpus care depaseste spatii geografice si timpuri, in lumea crestina.
Enciclopedii, manuale generale, monografii etc., dincolo de doctrine si de confesiuni, ofera cercetarii,
in lucrarea Marie — Le culte de la Vierge dans la société médiévale, Paris 1996, mai ales in bogatele
note de subsol de la p. 563-570 (41 de note!).



Note si comentarii 135

2. Cu toate aceste divine atribuiri, probabil si datoritd putinelor mentiuni in
Evanghelii (cu exceptia celei a lui Luca), Maria (denumita in aceste texte numai
mama lui lisus ori logodnica lui losif) nu a atras atentia teologiei iudeo-crestine
si greco-crestine. Ultima semnalare evanghelica a numelui Mariei ,,mama lui
lisus“ o gasim in Faptele Apostolilor (1, 14). In schimb nu vorbeste despre ea sau
nu o numesc nici Apostolul Pavel in Epistola catre Galateni (4, 4: ,,Fiul Sau [al
lui Dumnezeu] nascut din femeie*), nici Sf. Clement (Episcop de Roma — Papa
intre 88-97) in Epistola catre Corinteni, nici in Didahia (celor 12 Apostoli) (sec.
I-10).

Primul text post-evanghelic autorizat teologic in care este mentionatd Maria
se gaseste in Epistolele St. Ignatiu de Antiohia (martirizat la Roma in 107), care
afirma ca ,,Iisus Hristos a fost dat de Maria, cea care cu adevarat L-a nascut®,
avand ,,0 dubld nastere®, ,,din Maria si din Dumnezeu® (Hilda Graef, 1963, p. 34).

Date mai multe asupra vietii terestre a Mariei se gasesc in unele Evanghelii
denumite apocrife: Protoevanghelia [ui lacob si Evanghelia dupa Maria
Magdalena. Conform relatarilor din aceste texte, parintii ei au fost loachim si
Ana, iar Ana pare a fi avut ea Insdsi o nastere miraculoasa, anuntata ei si lui
loachim de catre ingeri trimisi de Sus (Ana este canonizata, mai intai in Biserica
Orientala, abia in sec. XIV). Si ea, ca si, ulterior, Maria, naste un copil destinat
»a sluji“ lui Dumnezeu. Biserica Occidentala a decretat, dupa indelungi dezbateri,
ca si in cazul nasterii Mariei existd o imaculatd conceptie, atribuita Fecioarei
foarte tarziu, in 1851. In ceea ce o priveste pe Maria, ea apare in Evanghelii atunci
cand Ingerul Gavriil o anunta a fi fost chemata de Cel de Sus a fi mama ,,preacu-
rata“ a unui copil divin, pentru ca sa dispara din aceleasi texte evanghelice curand
dupa ce Fiul ei este ucis prin crucificare (o ultima semnalare, in Faptele Apostolilor
1, 14). Nu stim decat din Evanghelia lui loan (19, 25) despre prezenta Mariei la
poalele crucii rastignirii, precum o Infatiseaza iconografia medievala tarzie (de
exemplu Giotto, Altichiero da Zevio etc.) sau precum spune litania Stabat Mater
Dolorosa (juxta crucem).

3. Cu toata remarcabila ei absenta din textele evanghelice, aceastd prea putin
cunoscuta dar sfanta personalitate nu a fost ignorata de crestinii primelor doua-trei
secole. Imagini ale ei apar in catacombele Romei (indeosebi, numeroase in cata-
combele Sf. Priscilla), iar graffiti, scrise in greaca, in criptele subterane ale unei
foste sinagogi — probabil dintre anii 90-250 — s-au gésit in Nazareth. Nu sunt insa
semnalate, pe atunci, minuni sau aparitii miraculoase. Teologia iudeo-greco-cres-
tina ia act de unica si esentiala ei importanta numai atunci cand, la Sinodul de la
Efes, i se recunoaste Mariei a fi Theotokos, ,,nascatoare de Dumnezeu‘ (dupa ce
teologii din Antiohia i atribuisera numai calitatea de Hristotokos, ,,cea care a
nascut pe Hristos* ca natura umana, nu si ca persoana divina).

4. Sinodul de la Efes a avut o importanta deosebitd. Nu numai pentru ca Efes
era locul unde — se presupune — Maria ar fi murit, dar mai ales prin deciziile
canonice care s-au luat, in dificile circumstante, in 431. Lupta se dadea intre
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teologii din Antiohia — reprezentati, in primul rand, prin Patriarhul Nestorie, si
teologii din Alexandria condusi de Patriarhul Chiril. Adversitatile teologice erau
mari, dupd cum am vazut: Maria-Hristotokos contra Maria-Theotokos. Victoria
adeptilor lui Chiril a consfintit, triumfal, pe Maria ca fiind ,,Nascatoare de
Dumnezeu®, Maria, Genitrix Dei, Theotokos. Proclamata astfel, Maria reunea
umanitatea si divinitatea Fiului sdu intr-o singura fiinta. Maria Theotokos conferea
implicit lui lisus calitatea de ,,Fiu al lui Dumnezeu®.

Rezistenta si reactia patriarhului Nestorie din Antiohia au continuat dupa
Sinodul din 431. A fost nevoie de interventia Papei Celestin I care a confirmat
decizia Sinodului, ceea ce a condus la excomunicarea (andathema) patriarhului
Nestorie. Un ,,edict™ de la Roma, din anul 433, recunoaste definitiv Mariei calitatea
divina de Thedtokos, pe care o proclama la Efes, apoi in Biserica Orientala si, in
sfarsit, in toata crestinatatea occidentala.

Prin patriarhul Chiril al Alexandriei, Maria devine ,,0 comoara divind a Intregii
omeniri“‘. Maria-Theotokos incepe — mai intai in Orient, a fi venerata cu entuziasta
devotiune. Prin interventiile repetate ale patriarhului, Mariei i se stabileste cele-
brarea 1n ziua de 15 august (nasterea ei pare a fi fost fixata in 8 septembrie, abia
in sec. VI), iar imagistica (mozaicuri, fresce, icoane) urmeaza multiplicindu-se
(mai intai in Orient, mai tarziu in Occident). Se pun bazele primelor biserici
dedicate ei (Santa Maria Maggiore, la Roma este construita in anii imediat urmatori
Sinodului — 434-435 — 1n locul altei bazilici, Santa Maria della Neve, de catre
Papa Sixt III) — in care Maria apare aldturi de lisus, ,,coredemptrix*,
,,co-mantuitoare.

Tot de atunci, acest personaj al Evangheliilor a devenit un element principal
al teologiei crestine. Maria reprezintd dogma fundamentala a religiei lui lisus:
intruparea (Incarnatio) dumnezeiasca. Prin Maria, ,,Cuvantul S-a facut trup*
(Verbum caro factum est), Dumnezeu Cel nevazut S-a aratat omenirii, ca om. Prin
Maria, ,,mediatoare, mijlocitoare* se poate ajunge la lisus (Maria Mediatrix). lar
lisus a dovedit prin Invierea Sa ca este Dumnezeu.

Maria este pentru totdeauna, pretutindeni, Sanctissima Virgo Genitrix,
Preasfanta Fecioara Nascatoare de Dumnezeu.

5. In aceste circumstante, a inceput adoratia, preaslavirea Mariei, careia i s-au
atribuit Insusiri miraculoase. Multimi de credinciosi, pretutindeni in lumea crestina,
solicita puterii ei divine ocrotire maternd, blanda mangaiere si ajutor miraculos
taumaturgic. Maria apare celor ce o invoca, in pioase rugaciuni, copiilor, femeilor,
celor ce sunt in mari dificultati ale vietii, Maria ,,povatuieste® si ,,apara®, Maria
este ,,limanul“ si puterea oamenilor in nevoie. Maria este considerata si o sustinere
a femeilor nefericite. Ea este 1nsa si ,,bucuria bucuriei tuturor® acelora carora le
implineste ruga.

6. Nu exista atestari doveditoare ale acestor miraculoase puteri ale Mariei. Dar
o problema aparte este revelatia Mariei — altfel spus, aparitiile miraculoase ale
Mariei in perceptia umana a credinciosilor. Revelatii particulare, personale, sau
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revelatii colective, publice —ele au avut Intotdeauna de infruntat prudenta sceptica
a autoritatilor ecleziastice. In general, acestea se fereau a cautiona naivitatea
credinciosilor sau viziunile iluzorii.

La inceput, in sec. IV, Sf. Grigorie de Nyssa (335-394) relateaza despre o
aparifie a Mariei Intdmplata, prin 270, Sfantului Grigore Facatorul de minuni.
Fecioara, Insotita de Sf. loan Apostolul i-ar fi adresat chiar cateva cuvinte. Amandoi
sfintii erau greci, episcopi ai Cesareei Capadociei. Cinstirea intruparilor Mariei
incepe asadar in Orient: legendele se Tmpletesc cu miracole traite, imaginate,
prevestite.

Izvoarele scriptice ale teologiei crestine ,,oficiale nu le consemneaza.
Asemenea evenimente mistice apar ,,poporului® crestin peste tot in lume (pare-se
mult mai putin In Orientul ,,locurilor sfinte*) — in imprejurari ,,comprehensibile®
prin culturd, stare sociala si referinte istorice. Nu se poate data cu precizie epoca
in care au aparut asemenea miracole. In ce masuri le putem da crezare? Duquesne
(2003, pp. 159-161) vede in aceste manifestari supranaturale ale pietatii mariale
consecinta unei ,,nelinisti“ sociale a credinciosi care se indreapta spre Maria cau-
tand o ,,protectie”, o ocrotitoare, o ,,avocata™ care sa-i apere in fata unei justitii
divine. In Orient, Maria este personalizata ca ,,sora (lor) geamana*, ,,aparatoarea“,
,miluitoarea®, ,,rugatoarea“ (gr. oranta), ,,mangaietoarea“ (gr. paramitia) — adica
un ,tutore* care sa-i ,,ocroteasca” pe pamant. Sec. XIX, revolutia industriala,
razboaiele (adica somajul si moartea) raspandeau spaima in existenta precara.
Maria era o speranta: speculum justitiae, mater salvatoris, ,taria celor singuri®,
,limanul §i pavaza noastra“.

Incepand de prin sec. XVI, aparitiile Mariei devin cunoscute. Mai intai, o
aparitie, in Guadelupa (in sec. XVI), a condus la intemeierea unui centru marial
important pentru toati America Latina. In sec. XIX, Maria apare si in Europa. In
1830, in Franta, la Paris, Intr-o manastire din Rue du Bac, Catherine Labouré
afirma a fi avut a spectaculara viziune a Fecioarei Maria. Manastirea, pana astazi
frecventata de credinciosi, a primit chiar vizite pontificale (ultima, a Papei loan
Paul II), fiind cunoscuta sub numele ,,Medaliei facatoare de minuni* (Meédaille
miraculeuse). In 1846, Maria se arati in localitatea La Salette-Fallavaux, o minus-
cula comuna rurald (cca 100 locuitori) din regiunea Isére, in viziunea a doi tineri
pastori: o bazilica, Notre-Dame-de-la-Salette, s-a construit pe locul aparitiei. Tot
astfel, se pare, la Pontmain, altd marunta comuna (900 locuitori) din regiunea
Mayenne (Pays-de-la-Loire), in 1871. Dar cea mai importanta aparitie a Fecioarei
Maria a fost aceea de la Lourdes, in 1858, cand a aparut, de mai multe ori, in
viziunile unei tinere de 14 ani, Bernadette Soubirous (1844-1879), intrata in calu-
garie In 1866 si sanctificata ulterior de Vatican (Lourdes este astazi cel mai impor-
tant i mai cunoscut loc de pelerinaj, ca sanctuar marial, din Europa). Acest centru

3 Mergand mai departe in astfel de rationamente, Duquesne 2003 presupune si o ,,resurgenta a
cultului zeitei-mame® de la originile umanitatii (Venus Genitrix, citind lucrari orientale despre o
,,Grande Déesse Mére®).
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de evlavie este egalat, poate, doar de Fatima, un orasel (7000 de locuitori) de
langd Lisabona, unde in 1917 Maria a aparut conform marturiilor a trei tinere
pastorite, care au vazut-o 1n sase ipostaze succesive. Aceste doud aparitii ale Mariei
au dus la Intemeierea a doud sanctuare venerate permanent, pana astazi, in Europa
occidentald. Maria a mai aparut la Beauraing (1938) si la Benneux, in Belgia
(1933), precum si la Knock, in Irlanda (1879). Mai sunt si alte locuri unde au fost
semnalate aparitii (intre 1928 si 1970, ar fi fost... 200!) la care trebuie adaugate
asa-numitele ,,miracole iconice® (icoane facatoare de minuni), care se petrec inde-
osebi in Orientul ortodoxiei greco-slave sau in regiunile catolice din sudul Italiei.
Ceea ce se poate constata este faptul ca Biserica — autoritate suprema — isi atribuie
misiunea exclusiva de a avea in custodie Tainele Sfinte, a le interpreta si a le apara
in cazul unor revelatii ,,publice®. Aparitiile ,,private*, de uz ,,personal®, agreate
totusi de Biserica, intereseaza mult mai putin: ele sunt lasate in seama conduca-
torilor ecleziastici locali — cum este cazul actual al aparitiilor repetate si indelungate
in timp, de la Medjugorje*.

Sa adaugam acum si referintele la sacralitate ca dimensiune universald a Mariei,
pentru a intelege modul de percepere in ortodoxie. Ea este imparateasa, a ingerilor,
a Cerului si a pamantului, fiind astfel si acoperamant al lumii (slav. pokrov).

Sa observam 1nsa cd, In Orient, numele Mariei apare rareori cu un posesiv
personal (a mea, a noastra) — semn al distantei in umilinta dintre Tnalta §i imensa
ei sfintenie si cei care, simpli muritori, pe pamant o invocau. Florilegiul poetic al
denumirilor ei atributive este un rezultat al unei exaltante adoratii bizantine, n
imnuri liturgice, in scrieri sacre si in imagistica (icoanele).

7. O atitudine mult mai retinuta in limitele dogmelor stabilite, incepand din
sec. V (conciliul din Efes) pare a se reflecta in terminologia laudativa a Mariei in
Biserica occidentald, catolica. Bineinteles, si In crestinismul latin, Maria este (in
rugaciuni), Sanctissima Mater Domini, adica Sfdnta Nascatoare de Dumnezeu
sau fericita Mamd care a ndscut acest Prunc. In acelasi timp, Maria este Fecioara
slavita si binecuvantata, blanda si dulcea Fecioard, Fecioara fecioarelor (cf.
Cartea de rugdciuni, Bucuresti). Teologia catolicd pare a sublinia mai putin con-
ceptul de ,,maternitate*: mai importanta i se pare a fi castitatea, fecioria roditoare
din textul rosariului (in limba romana). Mai rar se face in rugaciuni apel la ea ca
mater misericordiae (maicd a milei) si la spes nostra (nadejdea noastrd): ad te

* Marie. Le culte de la Vierge (1996), culegerea de studii mai inainte citata, lasa a intelege ca
relatarile despre miracolele mariale (in Occidentul medieval) erau, mai degraba, un ,,genre littéraire™.
Ele se suprapun povestirilor despre minunile sfintilor (care interveneau, supranatural, in ajutorul
oamenilor care i invocau (p. 563-564; autor: Guy Philippart). Miracolele atribuite Mariei in Evul
Mediu ar incepe prin sec. XI (p. 564, nota 3). Miracolele ,,sentimentale® (iubirea venerabild pentru
Maria ,,mama‘) se deosebesc de cele ,,militare” (Maria apara Imperiul). Primele sunt caracteristice
Orientului bizantin crestin, cele ,,militare”, Occidentului crestinismului latin. Se adauga la toate acestea
miracolele ,,iconice® — de origine orientala: icoana Fecioarei Maria face minuni, da semne concrete,
revelatorii. De altfel, miracolele mariale bizantine patrund in Occident dupa anul 500-600, in primul
mileniu. Ele se remarca prin ,,subtilitati sentimentale fata de Occident, unde predomina ,,magia‘“.
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suspiramus, gementes et flentes (catre tine suspindm, gemand si plangand). Si in
Biserica Catolica, Maria apare invocata ca o consolatrix peccatorum (mangaierea
celor pacatosi) sau salus infirmorum (salvarea celor bolnavi), precum este ea
consideratd in Ortodoxie. Rugaciunile si litaniile adresate Mariei insista asupra
conceptului ,,maternitatii virginale* in amandoua confesiunile crestine. Cu toate
acestea, s-ar parea ca ortodocsii, chiar dacad invoca o Maica Preacuratd, Maica
Precista, Preasfanta Fecioara, totusi mai putin insista asupra ,,puritatii materni-
tatii“. La catolici — intr-o Litania Lamentana® Maria este numita Mater dar mater
purissima / castissima / intemerata (preacuratd), inviolata (neprihanita), demna
de a fi adorata, iubita (amabilis, adorabilis). Dar si, mai departe, Virgo (Fecioara)
prudentissima, veneranda, praedicanda, potens, clamens, fidelis (preainteleapta,
vrednica de cinste, de lauda, dar si puternica si blanda si credincioasa, cf. trad.
rom.). Ni se pare insa diferitd de Maica Domnului a ortodocsilor, pentru care
Maria este, in primul rand, ,,Mama“ (Maica). $i nu numai Maica Domnului, ci si
a noastrd, a credinciosilor care i se roaga cu evlavie. Maica devine $i Mdicuta
Domnului: este ,,aparatoare”, ,,miluitoare (= are mila de noi), este ,,tanguitoare®,
inzestratd cu puteri tamaduitoare (ale unor boli fara leac) etc.

In ceea ce priveste imnologia mariald, Biserica — si cea Orientala, si cea Catolica
— se intrec in laude, imnuri si litanii cu infinite atribute metaforice extrase din
Vechiul Testament. Astfel apar Speculum justitiae, Sedes sapientiae, Vas spirituale,
Turris Davidica / eburnea, Domus aurea, Foederis arca (Oglinda dreptatii, Scaunul
intelepciunii, Vas spiritual, Turnul lui David / de fildes, Casa de aur, Chivot al
legii, trad. rom.). Se adauga la acestea unele substantivari poetice gingase precum
stella matutina, rosa mystica (steaua diminetii, trandafir mistic) care trimit la
afectiunea credinciosilor pentru Mater Christi, Mater Dei.

La ortodocsi, metaforele poetice sunt si mai concrete: holda nearatd, crin
neatins, pdinea vietii, rugul cel nears, dulce sarut, izvorul vietii etc. — In care se
pot recunoaste expresii din psalmi si din Vechiul Testament, dar si imnologia
bizantina.

Ceea ce deosebeste insa radical devotiunea occidentald de expresia ei orientala
este titlul de Regina pe care Biserica Romei il acordd Mariei: Regina Caeli /
Apostolorum / Martyrum / Patriarchanum / Ecclesiae, care 1i atribuie puteri oare-
cum echivalente cu ale Mantuitorului. (Ar putea fi acestea o consecintd a concep-
tului de Co-Redemptrix — co-mdntuitoare) pe care Conciliul Vatican II i 1-a acor-
dat?) Intr-un vers ea este Regina in caelum assumpta, atribuindu-i-se acea ,,inaltare
la cer precum aceea a lui lisus (ceea ce nu este prea clar mentionat in Biserica
Ortodoxa). Datorita faptului cd morméantul Mariei ar fi fost gasit fara trupul ei
(dar ar fi ramas Tnauntru brdul — centura, incingdtoarea vestmintelor ei) s-a creat
traditia braului Maicii Domnului (care ulterior a fost ,,multiplicat®, prin falsificari

> Acest recitativ se intoneaza in ziua de 10 decembrie in bisericile Italiei, in cinstea Mariei, a
carei locuinta — dupa credinta catolica — ar fi fost adusa de ingeri la Doretto (provincia Ancona)
unde este venerata pana astazi, fiind declarata sanctuar marial.
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nenumadrate). Bisericile, cea Occidentala si cea Orientald si-au definit atitudini
usor diferite. Ortodoxia admite ,,moartea* Mariei, incepand din sec. V: o denumeste
Dormitio (= adormire) si, implicit, fara sa numeasca, inaltarea la cer a Maicii
Domnului. Catolicii o denumesc Assumptio, aceastd inaltare la cer, fard urme pe
pamant, si vorbesc de Madonna Assunta, de Assunzione (it.) a Mariei, in sarba-
toarea din 15 august. O prima fresca reprezentand aceasta Assumptio miraculoasa
a Mariei apare insa numai in sec. VIII, in constructia bazilicii San Clemente din
Roma. Dupa céte stim, abia in 1954 o enciclica a Papei Pius XII o situeaza pe
Fecioara Maria printre 1naltele ierarhii de langa tronul Sfintei Treimi, Incoronata,
la dreapta lui lisus, si avand o tripla diadema. Ea este Regina Mundi, Lumen
Gentium, Mater Ecclesiae. Fata de aceste metaforizate denumiri ale Mariei, in
Occident, Biserica Orientala nu are alti termeni corespunzatori decat Impdrdteasd
si Stapdna (cel din urma transpune lat. Domina, pe care Occidentul I-a adoptat
mai tarziu, in Evul Mediu).

8. Atributele Mariei, puterile miraculoase ce 1i sunt, prin credintd, luate in consi-
derare, difera intr-o oarecare masura, in crestinismul oriental si in cel occidental.

De buna seama, o serie de atribute sunt identice. Dupa sec. V, cind i s-a recu-
noscut insemnatatea teologica, Maria este Theotokos, Mater Domini, Maica
Domnului. Bineinteles, amandoua Bisericile recunosc nasterea miraculoasa, vir-
ginald, a lui [usus. Este o dogma fundamentala. Dar teologia crestind occidentala
a introdus si conceptul de virginitate perpetud. Aceasta teorie pare-se a fi fost
contestatd de unii specialisti (laici) care, bazdndu-se pe anumite pasaje din
Evanghelie (Matei 13, 55, Marcu 6, 3 si loan 2, 12) care, intelese a la lettre, ar
putea sugera faptul ca lisus ar fi avut frati si chiar surori. Teologia catolica ,,ofi-
ciala® nu ia In considerare aceste afirmatii. Biserica Ortodoxa prefera sa pastreze
in cultul Mariei misterul unei veneratii totale.

9. Se poate observa cu usurintd ca Biserica Occidentului romano-catolic a
supus devotiunea mariala unor analize teoretice care de la un Conciliu la altul
formulau cu strictete dogmele. Ceea ce indeparta expresia cultului popular al
Mariei de inalte discutii teologice. Indriznesc a afirma ci Maria — catolica —
admirabilis, potens, veneranda apare unui credincios ortodox oriental usor diferita
— chiar prea solemna — fata de imaginea devotiunii ortodoxe. Pentru acesta, Maria
este mai putin dependenta de teologie, dar mai cald apropiata de credinciosi. Mai
mult chiar, ea este invaluita de un impenetrabil mister. De la acest infinit mister
putem noi, credinciosii, astepta — invocand-o, prin rugiciune — totul. Ea este
Maicuta Domnului, multmilostiva Maica, poate chiar sord geamand. Credinciosii,
,»aprinsi de ranile trupesti, neputinciosi, ii cer ajutor. Ea 1i mangaie (Mingiietoarea),
stie sa primeasca ,,tanguirile* omenesti (7inguitoarea) si, bineinteles, sa tamadu-
iasca maladii (mai ales pe cele incurabile) (Vindecatoarea). Rugaciunile noastre
catre ea abunda in superlative: O, Preasfanta si preabinecuvdntatd, atotputernicd,
atotmilostiva: ,,strig din adancul inimii citre Maica Dumnezeului nostru®,
»Preasfantd Stdpana a mea* etc. Maria este aproape de cel care 1i solicita ajutor
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— iar acatistele, Paraclisul ei nu cuprind numai laude si slaviri, ci mai ales con-
vingerea mistica a credinciosilor simpli, necunoscatori ai doctrinei dogmelor:
Maica Domnului ,,se roaga pentru noi*, ,,cei saraci i napastuiti“. ,,Ea ne cunoaste,
ne iubeste si suferd pentru noi. Sorin Preda, autorul articolului citat, completeaza
aceasta incredintare pioasa: ,,Preacurata Maica vegheaza. Ea este limanul i pavaza
noastra. La ea gasim alinare si intelegere, odihna si ajutor. Este mama si femeie,
purtdtoare a rugaciunilor noastre catre Cer. Fara ea, am fi orfani, ratacitori si fara
sprijin® (art. cit., p. 20).

10. Asemenea consideratii generalizante — de bund seama sub semnul unor
impresii laice — ar putea dezvalui unele distante teologice (poate chiar de com-
portament religios) intre Ortodoxie si Catolicism. Biserica Orientului crestin cul-
tiva Misterul Mariei, pe care 1l proslaveste si il invoca in rugdciuni, fara intrebari
adiacente; 1n acelasi timp Biserica Catolica a Occidentului incearca sa-l inteleaga
(1n termeni umani), sa-1 defineasca dogmatic, conformandu-se interpretarilor rati-
onale ale textelor sacre.

Dar cultul Fecioarei Maria poate ,,cobori” si intre oameni, prin evlavie si
credinta.

Tot astfel sunt bundoara miracolele ,,iconice™: ,,intruchipari“ ale Mariei in
icoane venerate ca ,,facatoare de minuni (in Moldova, in doua manastiri, intr-o
icoana, Maica Domnului are trei ochi sau trei maini, fiecare reprezentare avand
legenda ei supranaturala). In alte mai rare aparitii si licrimari (in manastiri) se
dovedeste o devotiune (monastica) profunda, catusi de putin doctrinar orientala.
Credinta ortodoxa prefera Misterul Mariei — Taina — si mai ales Minunile. Asa
cum spune Lucian Blaga, care nu strivea ,,corola de minuni a lumii*. Adica un alt
mod — oriental-ortodox — de credinta quia absurdum!

11. Ajungem — nu fard a ne teme de greseli de apreciere, de contraziceri si opinii
partizane — 1n sfarsit, la o concluzie surprinzatoare. Ortodoxia aduce mai aproape
de biata noastra existentd omeneasca pe Fecioara Maria, ,,Nascatoare de Dumnezeu*.
Maica Domnului ramane in Mister. Credinciosii isi aleg din Mister, din Taind minu-
nile si caldura si sperantele credintei in Maria — ,,izvor datator de viata“, in puterile
ei mistice. Biserica Occidentala este si ea constientd de misterele existentei terestre
si celeste care o Insotesc pe Mater Dei Genitrix: dar, n plus, ea defineste si ordoneaza
limitele mistice ale Adoratiei. O creatie teologica medievald aduce poporului cre-
dincios rugiciunea mariald principala Ave Maria / Gratia plena... Dar ajung oare
intru totul asemenea enunturi teologice pana la ,,poporeni, pana la vulg? (Uneori
ele au nevoie de ,,volgarizzamenti*). Mi-ag permite o observatie: in unele tari catolice
orientale (Polonia, Slovacia, Lituania), acolo unde catolicii vietuiesc alaturi de orto-
docsi, tendintele de ,,apropiere” ale imaginii sacre a Mariei de credinciosi apar
evidente. Pontificatul lui loan Paul 11, dedicat Mariei — 1n stil catolic polonez, sub
icoana miraculoasa a Fecioarei de la Czestochowa — a fost pretuit unanim de crestini,
atat In Orientul ortodox slavo-bizantin, cat si in Biserica Occidentald. Vorbea despre
Dormitio (Adormirea) a Mariei, implicand bineinteles si o Assumptio! Am inteles
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astfel ca o mai mare putere religioasa are caldura apropierii spirituale dintre credin-
ciosii crestini decat interpretarile teoretice ale dogmelor. Teologia poate crea distante
si clivaje in cultul Mariei, dar Fecioara, dulcis clemens, pia Mater misericordiae,
este ,,bucuria bucuriei tuturor. Evlavia uneste.

Vulgul, in rugaciuni, poate crede, simplu si profund, ,,necercetand®, Misterul
infinit al Mariei sau poate — ca In Occident — sa caute a-l intelege prin teologie
—1n dogme.

Amandoua caile devotiunii — si Taina, si Cunoasterea — conduc la Maria. Pentru
ca Maria-Fecioara, Matrix Domini a apropiat umanitatea crestind de Dumnezeu.

P.S: Am ramas placut surprins, citind in revista Romdnia literara (2012, nr. 7)
o culegere de poeme, adunate sub titlul Flori duhovnicesti pentru Mdicuta
Dommnului ale lui Marius lanus. Versurile poetului sunt impregnate de o religiozitate
care face apel cu evlavie la multe dintre atributele si numele Mariei, existente n
textul de fata. Alaturi de Maicuta Domnului, Maicuta buna (,,ajutd-ma in toate,
nu ma lasa“!), intdlnim metaforele si denumirile din rozariul catolic si din litanii:
Mistica Roza, Crinul Ascuns, Regina fngerilor, Regina a Stelelor, Leagan al
Suspinelor, Minunatd Stapand, Crdiasa / Impardteasa sufletului meu etc. — ceea
ce transforma poemele Iui Marius lanus in tot atitea rugaciuni pioase. Ce impor-
tantd mai poate avea apartenenta confesional-teologica? Poemele sunt ale unui
profund sentiment crestin uman, off limits de veneratie a Fecioarei Maria, iubita
de cei care o invoca.

Prof. ALEXANDRU NICULESCU
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