TIMPUL - REPREZENTARE LINIARA INSTITUITA DE
IUDEO-CRESTINISM IN OPERA ELIADESCA
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In religie toate ritualurile au proprietatea de a se desfisura acum, in acest
moment. Spre exemplu, patimile lui Hristos, moartea si Invierea Sa nu sunt come-
morate pur si simplu in cursul slujbelor din Saptamana Mare. Ele se desfasoara
intr-adevar atunci sub ochii credinciosilor. Un adevarat crestin trebuie sa se simta
contemporan cu aceste evenimente transistorice pentru ca, repetandu-se, timpul
teofanic 1i devine prezent. Astfel, Kierkegaard a formulat in termeni noi o atitudine
generala si normala a omului arhaic’, traducand conditia umana in formula de ,,a
fi contemporanii lui lisus”.

1. IMAGINI ARHETIPALE SI SIMBOLISM CRESTIN

Eliade este tentat sa descifreze in orice forma de manifestare religioasd modelul
matern al eternei refntoarceri, al unui timp ciclic repetitiv. In acest sens, se aduc
in discutie termenii (fecunditate, regenerare cosmica) specifici paradigmei materne
care apar in vocabularul crestin dar si simboluri precum ar fi Arborele Cosmic
asociat cu Crucea: ,,Desigur, imaginea Crucii ca Arbore al Binelui si Raului si
Arbore Cosmic isi are originea in traditiile biblice. Dar prin Cruce (Centru) se
opereaza comuniunea cu cerul, si in acelasi timp, Intregul univers e <<salvat>>.
Or, notiunea mantuirii nu face decat sa reia si sa completeze notiunile de innoire
perpetud si de regenerare cosmicd, de fecunditate universald si de sacralitate,
realitate absoluta si in cele din urma de nemurire, toate fiind notiuni care coexista
in simbolismul Arborelui Lumii™2.

Crestinismul a intervenit 1n istorie pentru a o aboli, speranta crestinului fiind
a doua venire a lui Hristos, care va pune capat oricarei Istorii. Pentru fiecare crestin
in parte, dintr-un anumit punct de vedere, acest sfarsit si eternitatea care-i va urma
pot avea loc inca de pe acum. Timpul acela prevestit de Hristos este accesbil
tuturor din clipa de fata, iar pentru cel ce 1-a dobandit istoria inceteaza sa mai
existe. Transformarea timpului in Eternitate a nceput cu primii credinciosi.

! Toan Petru Culianu, Mircea Eliade, Editura Nemira, Bucuresti, 1995, p. 104.
2 Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, vol.11, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1981, p. 388.
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Crestinului i se cere sa devina contemporan cu Hristos, implicand atat o existenta
concreta in istorie cat §i contemporaneitatea cu propovaduirea, cu patimile si cu
Invierea lui Hristos®.

2. MANTUIREA PRIN CREDINTA

Eliade analizeaza reprezentarea timpului liniar pe fondul unei comparatii mai
ample intre solutiile istoricismului la ,,teroarea istoriei” si justificarile aduse istoriei
in plan transistoric. Aceasta reprezentare, care depaseste pentru prima oara viziunea
traditionald a timpului ciclic, se constituie intr-o ,,economie a sacrului” care insti-
tuie credinta ca o noud categorie in experienta religioasa. Eliade explica diferenta
dintre conceptia traditionald a repetarii arhetipului prin rit i noua dimensiune
dobandita prin experienta credintei interpretand sacrificiul lui Avraam. Astfel,
daca sacrificiul lui Avraam este din punct de vedere formal un rit al sacrificarii
primului nascut, prin continut este fundamental diferit pentru ca prin el implineste
un act de credinga. Tocmai pentru ca e un act absurd, irational fondeaza credinta
ca experienta religioasa prin care pentru Dumnezeu ca existenta total distincta
totul e posibil. Aceasta definire a credintei, prin abandonarea, ,,plasarea in posibil”,
urmareste s refaca ruptura de continuitate dintre uman si noua forma divina a lui
lahve. lahve intrece alte forme divine si reveleaza mai integral sacralitatea, schim-
band viata si destinul omului, ,,experienta credintei se datoreaza unei noi teofanii,
unei noi revelatii care a anulat validitatea altor hierofanii”.

Prin urmare, credinta presupune o noud pozitie a omului in Cosmos si antre-
neaza o modificare radicald a conceptiilor traditionale potrivit carora energia sacra
circula in Cosmos direct, de la divinitate la natura, la om si invers. In aceasta
experienta religioasa cel care trebuie sacrificat e un dar pe care daruitorul il reven-
dica in mod absurd, irational pentru a face vizibila ruptura radicala de continuitate
intre om si Dumnezeu, perceput ca existenta ,,total distincta” si revelat ca persoana.
In acest sens credinta trebuie sa refaci o relatie cu divinul ca altul radical si care
totusi, e posibild pentru fiecare prin raport personal cu divinul, raport consumat
induntrul si prin evenimentele istorice. Credinta ca act de incredere face posibila
deschiderea timpului liniar al istoriei In sensul ca investirea fiecarui eveniment
cu semnificatie e conditionata de credinta ca abolire a nonsensului care face sa
survind sensul (darul vietii lui Isaac), direct proportional cu intensitatea ei.
Totodata, credinta e o experienta religioasa total diferita, pentru ca regenerarea
periodica a lumii se produce printr-o regenerare a persoanei umane, atat in timpul
istoriei cat si la sfarsitul timpului, cand istoria va inceta total, la fel ca pentru omul
arhaic care o aboleste.

Credinta definita in orizont iudaic prin ,,totul e posibil pentru Dumnezeu” e
redefinitd in crestinism si se transforma in totul e posibil pentru om, adica in

3 TIdem, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p.213.
* Idem, Mitul eternei reintoarceri, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 84.
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libertatea creatoare prin excelenta: ,,aceea de a interveni in statutul ontologic chiar
al universului” sau, in termenii Sfantului Apostol Pavel, ,,iar credinta este incre-
dintarea celor nadajduite, dovedirea lucrurilor celor nevazute”(Evrei 11,1). Eliade
exploateaza aceasta redefinire a credintei si o considera drept singura cale de a
depasi orizontul eternei reintoarceri pentru ca timpul ciclic, ,,in fond, orizontul
arhetipurilor si al repetarii nu poate fi depasit fara riscuri decat daca se adera la
o filozofie a libertatii care nu-1 exclude pe Dumnezeu™>.

Eliade considera credinta ca fiind o libertate garantata de Dumnezeu, iar in
aceastd acceptie, dincolo de valoarea soteriologica, este singura cale in stare sa
apere de ,,teroarea istoriei”’. De aceea, va afirma ca religia omului modern cazut
in istorie din paradisul arhetipal, a omului istoric care a inlocuit timpul ciclic cu
timpul continuu si a descoperit libertatea personala, nu poate fi decat
crestinismul.

3. TEOFANIZAREA ISTORIEI iN IUDAISM SI ONTOLOGIZAREA
CLIPEI PRIN INTRUPAREA DIVINULUI iN CRESTINISM

in capitolul Istoria vazuta ca teofanie, din Mitul eternei reintoarceri, Eliade
aratd cum conceptiile religioase iudaica si crestina, la care se adauga si cea irani-
ana, limiteaza durata cosmosului si sustin Tncetarea definitiva a istoriei, descope-
rind astfel timpul cu sens unic: timpul liniar. Din perspectiva credintei, istoria e
,,vazuta ca teofanie” in sensul ca evenimentele devin mijlocul prin care lahve
intervine pentru ca poporul ales sa nu-si tradeze destinul. Astfel, aceasta teofanizare
a istoriei justifica suferintele, catastrofele sau dezastrele, iar tot ce tine de ,,teroarea
istoriei”, devine eveniment necesar, deci justificat transistoric. In acest context,
viziunile profetilor nu fac decat sa exploateze si sa amplifice catastrofele existente
drept posibile pedepse si ,,numai in masura in care asemenea profetii erau validate
de catastrofe... evenimentele istorice castigau o semnificatie religioasa, adica
apareau clar ca pedepse aplicate de Dumnezeu in schimbul necredintei neamului
lui Israel. Datorita profetilor care interpretau evenimentele contemporane in lumina
unei credinte riguroase, aceste evenimente se transformau in teofanii negative”®.
Paul Ricoeur aratd, caracterizand relatia profetilor cu istoria, ca se ajunge la trans-
formarea profetului intr-o ,,santinela a iminentei”’. Inaugurarea unei noi repre-
zentari a timpului se bazeaza pe faptul ca evenimentul are sens transistoric dar si
pe coerenta intimd a acestora. In acest fel se descopera timpul cu sens unic, ,,profetii
valorizeaza istoria, ajungand sa depaseasca viziunea traditionald a ciclului”®.

Tudaismul valorizeaza un timp liniar, timpul istoric, astfel incat evenimentele
istorice devin teofanii, manifestari ale unei divinitati — personalitate care se

5 Ibidem, p.117

¢ Ibidem, p. 80.

7 Paul Ricoeur, Memoria, istoria, uitarea, Editura Amarcord, Timisoara, 2001, p. 189.
8 Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, p. 80.
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reveleaza in istorie prin interventii neincetate. Transformarea evenimentului
istoric 1n interventie divind determina valorizarea evenimentelor tocmai prin
ireversibilitate si imprevizibilitate, deoarece oricare moment istoric e susceptibil
sa devina situatie limitd sau clipa intalnirii omului cu Dumnezeu. Istoria numai
are doar acceptiunea negativa de suferintd pentru ca evenimentele au valoare
in virtutea posibilitatii de a descoperi semnificatia istoriei ca epifanie. Astfel,
va explica Eliade, ,,presiunea istoriei” sustinutd de experienta profetica trans-
forma evenimentele istorice in prezente active. Viziunea este completata de
salvarea devenirii istorice in sensul ca ,,istoria numai apare ca un ciclu care se
repeta la infinit”, ci se transforma intr-o ,,suitd de teofanii negative sau pozitive,
care au fiecare valoarea sa intrinseca™. In aceastd reprezentare religioasd a
timpului, revelatia numai are loc ,,la Inceputurile timpului”, Intr-un timp originar,
ci se desfasoara in timp ca duratd. De asemenea, este salvatd devenirea istorica
pentru cd momentul revelatiei e momentul limitat al timpului si, totodata,
,,dobandeste o noud dimensiune: devine pretios in masura in care numai este
reversibil, in masura in care este un eveniment istoric’ '°.

Valorizarea escatologica a timpului se desavarseste prin mesianismul care
sustine ca viitorul va reda timpului puritatea originara, pentru ca istoria va inceta
sd mai existe in viitor, pentru totdeauna. Fiecare clipa e posibil sa devina origine
in care se realizeaza contactul cu fiinfa, clipd cu sens intr-o nouad interpretare a
evenimentelor istorice care sunt salvate ca prezente ale divinului, ,,Jumea va fi
salvata o datd pentru totdeauna si istoria va inceta sa mai existe”!!. Asadar, ire-
versibilitatea e compensatd de limitarea istoriei prin valorizarea escatologica a
viitorului care va regenera timpul, astfel incat illud tempus este situat pentru evrei
si crestini atat la inceput cat si la sfarsitul istoriei. Prin urmare, revelatia are loc
in timpul transfigurat in ,,spatiu” al manifestarii divine, iar istoria in ansamblu
devine teofanie. De aceea, timpul concret este trait in lumina credintei ca suita de
evenimente deschise, adica transformate in revelari, manifestari ale divinului.
Timpul nu este perceput doar ca dimensiune exterioard, formata din momente
limitate cu valoare autonoma, ci este un timp autentic, ,,in facere”. Este un timp
care se constituie ,,sub ochii nostri” prin eventuala deschidere a fiecarui moment
care se transforma din eveniment istoric in teofanie tocmai prin ireversibilitatea
si posibilul pe care il ascunde.

in Sacrul si profanul, Eliade arata si mai clar ce aduce in plus crestinismul in
raportarea la timp. Daca in iudaism evenimentul istoric devine teofanie pentru ca
Iahve se manifesta prin evenimente istorice, ,,crestinismul merge chiar mai departe
in valorizarea Timpului istoric. Istoria devine susceptibila de a fi sanctificata
pentru cd Dumnezeu s-a intrupat, si-a asumat o existentd umand conditionata
istoric. [llud tempus evocat de Evanghelii este un Timp istoric precizat cu claritate

% Tbidem, p. 82.
10 Ibidem, p. 81.
' Ibidem, p. 301.
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.... dar el a fost sanctificat prin prezenta lui Hristos”'?. Transfigurarea evenimen-
tului istoric in hierofanie in crestinism apare, din perspectiva istoriei religiilor, ca
hierofania suprema. Intruparea numai e o simpla interventie divina in istorie prin
care evenimentul devine teofanie, deci numai este vorba despre hierofanizarea
timpului, ci Intruparea lui Hristos ca fiinta istorici transforma istoria in teofanie.
Dupi Intrupare, ca hierofanie totald, se deschide accesul omului religios la un
mod de a fi autentic in istorie prin posibilitatea transfigurarii conditiei umane in
epifanie. Trebuie sa Intelegem aceasta transformare a timpului ca pe o salvare a
evenimentului istoric in sine, astfel Incat oricare moment temporal, in calitate de
moment al timpului, devine pasibil sa reveleze eternul. Aceasta Tnseamna, in
explicatiile lui Henri Charles Puech, folosite si de catre Eliade, ca ,,timpul devine
locul unui progres continuu” si cd ,,are, nu doar orientare, ci i semnificatie
intrinseca” 3,

Eternitatea, cu toate ca poate fi dezvaluita de clipa prezenta, totusi, nu e salvat
timpul in totalitate, ci istoria va fi abolita definitiv in viitor prin interventia divina
si e deja abolita in timp liturgic. Evenimentul oarecare e valorizat pentru ca a fost
deschis prin hierofania totald. Prin urmare, timpul liturgic reia acelasi illud tempus
care numai e proiectat la originea timpului, intr-o ,,anterioritate mitica”, ci timpul
incepe odati cu Intruparea si sunt recapitulate evenimente din istorie. Insa, o
istorie redevine istoria sfanta pentru ca e dimensiune a prezentei lui Dumnezeu
in lume. Analizele lui Charles H. Puech referitoare la timp 1n crestinism arata ca:
,Dumnezeu se manifestd in timp. Fiecare din interventiile Sale reprezinta un
kairos, un moment decisiv al istoriei, al unei istorii sesizata ca universala pentru
ca 1n ochii crestinismului umanitatea nascutd din Adam formeaza, in fiinta si
destinele sale, un tot unic...”!*. Acelasi autor arata ca in locul interpretarii verticale
a succesiunii orizontale prin realitati arhetipale, crestinismul aduce o interpretare
a partilor timpului ,,una prin alta”. Asta inseamna ca ,,prezentul este solidar cu
un trecut care anunta si pregateste viitorul, iar viitorul Tmplineste trecutul, in
limbajul tehnic al autorilor primelor secole crestine, evenimentele anterioare sunt
<<prefigurarile>> evenimentelor ulterioare” -.

Eliade vorbeste in treacat despre prezenta in care se realizeaza ruptura de nivel
si se instantaneizeaza temporalitatea pentru a primi eternul. Aceasta prezenta este
descrisa sub aspecte multiple in filozofia crestind. De la acum extatic la acel la-
nceput ca potentialitate activa, mai tarziu, la Augustin, ca distensiunea sufletului
in care temporalitatea e asteptarea tensionata a viitorului, desi in fiecare moment
e posibild reculegerea si extensiunea catre etern. Toate sunt expresii ale ontologizarii
timpului prin dezvaluirea eternului care aduna durata intr-o prezenta care devine
,,sursd fecunda”, dupa cum observa Maurice de Gandillac, centru prin care putem

12 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 104.

13 Henri Puech Charles, La Gnose et le temps in En quete de la Gnose, Tome I, Gallimard, Paris,
1978, p. 225.

4 Tbidem, p. 226.
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sesiza modul originar al temporalitatii. Este semnificativd prezentarea acestei
temporalitati ca miscare nesfarsita catre perfectiunea infinita in conceptia despre
epectaza la Grigore de Nyssa, ,,caci ceea ce se cuprinde mereu e totdeauna mai
mult decét cele ce s-au cuprins inainte, dar nu hotarniceste in sine ceea ce se cautd,
ci marginea a ceea ce s-a aflat se face, celor ce urca, inceput spre aflarea celor
mai Tnalte. Sinici cel ce urca nu se opreste vreodata, primind inceputul din inceput,
nici inceputul celor pururi mai mari nu se desavarseste in sine...” !> sau este eternul
inceput cum il numeste Charles Peguy. Aceasta percepere a timpului n crestinism
trimite spre o reprezentare a timpului, nu prin linia dreaptd de la Cadere la
Mantuirea finald, ci, mai degraba, spre o reprezentare pentru care mai potrivita
ar fi forma unei spirale ascendente in care orice inceput deschide drumul spre un
alt inceput, caci nicio treapta nu e ultima.

Cert este cd Eliade nu insista pe acest mod de a explica temporalitatea in
crestinism, ci prezinta timpul liturgic ca fiind simultan circular si liniar. Liniar,
intrucat crestinismul si iudaismului sustin ca lumea a fost creata o singura data si
va avea un singur sfarsit. La fel si Intruparea a avut loc o singura dati si va avea
loc o singura judecata. Timpul este real pentru ca are un sens §i descrie Clipa din
perspectiva credintei ca posibild clipd a mantuirii, ca limitd/origine sau acum
extatic 1n care sufletul se aduna din interval si trdieste eternul, mantuirea. Dar,
totodata, timpul liturgic presupune contemporaneitatea cu illud tempus evanghelic,
obtinuta prin imitatio Christi, deci prin repetarea unor arhetipuri, ca si deschiderea
timpului, reludnd structuri universale in istoria religiilor.

4. TIMPUL ISTORIC SI TIMPUL PARADISIAC

In Istoria credingelor si ideilor religioase, Eliade spune ca iudaismul este o
,religie a Cartii”!¢, iar esenta crestinismului ,,reflecta nostalgia de a retrai o expe-
rienta religioasa primitiva: epifania lui Jahve ca Tata*"".

Eliade spune ca: ,,Primii crestini, evreii din Ierusalim, continuau o secta apoca-
liptica nauntrul iudaismului palestinian ... pe ei i preocupa sfarsitul istoriei si in
istoriografia asteptarii eshatologice. <<Cat despre ziua aceea si despre ceasul acela,
nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul, ¢i numai Tatal>> (Marcu 13,32)”'%,

Inca de la inceputurile crestinismului dominau cel putin doua conceptii despre
timp: conceptia eshatologica, potrivit careia odata cu finele timpului istoric se va
intra intr-un alt fel de timp si cealaltd conceptie este cea prin care lisus spune
textual ca Impiritia lui Dumnezeu este deja prezent, gasindu-se inauntrul omului:

15 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri. Partea intdia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
BOR, Bucuresti, 1982, p.223.

1 Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, vol. 1, p. 170.

17 Tbidem, vol. II, p. 331.

¥ Tbidem, p. 328.
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,,impéré‘;ia lui Dumnezeu nu vine pe nevazute, nici nu va spun <<lat-o acolo sau
aici, cici sa stiti, Imparatia lui Dumnezeu este induntrul vostru>> (Luca)".

Asadar, pe de o parte, conceptia eshatologica trimite spre un sfarsit al timpului
istoric, iar pe de alta parte, ideea imparatiei interioare face aluzie la ,,prezentul
atemporal al credintei“®. Existenta celor doud timpuri este paralela: timpul para-
disiac al Imparatiei lui Dumnezeu numai urmeaza sfarsitului timpului istoric, el
existd in orice moment, iar credinciosul este capabil sa-I transceanda.

5. TIMPUL LITURGIC CA TIMP MITIC SI
CRESTINISMULCOSMIC

In contextul analizei miturilor lumii moderne, Eliade sustine ci prezenta cres-
tinismului in orizontul lumii moderne este dovada ca modernitatea ,,functioneaza”
dupa categoriile gandirii mitice, asadar nu difera radical de formele care au pre-
cedat-o. Ins, se intreaba autorul, problema este sa aflam ,,in ce masura crestinismul
prelungeste 1n societdtile moderne desacralizate si laicizate un orizont spiritual
comparabil cu orizontul societatilor arhaice dominate de mit”?!, astfel incat sa
poata fonda un comportament religios. De aceea, pornind de la mit ca mod de a
fi In lume, ,,prin nsusi faptul ca este o religie, crestinismul trebuie sa conserve
cel putin un comportament mitic: timpul liturgic, adica refuzul timpului profan si
recuperarea periodica a Marelui Timp, illud tempus al ,,inceputurilor’?2. Se poate
usor constata, fara o analiza profunda, spune Eliade, ca experienta religioasa a
crestinului se intemeiaza pe imitarea unui personaj care si-a asumat istoricitatea,
pe repetarea liturgica a vietii, mortii si Invierii, si pe contemporaneitatea cu illud
tempus de la Nastere la inél‘;are. Prin urmare, imitarea, repetarea, contemporane-
itatea si reintegrarea atestd un comportament mitic care dezvaluie, totodata, ete-
rogenitatea si reversibilitatea timpului liturgic. ,,Sfarsitul Timpului” proclamat de
reprezentarea religioasa liniard apartine istoriei si nu se refera la timpul liturgic
inaugurat prin Intrupare. Autorul explica: ,,pentru crestin ca si pentru omul soci-
etatilor arhaice, timpul nu este omogen; el comporta rupturi periodice care il
divizeaza intr-o <<durata profana>>, si un <<timp sacru>>; acesta din urma este
mereu reversibil, adicd se repetda la nesfarsit fiind mereu acelasi. Cand se afirma
ca, spre deosebire de religiile arhaice, crestinismul proclama si asteapta sfarsitul
Timpului, acesta este adevarat pentru <<durata profana>>, Istoria, si nu pentru
timpul liturgic inaugurat prin Intrupare; i//ud tempus hristologic nu va fi abolit de
sfarsitul Istoriei”*.

1 Tbidem.

2 Tbidem, p. 330.

2l Mircea Eliade, Mituri,vise si mistere in Eseuri, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, p.132.
2 Tbidem.

2 Ibidem.



52 Altarul Banatului

Relatia dintre crestinism si mitologie e reluata de Eliade atunci cand urmareste
sa dezvaluie ,,supravietuiri si camuflaje ale miturilor”, cu scopul declarat de a
demonstra imposibilitatea crestinismului de a se desolidariza de gandirea mitica,
asa cum era prezenta in ,,mitul viu”.

Astfel, Eliade in lucrarea sa Aspecte ale mitului, vorbeste despre originalitatea
crestinismului data de Intruparea intr-un timp istoric, nu cosmic, dar fard a reduce
evenimentul Intruparii la dimensiunea istoricitatii lui lisus, oricum deja depasita
prin Iniltarea la ceruri. Numai ¢4, atunci cand crestinii proclama evenimente ca
Intruparea, invierea sau Inaltarea, modul lor de a le percepe este tributar catego-
riilor gandirii mitice. Intrucat in centrul vietii lor religioase este drama hristica
prin care devine posibild méantuirea, este evident cd mantuirea e conditionata
tocmai de repetarea rituald a acestei drame §i de imitarea unui model suprem.
Crestinismul ca religie e obligat ,,sad pastreze cel putin o comportare mitica: timpul
liturgic, adica recuperarea periodicd a acelui illud tempus al inceputurilor”?,
Asadar, de vreme ce experienta religioasa a crestinului are ca temei imitatia lui
Hristos ca model exemplar, este evident ca temporalitatea crestinului se constituie
prin repetitia liturgica a vietii, mortii si invierii lui. De asemenea, aceasta tempo-
ralitate implica situarea crestinului in contemporaneitate cu illud tempus care
incepe la Nastere si se termina la Inaltare, verificandu-se astfel notele esentiale
ale comportamentului mitic.

Constatam ca Eliade considera timpul liturgic al crestinului drept argumentul
cel mai puternic 1n sprijinul descoperirii unei identitati de comportament, in raport
cu timpul, la omul religios. Astfel, in timpul liturgic supravietuieste, camuflat sau
explicit, un timp mitic deoarece este tot recuperare prin repetare a lui illud tempus
evanghelic care intrerupe timpul profan prin deschiderea duratei concrete spre
vremea aceea. Apoi, Anul liturgic nu este decat repetarea reald a nasterii, mortii
si reinvierii lui lisus care duce la regenerare personald si cosmica. Asadar, man-
tuirea, ca regenerare, este posibild tot in virtutea trairii timpului concret din per-
spectiva deschiderii spre eternitate. Prin revenirea in contemporaneitate cu lisus,
obtinuta prin repetarea liturgicd a evenimentelor vietii sale, aga cum o intelegea
Kierkegaard, timpul se dovedeste a fi circular. Prin urmare, are loc o reintegrare
intr-un timp originar sub intentionalitatea regenerarii din perspectiva credintei,
dar realizata in desfasurarea istoriei. Credinta face posibila survenirea efectiva a
eternului 1n istorie, in timpul liturgic, si posibila survenire in fiecare clipa a Istoriei
pentru ca si crestinul refuza consecintele trecerii timpului ca durata obisnuita.

Adoptarea crestinismului prin mijlocirea hierofaniilor cosmice, in sud-estul
Europei, e prezentatd de Eliade atat ca revoltd impotriva timpului istoric, cat si
ca o revalorizare a mitului eternei reintoarceri. Mai exact, este o ,,tentativa de a
reintegra acest timp istoric, incarcat de experientd umana, in timpul cosmic, ciclic
si infinit” % 1n stare sa asigure omului religios o existenta deschisa, adica in relatie

24 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Editura Univers, Bucuresti, 1978, p. 158.
% Idem, Mitul eternei reintoarceri, p. 112.
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cu Cosmosul prin transformarea sa ca microcosmos. Prin acest crestinism cosmic
autorul urmareste sd dezvaluie apriorismului structurilor umane in experienta
religioasd. Cu toate ca iudaismul va oferi crestinismului modelul istoricizarii
sarbatorilor si simbolurilor religiei cosmice - model aplicat de Parintii Bisericii
care vor adapta istoriei sfinte simboluri, mituri §i rituri asiatice si mediteraneene,
astfel incat ,,iudaizarea crestinismului primitiv ¢ echivalentd cu istoricizarea lui”?®
- totusi, ,,experienta religioasa specifica a populatiilor rurale era alimentata de
ceea ce s-ar putea numi un crestinism cosmic”?’.

In Europa orientala increstinarea religiei strimosilor s-a transformat intr-un
sincretism pagano-crestin numit de Eliade teologie populara pe care o defineste
drept ,,0 creatie religioasa originala in care escatologia si soteriologia sunt afectate
de dimensiuni cosmice”?*. Hristos care vine pe pamant, asemenea Fiintei Supreme
inainte de a se transforma in deus otiosus, nu este istoric, dar nici nu e confundat
cu o zeitate. Eliade observa ca toate creatiile folclorice sunt impregnate de spirit
crestin pentru cd au In centru mantuirea omului prin Hristos, credinta si iubirea
aproapelui, lumea buna pentru ca e creatd de Dumnezeu-Tatél si a fost rascumparata
de Dumnezeu-Fiul, intr-o existentd umana nerepetabila. Aceasta teologie populara
e dominata de nostalgia Paradisului, a unei naturi sanctificate de prezenta lui lisus,
dar si de dorinta unei naturi transfigurate si invulnerabile ca revolta pasiva impo-
triva nedreptatii istoriei si a raului care se manifesta ca o ,,structura transpersonala
a lumii istorice™?.

Asadar, maniera arhaica de a suporta istoria prin anistorism se mentine pentru
societatile agricole din sud-estul Europei. Societati, care au ramas in relatie cu
ritmurile cosmice ca hierofanii, de aceea nu pot intelege drama hristica in istorie
si doar la nivelul persoanei, ci traiesc ,,crestinismul cosmic pentru ca, pe de o
parte proiecteaza misterul hristologic asupra naturii intregi, iar pe de alta parte,
neglijeaza elementele istorice ale crestinismului, insistand, dimpotriva asupra
dimensiunii liturgice a existentei omului in lume”*°. Se poate afirma cé aceasta
receptare si reinterpretare a crestinismului a prelungit pana azi categorii ale gandirii
mitice intrucat, prin Tnsusi modul lor de a exista, populatiile respective marturisesc
solidaritatea mistica cu ritmurile cosmice si percep Cosmosul transfigurat. Astfel,
Natura ,,e opera lui Dumnezeu”, iar misterul hristologic angajeaza Cosmosul
intreg. Totodata, acesti crestini 1si traiesc destinul ca o ,,liturghie cosmica” prin
care, deopotriva omul si cosmosul, se regenereaza in timpul liturgic al repetarii
momentelor dramei hristice.

20 Tdem, Aspecte ale mitului, p. 159.

7 Tbidem, p. 161.

2 Ibidem, p. 162.

¥ Tbidem.

39 Idem, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1980,
p. 247.
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6. ETERNITATEA CRESTINA

Philo din Alexandria spune ca: ,,Dumnezeu s-a retras din ambele capete ale
timpului pentru ca viata Lui nu este nici Timp, nici Eternitate. $i in Eternitate nu
este nimic trecut §i viitor, ci numai prezent”>!.

In Vechiul Testament se cunoaste denumirea de olam pentru eternitate. El are
nuanta de perpetuu mai mult decét de etern. Cand acest concept este aplicat lui
Dumnezeu, nu este vorba de o eternitate absolutd®?. Insa, cercetitorii sunt de parere
ca conceptia filozofica a eternitdtii nu se putea naste din viziunea Vechiului
Testament, pentru ca aici nu se traseaza niciun fel de distinctie intre diferitele
paliere, Intre timp si eternitate, intre eternitate si Dumnezeu.

In crestinism, timpul este liniar si finit. Lumea a fost creati de Dumnezeu si
va avea un sfarsit. In Noul Testament apare cuvantul grecesc aion care desemneaza
eternitatea. Acel sfarsit al timpului coincide cu inceputul eternitatii care urmeaza
apocalipsei.

Prima incercare de a defini timpul din punct de vedere crestin este marcata de
Confesiunile lui Augustin. Pentru el, Dumnezeu este creatorul timpului, aflandu-se
dincolo de timp. Nu se contureaza clar daca acel spatiu divin de dincolo de timp
este cu sau fara durata. Alan Padget considera ca in unele pasaje Augustin este
,suspect” de a fi sustinut ideea unui Dumnezeu dincolo de durata.

Definitia cea mai cunoscuta a eternitatii este cea a lui Boethius, preluata si de
Eliade, care va clarifica si lacunele existente in argumentatia lui Augustin:
,,Eternitatea este posesiunea intreaga si simultana a vietii fara sfarsit”. Dumnezeu
pentru ca este etern, imbratigeaza toate timpurile deodata, in acelagi moment. Prin
urmare, prezentul etern este modul de existentd a lui Dumnezeu.

7. CONCLUZII

Timpul are doua paliere: timpul sacru si timpul profan. Eternitatea poate fi un
fel de spatiu tampon intre timp si absolutul de dincolo de timp, intre cele doua
puncte extreme: ,,Omul religios traieste in doua feluri de timp, dintre care cel mai
important, Timpul sacru, se prezinta sub aspectul paradoxal al unui Timp circular,
reversibil si recuperabil, un fel de prezent etern mitic, in care te integrezi periodic,
prin intermediul riturilor”33.

31 Philo, Quod Deus Immuabilis Sit 6.32, L. Cohn and P. Wendland, Edition of Philo, vol.2,
1896, p.63.

32 Alan G. Padgett, God Eternity and the Nature of Time, St. Martin Press,1992, p. 21.

3 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, p. 65.
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