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Abstract

Vladimir Soloviov, Pavel Florenski and Serghei Bulgakov are through their ideas
an important step in the direction of a theology of dialogue. They cross over through
the old conceptions of the previous period and, starting with them, the Russian Ortho-
doxy receive more consistence in the process of his affirmation. Each of them has a per-
sonal and specific note, very important in the problematic of the Christian existence (or
anthropology). Therefore, whether Soloviov try to justify the divine sense of created
existence, Florenski is more preoccupated by the relationship between reason and
believe. On the other hand, Bulgakov offers a very good explanation regarding the love
between God and the created world in the context of kenotic theology. In our study, we
try to discover the most important coordinates between this tree Russian theologians.
Is also in our preoccupation to analyse the specific of Russian theology in the issue of
existence and to see the links between the old philosophical preoccupation and the new
way of religious thinking.

Keywords: Soloviov, Florenski, Bulgakov, Russian theology, Russian theologians,
the concept of existence, Orthodox anthropology, philosophy, Apologetic.

Introducere

Evaluarea teologica a fiintei umane reprezinta un dat firesc si
obligatoriu pentru spiritualitatea rusa. Mai mult, urmand notei de
specificitate, s-a afirmat cd gandirea rusa este una de naturd ,,antro-
pocentrica”. De la cei mai vechi, la cei mai noi, filosofii si teologii
din acest areal au ridicat omul deasupra constitutiei materiale, ase-
zandu-1 la locul cel mai de cinste intre fapturile lui Dumnezeu.
In latura ei filosofica descoperim, de pilda, cd in om , sta inchisa
enigma universului”, pe care dezlegandu-o dobandim posibili-
tatea sd , rezolvam problema lui Dumnezeu”. In teologie, pe de alt
parte, la Florenski, Bulgakov, Florovsky, Lossky sau Evdokimoy,
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lamuririle sunt cu mult mai complete. In om, sau mai degraba
prin el, se descoperd adevdrata taind a existentei. Omul este pro-
tagonistul celui mai grandios spectacol fiintial care Incorporeaza
ontologic si transpune vesnic planul lui Dumnezeu, de la nastere la
mormant si dincolo de acesta.

De data aceasta, centrata pe Sfanta Scriptura si pe Sfintii Parinti
ca surse princeps de argumentare, spiritualitatea ruseasca desco-
pera prin teologie mai multe posibilitati de intelegere a realitatii
existentiale. In nota ei generald, omul este evidentiat ca chip si
icoand a lui Dumnezeu in lume, microcosmos si microtheos. Por-
nind de aici, teologia rusd ofera mai multe lamuriri si dd raspun-
suri la realitatile contemporane, punand in prim-plan perspec-
tiva vietii vesnice, care se dezvolta si se afirma teonom inca din
aceasta lume. Pornind de aici, ,,se afirma nu doar cunoasterea lui
Dumnezeu plecand de la om, ci si cunoasterea omului plecand
de la Dumnezeu. Rusii sunt foarte constienti ca omul nu este cu-
noscut, ci necunoscut, o taind”’. Putem spune cd antropologia rusa
ar putea fi analizatd in context: dogmatic, apologetic, liturgic si
mistic. Toate aceste elemente sunt aproape de fiecare data analizate
si evaluate In contextul modernitatii, vizandu-se astfel aplicabili-
tatea practica si dimensiunea dinamica a teologiei despre existentd’.
Actualitatea ei se datoreazd in primul rand unei intelepciuni
simple, dar deosebit de eficiente: ,inapoi la Sfintii Parinti”?.

Pentru a putea dezvolta o viziune clara in aceasta privinta, este
necesar sa avem in vedere pe cei mai de seama reprezentanti din
spectrul teologic, laolalta cu mostenirea scrisa. Vorbim aici despre

'Tomas Spidlik, Spiritualitatea rasdritului cregtin. Omul gi destinul siu in filo-
sofia religioasd rusd, traducere de Maria-Cornelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu,
2002, p. 23.

2 In acest sens, Bulgakov subscrie ca ,traditia nu trebuie socotita numai ca
un dar stramosesc, ci si ca un act care se realizeazd in vremea noastra... Exista un
modernism gresit, de care, cu drept cuvant, constiinta religioasa si adevarata
traditie trebuie sa se fereasca. Exista Insa in om aspiratii legitime si necesare ca el
sa inteleaga traditia timpului sdu si sa caute In ea calauza constiintei contem-
porane, fiindca vremurile si anii sunt pusi sub puterea lui Dumnezeu si nici un
veac nu-I scapa din vedere. Domnul nostru Iisus Hristos cheama in Biserica Sa
toate popoarele si fiecaruia-i da un dar si-o misiune, atat in viata generald, cat
si-n cea particulard, in vederea creatiei teologice”. Serghei Bulgacov, Ortodoxia,
traducere de Nicolae Grosu, Editura Paideia, Bucuresti, 1997, p. 6.

* G. Florovsky, The ways of Russian theology, in Aspects of Church History,
Collected Works of Georges Florovsky, 4, Belmont, Nordland, p. 207.
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,sensul renasterii spiritualiste” (sec. XIX-XX)* si, implicit, despre
noua deschidere in interpretarea problematicii omului si realita-
tilor lui existentiale’.

1. Vladimir Soloviov gi perspectiva sofianicé a existentei

Perioada modernd aduce in teologia ruseasca noi forme de
orientare si manifestare. Pe de o parte, aveam de-a face cu des-
chiderea catre Occident, cu numeroasele influente scolastice, iar
pe de alta parte, vorbim despre o perspectivd nationalista sau
slavofila, manifestata intens prin traditionalism si conservarea
vechilor cutume. In acest context, la inceput de secol XIX se intre-
vad diferente puternice de ideologii si principii intre perspectiva
ortodoxa si cea catolica, una dominanta, cealalta cautand sa prinda
raddcini. Ortodoxia ramane totusi , stalpul religiei revelate in Ru-
sia”, iar Crezul Ortodox insumeaza , expresia mistica si absoluta

a adevdrului religios”*.

* Aceastd perioada a cuprins o adevaratd migcare de renagtere spirituald si
culturala, Tncununata de numeroase jertfe si sacrificii in cele mai multe cazuri
martirice. Scriitori, poeti, critici literari, jurnalisti, artisti, oameni de stiinta, filo-
sofi si nu In ultimul rand teologi, ,liderii renascentisti nu au avut o platformd
politicd, academica sau eclesiala comuna. Principalele lor elemente de coeziune
nu au fost nici in academie, nici in Biserica, desi multi dintre ei apartineau am-
belor institutii. in schimb, acesti ganditori au ales sa-si popularizeze ideile prin
crearea de cercuri artistice si literare neoficiale (krujki), realizand noi reviste, or-
ganizand noi edituri si noi societati filosofico-religioase (...). Ceea ce 1i unea pe
liderii Renasterii religioase ruse era cdutarea religioasa comuna si urmarirea
comuna a chestiunilor religioase ca afectand toate aspectele existentei umane. Ei
s-au Intors la literatura rusa si la gandirea secolului al XIX-lea pentru a redes-
coperi adevarul si puterea crestinismului”. Paul L. Gavrilyuk, George Florovsky
si renasterea religioasd rusd, traducere de Adela Lungu, Editura Doxologia, Iasi,
2014, pp. 40-41.

® ,Coordonatele majore ale preocupdrilor filosofice se vor exersa pe de o
parte In noi incercari de reevaluare speculativa a sofiologiei, in cadrul curentului
cosmocentric al ortodoxiei, iar pe de alta parte, intr-o incercare de regandire a
umanismului crestin, susceptibil, de aceasta datd, sd se nutreasca statornic din
dogmatica vetero- si neotestamentara. Ne intampina, pe de o parte, teologi pre-
cum Pavel Florenski si Serghei Bulgakov, iar pe de alta parte filosofi si existen-
tialisti in persoana lui Nikolae Berdiaev si a lui Lev Sestov (vezi: Ivan Ivlampie,
Spiritualismul rus in secolul XX, Editura Eikon, Bucuresti, 2015, p. 96).

¢ Thomas Garrigue Masaryk, The Spirit of Russia. Sudies in History, Literature
and Philosophy, translated from the german original by Eden and Cedar Paul,
vol. I, London, p. 242.
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Cel care gireaza legdtura dintre culturd, literaturd, filosofie si
teologie In perioada despre care vorbim este Vladimir Soloviov
(1853-1900). Socotit de contemporani drept , filosoful cel mai ori-
ginal al Rusiei”, marele ganditor a fost in acelasi timp poet, critic
literar, publicist si teolog consacrat. Desi la inceput a fost ateu, el
se indreapta in cele din urma spre Biserica, studiind mai intai pe
Kant si Spinoza, precum si teologia Sfintilor Parinti ai Bisericii si
a misticilor mai noi (ex.: Jakob Bohme). A fost influentat puternic
de gandirea Fericitului Augustin si ,a dezvoltat o notiune unica
despre Sofia”’. S-a format intelectual la Universitatea si la Aca-
demia de Teologie din Moscova, unde a si predat in cele din urma.
S-a remarcat in mod deosebit prin sustinerea tezelor ,,Criza filo-
sofiei occidentale” si ,,Critica principiilor abstracte”. In discur-
sul tinut de el Inainte de a sustine teza, noteaza Paul Evdokimov,
Soloviov declara ca pentru orice om educat fard religie nu exista
decat doua solutii: sau se sinucide sau devine constient ca este
neant si cd trebuie sa marturiseasca ca Dumnezeu este totul. El
ridiculiza cu violentd mediul progresistilor, zicand: «Omul des-
cinde din maimutg; iatd pentru ce ne iubim noi unii pe altii»"*.

Din punct de vedere teologic, Soloviov poate fi categorisit,
mai intadi de toate, drept un mistic’. La propriu, el a dus o viata
casta, dupa unii chiar ascetica. Nu de putine ori isi exterioriza trai-
rile interioare in acte de milostenie fara precedent, impartind bani
si haine sdracilor. Dupa asasinarea tarului Alexandru al II-lea il
povatuieste pe noul conducator sa-i crute pe asasini, ca astfel ,,sa
dea dovadd, in fata lumii europene, de inalta moralitate crestina
a Imperiului sau”". Pentru asemenea indrazneala este scos de la

7 Vezi aici: S. Frank, V. Solovyev Anthology, Londra, 1950, pp. 9-13; Paul Valliere,
Modern Russian Theology: Bukharev, Soloviev, Bulgakov: Orthodox Theology in a New
Key, William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2000, pp. 155-165; Pr. Roman
Rytsar, Theologia Chenoticd a lui Antonie Bloom, Mitropolitul Surojului, din perspec-
tivd antropologicd, Editura Doxologia, Iasi, 2016, p. 59.

® Paul Evdokimov, Hristos in gdndirea rusd, traducere de Pr. Ion Buga, Edi-
tura Symbol, Bucuresti, 2001, p. 126.

°,Este extrem de dificil de a prezenta filosofia lui Soloviov. Dialectician
extrem de fin si spiritual, in cuvintele sale fraza isi ascunde adesea sensul.
Putem distinge trei principii in gandirea sa: 1. ideea spiritualitatii interioare a
fiintei; 2. ideea unitatii absolute si 3. ideea Omului-Dumnezeu.” Ossip Lourie,
La philosophie russe contemporaine, Paris, 1902, p. 11.

' Ivan Ivlampie, op. cit., pp. 67-68.
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catedra. Din momentul acesta, atasamentul fata de valorile tradi-
tiilor rusesti se schimba, devenind un convins occidentalist. Noua
sa viziune exprima fara ocolisuri detasarea completa de traditiile si
spiritul rusesc. Se concretizeaza astfel mai multe lucrdri, de refe-
rinta pentru definirea personalitatii sale: Chestiunea nationald in
Rusia, unde militeaza pentru restaurarea Bisericii universale; Rusia
si Biserica Universald (1889), in care militeazd impotriva cezaropa-
pismului si a nationalismului slavofil; Hristos cel viu si Povestire
despre Antihrist".

Aportul gandirii sale poate fi socotit in doua directii deosebit
de importante pentru formarea si consolidarea existentialismu-
lui rusesc: filosofie si teologie. Prima dintre ele il infatiseaza ca
pe un fauritor de sisteme, prelucrand influenta gnostica si pe cea
a lui Platon, a curentului slavofil si a celui romantic. In materie de
teologie, specificitatea mistica a operei sale ,,a dat tonul renasterii
religioase ruse in materie de caritate, in secolele XIX si XX”. Fun-
damentata pe aceste principii, mostenirea si persuasivitatea con-
ceptuala pe care a imprimat-o celor de dupa dansul a proclamat
religia drept , valoare suprema si superioard a intregii culturi”.
Asa se face cd ideile sale dominad la cea mai mare parte dintre teo-
logii, filosofii si poetii acestei perioade. De pilda, , Bulgakov, Ber-
diaev sau Merenhkovski 1si formuleaza teoriile despre umanitatea
indumnezeitd sau indumnezeirea omului in concordanta cu trei peri-
oade soteriologice: dupa prima, cea a lui Dumnezeu Tatal, sau
Vechiul Testament si dupa cea de-a doua, cea a Fiului, sau Noul
Testament, urmeaza cea de-a treia, perioada indumnezeirii omului”".

Din perspectiva existentialisti, gandirea lui Soloviov corespunde
elementului concret, ca trasaturd de fond si particularitate de
abordare. El insusi era socotit drept ,,un filosof al concretului”.
Dupa el , existenta este intotdeauna concreta”, cu toate ca mai tot
timpul exista termeni echivoci si sensuri care se confunda. Prin
urmare, ,existenta este predicatul unui subiect, al existentului
concret, si niciodata nu este subiectul insusi. Existenta indica de
fiecare data cd un lucru este, dar nu si ceea ce este. Nu se poate

" Ibidem, p. 68.

» Wiktoria Krezemien, L'influence de Soloviev sur la pensee philosophique et
religiouse russe du debut du XXe siecle, en ,,Nouvelles de L'Institut Catolique de
Paris” (NICP), Colloque Vladimir Soloviev, 1978-1979, p. 26.
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sustine ca existenta este, ci doar faptul cd existentul concret este.
Cu toate cd aceste afirmatii 1l apropie pe Soloviov de filosofia exis-
tentiala, el nu va aprofunda aceste intuitii; concretul sau este mereu
gandit, camuflat de scheme abstracte, rationale”".

In complexitatea ideilor pe care le promoveazé cu privire la
existenta crestina, Soloviov aduce deseori argumente legate de ori-
ginea si menirea dumnezeiasci a firii umane (teantropie). Fara sa se
considere utopic, marele ganditor considera teantropia drept ,reali-
tatea prima si ultima a vietii”, , varful metafizic al filosofiei... prin
care umanitatea se elibereaza”, fiind in acelasi timp , ratiunea gan-
dirii omenesti si a timpului istoric”. In consecint3, el proclama fara
revers ca principiu absolut al existentei pe ,Dumnezeu personal”.
Lovindu-se de pericolul contradictiilor panteiste, care contestau
realitatea prezentei lui Dumnezeu in lume, precum si sensul lega-
turii divino-umane, filosoful rus foloseste de maniera nefasta con-
ceptul de ,Sofia”'". Dupa el, ,Sofia este umanitatea cea mai de-
savarsita, cea mai purd si cea mai completd, forma superioara,
atotcuprinzatoare si sufletul viu al naturii si al universului, ves-
nic unitda cu Dumnezeirea si unindu-ne vremelnic cu ea, unegte
cu Dumnezeirea tot ceea ce este””. In acest context, ganditorul
rus face referire in mod frecvent la notiunea lui Goethe de ,,etern
feminin” (das Ewig-Weibliche), promovata cu sensul de ,a trage in
sus”. ,, Acest concept, spune parintele Andrew Louth, reprezinta
unul din ingredientele a ceea ce devine notiunea centrala a teolo-
giei sale si acel aspect al teologiei soloviene care avea sa exercite
(siinca exercitd) o influenta profunda: notiunea sa de Sofia, Inte-
lepciunea divina si locul acesteia in viziunea realitatii ca Divino-
umanitate (Bogocelovecestvo)”*.

Mergand mai la profund, parintele Andrew Louth incearca sa
identifice elementul de inspiratie a sofiologiei soloviene. Primul
reper este bineinteles biblic, vizand cartile sapientiale ale Vechiului

¥ Ivan Ivlampie, op. cit., p. 69.

* Constantin Andronicof, La theantropie dans la pensee de Soloviev, en NICP,
1978-1979, p. 48.

> V. Soloviev, L'idee de I'humanite chez Auguste Compte, in Ouvres, VIII, 1898,
p- 240.

' Andrew Louth, Gdnditori ortodocsi moderni, de la Filocalie pand in prezent, tra-
ducere de Justin Mihoc, Cristian Untea si Lucian Filip, Editura Doxologia, Iasi,
2016, pp. 64-65.



Valorile religioase intr-o societate moderna 11

Testament, unde ,notiunea de sofia incepe sa apara mai serios”.
Vorbim aici despre Pildele lui Solomon, Cartea lui Iov, Ecclesias-
ticul (fn’gelepciunea lui Isus Sirah) sau chiar Psalmii lui David.
,In textul ebraic, intelepciunea, Hokmah, se descrie pe sine ca un
«maistru muncitor»'”: Soloviov cunostea atat textul ebraic, cat si
cel grec, iar pentru el era important faptul ca termenul pentru
intelepciune era feminin, atat in limba ebraica, hokmah, cat si in
cea greaca, sophia. Astfel, Intelepciunea este insotitoarea lui Dum-
nezeu in actul creatiei: exista o complementaritate barbat-femeie
acolo, la infiptuirea lumii. Strans legati de aceasta functie, Intelep-
citinea apare ca fiind cea care Il cunoaste pe Dumnezeu, cea care
poate aduce fiintele umane la cunoasterea lui Dumnezeu”**. Apro-
fundand aceasta perspectiva a cercetarii sale, Soloviov ajunge sa
transforme In nota personala principiul biblic, regasindu-1 perso-
nalizat in celebrele sale viziuni. Prin urmare, este evident faptul
ca ,sofiologia lui Soloviov vine mai ales din experienta sa per-
sonala a Sofiei, din aparitiile si viziunile mistice ale acesteia”".
Din punct de vedere apologetic, perspectiva teologica a lui
Soloviov are de asemenea un specific aparte. Dincolo de esecurile
emotionale®, el ramane indubitabil un vizionar si un mistic. Ati-
tudinea sa de dezaprobare si critica fatd de materialismul dialectic,
desi acesta Inca nu aparuse, ramane de-a dreptul remarcabila.
Pana si in aceasta latura pragmatica a existentei sale filosoful cauta
sd-si justifice teantropia, care se va pdstra drept principiu funda-
mental si exemplu al existentei crestine. El arata astfel ca, dupa
Intrupare, prezenta lucritoare a lui Dumnezeu in isoria mantuirii
omenesti intrd intr-o altd etapa. Este vorba despre intarirea sociala
si morald a legaturii pe care Dumnezeu o reface cu intregul neam
omenesc. Aceastd realitate devine posibild prin ,teocratie”. Pin
urmare, ,aceasta unitate a Bisericii universale implica intdrirea
legaturii dintre imparatia pamanteasca si cea Vegnica”?'.

7 Cf. Pilde 8, 20.

'® Andrew Louth, op. cit., p. 66.

¥ Paul Evdokimov, op. cit., p. 135.

* Generate de disputele cu tarul, ajungand in cele din urma sa se apropie
mai mult de Biserica Catolica.

' James Licoudis, Vladimir Soloviev (The Russian Newman) and Christian Po-
litics and Ecumenism, in ,The Chatolic Social Science Review”, nr. 16, 2011, p. 196.
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2. Pavel Florenski — schita biografica

Primul intre cei mai de seama teologi, reprezentanti de seama
ai ,renasterii spirituale ruse”, este Pavel Florenski (1882-1937). ,Teo-
log si filosof rus, preot ortodox, matematician, fizician, istoric al
artei”, acest mare spirit al pravoslavnicei Ortodoxii ar putea fi
socotit mai degraba apologet si ,marturisitor al numelui lui Hris-
tos, in timpul prigoanei antihristilor”*. S-a ndscut pe 9/21 ianuarie
1882, langa Evlah, gubernia Elasavetopol din Transcaucazia. Era
primul dintre cele sapte vlastare ale sotilor Alexandr Ivanovici si
Olga Pavlova Florenski. Educatia primita in familie este intdrita
de cunostintele pe care le acumuleaza in scoald. Astfel, in 1892, se
inscrie la cursurile gimnaziului din Thilisi, fiind coleg si prieten
cu unii dintre viitorii oameni de nidejde ai Rusiei. In aceasta pe-
rioada prinde radacini si se dezvolta rapid dragostea pentru sti-
intele profane, astfel incat , cartile de fizicd, geologie astronomie
si matematicd au Inceput sa devina veritabile «catehisme pozi-
tiviste», iar evolutionistii Laplace, Darwin si Haekcel - adevarati
«Parinti ai Bisericii» stiintei””. Dupa aceastd magnetizare a ade-
varului personal cu stiintele profane, tandrul Florenski desco-
pera autenticul spiritual al propriei existente. Se intampla in 1899,
cand, in urma unui ,,vis metafizic”, el se convinge de , caracterul
ontologic al lumii spirituale si de faptul ca fara Dumnezeu nu se
poate trai”.

In perioada 1904-1908, Pavel Florenski se inscrie la cursurile
Academiei Duhovnicesti (Teologice) de pe langad Lavra Troite-
Serghieva. Aici este indrumat de staretul Isidor Gruzinski si se
imprieteneste cu Serghei Troitki, viitorul sau cumnat, caruia i va
dedica mai tarziu lucrarea Stalpul si temelia adevirului. Tot in aceasta
perioada, impreund cu alti intelectuali, infiinteaza , Frdtia crestina

?Protoiereu Serghei Bulgakov, Despre pirintele Pavel Florenski, in Pavel Flo-
renski, Iconostasul, traducere si cronologie de Boris Buzila, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1994, p. 5.

»Diac. Ioan Ica jr., Pavel Alexandrovici Florenski si méntuirea ecclesiald a ra-
tiunii, in Pavel Florenski, Stalpul si temelia adevdrului. Incercare de teodicee orto-
doxd in doudsprezece scrisori, traducere de Emil Iordache, pr. Iulian Friptu si pr.
Dimitrie Popescu, studiu introductiv diac. Ioan Icd L. jr. Editura Polirom, 1999,
pp- 10-11.
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de lupta”, prin care, ,inspirati de idei apocaliptice si de viziunea
solovioviand a realizdrii unei teocratii libere, acestia militau pen-
tru reforme politice, sociale si bisericesti de profunzime, respin-
gand autocratia si monarhismul clerului in favoarea unui gen de
socialism religios”?. In urma acestei experiente scrie volumul
Trepte, care Insa nu apuca sa vada lumina tiparului.

Primul moment de cumpana se consuma in 1906, cand, pe 23 mar-
tie, prezintd in plenul Academiei referatul ,Strigatul sangelui”,
ca luare de pozitie pentru executarea ofiterului revolutionar Piotr
Schmidt. Urmeaza cateva saptamani de arest, fiind eliberat de Pasti,
la interventia scriitorului Grigori Racinski. In primavara anului
1908 isi finalizeaza cursurile la Academie, prezentand teza ,Despre
adevarul religios” (varianta initiald a lucrarii Stdlpul si temelia ade-
vdrului). In acelasi an, pe 23 septembrie, ajunge profesor de Istoria
Filosofiei la Academia Teologicd. Dupa numeroase zbateri inte-
rioare, alege sd se cdsatoreasca, luand de sotie pe Anna Mihai-
lovna Ghiationtova, ,,sora unui apropiat prieten seminarist”, care
1i va ddrui trei copii: Anna, Vasili si Olga. Urmeaza hirotonia intru
diacon, pe 23 aprilie 1911, si imediat cea intru preot (pe 24 apri-
lie)**. Dupa hirotonie, slujeste o lunga perioadd de vreme la Capela
,Sfanta Maria Magdalena” a orfelinatului din Posad (1912-1929).
Important de retinut mai este si faptul ca pe 19 mai 1914 Florenski
sustine la Academia Teologica teza de doctorat cu titlul ,Despre
adevirul religios. Incercare de teodicee ortodoxd”, inceputi cu
profesorul Aleksi I. Vvdenski si finalizata sub coordonarea epis-
copului Feodor Pozdeievski®. Activitatea sa teologica se dezvolta
prin publicarea vreme de trei ani a periodicului ,Bogoslovski
Vestnic” (,,Vestitorul Teologic”).

Opresiunea regimului comunist (octombrie 1918) il gaseste
cu grija fata de Lavra ,Sfintei Troite”, pe care, desi desfiintata

*Ibidem, p. V.

»Boris Buzild, , Cronologie”, prefatd la lucrarea Pavel Florenski, Iconosta-
sul..., p. 21.

%Tn ciuda unor vadite oponente din partea corpului profesoral, parintele
Pavel este numit profesor la Academia Teologicd, succedandu-i didascalului
sau Aleksi I. Vvdenski. Socotit , fariseu” de unii, Florenski este numit pe drept
cuvant ,singurul profesor credincios din intreaga Academie”, marturisire fa-
cutd de episcopul Feodor Pozdeievski in anii de temnitd comunista.
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academic, a luptat ca regimul sa o pdstreze deschisd , ca muzeu viu
in care monahii sa performeze zilnic opera de arta totald consti-
tuitd de Liturghia Ortodoxa”. Din aceasta postura prevede dezas-
trul crizei nihiliste, pe care il denunta fard retinere in Tnsemna-
rile corespondentelor sale”. De consemnat este si faptul ca din 1920,
lucrarea sa academica se directioneaza spre stiinta, publicand
numeroase cercetari si participand la conferinte. Cu toate acestea,
»a continuat sd poarte reverenda preoteasca si crucea, chiar si

1728

atunci cand conferentia”*. In 1924 se retrage de la catedrs, nefiind
de acord cu noul curent ,,inovationist prosovietic”, inserat si im-
pus in actul de invatdmant teologic de comunisti. incheind aceasté
etapa, se reintoarce din nou la stiinte pentru a-si castiga existenta.
Astfel, predad , fizica, geometria, matematica, astronomia si istoria
culturii materiale la Institutul de educatie populara din Posad”?.
In 1928 este arestat si trimis in exil in lagdrul de la Nizhni
Novgorod. Scapa de aici prin interventia directd a doamnei Eka-
terina Peshkova, sotia lui Maxim Gorki. In 1933 este din nou arestat
si condamnat definitiv la 10 ani de inchisoare, pe motiv de , agi-
tatie si propaganda contrarevolutionara si activitate contrarevo-
lutionara organizatd”. Dincolo de apdsarea anilor grei de tem-
nitd, parintele Florenski continua sa fie activ in domeniul stiintific,
tinand numeroase prelegeri ,de matematica, fizicd, de tehnologia
si chimia plantelor acvatice”. Pe 25 noiembrie 1937 este condamnat
in secret la moarte prin impuscare de un tribunal militar extraor-
dinar (troika), fiind cuprins astfel in ,,vasta actiune de lichidare a
ultimelor elemente ne- si antisovietice organizate de Stalin cu

ocazia implinirii a doua decenii de la revolutia bolsevica”™.

7 Tot ceea ce se intdmpla acum in jurul nostru desigur cé este chinuitor.
Dar cred si sper ca, odata epuizat, nihilismul 1si va dovedi nimicnicia si lumea
se va satura de el, 1si va atrage ura tuturor, si atunci, dupa esecul acestei intregi
josnicii, inimile si mintile se vor reorienta, dar nu ca inainte, efeminate si sova-
ielnice, ci Infometate, citre ideea rusd, a Rusiei, a Sfintei Rusii” (Scrisoare catre
A.S. Mamontova, 30 iulie 1917).

* Andrew Louth, op. cit., p. 78.

*Diac. Ioan Icd jr., op. cit., p. XV.

N bidem, p. XXIX.
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Opera marelui Pavel Florenski este deosebit de complexd™ si in
acelasi timp ,, controversata”, mai ales din perspectiva sofiologici™.
Desfasurandu-se cu usurinta intre teologie, filosofie si stiinta, lu-
crdrile sale reprezinta adevarate acte de marturisire crestina intr-o
epoca plind de incercdri si angoase. Prin lucrarile sale, marele sa-
vant si teolog arata posteritatii ca si-a pastrat integritatea spiri-
tuald si ideaticd in fata regimului comunist. Cu toate acestea, si-a
slujit tara prin implicarea activa in progresul tehnologic si, cu
toate cd a fost deportat si a suferit apasarea exilului, a refuzat cate-
goric solutia emigrarii. Despre Florenski, bunul sau prieten i frate
intru slujire, Serghei Bulgakov, spunea: ,Pentru a putea vorbi de-
spre un geniu, care este de fapt o minune a naturii, ar trebui sa
tii tu Insuti ca el sau cel putin sa poti sa-i redai figura prin capa-
citatea de a te transpune in lumea trairilor sale. Sa speram cd se
vor gasi unii care vor strange laolalta pretioase farame de amintiri
ramase despre el din sfertul de veac care a trecut, desi se vor afla
si ei In fata unui obstacol insurmontabil: adevarata opera a pdrinte-
lui Pavel nu sunt cdrtile pe care le-a scris, gandurile sau cuvintele
sale, ci el insusi, intreaga sa viata, trecuta ireversibil din veacul
acesta in cel viitor”®.

3. Perspectivele crestine ale existentei in viziunea
parintelui Florenski

In legétura cu teologia parintelui Pavel Florenski, trebuie stiut ci au
existat numeroase dezbateri privind pozitia (sau mai degraba pa-
ternitatea) fatd de curentul sofiologic. Intr-o ucrare de analizi asupra
acestei ,,provocari teologice” de la inceputul secolului XX din
arealul rusesc, parintele profesor Picu Ocoleanu detaliaza princi-
palele coordonate istorice si conceptuale vis-a-vis de amintita dez-
batere. in ansamblul sau, demersul condamnarii acestei , erezii
trinitare” cade in grija teologului Georges Florovski. Acesta se

Intre cele mai importante lucréri ale marelui teolog ortodox traduse in
limba romana amintim: Iconostasul (Anastasia, 1994); Perspectiva inversd si alte
scrieri (Humanitas, 1997); Dogmatici si dogmatism (Anastasia, 1998); Stalpul si te-
melia adevarului (Polirom, 1999).

% Andrew Louth, op. cit., pp. 79-80.

% Serghei Bulgacov, Despre pirintele Pavel Florenski..., p. 13.
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dovedeste a fi ,,autorul celei mai stangace si nedrepte in acelasi
timp — dar influente — critici a parintelui Florenski si a Stalpului...
sdu”. Astfel, in lucrarea sa Ciiile teologiei ruse, G. Florovski socoteste
amintita lucrare a conationalului sdu drept , cea mai reprezen-
tativd operd a acestui curent, o mostra a «ambiguitatii si esecului
miscarii filosofiei religioase» in ansamblul ei”. Deficitul ei de si-
guranta s-ar trage din lipsa unei suficiente abordari hristologice,
care ar fi atras cu precadere preferinta manifestata pentru , pnev-
matologie si sofiologie”, din care ar fi rezultat ,aici izul de magic”
al lucrdrii. Prin urmare, Florenski socotea Stilpul... drept o lucrare
,instructiva si semnificativa doar ca document psihologic si mar-
turie istorica... o confesiune literara, o combinatie originala intre
eseism si misticism natural”. Sub aceasta constatare, pr. Picu Oco-
leanu arata ca in disputa sofiologicd ,obiectia fundamentala a
lui Florovski nu este una de continut, ci, mai ales, una privind
lipsa de fundamentare patristica a acestui continut... Obiectia lui
ar rezista Intr-o mare masura, daca ne raportam exclusiv la gan-
direa lui Bulgakov. Raportata insa la Florenski, ea nu are nici un
temei, dat fiind faptul cad acesta din urma refuza, cel putin in
ceea ce priveste doctrina despre Sofia, orice speculatie gratuita
de intemeiere biblica si patristica”*.

Prin nota personala a celor douasprezece scrisori ale sale, alca-
tuite ca interfatd la lucrarea Stdlpul si temelia adevdrului, Florenski
dezvoltd o importanta problematici antropologicd. In cautarea spriji-
nului ontologic, definit prin cuvintele Sfantului Apostol Pavel®,
el cautd in meditatiile sale ,,Adevarul integral si vesnic, Adevarul
unic si divin, Adevarul straluminos (...), care este soarele lumii”.
Pornind de la capitolul 11 al Evangheliei dupa Matei, vorbeste
despre , insuficienta cunoasterii rationale si necesitatea cunoasterii
spirituale”. ,Dumnezeu, spune parintele Florenski, a «ascuns
acestea de cei intelepti si priceputi», adica toate lucrurile ce pot
fi numite demne de a fi cunoscute si le-a «descoperit pruncilor»

*Picu Ocoleanu, Sophia Parthenos. Etica sofianicd a vietii contemplative in pie-
tismul german si in sofiologia ortodoxd rusd, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova,
2014, pp. 184-187.

% ,,Ca sa stii, daca zdbovesc, cum trebuie sd petreci in casa lui Dumnezeu,
care este Biserica Dumnezeului celui viu, stalp si temelie a adevarului” (I Tim.
3, 15).
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(Mt. 11, 25). (...) Desigur, Domnul a spus fara ironie tocmai ceea
ce a voit sd spuna: adevdrata Intelepciune este insuficientd tocmai
fiindca este omeneasca. $Si, in acelasi timp, «pruncia» mintala,
absenta bogatiei intelectuale, care ne impiedica sa intrdm in Im-
pardtia Cerurilor, se poate dovedi a fi conditia dobandirii cunoas-
terii spirituale. Dar plenitudinea a toate este lisus Hristos, si de
aceea cunoasterea poate fi cdpatatda numai prin El si de E1"”™.

Mai departe, Florenski arata ca preocuparea omului religios
este aceea de a descoperi permanent ,ce sau cine este Adevarul”.
Plecand de la a defini ,,ceea ce este universal”, marele savant ajunge
sd ofere complexe explicatii ontologice, legate de sensul exis-
tentei crestine. El gdseste aici o serie de argumente etilologice.
Astfel, plecand de la traducerea ruseasca a cuvantului ,adevar”,
tradus prin ,,istina - estina”, Florenski arata ca ,limba rusa mar-
cheaza aspectul ontologic al acestei idei. De aceea istina Inseam-
na insdsi identitatea absoluta si, prin urmare, ceva egal cu sine,
adicd precizie, autenticitate”. Urmarindu-i evolutia in scolastica,
filosofie si lingvistica, se ajunge la concluzia ca pentru etosul rusesc
,adevarul este experienta permanentd; este ceea ce traieste fiinta
vie, ceea ce respira, adica ceea ce poseda conditia esentiala a vietii
si a existentei. Adevarul ca fiinta vie prin excelentd, aceasta este
notiunea pe care si-a format-o poporul. Nu e greu, desigur, sa
observam ca tocmai aceastd conceptie cu privire la adevar consti-
tuie specificul original si particular al filosofiei ruse””.

Aceeasi temd a ,,Adevarului” este preluata si in cea de-a IV-a
Scrisoare. Aici Florenski este mult mai direct, raportand legatura
directa a realitdtii ontologice despre care vorbea anterior la ipos-
tasul Dumnezeirii. Liantul definitoriu al existentei omenesti cu
radacinile sale transcendente este agadar ,iubirea”, ca nota de
specificitate a Adevarului Ipostatic, Fiul si Cuvantul lui Dumne-
zeu, ,care pentru noi oamenii i pentru a noastra mantuire S-a in-
trupat si S-a ficut om pentru noi si pentru a noastra mantuire”*.
,Dacd Dumnezeu exista, spune Florenski, El este necesar iubirea
absolutd. Insa iubirea nu este un atribut al lui Dumnezeu. Dumne-
zeu n-ar fi iubire absolutd daca n-ar fi iubire decat pentru altceva,

% Pavel Florenski, Stalpul gi temelia adevirului..., ,Scrisoarea I. Cele doud lumi”,
p- 15.

% Ibidem, ,Scrisoarea a II-a: Indoiala”, pp- 17-18.

% Art. IT din Marturisirea de credintd (Crezul).
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pentru contingent, pentru lume; cdci atunci iubirea dumneze-
iasca s-ar gdsi In dependenta de existenta contingenta si, prin ur-
mare, ar fi ea insdsi intdmpldtoare. Dumnezeu este fiinta absoluta
intrucat El este actul substantial al iubirii, actul-substanta. Dum-
nezeu sau Adevarul nu numai ca are iubire, ci Tnainte de toate
«Dumnezeu este iubire»®, adica iubirea este esenta lui Dumne-
zeu, natura Lui si nu doar un raport providential, inerent Lui. Cu
alte cuvinte, «Dumnezeu este iubire» (mai exact «Iubire») si nu-
mai «Cel ce iubeste»”*’. De aici, parintele Pavel face o ampld in-
cursiune in spiritualitatea filocalica a Patericului, aducand mai
multe exemple de vietuire duhovniceascd ,,in lumina iubirii Ade-
varului dumnezeiesc”.

In antiteza cu parintii duhovnicesti, Florenski 1i asazé pe scep-
tici, carora lumina dumnezeiascd a Adevarului le ramane ,,indi-
ferenta ca si lumina sensibild”. Ei sunt aceia care asaza ratiunea
Inaintea credintei, care ,,au vazut ceva, dar n-au inteles si nici nu au
putut intelege sensul celor vazute”. In consecinta, , pentru a vedea
era nevoie de o ipoteza”, care strabate dincolo de ,normele ra-
tiunii”. Pentru acest nivel, Florenski socoteste ca , este nevoie sa
trdiesti in profunzimile Sfintei Treimi, sa fii Fiul lui Dumnezeu”.
Sprijinul si argumentarea acestei realitati apofatice se regdseste
in acea ,autoritate infinitd”, sprijinita ,pe o dragoste jerfitoare de
sine, pe o curdtie neprihanitd, pe o frumusete de neinchipuit si
pe o intelepciune de nebiruit”. Teza aceasta rezida din comuniunea
desdvarsita a omului cu Hristos si in afard de El , era imposibild
ipoteza Treimii, deci era imposibila vederea absoluta”*'.

Teza pnevmatologica a lui Florenski, dezvoltata in cea de-a
V-a scrisoare, evidentiaza calitatile sale de apologet si polemist.
Pe langa evidentierea naturii harice a relatiei omului cu Dumne-
zeu si punctarea afinitatilor ascetico-mistice de traditie ruseasca
pe subiectul dat, el vizeaza si implicatiile nefaste ale lui Filiogue.
De aici se desprinde si intelegerea autonoma pe care scolastica o
imprimad relatiei noastre cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, fard ra-
portarea implicita la harul Duhului Sfant omul ramane strdin fata

¥1In4,8,16.

“ Pavel Florenski, Stilpul si temelia adevirului..., ,Scrisoarea IV: Lumina Ade-
varului”, p. 52.

“ Ibidem, p. 73.
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de propria existentd. Adaugand la aceasta problematicd raspunsul
ortodox, Florenski arata ca , aspectele vietii crestine, care se rapor-
teaza prin excelenta la Duhul Sfant, si anume: libertatea cresting,
filiatiunea, erau substituite sau deformate de indata ce unii sau
altii dintre eretici voiau sa le trezeasca la viata in mod arbitrar. Prin
faptele lor, asa-numitii oameni ai noii constiinte religioase, ince-
pand cu veacul I si pana in secolul XX inclusiv, s-au tradat intot-
deauna, deoarece pe puietii de trandafiri pe care 1i sadeau ei
cresteau spini si scai... Cine il are pe Duhul in mdsura in care L-au
avut sfintii vede limpede ca este o nebunie sa pretinda mai mult.
Dar nefiind deloc purtatori de Duh, oamenilor din toate timpurile
le-a fost foarte usor sa cada intr-o autoamagire ispititoare si sa sub-
stituie statutul de purtatori de Duh, cu interventii proprii, subiec-
tive si omenesti, psihologie, iar mai apoi cu halucinatii demonice”*.

Parintele Florenski vorbeste, de asemenea, despre ,,inima si sem-
nificatia ei in viata spirituala a omului, conform cuvantului lui
Dumnezeu”®. Tinand cont de faptul cd ,in iniméa se nagte hota-
rarea omului de a face o faptd sau alta” si tot in ea ,apar diverse
premeditari si dorinte”, teologul rus porneste de la ideea ca inima
este centrul existentei umane. Sprijinindu-se in primul rand pe o
serie de argumente biblice, el se pozitioneaza mai intai gnoseo-
logic, aratand cd ,,inima este locul tuturor actelor de cunoastere ale
sufletului. Meditatiile sunt «planuri in inima» (Pilde 16, 1), mus-
trdrile inimii: «inima mea s-a tulburat» (Neemia 5, 7), a pricepe cu
inima inseamna «a sti in inima ta» (Deuteronomul 8, 5); a cunoaste
«cu toatd inima» Inseamna a sti in totalitate (Iosua 23, 14)”*.

“Ibidem, ,Scrisoarea a V-a: Mangaietorul”, pp. 90-91.

* Conform Vechiului Testament, prin termenul leb — inim4 se definesc foarte
clar sentimentele volitive si intelectuale ale omului. Inima este centrul simta-
mintelor, al afectelor si al vietii spirituale, al mintii, sau al inteligentei: ,Inima
nebunului este ca un vas spart si nici o stiintd nu va tine. Cuvantul intelept de-1
va auzi cel stiutor, 1l va lauda si peste el va adduga. Auzit-a cel rasfatat si nu i-a
placut si l-a lepadat inapoia sa. Vorba nebunului este ca sarcina in cale; iar pe
buzele celui intelept se va afla har. Gura inteleptului se va cauta intru adunare
si cuvintele lui le va cugeta in inima. Ca o casa In ruine este intelepciunea pros-
tului, si stiinta nebunului, cuvinte fara rost (...). Inima nebunului este in gura lui,
iar gura inteleptului este In inima lui” (fngelepciunea lui Iisus Sirah 21, 15-20.28)
(vezi mai mult In lucrarea noastra: Apologetica Ortodoxd — mdrturisire si apostolat,
Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, pp. 262-268).

“Pavel Florenski, Stilpul si temelia adevirului..., p. 332.
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Una dintre cele mai importante problematici existentiale pe
care le regasim la Florenski este cea a dialogului dintre ratiune si cre-
dintd. Intens preocupat de acest aspect, teologul rus foloseste con-
structiv aceasta interactiune, depdsind barierele materialiste din
perioada datd. Pe de altd parte, demersul sau apologetic nu ur-
meazad in nici un fel ,dorintei disperate de a ajunge Vestul din urmsg,
cu toate progresele sale de gandire, pe care rusii le-au ratat - Re-
nasterea, Reforma, [luminismul, Romantismul”. Argumentele sale
se bazeazd intotdeauna pe interactiune si dialog. Preocuparea
pentru ceea ce era dincolo de aparente crescuse din adolescenta.
Asa se face ca, desi cunostea foarte bine esenta stiintelor, era con-
stient ca aceasta nu putea sa ,rezolve toate problemele umane”.
Dupa el, ,credinta, rugaciunea, liturghisirea nu puteau fi excluse”,
ele deschizand noi ,, dimensiuni ale intelesurilor” de care cunoas-
terea rationala ,nu-si dadea seama”*®.

4. Serghei Bulgakov i dimensiunea chenoticé a existentei

Cel de-al treilea exponent al , existentialismului sofiologic ru-
sesc” este Serghei Bulgakov. Gandirea sa despre om este in primul
rand una hristologici. Impartisind mereu constiinta invatiturilor
desprinse din Scripturi, teologul rus analizeaza critic realitatea,
istoria si destinul omului modern. Dupa el, chiar si umanismul
ateu este plin de aspiratii, care, desi eronate, se indrepata spre
,,Absolut”. ,,fn Apocalipsa si socialism, el compara marxismul cu
utopia milenarismului iudeu, proiectata in plan economic si po-
litic. Absolvit de pacatul social al erei capitaliste, prin suferinta
sa, marxismul salveaza umanitatea si o conduce catre mantuirea
irationald, intr-o imparatie a libertatii unde vor domni Ratiunea
si Fraternitatea.”*

Serghei Nicolaievici Bulgakov a venit pe lume in 1871, in mi-
cutul ordsel Livni, la cca. 400 km de Moscova. Se tragea dintr-o
veche familie de slujitori ai Bisericii, tatal sau fiind preot. Urmeaza
mai Intai seminarul de teologie din localitatea natald, unde, soco-
teste el mai tarziu, cd ,si-a pierdut credinta”. Din aceastd cauzd,

“ Andrew Louth, op. cit., pp. 81-82.
“Paul Evdokimov, op. cit., pp. 211-212.
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urmatorul pas il face spre invatamantul laic, absolvind facultatile
de economie si drept (1890-1894). Perioada sa de ateism se con-
sumad In preocupari marxiste, pe care si le impropriaza ca dome-
niu de studiu si cercetare stiintifica. Astfel, in 1896, pe cand avea
doar 25 de ani, Bulgakov studia economia de piata in sistemul
capitalist. Doi ani mai tarziu, publica o0 documentare amanuntita
privind relatia capitalismului cu economia agrara. Reintoarcerea
la credinta ortodoxa poate fi privita dintr-un anumit punct ca o
»reconvertire”, prin care el se reintegreaza in spiritul valorilor reli-
gioase pe care le trdise in copilarie. Din acest moment, preocu-
pdrile sale intelectuale sunt directionate spre studiul filosofiei si
teologiei. In 1918 este hirotonit preot, iar in ianuarie 1923 este
nevoit sa paraseasca tara si sd plece in exil. Se stabileste la Paris,
unde pune bazele uneia dintre cele prestigioase scoli de teologie
ortodoxa din Europa, Institutul Teologic , Saint Serge”*. Aici a
devenit decan si profesor de teologie dogmaticd, disciplind pe
care a predat-o pana la moarte (1944). Activitatea de la catedra a
fost completatd printr-o intensa lucrare scriitoriceascd. Cele doua
trilogii ale sale si-au pastrat rezonanta teologica pana astazi: I. Prie-
tenul Mirelui (1927), Rugul aprins (1927) si Scara lui Iacob (1929),
unde vorbeste despre slava dumnezeiascd, lumina necreatd, despre
botezul pocaintei lui Ioan Botezatorul, Maica Domnului si sfintii
ingeri; II. Despre divino-umanitate sau ,,marea trilogie teologica”, asa
cum el insusi a numit-0*, cuprinde: Mielul lui Dumnezeu (1933 -
analiza hristologica), Mangdietorul (1936 - tratat de pnevmatolo-
gie) si Mireasa Mielului (tratat de eclesiologie si eshatologie orto-
doxa, publicat postmortem, in 1945)*.

Notele de explicitare existentiala fac interesul cercetdrii lui
Bulgakov incd din perioada preocuparilor sale marxiste. Dupa mai
multe studii In acest domeniu, care vizau in spetd capitalismul
sau economia agrara, el ajunge la convingerea ca parghiile noului
sistem ateist erau insuficiente si total neputincioase pentru a putea

“Vezi aici: A. Kniazeff, L'Institute Saint-Serge. De I’ Academie d’autrefois au
rayonnement d’aujourd’hui, in , Le Point Theologique”, nr. 14, 1974.

* Andrew Louth, op. cit., p. 107.

“Boris Jakim, , Introducere” la Sergius Bulgakov, The Lamb of God, translated
by Boris Jakim, William Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, Michigan/
Chambridge, U.K.,, 2008, p. XL
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lamuri adancurile existentei omenesti. A incercat mai intai sa lege
socialismul marxist de justificarea eticii rationale a filosofiei kan-
tiene. Dorinta sa era sd arate ca ,,omul nu trebuie privit ca un
obiect pasiv cuprins in dezvoltarea fortelor economice, ci ca un
agent creativ in istorie, lucrand liber in implinirea valorilor fun-
damentale”. Schimbarea de abordare se produce in 1903, cand
recunoaste public faptul ca ,nu mai poate suporta incordarea de
a combina marxismul cu idealismul, cu o etica rationala bazata
pe creativitatea subiectului personal. El si-a anuntat astfel con-
vertirea la idealismul propriu-zis. Aceasta nu a presupus neaparat
renuntarea totala la convingerile anterioare. Dupa cum vom vedea,
activitatea sa teologica, in calitate de preot ortodox, poate fi ex-
plicatd mdcar in parte prin prizma mostenirii sale marxiste”*.
Dupa periplul in ideologia marxistd, Bulgakov face pasul spre
argumentele filosofiei ideologice germane, fiind interesat in spe-
cial de viziunea lui Hegel si Schelling. De aici se alimenteaza cu
primele resurse in construirea sistemului sau sofiologic. Daca prin
criticismul lui Hegel teologul rus explica legdtura Logosului cu
lumea, prin filosofia lui Schelling el isi impropriaza ideea ca Dum-
nezeu, din iubirea Sa netdrmurita fata de oameni, , accepta che-
noza nu numai in actul Tntrupérii. Chenoza este, de asemenea,
prezenta in lucrarea Sfantului Duh incepand de la Cincizecime;
este prezenta in forma constitutiva in Preasfanta Treime”. Ur-
matorul pas si cel mai important in definirea gandirii sale teo-
logice se regdseste in influenta ideologica a conationalilor sai:
Vladimir Soloviov si Pavel Florenski. De la ei preia principalele
coordonate sofiologice pe care le transpune mai apoi existential
in teologia sa chenotica. Pe aceasta legdtura, Bulgakov ataseaza
o abordare asga-zis ,personald”. Pornind de la hotdrarile Sinoa-
delor Ecumenice de la Nicea si Calcedon, el isi propune ca prin-
cipal obiectiv , reformularea catafaticd a tainei lui Hristos. n acest
caz, numai afirmarea unei chenoze reale poate conferi continut
pozitiv unirii ipostatice si poate salva definitia dogmatica de la
Calcedon de dochetism sau monofizitism”’'. Sub aceasta forma,

% Aidan Nichols, Light from the East. Authors and Thems in Orthodox Theology,
Sheed&Ward, London, 1995, p. 58.

* Florin Toader Tomoioaga, Tuina chenozei in teologia ortodoxd a secolului al
XX-lea, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2013, pp. 242-243.
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marele ganditor rus reuseste sa dezvolte un sistem de analiza
mult mai amplu, sprijinindu-se ireversibil pe teoriile sofiologice™.

In perspectiva cosmologica, dupa Bulgakov, chenoza vizeazi
actul de creatie a omului si a lumii. Ziditorul nu coboara la oa-
meni dintr-o necesitate, , ci din cauza imposibilitatii de a nu-$i Im-
partasi dragostea. Coborandu-Se catre elementul din afara Sa -
catre creatie, rezultatul si telul dragostei Sale dumnezeiegti — Ab-
solutul devine un Dumnezeu personal pentru creatia Sa. Creatia
este un eveniment chenotic al Sfintei Treimi unitare, deoarece Tatal
consimte sd astepte pana ce creatia Sa va raspunde dragostei Lui”*.
Aici se manifestd in fapt conceptualitatea sa sofiologica. Dorind
sd explice catafatic legdtura dintre Dumnezeu si lume, Bulgakov
incearcd sa depdseasca ,,abisul ontologic care 1i desparte”. El ajunge
astfel la concluzia cd liantul existential care face posibila reinte-
grarea omului in iubirea chenotica a Preasfintei Treimi nu se
poate face decat prin intermediul Sofiei. Nefiind insa foarte clar in
aceasta privinta, teologul rus precizeaza pe de o parte rolul cos-
mologic al Sofiei, nereusind insa sa defineasca foarte clar legatura
acesteia cu Sfanta Treime. Ambiguitatea explicatiilor date ar fi
dupa unii specialisti rezultatul ,,evolutiei creatoare personale a au-
torului”. Trecerea de la marxism la crestinism ,,a determinat ca mai
intai sa caute in filosofia idealista si apoi in gandirea bisericeasca
legdtura care uneste cerul cu pamantul, pe Dumnezeu si omul”™.

Revenind la specificul existential al teologiei lui Bulgakov, tre-
buie avut in vedere perspectiva liturgici a sofilologiei sale. Acest aspect
este subliniat In mod special de parintele Andrew Louth. Pornind
de la modalitatea de , refacere a legaturii dintre Dumnezeu si creatie”,
pdrintele Louth arata ca Sofia poate fi inteleasa drept ,fata pe care
Dumnezeu si-o intoarce spre creatia Sa, precum si chipul pe care
creatia, prin omenire, si-1 intoarce spre Dumnezeu” . Pornind

% Teoriile chenotice ale lui Bulgakov nu pot fi intelese fara referire la na-
tura si locul Sofiei sau Intelepciunii divine in sistemul siu, deoarece chenoza si
in general intreaga sa hristologie sunt parti constitutive ale sintezei sale sofio-
logice. Conform opiniei sale, o teologie validd a chenozei trebuie sa aiba ca
fundament sofiologia. Aceasta este premia generald a unei hristologii care sa
permita considerarea pozitiva a doctrinei Calcedonului.” Ibidem, p. 244.

»Pr. Roman Rytsar, op. cit., pp. 79-80.

*Florin Toader Tomoioags, op. cit., p. 245.

% Andrew Louth, op. cit, p. 128.
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de la aceasta idee, se evidentiazd legatura iubitoare dintre Inte-
lepciunea necreata” si ,intelepciunea creatd”, ca specificitate a
teologiei ortodoxe. Ea trece dincolo de influentele gnostice si de-
finitiile conceptuale ale filosofiei, regdsindu-se haric in realitatea
existentei euharistice. In felul acesta, folosindu-se de teologia
Sfantului Irineu de Lyon, parintele Andrew Louth arata ca ,, pen-
tru Bulgakov, a sluji Euharistia presupune ca aceasta creatie sa-I
apartind lui Dumnezeu, o creatie care nu este straind Lui, a fi crea-
tura inseamna deja a primi harul, o chestiune pe care cea de-a
«treia imagine» a Parintelui Schmemann pare sa o sugereze: slu-
jirea Sfintelor Taine de cdtre Bulgakov i-a parut lui Schmemann
a fi ceva autohton, ceva inradacinat in chiar fiinta creatiei. Aceasta
este intuitia care std in centrul sofiologiei sale”™.

In lucrarea ,Mielul lui Dumnezeu”, parintele Serghei Bulga-
kov oferd o profunda analiza existentiald a creatiei prin prisma
sofiologiei sale. In baza argumentelor teologiei ortodoxe, el gi-
seste cosmosul ca lucrarea de factura divina, descoperita si sus-
tinutd permanent de puterea iubirii dumnezeiesti. Aceasta face
ca perspectiva liturgicd a sofiologiei sale sa strabata dincolo de ten-
dintele autonome promovate de scolasticism. ,,in insemnarile bi-
blice si in credinta crestina bazata pe acestea, Dumnezeu traieste
in lume si cu lumea intr-o interactiune permanenta. Nu numai
cd Ellucreaza in lume, ci este de asemenea numit pe baza lucrurilor
din lume: El «se caieste» (de creatia lumii), se manie, se bucura si
asa mai departe. Pentru a reduce aceste lucruri la antropomorfism
este de ajuns a cduta spre realitatea dumnezeiasca si a Inlocui
cuvintele de foc ale Sfintei Scripturi cu scolasticismul semiarienilor.
In Sine Tnsugi Dumnezeu este vesnic cu dumnezeire vesnica, care
este Dumnezeiasca Intelepcmne plinatatea vietii Sale, neschim-
bata si prea—bmecuvantata In Sine Insusi, Dumnezeu este vesnic,
cu dumnezeire vesnicd in Trei Ipostasuri, dovada suprema si ves-
nica de iubire a Celor Trei in unitate nedespartita. Dar Dumne-
zeu este deopotriva Creatorul, care plasmuieste viata in afara de
Sine si locuieste In aceastd viata din afara Sa. Realitatea acestei
lumi este randuita de Dumnezeu si de asemenea realitatea timpu-
lui acestei lumi tine tot de Dansul, caci aceasta realitate este insasi

% Ibidem, p. 130.
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lucrul mainilor Sale. In actul de creare a lumii, dragostea Sa sme-
ritd (kenotica) randuieste timpul pentru El si 11 face s triiasca in
timp. In acest sens, Dumnezeu ia parte la devenirea lumii: istoria
ei devine istoria intrupérii si, in I Corinteni 15, 24-28, Sfantul Apos-

tol Pavel aratd cd Dumnezeu se face toate in toti pentru lume””.

5. Teologia existentei in lumina Intelepciunii dumnezeiesti

Cei trei mari ganditori ai Bisericii Ruse au reusit, prin repu-
tatia castigata, sa alcatuiasca un important liant intre filosofie si
teologie. In acest dialog imbogétit, ei au alimentat permanent
duhul marturisitor, traind intens oprimarea spirituald a neamului
sub jugul ateismului bolsevic. Cu o dispozitie permanenta spre
dialog si complementaritate, acestia se gasesc intr-o permanenta
cdutare a , pietrei filosofale” a Adevarului ipostatic, Fiul lui Dum-
nezeu inomenit. In acest demers, ei aratd cd Mantuitorul Hristos
este inceputul si realitatea ultim a existentei crestine. Printr-Insul,
calea ce parea intrerupta de sirul lung al prigoanelor si dedublari-
lor ideologice ,, incepe un nou capitol in istoria Bisericii Ortodoxe”.

Realitatea existentei crestine dobandeste din perspectiva gan-
dirii celor trei teologi rusi o notda marturisitoare. Ei se arata con-
stienti de valoarea jertfei implinite pana la capat, cazand de acord
ca mostenirea lor scrisa trebuie sa fie in duhul Bisericii Ortodoxe.
Urmand specificul epocii din care fac parte, ei popularizeaza tot
mai clar ,,adevarul universal al Ortodoxiei — nu al bizantismului,
nu al Rasdritului, ci al unei sinteze crestine atotcuprinzatoare si
finala. Acestea nu erau doar tipare mentale; in spatele lor,
lumina renasterii spirituale in Biserica Insdsi straluceste din ce in
ce mai luminos — revenirea in constiinta proprie a Bisericii la sur-
sele vitale si vesnice ale credintei crestine”.

Cu alte cuvinte, Vladimir Soloviov, Pavel Florenski si Serghei
Bulgakov reprezinta prin ideile lor un pas important spre o teo-
logie a dialogului. Ei depasesc astfel vechile inchistari si retineri
din epocile anterioare si odatd cu ei, Ortodoxia rusa capatd mai
multd indrdzneald, castiga in popularitate si se autopromoveaza

% Sergius Bulgakov, The Lamb of God..., pp. 133-134.
% Alexander Schmemann, O istorie a Bisericii de Risdirit, traducere din limba
englezad si prefata de pr. Vasile Gavrila, Editura Sofia, Bucuresti, s.a., p. 420.
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in spatiul european al teologiei de scoald. Fiecare dintre cei trei
lasa in urma o nota de specificitate, esentiald in ceea ce priveste
problematica existentei crestine. Dacd, pe de o parte, Soloviov in-
cearcad sa justifice teantropiei existentei create, Florenski se cana-
lizeaza mai mult pe legatura dintre ratiune si credinta. Pe de alta
parte, Bulgakov ofera o ampla pledoarie a liantului de iubire din-
tre Dumnezeu si lume, fundamentat pe o profunda teologie a
chenozei. Impreun insd sunt recunoscuti ca promotori ai curen-
tului sofiologic, pe care am incercat sd-1 explicitdim si noi in cele
de mai sus, asezandu-l in legdtura cu tematica existentei crestine.
In acest cadru, abordarea sofianicd persista in preocuparile de
speta tocmai prin faptul cd ar ,,contine ideea sau arhetipul crea-
tiei, lumea divina care se afla in mod supra-etern in Dumnezeu.
Dumnezeu cel intreit in ipostasuri are o singura substanta sau
naturd, o singurd viata si o singura auto-revelatie, si aceasta reve-
latie a Divinitatii, ca existand in sine, este slava lui Dumnezeu si

Intelepciunea Sa. Insasi aceastd intelepciune este scopul creatiei””.

% Serge Boulgakov, L’Echelle de Jacob, Paris, 1929, p. 44.



