TEOLOGIE SI SFINTENIE

UNIREA TIMPULUI CU ETERNITATEA
IN DUMNEZEIASCA LITURGHIE

Pr. Asist. Dr. Ioan Valentin ISTRATI

Stanta si Dumnezeiasca Liturghie este savarsita de citre Bisericd in fiecare zi
(cu cateva exceptii datorate postului si ajunarii complete). Ea este Insasi esenta ru-
gitoare, multumitoare si sacrificiala a Bisericii care poarta spre vesnicie pe membrii
sai in Trupul mistic al lui Hristos. In Liturghie se realizeaza taina unirii lui Dum-
nezeu cu oamenii la modul plenar pe care omul acestei lumi 1l poate primi. Ea
este izvorul harului eclesial care revarsa divers si innoitor peste toata faptura si tinta
eshatologicd spre vesnicie.

1. Liturghia — realitate eshatologica lucratoare in timp

Liturghia este un rai spatial si temporal care pregateste (TpOBEC1C) si realizeaza
tainic in spatiul libertatii umane Imparatia lui Dumnezeu cea aspatiala si atem-
porala. Prin ea Incepe si progreseaza spiritualizarea materiei care va fi desavarsita
in eshaton. Materia devine iubire si jertfa, dar si daruire de sine intre cei ce se iu-
besc. In Liturghie, cosmosul intreg devine jertfa fara de prihana in Hristos care a
asumat intreaga fapturd pentru a o uni cu Sfanta Treime. Ea este starea si pro-
cesul de imbisericire a lumii, pentru ca in ea cosmosul devine Biserica, iar uma-
nitatea devine Hristos. Aceasta unire mai presus de fire a Iui Hristos Cel rastignit
si inviat cu oamenii in Biserica este taina veacurilor prezente si viitoare: ,,Taina
cea din veac ascunsa neamurilor, iar acum descoperita sfintilor Sai, carora a voit
Dumnezeu sa le arate care este bogatia slavei acestei taine Intre neamuri, adica
Hristos cel din voi, niadejdea slavei” (Coloseni 1, 26-27).

Aceasta taina se savarseste in interiorul Persoanei divino-umane a lui Hristos,
al Carui Trup se extinde eclesial prin Duhul Sfant in persoanele umane care Il
iubesc cu iubire sfAnta. Prin aceasta, persoana umana nu se dizolva in Trupul lui
Hristos, ci umanitatea ei se desavarseste, devine ea insasi prin unire si rodeste
firesc lumina sadita de Creator in ea.

Aceasta taina a veacurilor cuprinde toate dimensiunile lumii create care par-
ticipa la unirea cea de negrait a omului cu Dumnezeu in Hristos!. Toate stihiile

!'Schultz afirma apartenenta anaforei Sfantului Vasile cel Mare, dar admite si probabili-
tatea ca anafora Sf. Joan Hrisostom sa fie utilizata in Antiohia secolului al cincilea, desi
formula definitiva a acesteia s-a definitivat cétre secolul al optulea; Vezi Hans Joachim
Schultz, The Byzantine Liturgy, Pueblo Publishing Company, New York, 1986, pp. 3-9.
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devin intervale create ale acestei iubirii reciproce si nascitoare. Orice iubire ade-
varata este esential nascitoare si fundamental euharistica. in ea, libertatea per-
soanei devine pricind si resort de unire, iar unirea inseamna rodire de fiinta. Aceasta
realitate este valabila pentru iubirea dintre persoanele umane. Cu atit mai mult,
fecunditatea spirituala a iubirii dintre om si Dumnezeu. Aceastd iubire nu scade
cu vremea, nu se imputineaza datorita distantei sau factorilor perturbatori, nu se
converteste In urd prin orgoliu, nu de dilueaza cu obisnuinta, ci creste Tnnoitor si
firesc, iar spatiul, timpul si celelalte nu fac altceva decat sa potenteze iubirea si sa
o reverse asupra intregului univers care devine ,,cdmara de nunta’” a unirii Mirelui
Hristos cu mireasa — umanitatea iubitoare de Dumnezeu.

Asadar timpul devine interval al iubirii reciproce, modul si locul extensiei si des-
fasurdrii acestei iubirii in intreaga lume. Sfintii n-au transfigurat doar sinele prin
asceza si rugaciune, ci au schimbat la fatd lumea prin iubire. Sfintenia este Schim-
barea la Fata a umanitatii, inceputd in Hristos si continuata in Trupul Lui eclesial.
Aceasta transfigurare este permanent celebrata de Biserica si manifestata interior
si evident in oameni prin minuni ale lui Dumnezeu ,,Cel de € minunat intru sfinti”
(Psalm 67, 38). Biserica intreaga este minunea unirii cu Dumnezeu, in care ba(r)i-
erele lumii se rup pentru a primi o astfel de taina mai presus de fire. Orice no-
tiune de hotar In viata spirituald nu arata inaccesibilitatea ori concentrationarul, ci
este provocarea fiintei si dorul interior de a progresa mereu ,,din slava in slava”,
de a intra ,,in curtile Domnului” si in ,,locasurile - povail” Casei lui Dumnezeu
(cf. Ioan 14, 2).

Oamenii au nevoie de timp pentru a primi si a exprima iubirea lor fatd de se-
meni. Ba mai mult, au nevoie de timp pentru a dezvolta resorturile interioare ale
iubirii, mai ales daca au fost incercati de durere sau de neincredere. Dumnezeu S-a
facut om pentru a sfinti spatiul si timpul din interior. El putea sa arate iubirea Lui
atemporald si s o Tmpartaseascd oamenilor intr-un fel. Dar prin faptul ca El de-
vine timp si spatiu pentru noi, Hristos sfinteste timpul si spatiul, le concentreaza
in sine si ele devin hristologice. Succesiunea temporald si extensia spatiala sunt
prin Intruparea Domnului moduri ale prezentei Lui in creatie, chivote ale slavei
dumnezeiesti.

Liturghia este devenirea intru lumina a creatiei. Daca 1n prima zi a creatiei, Dum-
nezeu cheama lumina din nefiinta la fiinta, ca substrat al rodirii diversitatii create,
acest gest inaugural isi vadeste sensul in vesnicie, atunci cand materia va deveni
lumina spirituald creatd unitd Tn mod nedespartit cu lumina necreata a lui Dum-
nezeu. Transfigurarea creatiei in lumina este o evidentd cosmica, chiar si pentru
cercetatorii infiniturilor. Astfel, stiinta macrocosmosului vede asertoric prin ob-
servatie devenirea intru lumina a tuturor corpurilor ceresti si esenta energetica a
creatiei. De asemenea, analiza microscopica a materiei vadeste consistenta lumi-
noasd a acesteia, reducerea lumii la strafulgerari infinitezimale de lumina (leptoni)
si deci structura fotonica a universului.

Antropologia umanitatii a dezvoltat aceasta evidenta interioard a ratiunii umane
si a cladit conceptele de valoare, adevar, frumusete, bine, pe temeiul luminii inte-
rioare sadite de Dumnezeu in omul zidit dupa chipul Sau. Toate idealurile umani-
tatii 1si gasesc izvorul in cautarea luminii interioare, In daruirea luminii spirituale
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celorlalti si in perpetuarea acestei lumini dupd moartea fizica, care este intunericul
vietii. Fiecare om este si va fi judecat de Dumnezeu dupa cata lumina a strans in inima
si a daruit-o celorlalti. Constitutia luminoasa a omului este de altfel criteriul jude-
catii universale, In care transparenta de har a fiintei umane create pentru a foca-
liza si transmite energia necreatd si vesnica a lui Dumnezeu va fi pusa in balanta
de Dumnezeul dreptatii si a iubirii. Putem spune asadar ca lumina este atmosfera
spirituald a umanitatii, substratul si vocatia ultima a lumii.

Din aceasta perspectiva, Liturghia este explozia spirituald de lumina, izvorul lu-
minii ceresti in lume si momentul in care pamantul isi dezvaluie apartenenta si fi-
nalitatea pentru cer. In ea, viata Mantuitorului Hristos este retraitd comunional si
liturgic, iar lumina lui Hristos Cel inviat se revarsa peste Biserica si peste lume, gra-
bind rasaritul eshatologic al Imparatiei luminii celei necreate: ,,Eu, Lumina am venit
in lume, ca tot cel ce crede in Mine sa nu ramana intuneric” (Ioan 12, 46).

Vom incerca sa punem in lumina cateva aspecte ale temporalitatii luminoase a
Liturghiei si semnificatia lor pentru Biserica si pentru a intelege taina creatiei.
Orice act hermeneutic este de altfel o profetie tainicd a marii hermeneutici uni-
versale care se va implini la Judecata de apoi si orice intelegere este un pas inainte
pe calea luminii vesnice. Duhul Sfant este de altfel ,,Duhul intelepciunii si Duhul
intelegerii” (Isaia 11, 2).

O analiza istorica a originii si dezvoltarii ritualului Sfintei Liturghii poate dez-
valui unele resorturi semantice, simbolice si mistagogice in acest demers. Deoarece
literatura despre Sfanta Liturghie este imensa, ne vom limita doar la a contura o
hermeneutica a Liturghiei din perspectiva temporalititii eclesiale si a raportului pe
care timpul creat il are cu eternitatea lui Dumnezeu.

Trebuie spus insa cd Jertfa euharisticd nu poate fi ganditd fard evenimentul
mantuitor al Cinei celei de Taina, in care Hristos consacra painea si vinul si le da-
ruieste ucenicilor spunind: ,,Acesta este Trupul Meu” (Matei 26, 26) si ,,Acesta este
Sangele Meu”. Aceste cuvinte sunt matricea teologic in care Jertfa lui Hristos,
Dumnezeu si Om, pe Cruce isi dezvaluie finalitatea. Prin moartea si Invierea lui
Hristos, Trupul Sau devine izvorul adevarat si vesnic al Dumnezeirii impartasite
lumii In Biserica. lisus este Izvorul de viata al lumii si al istoriei, iar aceasta viata
vesnicd (prin har) se primeste in ritualul nesdngeros al Euharistiei care actuali-
zeaza si prezentifica Jertfa cea unica a Mantuitorului pe Cruce si actualitatea ei in
istorie. Euharistia sfinteste timpul pentru ca 1i daruieste Trupul invesnicit al lui
Hristos Cel mort pe Cruce si inviat pentru vesnicie. Ea este sursa de hrana a vietii
universului si inima de sens a lumii. In ea sunt prezente profetic si anticipativ
toate valorile lumii si ale istoriei si intregul sens al umanitatii.

Hristos-Dumnezeu moare pe Cruce in dimensiunea temporala a umanitatii create,
dar inviaza intr-un nou eon, veacul nemuririi si al bucuriei vesnice. Iar viata Lui
cea nemuritoare o diruieste fiecdrui credincios in Painea si Vinul euharistic. Im-
partasindu-se cu Viata lumii, Biserica nu inceteaza de a mai trdi in timp. Succe-
siunea anilor, zilelor, orelor si a clipelor nu inceteaza, dar o noud noima mai presus
de lume anima lumea aceasta. In trupul celor ce se impartasesc triieste Insusi Hristos,
Care se extinde astfel eshatologic 1n intregul univers, transfigurand si nemurind
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creatia. Viata oamenilor care se hranesc cu Trupul euharistic al lui Dumnezeu devine
asadar o transparenta a luminii necreate si o slujire a eshatonului.

Ratiunile ascunse al lumii se dezvaluie in umanitatea profetica si euharistica,
iar viata oamenilor care 1 pastreaza pe Hristos in inima si fiinta lor, in launtrul lor
dumnezeiesc, devine un an liturgic in care fiecare zi este un rasarit al sfinteniei si
0 poartd catre eternitate. Trupul crestinului devine Biserica in care lumineazi odo-
rul euharistic al lui Dumnezeu si Templu al lui Hristos. Dimensiunea caderii ine-
rente firii neputincioase a omului nu se estompeaza, pentru ca libertatea, fie ea si
pervertitd, lucreaza in om ca supremul dar de autodeterminare (sau de autoter-
minare) a persoanei. Euharistia insa este procesualitatea mistica de devenire a lumii.
Ea consuma timpul si-1 uneste cu eternitatea, 1i deschide vocatia de lumina si-i pre-
gateste locul Tn memoria de iubire a lui Dumnezeu. Omul pierde prin Liturghie
proprietatea spatiala sau temporala, si toate, dar mai ales el insusi, devin ale lui
Hristos ,,Caci toate sunt ale voastre: fie Pavel, fie Apollo, fie Chefa, fie lumea,
fie viata, fie moartea, fie cele de fata, fie cele viitoare, toate sunt ale voastre. Iar voi
sunteti ai lui Hristos, iar Hristos al lui Dumnezeu” (I Corinteni 3, 21-23).

2. Structura cultica iudaica a ,frangerii painii”

In perspectiva unirii timpului cu eternitatea, Euharistia este Taina unitatii si
autoritatii Bisericii si cheia sensului eshatologic al cosmosului si a istoriei. O
morfologie teologica a Euharistiei crestine trebuie sa mentioneze substratul litur-
gic iudaic al cultului crestin? in general si al Liturghiei in special. Jertfa de Pasti
cuprinsd In amanunt 1n Cartea biblica a lesirii (12, 2-11) prezinta ritualul taierii
Mielului pascal, al ungerii usilor cu sangele sau si masa rituala propriu-zisa’.

Stuctura contextuald a credintei crestine este plinirea eshatologica a credintei
si ritualului iudaic care este profetic prin excelentd, ca o pedagogie a nemuririi adusa
de Hristos, Implinirea istoriei.

Ritualul pascal iudaic este de buna seama proorocie euharistica si contine ale-
goric elementele jertfei si ale multimirii pentru salvarea din robia Egiptului. Li-
turghia crestind, fundamentata la Cina cea de Taina este implinirea nesangeroasa
a acestor profetii. In religia iudaica, prima seara a sarbatorii pascale (Pesah) care
comemora evenimentul istoric al salvérii din robia Egiptului si de mania inge-
rului mortii, era oficiul numit Seder, in care se beau in mod ritual patru pahare de
vin, fiecare insotit de anumite rugaciuni de multumire, se manca paine nedospita,
ierburi amare si Mielul pascal fript, insotite de referatul biblic al iesirii din Egipt
si de psalmii de lauda Helel (Psalmii 113-118)* Exista o dezbatere teologica avan-
satd daca Cina cea de Taina a fost sau nu un Seder iudaic.

2R.T. Beckwith, The Jewish Background to Christian Worship, in Cheslyn Jones et al
(eds.), op. cit., pp. 68-80.

3Vezi H.C. Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii
Ortodoxe, Deisis, 2004, pp. 14-16.

4Jacob J. Petuchovski si Clemens Thoma, op. cit., pp. 59-60.
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Ceea ce este cert este faptul ca Hristos instituie Euharistia Sa, ca Jertfa ade-
varatd si misticd a Trupului Sau pe Cruce, care devine respiratia liturgica a Bisericii
si modul prezentei Sale cu Trupul rastignit si inviat in Biserica pana la sfarsitul vea-
curilor. Se transcende astfel ritualul iudaic si se deschide calea Euharistiei, ca Jertfa
nesangeroasa si intrare mistagogica in realitatea jertfei unice a lui Hristos ,,0 data
pentru totdeauna” pe Crucea iubirii lui Dumnezeu Tatil. Influenta iudaica, de
multe ori supradimensionatd, mai ales in hermeneutica protestantd, este de buna
seama evidentd, dar ea nu poate oferi perspectiva vietii vesnice pe care Euharistia o
contine si o daruieste. Asa cum este cazul cu fiecare institutie religioasa iudaica,
Hristos si Biserica sa folosesc infrastructura ritualica pentru a realiza implinirea lor
eshatologica. Cultul iudaic este asadar crisalida si matricea stilistica in care se rea-
lizeaza noutatea absoluta a prezentei lui Hristos Cel inviat si eshatologic in istorie.
Cultul iudaic este asadar o profetie a cultul instituit de Hristos in Biserica — Trupul
lui eclesial si vesnic.

Cultul pascal iudaic este dovada continuitatii profetice si providentiale a sen-
sului Bisericii in istorie si realizarea progresiva a planului lui Dumnezeu in creatie.
Corespondenta mistagogica a ritualului pascal iudaic cu Liturghia sugereaza o unica
focalizare pe multumirea adusa lui Dumnezeu (Evyapliotio inseamna de altfel
in Ib. greaca multumire, recunostintd) fundamentata pe credinta puternica in El si pe
darurile primite de comunitate. Constiinta misiunii pascale a Mantuitorului Hristos
este o permanentd a Evangheliilor si definitia ei este datd inca inainte de Jertfa de pe
Cruce de catre Sf. loan Botezatorul: ,,Jata Mielul lui Dumnezeu Care ridica pa-
catul lumii — Id€ 0 aVOG TOL BEOL O ALPWY TNV AUAPTIAY TOL KOCUOV”
(Ioan 1, 29). Teologia ioaneica a finalitatii pascale a lumii in Hristos este asadar
cheia intelegerii Liturghiei crestine. Hrénirea din Trupul euharistic al lui Dumne-
zeu prezentatd in amanunt de Insusi Mantuitorul Hristos (Ioan 6) este izvor de
viatd vesnica ,,Cel ce mananca Trupul Meu si bea Sangele Meu are viata vesnica
si Eu il voi invia in ziua cea de apoi” (Ioan 6, 54).

Dezvoltarea Liturghiei este dezvoltarea 1nsasi a doctrinei si cultului divin in Bi-
sericd. De la ,,fringerea painii” din perioada apostolica pana la ritualul elaborat
de astazi, Liturghia crestind a integrat In sine toata doctrina patristica si simbolis-
mul liturgic al Bisericii si le-a deschis trdirii doxologice si euharistice. Euharistia
Bisericii Ortodoxe este astdzi chintesenta teologiei crestine si topos-ul axial al inva-
taturii si trairii Bisericii. Evolutia acestei realitati complexe este o preocupare mereu
actuala a cercetatorilor si ea deschide mereu noi perspective de o profunzime
demna de Taina Jertfei lui Hristos pentru noi.

3. Prothesis

Vom incerca sd analizdm in ritualul de astazi al Liturghiei care sunt expresiile sau
gesturile care pot deslusi taina unirii timpului cu eternitatea in Hristos Cel euharistic.
In Euharistie, Biserica intra mistic in realitatea unica si nemuritoare a Jertfei lui
Hristos pe Cruce. Nicolae Cabasilas, teolog din secolul al XIV-lea, va fi cel care va
formula teologia euharistica Intr-o sinteza cuprinzatoare care va evita extremele: ,in
Euharistie nu este o figura (reprezentare) a sacrificiului, nici o imagine (icoand) a
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sangelui, ci este adevarata Jertfd si ardere™. Consacrarea euharistica transforma
in mod real péinea 1n Trupul lui Hristos si vinul in Sangele lui Hristos. Dupa epi-
cleza, ,,victima sfantd, adusa jertfa de ardere de tot pentru mantuirea lumii, este
adusa spre privire pe Sfanta Masa. Caci pdinea nu mai este chipul Trupului Dom-
nului, nici o simpla ofranda, care contine 1n sine, ca intr-un tablou, reprezentarea
Patimii méantuitoare. Este acum ofranda adevarata, ea insasi, este Trupul infinit
de sfant al Stapanului, acest Trup care a primit in mod real toate batjocurile, toate
insultele, toate loviturile; Trupul care a fost rastignit, jertfit; in acelasi fel, vinul
devine singele insusi care a tasnit din Trupul jertfit’s. Realismul euharistic al
marelui teolog Nicolae Cabasila arata materialismul spiritual al Bisericii lui Hristos,
care evita deopotriva spiritualismele de facturd gnostica si simbolica datorate ratiunii
sau imaginatiei umane reductive.

Pentru savarsirea ,,acestei taine mari si ceresti”’ preotul se inchina in Biserica la
toate icoanele rostind 1n taind troparele cuvenite fiecarei icoane. Aceasta randu-
iala pune in lumind legatura dintre spatiul vizual iconic al Bisericii si soborul ceresc
impreuna liturghisitor cu Dumnezeu. Sf. Ioan Gurd de Aur afirma fara echivoc
faptul ca Treimea savarseste toate in Liturghie, dar imprumuta ména si vocea preo-
tului: ,, Tatal, Fiul si Duhul Sfant fac totul; preotul, slujitorul numai imprumuta
limba sa si mana sa” (Omilia 86 la Evanghelia dupa Ioan).

Taina Liturghiei este asadar intrepatrunderea (Teply ®pNO1G) Liturghiei ceresti,
vesnice si nevazute cu ritualul omenesc, temporal si vazut. in Euharistie se con-
sacrd unirea de negrait dintre umanitatea eclesiala si umanitatea indumnezeita si
unitd nedespartit cu Dumnezeirea a lui Hristos. Timpul Liturghiei este asadar
timp invesnicit, pentru cd in el energiile vesnice ale lui Dumnezeu se transfera in
comunitatea rugdtoare si daruiesc viatd nemuritoare. Mai mult decét atat, Insusi
Hristos Se naste, traieste, moare si inviaza duhovniceste si mistic in Liturghie. Ea
nu repetd succesiunea vietii mantuitoare a lui lisus, ci retraieste o realitate unica,
emadpa§ (,,0 data pentru totdeauna” Evrei 9, 12) si innoitoare de viata. Liturghia
este intrarea lumii 1n vesnicia jertfelnicd a lui Dumnezeu Treime, accesul de lu-
mina spre eshatonul inaugurat de Invierea lui Hristos, Care a avut loc in trecut.
Evenimentul viitorului absolut al umanitatii, Resurrectio Christi, a avut deja loc
si raspandeste in jurul Sdu — in temporalitate — mireasma vesniciei.

Ritualul imbrécarii preotului si diaconului spune de asemenea multe despre
aceastd Taina ce urmeaza a se savarsi. De altfel, pentru toate Sfintele Taine, preo-
tul imbracd toate vesmintele, pentru a arata plinatatea mistagogica a acestora.
Slujitorul sacerdotal primeste o noud identitate mistica, prin intrarea intr-o lume
de simboluri semnificante, in care vesmintele sale devin realitdti spirituale. Astfel,
dimensiunile, forma si simbolistica lucrurilor devin interdependente semiotic®.

>Nicolae Cabasilas, Sources Chrétiennes 4, c. 32.

¢ Ibidem, c. 27.

7 Molitfelnic (Sf. Taina a Botezului), p. 28.

8 Julien Nadia, Dictionnaire des Symboles, Marabout, Alleur, 1989, pp. 428-429: ves-
mintele in cult semnificd puritatea, lumina, functia, demnitatea, apartenenta, presitigiul,
sinteza universului, in final persoana umana unica.
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Materia devine astfel un amnion semantic pentru realitatile ceresti care se reali-
zeaza personal in Liturghie.

Vesmintele liturgice ale episcopului, preotului si diaconului sunt semnele transfi-
gurarii personale interioare a liturghisitorilor in fapturi de lumina, iar cromatica
acestora a fost adaptata teologic la semnificatiile sarbatorilor respective. Astfel,
vesmintele de culoare neagrd au definit perioada de penitentd asceticd a postu-
rilor, verdele a primit semnificatii mariologice si monahale, ca viata feciorelnica
daruita firii, rosul a devenit simbolul Sangelui lui Hristos® si a sangelui martiric,
albul si auriul au semnificat lumina Invierii care se revarsa peste lume!® etc.

Stiharul, care este vesmantul comun tuturor treptelor sacerdotale, este ,,ves-
mantul mantuirii” si expresia cununiei mistice a omului cu Dumnezeu, semnul
fecioriei spirituale si a iubirii nuptiale a umanitatii imbratisate de Hristos: ,,Bucu-
ra-se-va sufletul meu de Domnul ¢a m-a imbracat in vesmantul mantuirii $i in
haina veseliei m-a impodobit; ca unui mire mi-a pus cununa si ca o mireasa m-a
impodobit cu podoaba™!.

Euharistia — si in general orice slujba liturgicad — este o ceremonie nuptiala
(caerimonia) de Invesnicire a materiei consacrate. Lumea intreagd devine prin
har ,,pamantul celor vii - £V YN} {dVTOV” in care ,locuieste toatd dreptatea”: ,,Stri-
gat-am catre Tine, Doamne, zis-am: "Tu esti nddejdea mea, partea mea esti in pAman-
tul celor vii” (Psalmul 141, 5). Trupul pamantului devine Trupul lui Dumnezeu,
realitatile compuse si muritoare devin ,,dumnezeiestile, sfintele, preacuratele, ne-
muritoarele si de viatd ficitoarele, Infricositoarele lui Hristos Taine”!2.

Manecutele sunt elementele vestimentatiei liturgice care exprima teologia mai-
nilor omenesti care sunt continuarea mainilor creatoare ale lui Dumnezeu: Fiul si
Duhul Sfant (dupa expresia Sf. Irineu de Lugdunum'?): ,,Dreapta Ta Doamne s-a
preaslavit intru tarie”'. Preotul este cel care va primi in mainile sale ,,Focul cel
netrupesc”, iar celebrarea liturgica este continuarea si desavarsirea creatiei origi-
nare: ,,Mainile Tale m-au facut si m-au zidit, intelepteste-ma si voi invata porun-
cile Tale".

Epitrahilul este vesmantul care prezentifica puterea harului sacerdotal al iertarii
pacatelor si al sfintirii care se transmite prin preotia sacramentald. Revarsarea lui
peste capetele credinciosilor este semnul vazut al revarsarii harului dumnezeiesc
peste persoana umana aflatd n rugaciune. Mirul preotesc al sfintirii este asadar abun-
denta spirituala a darurilor Duhului Sfant care se revarsa in toate ungherele firii

°Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998,
p. 103.

19Simion al Tesalonicului, Explicare despre Sfanta Bisericd, P.G. 155, col. 712.

W Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2000, p. 104.

12 Ibidem, p. 183.

13 Sf. Irineu de Lugdunum, Adversus Haereses, in Eric Osborn, Irenaeus of Lyon, Cam-
bridge University Press, 2001, p. 14.

14 Ibidem, p. 104.

15 Ibidem.
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pentru a lumina si a sfinti faptura: ,,Binecuvantat este Dumnezeu care varsa harul
Sau peste preotii Sai, ca mirul pe cap care se pogoard pe barba, pe barba lui Aaron,
ce se pogoard pe marginea vesmintelor lui”'6. De asemenea, felonul (paenula) este
semnul dreptatii dumnezeiesti si al bucuriei care izvoraste din celebrarea liturgica:
,,Preotii Tai Doamne se vor imbraca intru dreptate si cuviosii Tai cu bucurie se vor
bucura, totdeauna acum si pururea si in vecii vecilor”"”.

Stantul Simeon al Tesalonicului spune ci ritualul imbracarii preotului (arhie-
reului) cu vesminte liturgice inseamna Sfanta Intrupare a Mantuitorului, care s-a
imbrécat cu firea umana pentru a ddrui nemurirea neamului nostru cel dezbracat
de slava prin pacat si striciciune!'®.

Spalarea méinilor inaintea Sfintei Liturghii este de asemenea ritualul baptismal
si curdtitor prin care preotul primeste harul nevinovatiei si puterea de-a inconjura
ontologic prin asemanare altarul slavei lui Dumnezeu. Liturghia este asadar aceasta
inconjurarea mistica (perihorezad) a umanitatii de catre Dumnezeu. Reciprocitatea
acestei uniri este asadar dialogul nuptial al vesniciei cu timpul: ,,Spala-voi intre
cei nevinovati mainile mele si voi inconjura altarul Tau Doamne, ca sa aud glasul
laudei Tale si sd spun toate minunile Tale™".

Proscomidia (TpoB£C1C) este ritualul de pregatire a Sfintelor Daruri care vor
deveni Trupul si Sangele Domnului®. Rugaciunile cuprinse in aceasta parte pre-
gatitoare a Liturghiei aratd puterea spirituald a Euharistiei de a integra ratiunile
intregului univers?!. In aceste rugaciuni, toatd creatia pana la marginile firii si
toata istoria, adica trecutul prezentul si viitorul absolut al umanitatii sunt prezente
in chip concentrat si eshatologic in intentionalitatea si vocatia lor fireasca. Pros-
comidia retraieste lumina unicd si mantuitoare a Nasterii si Jertfei lui Hristos
pentru om, iar materia care participa la aceasta celebrare liturgica devine transpa-
rentd Duhului Sfant pentru a primi prefacerea ei (transfigurarea) ei in lumina:
,»,Rascumparatu-ne-ai pe noi din blestemul legii cu scump Sangele Tau. Pe Cruce
fiind rastignit si cu sulita In coastd Impuns, nemurire ai izvorat oamenilor, Man-
tuitorul nostru, slava Tie 22

Cuvintele inaugurale ale acestei Taine ceresti arata functia teologica a pomenirii
liturgice. Ea nu este doar amintirea individuald a unor momente din trecut, ci este
intrarea (€10000¢) Bisericii in viitorul absolut al lumii, este participarea oame-
nilor In comuniune la momentul vesnic al daruirii lui Dumnezeu pentru oameni si
impartasirea lor cu roadele acestei uniri. Timpul pomenirii liturgice este un timp in-
vesnicit prin credintd si concentrat axiologic in lumina eterna a lui Dumnezeu. Actul
pomenirii eclesiale in Euharistie este asadar o realitate ontologica invietoare, pentru

16 Ibidem.

17 Ibidem, p. 105.

18 Simeon al Tesalonicului, op. cit., P.G. 155, col. 920, Vezi si Pr. Prof. Dr. Petre
Vintilescu, op. cit.,p 117.

19 Liturghier, p. 105.

20Pr, Prof. Dr. Petre Vintilescu, op. cit., pp. 121-124.

2 Wybrew, Hugh, op. cit., p. 261.

22 Liturghier, p. 106.
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ca omul care pomeneste pe Dumnezeu (in liturghia temporald) primeste raspunsul
etern al lui Dumnezeu Care pomeneste pe oameni in vesnicie: ,,Pomeneste-ma Doamne,
cand vei veni intru Imparatia Ta” (Luca 23, 42).

Actul pomenirii lui Dumnezeu de catre oameni intemeiaza memoria Bisericii
ca realizare a ei in memoria lui Dumnezeu. ,,moartea Domnului vestiti pana ce El va
veni” (I Corinteni 11, 26). in momentul suprem al smereniei si al credintei, tal-
harul muribund de la dreapta Crucii lui Hristos realizeaza puterea memoriei ves-
nice a lui Dumnezeu de infiintare a vietii. Astfel, o viatd de faradelegi poate fi cura-
tita catarctic prin smerenie si metanoia, iar clipa in care el cere pomenirea lui Dum-
nezeu, portile iubirii divine se deschid si timpul se concentreaza prin smerenie
intr-o clipd a intoarcerii care covarseste axiologic prin durerea suprema a remus-
carilor toatd succesiunea de morti interioare a vietii talharului intr-o explozie de
viata: ,,Astazi vei fi cu Mine in rai” (Luca 23, 43).

Dupa cum pacatul daruieste o clipa de placere si lasa apoi in inima o mare de
durere, tot asa intoarcerea se naste dintr-o clipa de durere si pricinuieste o mare de
bucurie. Asadar, dupa cum pacatul transforma lumea noastra in nimic (nimicnicia pe
care o simte omul dupa pacat este un simptom al acestei Intoarceri progresive in
neant), tot asa pocdinta este o creatio ex nihilo, o nastere din nou a lumii interi-
oare. Acesta este si temeiul pentru care Liturghia ca sarbatoare liturgicd a Intoarcerii
noastre la Dumnezeu pomeneste de trei ori actul venirii dintru nefiinta intru fiinta
al lumii la porunca iubitoare a lui Dumnezeu: ,,Fiecare minut conteaza, caci tim-
pul nostru este numadrat, precum fiecare dintre perii capului nostru (c¢f- Luca 12, 7).
Timpul pur si simplu cronologic nu mai este neutru. Fiecare moment al acestei de-
veniri poate Tmbrdca o valoare de mantuire sau de pierzare. Nimic nu mai este
pur cantitativ. Depinde de noi de a-1 face transparent sau opac harului, céci fiecare
minut cronic comportd, incepand cu Acum-ul revelatiei tainelor, o calitate kairotica ™.

Durerea pe care talharul o pricinuise prin rautate s-a intors in sufletul sau, el
si-a asumat aceasta suferinta si a incredintat-o iubirii infinite a lui Dumnezeu. Po-
vara Crucii este povara milioanelor de morti nevinovate din istorie si durerea in-
finita a atator persoane umane sacrificate din interese pamantesti. Crucea lui Hristos
poartd pe sine toatd aceastd povara infinita si o sterge prin iubire in moartea Dum-
nezeului Om. Toate pacatele lumii ca fiind crime impotriva iubirii de frati (caci
fiecare pacat este o ucidere a iubirii) sunt absorbite de iubirea de infinite ori infi-
nita a lui Dumnezeu. In Hristos moare intreaga lume de silnicii si suferinte, iar
istoria devine hristologica prin deschiderea ei catre eternitatea impartasita sacra-
mental in ,,Biserica intiilor ndscuti Inscrisi in cer 2 intru Hristos.

De aceea, Proscomidia si intreaga Sfanta Liturghie graviteaza spiritual in jurul
acestui sens teologic fundamental al pomenirii lui Dumnezeu de catre oameni si a
oamenilor de citre Dumnezeu: ,,Intru pomenirea Domnului si Dumnezeului si Man-
tuitorului nostru Tisus Hristos 2.

23 Constantin Andronikof, Le sens de la liturgie, Editions du Cerf, Paris, 1988, p. 65.
% Molitfelnic (Sf. Taind a Botezului), E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, pp. 30-31.
2 Liturghier, 107.



14 TEOLOGIE Sl VIATA

Preotul savarseste In taind consacrarea liturgica a darurilor paméantului in si-
nergie cu lucrarea umana (painea si vinul sunt prinosul si arvuna rodirii de viata
prelucrate de om). Cuvintele acestei consacrari prothetice rememoreaza si actua-
lizeaza Jertfa unica de pe Cruce a ,,Mielului lui Dumnezeu care ridica pacatul lumii”
(Ioan 1, 29): ,,Ca un Miel spre junghiere S-a adus. Si ca o oaie fara de glas impo-
triva celui ce o tunde asa nu si-a deschis gura Sa. Intru smerenia Lui judecata Lui
S-a ridicat. Iar neamul Lui cine-1 va spune?”?, Taind péinea afierosita devenirii intru
lumina, preotul circumscrie si transcende legile rationale ale succesiunii tempo-
rale. Astfel, agnetul (IIS HS NI KA) este deja numit ,,Mielul lui Dumnezeu”, iar
in taierea lui misticd se realizeaza deja profetic intrarea in realitatea vesnica a
Jertfei lui Hristos pe altarul iubirii Tatalui ceresc. Moartea lui Hristos este in te-
meiul spuselor Mantuitorului Insusi, ridicarea Lui de pe pamant: ,,Iar cAnd Ma voi
indlta de pe pamant, pe toti ii voi trage la Mine” (Ioan 12, 32). Proscomidia reface
drumul Crucii lui Hristos: ,,Ridica Parinte...Ca s-a luat de pe pamant viata Lui”?7,
caridicare, junghiere si strapungere a Trupului dumnezeiesc: ,,Junghie, Parinte. .. Jun-
ghie-se Mielul lui Dumnezeu Cel ce ridicd pacatul lumii, pentru viata si mantui-
rea lumii” si ,,Stripunge, Parinte. Si unul din ostasi cu sulita in coasta Lui a impuns;
si Indata a iesit sAnge si apa’2s.

Se realizeaza astfel in taina si sacramental toata succesiunea de evenimente man-
tuitoare in care ,,Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi, din moarte la viata si de pe
pamant la cer”? (Canonul Invierii).

Apoi preotul amesteca vinul si apa in Sfantul Potir si acestea devin ,,sfanta ameste-
care” a sfintelor Taine semnificAnd apa umanitatii unita cu vinul Dumnezeirii lui
Hristos Cel intrupat: ,,Binecuvinteaza, parinte, sfinta amestecare... Binecuvan-
tatd este amestecarea sfintelor Tale, totdeauna acum si pururea si in vecii vecilor™.
Umanitatea eclesiald este amestecarea fara confuzie dintre om si Dumnezeu in
Biserica.

Euharistia prin prothesis devine astfel o reordonare a universului pe temeiul
apartenentei si apropierii de Hristos. Cosmosul eclesial este o gravitatie spirituala
a intregii creatii 1n jurul lui Hristos Cel inviat din morti (agnetul). Pe Sfantul Disc
se orienteaza ontologia creatului Intr-un cosmos liturgic care va fi daruit umanitatii
unite cu Hristos Cel euharistic.

Astfel, mirida Nascatoarei de Dumnezeu este asezatd de-a drepta lui Hristos,
asa cum este ea prezenta in proorocia davidica: ,,De fata a stat imparéteasa, de-a
dreapta Ta, imbricata in haind auritd si preainfrumusetatd™' (Psalm 44, 11), in
registrul iconologic al tripticului Deisis sau In reprezentirile iconografice ale Ju-
decatii finale. Icoana Sfantului Disc de la Proscomidie este asadar icoana eshatologiei

26 Ibidem.

27 [bidem, p. 108.

28 Ibidem.

2 Penticostar (Irmos, Canonul invierii, Cantarea 1), EL.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999,
p. 16.

30 Liturghier, p. 108.

31 Ibidem, p. 108.
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accesibila liturgic in care Intregul univers graviteaza in jurul lui Hristos, ,,Soarele
dreptatii”. Euharistia este asadar nu numai reprezentarea liturgica a galaxiei sfin-
teniei hristologice, ci si marturia profetica si prothetica a sfarsitului de lume in
care toata faptura va fi cufundata duhovniceste in Sangele dumnezeiesc al Fiului
Iui Dumnezeu si va deveni Euharistie cosmica.

Urmeaza apoi in stanga Mielului lui Dumnezeu cele noua cete de sfinti: In-
geri, Proorocii in frunte cu Sf. loan Botezatorul, Apostolii, lerarhii, Mucenicii,
Cuviosii, Facatorii de minuni si Doctorii fara de arginti, Sf. loachim si Ana si
Sfantul loan Gura de Aur, autorul Liturghiei (sau Sf. Vasile cel Mare de este Li-
turghia lui). Cele noud cete de sfinti ai Bisericii intemeiaza si restaureaza cerul
puterilor ceresti imputinat de caderea lui Lucifer si a ingerilor lui. ,,Soborul inge-
resc?2 al slavei lui Dumnezeu este asadar unit cu soborul liturgic al Euharistiei
in care cerul si pamantul primesc o identitate noud si unica, aceea a Jertfei Mielului
lui Dumnezeu. Sensul si diversitatea sfinteniei umane ca impértéasire in timp din sfin-
tenia vesnicd a lui Dumnezeu se plinesc reciproc in integralitatea sfinteniei lui
Hristos. Fiecare sfant este o icoana vie a lui Hristos, ,,ingerul de mare sfat” (Isaia
9, 4), Proorocul desavarsit si Tinta proorociilor, Apostolul lui Dumnezeu, Arhiereul
cel vesnic, Mucenicul deplin si Izvorul muceniciei, Rasaritul si Fantana cuviosiei,
Duhovnicul vietii, Vindecatorul si Doctorul intregului univers.

Acest ritual care concentreaza in sine toatd istoria mantuirii arata tinta unifica-
toare a Euharistiei. Hristos asuma Intreaga naturd umana si o transfigureaza in
Sine purtdnd-o impreuna cu intreaga creatie in sanul iubirii treimice. Euharistia
deschide aceasta realitate temporald unita cu vesnicia si o daruieste fiecarei per-
soane umane prin credinta si Impartasire.

Mai mult, Hristos nu asuma si transfigureaza doar umanitatea indumnezeita in
sfinti, ci toatd firea umana, toti credinciosii, vii sau morti, uniti pentru eternitate
in legatura dragostei dumnezeiesti a Crucii Sale. Diversitatea si unicitatea per-
soanelor umane, precum si valoarea lor infinitd sunt evidente din diversitatea in-
trérii lor in lumea de apoi. Diversitatea absoluta a vietii si a mortii umane este semnul
tainic al diversitatii de vocatii interioare in lume, dar si temeiul frumusetii si vo-
catiei de nemurire a oamenilor. Acesta este temeiul pentru care preotul asaza pe
Stantul Disc miride (firmituri) pomenind (actul ontologic al pomenirii) numele
fiecarui credincios rugator®’. Oamenii sunt asadar consacrati in Euharistie si vor
fi cufundati in Sangele Mielului pentru a primi indumnezeirea. @EMC1G nu este
asadar un exercitiu rational de impropriere a principiilor divine sau o visio beata,
adica o vedere fericita a esentei divine (ca in teoretizarile scolastice), ci este de-
venirea euharistica a persoanei umane prin impregnarea in ea a Sdngelui dumne-
zeiesc al Mantuitorului: ,,Jertfi-voi Tie cu glas de lauda, striga catre Tine Biserica
Ta Hristoase, de sangele dracilor curatindu-se cu sangele curs prin milostivire
din coasta Ta 3.

32 Catavasier, Editura Trinitas, Iasi, 2000, p. 46.
3 Liturghier, pp. 114-115.
3 Triodul, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2000, p. 209.
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O altd dimensiune a temporalititii eclesiale sacramentale (total diferite de
temporalitatea creatului, caci este temporalitatea creatului unit cu necreatul) este
noua ordine a fiintei si a timpului care nu mai este ordinea succesiunii diacro-
nice, ci sincronia mistica a sensurilor Intregitoare unitd cu simultaneitatea trairii
de Dumnezeu in Euharistie. Aceasta tensiune sincronica de valori am observat-o
si 1n asezarea sarbatorilor anului bisericesc, care nu urmeaza consecutivitatea is-
torica a evenimentelor hristologice, ci le integreaza intr-o integralitate teologica
semnificantd in care semioza teologica este cea care determind diacronia istorica.
Sfinti din toate timpurile si din toate veacurile se aduna eshatologic laolaata in
Liturghie pentru a celebra devenirea materiei intru lumind vesnica.

Este fascinanta in intreaga istorie a cultului liturgic intrepatrunderea in Euha-
ristie a simbolurilor mortii si Invierii lui Hristos cu cele ale Nasterii Sale. Ruga-
ciunile si troparele Liturghiei integreaza aceste doud evenimente din viata lui
lisus plinindu-le sensurile. Si aceasta intrucat Nasterea lui Hristos este inceputul
vietii Sale de Jertfa si Inviere, iar Invierea este Nasterea Sa ca om in Imparatia
vesnica a lui Dumnezeu. Pastile sunt o nativitate a vesniciei, iar Craciunul este iz-
vorul pascal al vietii christice temporale.

Euharistia este deopotriva Nastere, Moarte si Inviere a lui Hristos si a Bise-
ricii, iar interpretarea patristicd a fiecarui element liturgic ca simbol al acestor
realitati hristologice complementare. Spre exemplu, Steluta care se pune pe Sfan-
tul Disc este deopotriva steaua Nasterii: ,,51 venind steaua, a stat deasupra unde
era Pruncul”’ si pecetea mormantului izvorator de viata.

Cinstitele Daruri (din Sf. Disc si din Sf. Potir) care au fost astfel afierosite Iui
Dumnezeu si au devenit seminte ale Euharistiei sunt acoperite cu Sfintele acope-
raminte pentru a exprima taina cea de nepatruns a iubirii dumnezeiesti realizate
in Hristos In cei treizeci de ani de ascultare, asteptare si rugdciune ai Mantui-
torului pana la iesirea la propovaduire. Rugaciunea de acoperire a Sfantului Disc
contine cateva versete din Psalmi in care se aratd vocatia creatiei de vesmant de
taind al lui Dumnezeu, chemarea doxologica a frumusetii create si tinta ei catre
vesnicie: ,,Acoperd Parinte... Domnul a imparatit intru podoaba S-a imbracat,
imbracatu-s-a Domnul intru putere si S-a incins, pentru cd a intdrit lumea care nu
se va clinti™?®,

Liturghia interioara a creatiei este temeiul frumusetii jertfelnice a lumii care
se daruieste omului unit cu Dumnezeu. Dorul creatiei de-a deveni paradis esha-
tologic, adica ,,cer nou si pamant nou” (Apocalipsa 21, 1) se exprima prin perma-
nentul ei dinamism interior care 1i vadeste tendinta de-a deveni altceva, adica de-a
se umaniza fiind asumata si transfiguratd in om?’. Dimensiunea repetitiva aparenta

35 Liturghier, p. 117.

36 [bidem.

37 Constantin Andronikof aprofundeaza tema teologica a dinamismului interior al Ver-
bului in Biserica si la permanenta lucrare (ergon) a Bisericii de chemare la viatd a credincio-
silor: ,,rugdciunea Bisericii este operd (ergon) a carei dinamica proprie este neintreruptd
in timpul Liturghiei”: ,,Sa ludm aminte!, Sus sd avem inimile! S& multumim Domnului
etc.”, Le sens de la liturgie, p. 191.
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a materiei este Insa rugaciunea tacutd a lumii si staruinta ei, suspinul creatiei dupa
slava fiilor lui Dumnezeu: ,,Pentru ca si faptura Insasi se va izbavi din robia stri-
caciunii, ca sa fie partasa la libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu. Caci stim ca toata
faptura Impreuna suspina si impreuna are dureri pAnd acum’ (Romani 8, 21-22).

Acest suspin interior al creatiei este deopotriva si imn de slavd adus lui Dum-
nezeu, in care imensitatea naturii aduce marturie iconicd despre imensitatea iu-
birii divine: ,,Gata este Tronul Tau de atunci, din veac esti Tu. Ridicat-au raurile,
Doamne, ridicat-au raurile glasurile lor, ridica-vor raurile valurile lor cu glasuri
de ape multe. Minunate sunt Tnaltarile marii, minunat este intru cele inalte Domnul.
Casei Tale se cuvine sfintenie, Doamne, intru lungime de zile™s. Liturghia cele-
breaza astfel acest dor al creatiei dupa Creator, iar lumina pe care o instituie in
lume transformd lumea in Biserica, spatiul in topos eshatologic, timpul 1n sarba-
toare eternd a iubirii, viata oamenilor in pregustare doxologicd a Imparatiei:
»Acoperit-a cerurile bunitatea Ta, Hristoase si de lauda Ta este plin tot paméan-
tul”®. Potirul este cerul sfintilor intors spre oameni, revarsat in iubire pentru a
purta in el Sangele Mielului lui Dumnezeu. Sfantul Disc este deci universul spa-
tial si temporal concentrat liturgic, iar potirul este firmamentul interior al crea-
tiei, Intors spre Dumnezeu prin rugdciune si jertfa a umanitatii in Hristos.

Cinstitele Daruri afierosite lui Dumnezeu sunt purtate de Duhul Sfant Care lu-
creaza 1n tot timpul Liturghiei si sunt darul dumnezeiesc care este primit in
Jertfelnicul cel mai presus de ceruri al lui Dumnezeu. Euharistia este asadar
Trupul lui Hristos Cel Inviat daruit lumii si care se extinde in lume, si deopotriva
darul sfant ficut de Dumnezeu umanitatii si de oameni lui Dumnezeu. Umani-
tatea daruieste lui Dumnezeu prinosul ei cel mai pretios, umanitatea iIndumne-
zeita a Mantuitorului care asuma in sine toatd firea umana, iar Dumnezeu da-
ruieste pe Fiul Sau, ficut Om pentru noi si in El umanitatea primeste nemurirea:
,Dumnezeule, Dumnezeul nostru Cel ce Pdinea cea cereasca, hrana a toatd
lumea, pe Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos L-a trimis Mantuitor si
Izbavitor si Binefacator, Care ne binecuvinteaza si ne sfinteste pe noi, Insuti bine-
cuvinteaza aceastd punere inainte si o primeste pe dansa intru jertfelnicul Tau cel
mai presus de ceruri”.

Darurile de la Proscomidiar sunt asadar pe pamant si in cer, realitate fizica va-
Zutd si spirituald nevazuta, pe altarul ficut de maini omenesti si in ,,Jertfelnicul
cel mai presus de ceruri”. Euharistia, incd inainte de epicleza, este deja realitate
unitiva in care se unesc cele ceresti si cele pAmantesti.

Apoi, preotul timéaiaza Darurile si Sfanta Masa in chipul Crucii, rostind tro-
parele de Ingropare, care celebreaza ubicuitatea ontologica si liturgica a lui Hristos
Cel euharistic pe pamant si in cer: ,,In morméant cu trupul, in iad cu sufletul, ca un
Dumnezeu, 1n rai cu talharul si pe tron impreuna cu Tatal si cu Duhul ai fost
Hristoase, toate umplandu-le Cel ce esti necuprins”™!.

38 Liturgher, p. 117.

39 [bidem.

4 Ibidem (rugaciunea punerii inainte), pp. 118-119.
4 Ibidem, p. 120.
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Liturghia intemeiaza o falie teologica in temporalitate care a fost definit de
Sfintii Parinti ca fiind kapog adica timpul semnificant, liturgic, umplut de ves-
nicie. Timpul potrivit pentru rugaciune si afierosit lui Dumnezeu nu mai rdimane
timp obisnuit, ci se impregneaza de sens vesnic in memoria lui Dumnezeu. Kairos
este asadar insertia iubirii divine in timp care il face nascator de vesnicie. Timpul
liturgic este asadar raspunsul afirmativ, Fiat-ul creatiei pentru Intruparea Fiului
lui Dumnezeu, devenirea intru nemurire si fecioria ontologica a persoanei umane.
Sensul nasterii feciorelnice a lui Hristos din Maica Lui este acesta: firea ome-
neascd nu se nimiceste la atingerea ei cu Dumnezeirea, ci devine ea nsasi, cea
dupé voia lui Dumnezeu. Aceasta fire care are vointd proprie, poate spune ,,da”
unirii ipostatice a Logosului cu umanitatea, iar aceastd afirmare a Vietii devine
concepere a lui Dumnezeu in launtrul de taina al firii.

In referatul Invierii Domnului, existd un fragment care poate aduce marturie
asupra acestei realitati teologice: ,,lar lisus, strignd iarasi cu glas mare, Si-a dat
duhul. Si iatd, catapeteasma templului s-a sfasiat in doua de sus pana jos, si pa-
mantul s-a cutremurat si pietrele s-au despicat, mormintele s-au deschis si multe
trupuri ale sfintilor adormiti s-au sculat. Si iesind din morminte, dupa Invierea
Lui, au intrat in cetatea sfAnta si s-au ardtat multora” (Matei 27, 51-53). In acest
text, se arata falia eshatologicd deschisa de moartea si invierea lui Hristos. in lu-
mina pascala a lui Dumnezeu, invierea finald a avut deja loc in Hristos, iar istoria
este doar desfasurarea, extensia Lui in oameni pana la sfarsitul veacului. Invierea
Domnului este inceputul sfarsitului, prima realitate a eshatonului final, Trupul
inviat al lui Hristos fiind arvuna si matricea imparatiei vesnice. in Hristos, istoria
s-a consumat deja, a devenit clipa axiologica a vesniciei, iar Biserica este tocmai
institutia si evenimentul indumnezeirii in El a oamenilor liberi. Aceasta falie in
istorie este temeiul finalitatii lumii in veacul nesfarsit.

Orice om isi implineste vocatia de nascator de Dumnezeu duhovniceste, primind
in el Pruncul dumnezeiesc prin Euharistie. in taina mariologica a unirii omului
cu Dumnezeu, umanitatea integrald primeste prin Liturghie fecioria timpului nou
si integrator, nascator de fidelitate, n care repetitia nu mai inseamna monotonie
si plictis, ci noutatea absoluta a celor ce se iubesc cu iubirea infinitd a lui Dum-
nezeu pentru noi. Cuvintele Axionului Adormirii Maicii Domnului exprima aceasta
realitate eshatologica, dar care ia chip in mod sacramental pe sfintele altare ale ini-
milor omenesti aflate in comuniune: ,,Biruiescu-se hotarele firii intru tine Curata
Fecioara. Ca nasterea fecioreste si moartea arvuneste viatd. Ceea ce esti dupa nas-
tere Fecioara si dupa moarte vie, mantuiesti pururea, Nascatoare de Dumnezeu,
mostenirea ta — Neviknvtot g @UOcwg ot dpot, ev oot TlapBéve dxpavTe,
moapBevedel ydp TOkog, kal Cwnv mpopvnoTedeTal Odvartog, H peTd 76 kov
[Mapbévog, kal petd BdaTov Cwoa, owColg asl, OcoTdke, THV KAnpovopiav
oou 74,

In Euharistie, fecunditatea spirituald a credinciosilor care nasc in ei insisi
duhovniceste pe Dumnezeu devine feciorie adica fidelitate innoitoare si inceput

% Catavasier, p. 354.
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dumnezeiesc continuu, iar moartea misticd prin pocdintd si traire a mortii lui
Hristos devine viatd nemuritoare, moarte a mortii $i inviere a vietii.

Timpul liturgic opereaza aceasta devenire a omului in homo liturgicus pentru
care viata devine o permanenta celebrare a unirii dintre Dumnezeu si om. Sarba-
toarea crestina este asadar icoana umanitatii festale, iar omul este sarbatoarea lui
Dumnezeu — homo festum: ,,Bucurie se face in cer pentru un pacatos care se po-
caieste” (Luca 15, 10).

4. Liturghia Cuvantului

Noua structurd interioara a timpului umanizat si indumnezeit in Euharistie se
exprimd chiar din primele cuvinte pe care diaconul le rosteste cerdnd binecu-
vantarea pentru Sfanta Liturghie: ,,Vremea este a sluji Domnului, binecuvinteaza
Parinte — Katpdg Tou motjoot Tw Kupiw. A€’ Ayie euddynoov’™. Aceste
cuvinte traduse si prin ,,Vreme este a face Domnului” inseamna deopotriva in
limba greaca: ,,Vreme este ca Domnul si lucreze” aratdnd ca prin Euharistie,
cerul si pamantul lucreaza sinergic si unitiv pentru cladirea Imparatiei lui Dum-
nezeu. Liturghia este o lucrare a lui Dumnezeu in oameni si o lucrare a oamenilor
in Dumnezeu. Ea este darul de nunta al firii umane daruit de Dumnezeu.

Binecuvantarea Sfintei Liturghii ca si celelalte binecuvantari initiale ale Sfintelor
Taine exprima tinta finala a Euharistiei: aceea de a edifica Imparatia Sfintei Treimi
in lume: ,,Binecuvantata este irnpératia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh, acum
si pururea si in vecii vecilor. Amin™**. Structura umanitatii liturgice si a cosmo-
sului Intreg este asadar icoand a Treimii 1n iubire. De aici, vom vedea ca intregul
demers expresiv al Liturghiei graviteaza in jurul acestei Taine a unirii omului cu
Sfanta Treime. Euharistia este rugdciunea Bisericii catre Tatal ceresc pentru ca
Acesta sa trimitd Duhul Cel Sfant Cel Ce transforma painea si vinul euharistice n
Trupul si Sangele Fiului lui Dumnezeu: ,,Dumnezeiasca Liturghie face ca orga-
nismul intregului univers sa functioneze treimic. Intemeiaza pe functionarea treimica
intreaga fire™*.

Sfanta Liturghie nu este doar o slujba catre Dumnezeu din partea oamenilor
care cer ceva de la El. Ea este realizarea integrald a vocatiei cerului si a paman-
tului de a deveni una in Hristos. Liturghia nu porneste de pe pamant si urcad spre
cer, ci izvoraste din inima lui Dumnezeu si indumnezeieste inimile oamenilor. De
aceea, rugdciunea ei este ,,respiratia Duhului Sfant” in oameni (Sf. Teofan Za-
voratul): ,,Céaci noi nu stim cum sa ne rugam, ci insusi Duhul se roagd in noi cu
suspine negraite” (Romani 8, 26). De aici si constiinta necontenita a Bisericii ca
rugiciunea este ,,Tnsusi Dumnezeu Care lucreazi toate in toti 4. Biserica nu se
roagd asadar doar pentru sine, ci pentru intreaga creatie, vazutd sau nevazuta:

3 Liturghier, p. 122

4 Ibidem, p. 125.

4 Arhim. Vasilios, Intrarea in Impardtie, Deisis, 1997, p. 81.

46 Sf. Grigorie Sinaitul, Capete la acrostih, cap. 113, in Filocalia romaneasca, vol. VII,
p. 192.
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,Pentru pacea de sus — OlWOBEY €1piyn si pentru méntuirea sufletelor noastre,
Domnului sa ne rugam”™7,

Timpul ca rugaciune a fapturii este asadar o pregatire a firii pentru Liturghia
vesnicd a veacului viitor, pentru ca Liturghia este un rai profetic si temporal, iar
raiul este o Liturghie vesnica. Rugaciunea imbratiseaza toata creatia, ingerii si oa-
menii, toate vietuitoarele si stihiile acestei lumi si a celeilalte, cele din afara si
cele interioare, trecutul si viitorul si vremea Insasi ca expresie a ordinii dumne-
zeiesti si providentiale a fapturii: ,,Buna Intocmirea vazduhului, imbelsugarea
roadelor pamantului si pentru vremuri cu pace, Domnului s ne rugam”™8,

Ecfonisul ecteniei celei mari ,,Ca Tie se cuvine toata slava, cinstea si inchina-
ciunea, Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor” trebuie
interpretat in teologia sa profunda. Toate binecuvantarile Bisericii se sfarsesc cu
aceasta expresie ,,acum si pururea si in vecii vecilor — VOV KOl OLEL KOL €16
TOUG QLLAVOLG TWV OLWVWVY”. Aceste cuvinte mbritiseaza in sine toatd structura
universului creat: ,,acum’” este prezentul prezentei noastre in timp si spatiu, clipa
tranzitorie si lipsitda de substantd care exprima trecerea noastra prin lume. ,,Pu-
rurea’ exprima eonul, adica timpul nemiscat si stabil al alegerii definitive a vietii,
starea 1n care petrec ingerii si starea sufletului dupa moarte, timpul infasurat in li-
bertatea exprimatd definitiv. Iar ,,vecii vecilor” sunt veacurile nesfarsite si dum-
nezeiesti ale domniei lui Hristos Cel eshatologic, eternitatea Impartasita de dupa
Judecata finald. Rugaciunea liturgica trece astfel pentru toate hotarele firii si pa-
trunde prin Duhul Sfant in inima creatiei nu numai ca prezent si trecut, ci si in
viitorul ei absolut.

Exprimarea liturgica a omului in timp atinge eternitatea, iar lumina pe care acesta
o transmite de la Dumnezeu lumii prin Liturghie strapunge hotarele firii si se odih-
neste Tn lumina necreatid a Dumnezeirii, ,,in vecii vecilor”. Omul are vocatie do-
xologica treimica: ,,Slava Tatalui si Fiului si SfAntului Duh” vesnica, pentru ca
slava lui Dumnezeu, adica harul Sau de lumind, nu este opritad de limitele vietii
create, ci trece prin viata si prin moarte si poartd cu sine persoana umana devenita lu-
mind prin smerenie si slava.

Acum-ul temporalitatii friabile prin neputinta si ispitd se converteste in Litur-
ghie ntr-o realitate euharistica, una care exprima, asuma si daruieste vesnicia de
iubire a lui Dumnezeu. Clipa prezentd restauratd liturgic prin rugiciune devine
,pars pro toto” (partea include, explica si asuma intregul) pentru intreaga istorie
de durere si de bucurie a neamului omenesc. Ratiunile limitative ale acestei lumi
,totum pro parte” (adica totul poate explica partea) sunt biruite de legea unica a
iubirii care poate rasturna limitarile cantitative ale lumii si poate instaura domnia
iubirii, adica primatul calitativ al daruirii de sine in clipa eternd a lui Dumnezeu.

Neschimbarea Dumnezeirii consista tocmai in clipa eterna a existentei Sale de-
savarsite si simultane, in care iubirea se revarsa integral si plenar in ungherele firii
si umple de vesnicie umanitatea care alege liber vesnicia. Clipa liturgica concentreaza

4 Liturghier, p. 126.
8 Ibidem, p. 126.
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euharistic aceasta iubire infinitd si o daruieste, pe masura puterii omenesti de-a o
primi, revarsandu-se fara conditionari in intregul univers.

Aceasta structurd eshatologica a creatului ,,pars pro toto” este evidenta in da-
ruirea euharistica a lui Hristos celor ce-L iubesc: impartﬁsania este Tnsusi Hristos,
prezent integral in fiecare firimiturd de paine euharistica si in fiecare picaturd de
vin euharistic. Mai bine zis, fiecare firimitura si fiecare picatura este Hristos in-
treg, intrupat, transfigurat, rastignit si inviat in sufletul nostru care devine Bet-
leem al smereniei, Tabor al luminii, Golgota a lacrimilor si Morméant purtator de
viata al lui Dumnezeu. Imensitatea de Euharistii de pe cuprinsul acestei lumi nu
diminueazd sau Tmparte integralitatea hristologicd a Euharistiei, ci Dumnezeu
devine mereu si in mod unic Om prin Duhul Sfant, si Se daruieste mereu pe Sine
in Euharistie ca viatd nemuritoare a lumii: ,,Eu am venit ca viata sa aiba si din
belsug sa aiba” (Ioan 10, 10).

Partea devine matrice a intregului si exprima tendinta intregului spre unitate. Teo-
logia mistica tinde spre exprimarea unirii fird amestecare cu Dumnezeu, in care
Creatorul tuturor celor ce sunt devine Om pentru milostivire, iar omul devine
ceea ce iubeste, adica dumnezeu dupa har. Teologia partii ca expresie a intregului sem-
nifica astfel taina unirii tuturor in simplitatea infinitd a iubirii dumnezeiesti:
»Strigat-am catre Tine, Doamne, zis-am: Tu esti nadejdea mea, partea mea esti Tu
in pamantul celor vii — pepig pov &v yn {dvtwy” (Psalm 141, 5).

Liturghia este asadar o morfologie a nemuririi pentru ca ea opereaza in toate
structurile creatului aceastd transfigurare, fara a-i desfiinta legile firesti: timpul
liturgic asuma si daruieste eternitatea, spatiul eclesial exprima si transcende uni-
versul, referatul biblic integreaza in sine istoria, umanitatea devine macrocosmos,
painea devine Hristos Cel euharistic, orizontul devine nemarginire, omul devine
dumnezeu dupa har.

Intre Antifoanele Liturghiei (numite astfel pentru ca ele sunt cintate anti-
fonic, adica alternativ intre strani*), preotul rosteste ectenia mica (de doua ori
dupa fiecare Antifon) care concentreaza in sine cererile esentiale ale Bisericii®®. Re-
petitia acestor cereri este expresia staruintei si a privegherii liturgice a Bisericii
care desi repeta cuvintele doxologice, se innoieste prin harul Duhului Sfant si sem-
nificatia acestor cuvinte, care se intrupeaza intr-un suflet mereu nou, este tot mai
profunda si mantuitoare. Acesta este sensul cuvintelor de inceput ale ecteniei
mici, prin care preotul aratd functia liturgica a timpului de repetare mistica a ,,cu-
vintelor vietii vesnice” (Ioan 6, 68): ,Iara si iard — €T1L KOl €Tl cu pace Dom-
nului sa ne rugam”™!.

4 Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 169.

S0 Hugh Wybrew, op. cit., p. 258 vorbeste despre cele trei rugaciuni antifonale gasite
in Manuscrisul Barberini gr. 336, datat in jurul anului 800. Este simptomatic faptul ca in
timp ce Occidentul eclesial crestin 1si faurea structura politica imperialad prin Carolus Magnus,
Biserica bizatind isi formula definitiv Liturghia, ca fiind apexul si ei teologic si social.

St Liturghier, p. 128.
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O alta dimensiune teologica semnificanta pentru structura Liturghiei ca tran-
sfigurare a timpului in eternitate este aceea ca fiecare ectenie (succesiune de cereri
liturgice, care desfasoard diversitatea dorintelor si nevoilor umane, fard a deveni
cazuistica) din cultul liturgic se sfarseste cu invocarea Nascéitoarei de Dumnezeu si
a tuturor sfintilor, care si-au daruit viata lui Hristos, pentru ca rugiciunea lor sa
devina cale a rugaciunii noastre spre a ne darui pe noi insine si unii pe altii si toata
viata noastrd lui Hristos Dumnezeu: ,,Pe Preasfanta, curata, preabinecuvantata,
slavita Stapana noastrd, de Dumnezeu Nascatoarea si pururea Fecioara Maria, cu
toti sfintii pomenindu-o, pe noi insine si unii pe altii si toatd viata noastra lui Hristos
Dummnezeu sa o dam’2,

Aceasta ectenie a suferit o mutatie, si anume, prima ei parte ,,Pe Preasfanta, cu-
rata, preabinecuvantata, slavita Stapana noastra, de Dumnezeu Nascatoarea si pururea
Fecioara Maria, cu toti sfintii pomenindu-o”, din ratiuni de pietate a credinciosilor
(care au dorit sa cante Maicii Domnului: ,,Prea Sfanta Nascatoare de Dumnezeu
mantuieste-ne pe noi”), s-a separat de urmatoarea: ,,pe noi insine si unii pe altii si
toatd viata noastrd lui Hristos Dumnezeu si o dim”. Ba mai mult, din ratiuni re-
petitive neteologice, gerunziul liturgic ,,pomenindu-0” a devenit conjunctivul ,,sa
0 pomenim’” care opreste fraza liturgica, in care autorul Sfintei Liturghii vrea sa spuna
ca pomenindu-o pe Maica Domnului si pe toti sfintii — care si-au daruit viata lui
Hristos — si noi, pe noi insine si unul pe altul ne daruim in Liturghie viata noastra
in eternitatea lui Dumnezeu. Dincolo de aceasta, gerunziul liturgic exprima con-
tinuitatea doxologiei in Biserica, ,,pomenindu-o — pvnuoveboavTteg” fiind reali-
tatea netrecatoare si neschimbatoare a Bisericii, care nu pomeneste pe Maica Dom-
nului doar in ectenii, ci 1n toata viata ei. Liturghia greaca originald nu separa cele
doua parti ale frazei, foloseste dintru inceput gerunziul liturgic semnificant teolo-
gic ,,pomenindu-o — pvnuovedoavTeg” care exprima lucrarea insasi a Bisericii si
fundamentul 1nsusi al Liturghiei — asa cum vom vedea si cantarea ,,Prea Sfanta Nas-
catoare de Dumnezeu mantuieste-ne pe noi’ este cantata pe fundal. Expresia ,,cu
toti sfintii s3 0 pomenim” obnubileaza sensul ecteniei (pomenindu-o pe Maica Dom-
nului si pe sfinti, ne daruim si noi viata Iui Hristos asemenea lor) si din ratiuni de
simetrie aparentd desfiinteaza sensul gerunziului liturgic ca fiind continuitate a
Bisericii In doxologie. Aceasta realitate este expresa imediat dupa epicleza, atunci
cand preotul rosteste cuvintele: ,,Si sa fie milele marelui Dumnezeu si Mantui-
torului nostru, Iisus Hristos cu voi cu toti” rdspunzandu-i-se ,,Si cu duhul tau” si
apoi diaconul rosteste: ,,Pe toti sfintii pomenindu-i, iara si iard cu pace Domnului
sd ne rugam’ >, De altfel, chiar acest ,,pomenindu-o” folosit de preotii mai in var-
std exprima eternitatea care inunda timpul prin intermediul pomenirii liturgice,
care devine continuitate iconica a slavei lui Dumnezeu. Un studiu teologico-li-
turgic despre prezenta si semnificatia gerunziului liturgic in cult ar putea des-
chide noi perspective asupra sensului Liturghiei ca intrare in sarbatoarea vesnica
a Liturghiei ceresti.

32 [bidem, p. 127.
33 Liturghier, p. 169.
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Rugaciunile rostite de preot in timpul cantarilor antifonice contin si ele cateva
referiri cu impact semantic la tema temporalitatii liturgice. Astfel, rugiciunea
preotului din timpul Antifonului al doilea (compus dupa traditie de Imparatul
lustinian), care va fi repetatd la Rugdciunea Amvonului vorbeste despre pleroma
eclesiala si despre mostenirea lui Dumnezeu: ,,Doamne Dumnezeul nostru mén-
tuieste poporul Tau si binecuvinteazd mostenirea Ta; plinirea Bisericii Tale o
pazeste — Kdpte, o @edg nudiv, owicov Tov Aadv cou kat €vAGynoov Tnv
KAnpovopiav gou, To MAfpwHa TNG ekkAnaiag cou eUAagov, sfinteste pe cei
ce iubesc podoaba casei Tale. Tu pe acestia 1i preaméareste cu dumnezeiasca puterea
Ta si nu ne lasa pe noi cei ce nadajduim intru Tine™*. Aceastd rugaciune reia in
cheie hristologica o expresie liturgica davidica: ,,Mantuieste poporul Tau si bine-
cuvinteaza mostenirea Ta; paste-i pe ei si-i ridica pana in veac” (Psalm 27, 12).
Umanitatea este mostenirea — KATPOVOULQS lui Dumnezeu, iar pleroma sau pli-
natatea Bisericii sunt persoanele umane care o contin. Limbajul biblic foloseste
lexemul ,,T0 TAT)PWWUO” pentru a exprima vocatia si tinta unei realitati in voia lui
Dumnezeu: ,,Al Domnului este pamantul si plinirea lui, lumea si toti cei ce lo-
cuiesc intr-insa” (Psalm 23, 1). Pleroma paméntului este umanitatea care asuma
si transfigureaza in sine pamantul, devenind ,,pamantul celor vii”. ,,Plinirea Bise-
ricii” este asadar umanitatea eclesiala care este consacrata lui Dumnezeu pentru a
deveni mostenirea Lui vesnica.

Antifoanele Sfintei Liturghii sunt asadar temeiuri biblice ale prezentei lui Hristos
in Biserica ,,pana la sfarsitul veacului” (Matei 28, 20). Ele reitereaza trama uma-
nitatii lui Hristos ca fundament al slujirii liturgice.

Antifonul al treilea consta 1n cantarea Fericirilor (Matei 5) rostite de Hristos,
ca apex teologic al kerigmei christice si ca o chintesenta a Legii celei noi. In aceasta
cantare a Bisericii se exprima dorul staruitor al omului dupa fericire, ca implinire
a fiintei prin iubire si bundtate. Fericirea este tinta vietii umane, iar intuitia ca re-
flex spiritual al constiintei, asteapta si pregusta fericirea vesnica in Liturghia Bi-
sericii. Aici, ratiunile firii se Tmplinesc in orizontul lor dumnezeiesc si semintele
originare ale umanitatii isi vadesc fecunditatea: Liturghia ca smerenie, plangere,
blandete, dreptate, milostenie, curatie, pace, martiriu. Hristos avertizeaza lumea ca
fericirea nu este posesie si exclusivitate, ci fiinta si daruire de sine in iubire. El ras-
toarna temeliile false ale obsesiilor umane, afirmand ca nu mandria, ci ,,saracia
cu duhul”, nu veselia, ci plansul, nu dorinta de putere, ci blandetea, aduc fericirea
vesnica.

Tensiunea unitiva dintre timp si eternitate este afirmata si in rugaciunea Anti-
fonului al treilea, in care preotul si Biserica cer cele mai importante lucruri pentru
veacul de acum si pentru cel ce va sa fie: ,Insuti si acum plineste cererile cele de
folos ale robilor Tai, dandu-ne noua in veacul de acum cunostinta adevarului Tau
si 1n cel ce va sa fie viatd vesnica diruindu-ne”S.

54 Ibidem, p. 129.

s H Osia Agttovpyia tov Ayiov lwdwvov tov Xpvoootduov, Exdoon 5n,
Adeldotic Oeoroywv H ZQH, AbBnvat, 1995, p. 20.

36 Liturghier, p. 130.
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Intrarea cu Sfanta Evanghelie, o reminiscenta liturgica a Intrarii Episcopului
cu Sfanta Evanghelie 1n altar (din ritualul Bisericii primare) semnificd pentru unii
teologi iesirea la propovaduire a Mantuitorului. Si aceasta intrucat acest ritual este
antecedent citirilor biblice din Apostol si Evanghelie. Sensul teologic al ,,intrarii
celei mici” este de asemenea si acela al intrérii lui Hristos prin Evanghelie in inima
fiecarui credincios ,,Credinta vine prin auzire” (Romani 10, 17) si in mijlocul Bi-
sericii Sale.

Intrarea este si inconjurarea misticd a Sfintei Mese si a Altarului cu Sfanta Evan-
ghelie pentru a aréta caracterul integral si cosmic al Liturghiei mantuitoare. Acesta
este si mesajul rugaciunii Intrarii rostite de preot: ,,Stapane Doamne, Dumnezeul
nostru, Cel ce ai asezat in ceruri cetele si ostile ingerilor si arhanghelilor spre slujba
slavei Tale, fa ca impreund cu intrarea noastra, sa fie si intrarea sfintilor ingeri
care slujesc impreund cu noi si Impreuna slavesc bunatatea Ta...”. Vohodul cel
mic este asadar intrarea umanitatii liturgice in realitatea cereasca a Liturghiei ves-
nice, unde ingerii si sfintii savarsesc slujba slavei lui Dumnezeu.

Liturghia devine astfel prin Evanghelie intrarea (€16080¢) umanitatii in Im-
paratie’®. Si aceasta pentru ca ea este Insusi Hristos extins temporal si doxologic:
,.Eu sunt strunga oilor — 1 O0pa TV TpoRorwv” (Ioan 10, 7) si ,,Eu sunt usa.
De va intra cineva prin Mine se va mantui, si va intra si va iesi, si pasune va afla”
(Ioan 10, 9). Intrarea si iesirea In Hristos sunt deci Liturghia care se desfisoard tem-
poral, are Inceput si sfarsit, dar daruieste nesfarsirea si inceputul vesnic al luminii
necreate.

Binecuvantarea de la intrarea cu Sfanta Evanghelie arata acest nou eon ecle-
sial in care omul devine alter Christus si intrd intru ,,bucuria Domnului” pentru
vesnicie: ,,Binecuvantata este intrarea sfintilor Tai, totdeauna acum si pururea si
in vecii vecilor. Amin”%.

Chemarea intregii Biserici si fiecarei persoane in parte de a deveni Trupul lui
Hristos este evidenta si in cintarea intreit sfanta, in care sfintenia Treimii este cheia
intelesului intregului univers, in care slava adusa lui Dumnezeu se identifica in
istorie cu viata insasi a lumii. Cosmosul devine astfel o liturghie creata in care recu-
noasterea Dumnezeirii Sfinte ,,Sfinte Dumnezeule” daruieste darul creaturii de a
vedea in mod spiritual lucrarea si puterea Sfintei Treimi (,,Sfinte tare”) care daru-
ieste viatd eternd umanitatii drept slavitoare: ,,Sfinte fard de moarte”®, prin milos-
tivirea si iubirea pe care Ea o are pentru noi ,,miluieste-ne pe noi”. Imnul Tpicty1ov
este o evidenta din arheologia primara a Bisericii si are deopotriva un inteles mis-
tic treimic®', in care Dumnezeu Tatil, Izvorul Dumnezeirii (Tryoio. OewTig)
dupa expresia Sf. Dionisie Areopagitul, daruieste puterea Sa iubitoare Fiului Celui
jertfit pentru noi si Care S-a vadit prin Inviere mai tare decit moartea si eternitatea

7 Ibidem, pp. 130-131.

58 Arhimandritul Vasilios, Intrarea in fmpdra”_tie, Deisis, Sibiu, 1996.

39 Liturghier, p. 131.

8 Qscar Cullman in ,,Christ and time”, p. 112, spune ca ,,Oriunde e opera Duhului,
acolo e suflul eternitatii’.

¢ Hugh Wybrew, op. cit., p. 259.
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Lui o daruieste prin Duhul Sfant Care 1l impropriaza pe Hristos in inima persoa-
nelor umane si cladeste Biserica lui Hristos, Trupul Lui, ,,Stalpul si temelia ade-
varului” (I Timotei 3, 15), adica inceputul si sfarsitul nesfarsit al creatiei celei
noi, umanitatea invesnicita prin indumnezeire (Bo1¢).

Rugaciunea pe care preotul o rosteste in timpul 7risaghion-ului® este un me-
morial al creatiei lumii din nefiinta la fiintd ca fundament al creatiei continue in
viata sfintilor care devin ,,pietre vii” in Biserica lui Hristos: ,,Dumnezeule Cel Sfant,
Care intru sfinti Te odihnesti, Cel ce cu glas Intreit sfant esti 1audat de serafimi si
slavit de heruvimi si de toatd puterea cereascd inchinat; Cel ce dintru nefiinta
intru fiinta ai adus toate, ...Cel ce ne-ai invrednicit pe noi smeritii si nevrednicii
robii Tai, si in ceasul acesta, a sta Tnaintea slavei sfantului Tau jertfelnic si a-Ti
aduce datorita inchinare si preaslavire ...si ne di noua sa slujim Tie cu cuviosie in
toate zilele vietii noastre”. ,,Ceasul de acum” adica ora liturgica este asadar con-
centrarea misticd a istoriei in care creatia, providenta si consumarea lumii sunt
cuprinse datoritd eternitatii lui Dumnezeu care imbratiseaza trecutul, prezentul si
viitorul umanitatii.

Citirile din Apostol si Evanghelie sunt Insusi Hristos Care se daruieste prin
Kkéepryua, El fiind Logosul necreat al Tatalui care poate descoperi ratiunile (AOYO)
creatiei in inteligibilitatea calitativa a credintei. De aceea, Origen afirma fara echi-
voc daruirea lui Hristos in Liturghie atat sub formd de Cuvant creator in Evan-
ghelie, cit si ca Piinea ,,cea vesnica”: ,,Noi ne impartasim de Hristos atat prin
Cuvant, cat si prin Paine”®. Origen pleaca de la afirmatia Sfantului loan Teologul
din prologul Evangheliei a IV-a: ,,Si Cuvantul S-a facut trup (Carne) — Kot A6
Y0g capE £YEVETO” in care Hristos-Cuvéntul Cel vesnic al lui Dumnezeu devine
Trup. Euharistia este asadar extensia Intruparii lui Hristos — Logosul care devine
Trup in Painea euharistica. Salasluirea in noi a Verbului Care a devenit ,,carne”
intimplata £doma& — o datd pentru totdeauna ,,at plenitudo temporis — la plinirea
vremii” (Galateni 4, 4) devine efectiva in Euharistie in care noi devenim Hristos
eclesial, hranindu-ne cu Trupul Lui dumnezeiesc: ,,Et Verbum caro factum est et
habitavit in nobis”. Prin Intrupare, Logosul nu inceteaza sa mai fie Logos, ci da-
ruieste ratiunilor lumii sensul lor vesnic: acela al unirii omului cu Dumnezeu prin
Hristos, Verbul intrupat, Mediatorul etern dintre creatura si Creator.

Evanghelia deschide Bisericii Izvorul neincetat al cunoasterii dumnezeiesti, adica
Duhul Sfant, apa cea vie care devine in om ,,izvor de apa siltatoare QAAOVUEYT
spre viata vesnica” (Ioan 4, 14). De aceea, cuvantul Evangheliei este mereu ac-
tual si mereu nou, pentru ca exprima o realitate vesnica, in care iubirea infinita a lui
Dumnezeu lucreazi noutatea eternd a indumnezeirii, urcusul ,,din slava in slava”
(IT Corinteni 3, 18).

De-abia dupa citirea pericopei evanghelice, Biserica se poate ruga staruitor pen-
tru fiecare categorie calitativa de credinciosi, vii sau morti, ,,de aici si de pretu-
tindeni”*, de ,,acum si pururea’. Raspunsul intreit al comunittii liturgice la fiecare

2 Cf. Hans Joachim Schultz, op. cit., pp. 161-163.

9 Origen, Commentary on the Gospel of Matthew, cap. 14, Ante Niceene Fathers,
Vol. IX, http://www.sacred-texts.com/chr/ecf/009/index.htm

4 Liturghier, p. 140.
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cerere a preotului: ,,Doamne miluieste” afirma aceastd trezvie (VEW1C) si staru-
intd a Bisericii pentru a primi harul Sfantului Duh, adica mila pentru viata si ne-
murire. Speranta Bisericii, ca actualizare a viitorului prin credinta, este aceea ca
Dumnezeu i pazeste pe toti oamenii in lumina Lui cea netrecétoare, iar memoria
umanitatii supravietuieste in veacul de apoi, pastrandu-se in mintea lui Dum-
nezeu. Acesta este sensul cuvintelor ,,Vesnica pomenire — Alwvior 1 Lvnun’os
care sunt cantate de intreaga Biserica, atunci cand, dupa rugdciunea de dezlegare
a celor adormiti, credinciosii poartd in mani ,,pomenile”, adica painile afierosite
pentru pomenirea mortilor, leganandu-le in maini, ca pe niste prunci care au ne-
voie de odihna lui Dumnezeu. Rugaciunea pentru odihna celor repausati este
asadar si fundamentul existentei lor vesnice in lumina cea neapusa a Treimii.

Dupa ectenia cererii staruitoare si ectenia pentru cei adormiti, Biserica expe-
riaza poarta ei de intrare in credintda®. Ectenia celor chemati (catehumenilor) este
rugdciunea prin care Biserica se roaga ca harul Duhul Sfant sa rodeasca fecundi-
tatea ei spirituald, prin crestinarea celor care vor ,,s intre in viatd” (Matei 19, 17).
Ectenia celor chemati este de altfel si o permanentd memorie eclesiald a intrarii
noastre in Biserica si arata portile mereu deschise prin Inviere ale Bisericii si ale
Imparatiei lui Dumnezeu, care este plinirea acesteia. In timpul cererilor acestei
ectenii, preotul deschide si binecuvinteaza Sfantul Antimis, care este icoana sacra-
mentald a Altarului de Jertfd al lui Hristos si topos-ul liturgic in care succesiunea
apostolicd si autoritatea euharistica sunt prezente.

5. Liturghia Painii

Hristos Se numeste pe Sine ,,painea cea vie care s-a pogorat din cer” (Ioan 6, 51),
prin aceasta instituind realitatea euharistica a lumii si necesitatea hranirii din Dum-
nezeu. Hranirea devine asadar icoana vietii nemuritoare si poartd in ea, la modul
axial, prezenta lui Hristos intreg in Darurile euharistice. Vocatia hranirii umane
este asadar nemurirea si viata, iar fiecare masa este icoana acestui ospdt ceresc si
vesnic in impérétia 1ubirii treimice.

Dupa iesirea catehumenilor, urmeaza ectenia celor credinciosi, prin care po-
porul este initiat in Taina care va avea loc. Existenta asa numitei disciplina arcani
in primele veacuri crestine era necesard din considerente istorice si culturale 1n care
adversitatea mediului social genera in Biserica crestind o atitudine rezervata. le-
sirea catehumenilor 1n acest moment al Liturghiei este si semnul faptului ca Eu-
haristia ca respiratie mistica si liturgica a Bisericii nu poate fi primita decat de cei
care au primit plinatatea Bisericii prin Botez®’.

Daca doritorii de a intra in Biserica pot asculta cuvintele credintei din Apos-
tol si Evanghelie, nu se pot impartasi cu Hristos decét cei ce au murit si au inviat
sacramental Tmpreuna cu El prin Botez, si au devenit Biserici si madulare ale
Trupului Sau — Biserica. Rugaciunea preotului pentru credinciosi contine si o

8 Liturghier, p. 142.
% Hugh Wybrew, op. cit., 254.
7 Ibidem., p. 259.
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cerere ca Dumnezeu sa invesniceasca imnul de slava adus Lui de catre credin-
ciosi: ,,91 ne Invredniceste pe noi, pe care ne-ai pus intru aceasta slujba a Ta, cu
puterea Duhului Tau Cel sfant, ca fard de osanda si fara de sminteala, Intru mar-
turia curatd a cugetului nostru, sa Te chemam pe Tine in toatd vremea si in tot locul
si auzindu-ne pe noi, milostiv si ne fii noud intru multimea bunatatii Tale™*s.

Repetitia si multiplicitatea 1si pierd dimensiunea de monotonie si absurd, si
devin prin rugiciune o respiratie aducatoare de viatd a Bisericii, prin care ea pri-
meste pe Duhul Sfant, asa cum trupul primeste necontenit aerul necesar vietii tru-
pesti. Sufletul nu inceteaza si nu oboseste niciodata sd ceara rugaciune, asa cum
trupului nu-i prisoseste niciodatd aerul pe care-1 respird. Dinamismul vietii spiri-
tuale este asadar reprezentat iconic in Insdsi sintaxa creatului in care absenta lega-
turii dintre materia vie cu natura care-o inconjoara este de neconceput. In acelasi
mod, dar mai dumnezeiesc, sufletul se hrianeste prin rugdciune necontenita, iar re-
petitia cuvintelor simple ale invocarii milei dumnezeiesti — ridicata la nivel de
cheie hermeneutica a tririi mistice in isihasm — precum ,,Doamne miluieste” sau
,,Amin” deschide persoanei umane intrarea in permanenta spirituala a unirii mereu
noi cu Dumnezeu: ,,larasi si de multe ori cddem la Tine si ne rugam Tie”®. Tem-
poralitatea repetitiva este asadar resortul interior al intrdrii in lumina cereascd a
iubirii treimice. Omul, pentru a se pregdti de marea taind a veacurilor — Euha-
ristia, trebuie sa-si converteascd metanoic firea si timpul, sd le Tnnoiasca prin ru-
gdciune (troparul Nascatoarei de Dumnezeu la Acoperamantul Maicii Domnului):
,,prin tine firea si timpul se innoiesc”.

Dinamismul acestei lucréri repetitive si stiruitoare are ceva din privegherea sfin-
tilor si din asteptarea lor in ,,sdnul lui Avraam”: ,,Si strigau cu glas mare si ziceau:
Péana cand, Stapane sfinte si adevarate, nu vei judeca si nu vei razbuna sangele
nostru, fata de cei ce locuiesc pe pamant?” (Apocalipsa 6, 10). Sfintii grabesc is-
toria spre vesnicie prin vesnicia care locuieste in ei temporal (in aceastd viatd) si
eonic (In asteptarea de dupd moarte, intre Judecata particulard si cea universald).

Plinirea acestei dinamici a Liturghiei este lucrarea vietii vesnice, unde ,,Dom-
nul Dumnezeu Atotputernicul, este Templul” (Apocalipsa 21, 22). ,,Lucrarea Cu-
vantului, cea a Duhului si cea a Liturghiei coincid: ele devin imediate. Biserica de-
vine Tmparétie. intre timp Duhul si Mireasa, nu zic: asteptati si contemplati, intr-
o atitudine de extaz static sau de theoria imobil, ci: veniti! (Apocalipsa 22, 17)”7°.

Dupa ecteniile pentru catehumeni si credinciosi, urmeaza Cantarea heruvimicd,
in care preotul si credinciosii se pregatesc pentru marea Jertfa a Mielului lui Dum-
nezeu. Preotul inconjoard cu cadelnita Sfantul Altar (care semnifica Mormantul
lui Hristos) si cadeste toata Biserica, integrand astfel Liturghia dintr-un anumit timp
si loc in Liturghia cereasca a ngerilor si sfintilor lui Dumnezeu. Euharistia are asa-
dar caracter profetic-sacramental si substantial-liturgic.

Biserica lui Dumnezeu trebuie sd se Tnalte de pe pamantul ,,grijilor lumesti” si
sa ajunga spiritual la constiinta doxologica a Heruvimilor cei cu ochi multi care

8 Liturghier, p. 145.
 Ibidem, p. 147.
70 Constantin Andronikof, Le sens de la liturgie, p. 193.
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strajuiesc Tronul lui Dumnezeu. Umanitatea eclesiala devine astfel sobor heru-
vimic care oglindeste si asuma Taina veacurilor si a vesniciei: iubirea lui Dum-
nezeu pentru oameni. Dimensiunea iconica si substantiala a cultului liturgic este
aratata prin afirmatia ,,noi care pe Heruvimi cu taind inchipuim si facatoarei de
viatd Treimi intreit sfantd cantare aducem, toatd grija cea lumeascda acum sa o
lepadam, ca pe Imparatul tuturor primim, pe Cel in chip nevazut inconjurat de ce-
tele ingeresti. Aliluia. Aliluia. Aliluia”.

Inchipuirea pe care comunitatea Bisericii o realizeaza este de fapt demersul
iconografic de scriere misticd a Cuvantului lui Dumnezeu in inima omului: ,,01
Ta XepouBeip puoTikdg etkoviGovTeg . Duhul Sfant este Dumnezeiescul iconar
care picteaza si scrie in suflete taina Prea Sfintei Treimi. Aceastd prezentd a ,,mai-
nilor lui Dumnezeu” in viata omului este temeiul dreptei slaviri si al imnul trisa-
ghion inchinat Sfintei Treimi: ,,kat T Cwomold) Tptddt Tov Tpoadytov buvov
mpoaddovTeg”. Demersul doxologic al umanitatii de a canta intreit sfanta can-
tare adusad Treimii este rodirea Sfintei Treimi In inima omului care a inchipuit ico-
nic tronul de Heruvimi al cerului si a lepadat orice legaturd a trupului sau a lumii
pentru a primi pe Mielul lui Dumnezeu in el: ,,ndoav Tnv BloTikiv amoddpcda
péptpuvay”.

Heruvicul este asadar inaltarea mistica a Bisericii din tina grijilor lumesti spre
cerul liturgic al Imparatiei lui Dumnezeu. De aici incolo, mintea Bisericii se afla
atintitd numai spre Tronul slavei divine. Consecinta acestei inaltari mistice si li-
turgice este Inconjurarea misticd a Altarului lui Dumnezeu, adica urcusul on-
tologic ,,din slava in slava” spre cerurile fira de numar ale iubirii dumnezeiesti.
Dumnezeu este ,,in chip nevazut 1nconjurat de cetele Tngeresti - Taig ayyeAikaig
00PATWG SOpU(popoupsvov TéEeov”. Inconjurarea nevazuta a Imparatulul tu-
turor este de fapt procesiunea de apropiere ontologica de sanul Sfintei Treimi,
intr-o spirala valorica a iubirii In care persoana umana aflatd in comuniune inain-
teaza la infinit apropiindu-se de Dumnezeu si de ceilalti oameni: ,,Expresia aces-
tui dinamism pe care il trdiim in Liturghie, mobilizeaza gestul, nu numai intentia.
Pociinta initiala este deja o deplasare. Accesul final in Imparatie se obtine chiar
prin lupta (cf. Matei 11, 12: | Bac1Aeion Brdletan)”™!.

In rugaciunea sa din timpul Heruvicului, preotul se roaga sa fie invrednicit a
jertfi Cinstitul Trup si Dumnezeiescul Sange ale Mantuitorului’. Biserica pri-
meste asadar binecuvantarea cereasca pentru a primi Darul jertfelnic al ui Dum-
nezeu, in care Hristos este Jertfa si Jertfitor, Alfa si Omega, Inceput si Sfarsit al
tuturor. In Jertfa lui Hristos realizata o data pentru totdeauna, nu exista nici o
exterioritate sau obiectivare a realitatii jertfite, ci Hristos, Arhiereul Cel vesnic
Se aduce jertfa pe Sine Insusi, daruind umanitatii libere nemurirea prin Inviere.
Euharistia este asadar realitatea vesnica a daruirii Fiului catre Tatal pe care Bise-
rica o primeste din mainile lui Hristos, ,,Pastorul si Mielul”7. Daca notiunea de
jertfa in istoria lumii are Intotdeauna ceva de alteritate, omul daruieste din cele

"V Ibidem, p. 191.
2Hans Joachim Schultz, op. cit., pp. 164-165.
3 Molitfelnicul (Rugaciunea de dezlegare a pacatelor), p. 299.



TEOLOGIE $I SFINTENIE 29

ale sale lui Dumnezeu. Jertfa mantuitoare a veacurilor savarsita de Hristos este Sa-
crificiul de Sine al lui Dumnezeu intrupat prin care moartea si invierea Lui devin
ale intregii lumi, schimband hotarele creatiei si primind pentru vesnicie uma-
nitatea jertfelnica si Indumnezeitd a Logosului in sanul cel preacurat al Treimii
Celei mai presus de fire.

Dupa Cantarea heruvimicd, urmeaza Intrarea cea mare a preotului cu Cin-
stitele Daruri Insotitd de invocarea lui Dumnezeu pentru ca El s pomeneasca pe
toti credinciosii vii sau mortii Intru impérétia Sa. Semnificatia practica a acestui
ritual liturgic este depunerea Cinstitelor Daruri euharistice pe SfAnta Masa. Proce-
siunea care s-a dezvoltat in jurul acestui moment liturgic are insd semnificatia
mistica a ultimului drum al lui Hristos inainte de Patimirea Sa cea de buna voie’™.
Vohodul mare imbrétiseazd intreaga Bisericd in vocatia penitentiald a talharului
muribund care a marturisit dumnezeirea si vesnicia Fiului lui Dumnezeu ras-
tignit. Umanitatea primeste asadar puterea de a cere lui Hristos: ,,Pomeneste-ma
Doamne cand vei veni intru impérétia Ta” (Luca 23, 42) si in consecinta de a auzi
cuvantul méantuitor: ,,Astdzi vei fi cu Mine in rai” (43).

Pomenirea oamenilor de catre Dumnezeu in veacul viitor este asadar radacina
ontologicd a fiintdrii umane, principiul vietii create aflat in viitorul absolut al
umanitatii indumnezeite. Intr-un registru iconic eclesial, memoria umanitatii zi-
dite dupa chipul lui Dumnezeu pastreaza in vesnicie toate evenimentele istoriei si
le valorizeaza eshatologic. Valoarea timpului uman comunional este asadar infi-
nitd din perspectiva prezentei eternitatii in el. Timpul are valoare numai Tn ma-
sura in care pregdteste vesnicia fapturilor, se umple de sens in masura in care
intermediaza eternitatea iubirii. Timpul este asadar realitate cruciforma si rascruce
a firii n drumul ei catre Dumnezeu.

O altd dimensiune mistagogica a acestui ritual liturgic este cea eshatologica. Po-
menirea intregii Biserici in Impératia lui Dumnezeu este de fapt realitatea vesnica
a umanitatii indumnezeite, in care Biserica intrd in taind prin Liturghie. Vohodul
cel mare este asadar o invocare a venirii lui Hristos, un Maranatha (semnificatia
acestui lexem este: Domnul vine, Domnul a venit sau Vino, Doamne) prin care
Biserica marturiseste ascendenta si aspiratia ei catre cer. Ritualul Sfintei Liturghii
s-a dezvoltat 1n ritmul eshatologic al Apocalipsei, in care Sfantul Ioan Teologul
descrie Liturghia cereasca (Apocalipsa 4). Doxologia luminoasd a Liturghiei
ortodoxe contureaza si prefigureaza aceastd slava a Imparatiei. Aceastd dimen-
siune deschide drumul unei exegeze liturgice a Apocalipsei si unei valorizari
eshatologice a Liturghiei. Venirea lui Hristos in slava este asadar nu numai dorul
umanitatii si asteptarea veacurilor, ci si figaduinta Mielului rastignit si Inviat
(Apocalipsa 22, 7; 12, 20).

Afirmatia lui Hristos, aceea ca El va veni ,,curdnd” arati tendinta si tensiunea
timpului spre vesnicie, dar si flexibilitatea timpului si permanenta sa raportare la
valoarea umanitatii care 1l asuma si 1l transfigureaza. Maranatha este o expresie

74 Constantin Andronikof, Le sens de la liturgie, p. 193: ,Liturghia este locul prin
excelenta al acestei miscari, locul celor chemati unde forta pnevmatica daruita de Verb
este manifestatd expres’”.
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apostolica folosita si de Sf. Apostol Pavel (I Corintei 16, 22) in incheierea primei
sale epistole catre Corniteni. Epicleza - ETIKATO1¢ este asadar o realitate netre-
catoare a Bisericii si este atitudinea doxologicd fundamentala printre Apostoli.
Liturghia reconfigureaza asadar mistic si liturgic realitatea eclesiala integrala,
aceea de invocare a Cincizecimii perpetue si a asteptarii lucratoare a lui Hristos.
Astfel, invocatia ioaneicd din Apocalipsd 22, 17-20: ,,Vino Doamne lisuse —
gpyov KOpte INoov” este nu doar o chemare eshatologica a Bisericii care il
asteaptd pe Mirele ei, ci si probabil o expresie liturgicd de incheiere a epistolelor,
asa cum am vazut si la Sfantul Apostol Pavel (cf. I Timotei).

Continuitatea acestei atitudini eshatologice 1n Biserica este evidenta si din sur-
sele post-apostolice care prezinta aceeasi tensiune eclesiala de har a venirii Dom-
nului (Didahia 10)7. Textul ,,sa treaca lumea aceasta” din Didahia poate insemna
o lepadare a Bisericii de toate resorturile lumesti de afirmare a persoanei’®. Este
posibil ca aceastd indltare a mintii a tuturor credinciosilor in Liturghie sa se fi
nuantat in chemarea Cantarii heruvimice: ,,Toata grija cea lumeasca acum sa o le-
padim - mdoav TNV BroTikv omofdpeda péppvav”. Opinia unor cercetatori
ai textelor liturgice sursa cd Maranatha este epicleza originard a Liturghiei cres-
tine’” nu este deloc lipsita de temei in perspectiva permanentei invocari de catre
Biserica a Duhului Sfant si a venirii lui Hristos”. Aceasta corespondenta teolo-
gica dintre vocatia eshatologica a Bisericii primare si permanenta ei legatura cu
Duhul Sfant invocat in Euharistie are o importantd uriasd in demersul eclesio-
logiei ortodoxe. Chiar si unii teologi catolici sau protestanti au acceptat aceasta
afirmatie”™. Anaforaua lui Addai si Mari, una dintre cele mai veci anaforale litur-
gice, contine, pe langa structura Imprumutatd din cultul iudaic (Berakah), epi-
cleza ca moment culminant al Euharistiei in care Darurile sunt sfintite de Duhul
Sfant Care se pogoara peste comunitatea eclesiala®®,

Timpul-pomenire, adica timpul-imbratisare de valoarea netrecatoare a me-
moriei dumnezeiesti nu mai este timp-separatie, el nu mai desparte generatii de
oameni, ci este timp-unire. In Liturghie se intalnesc vii cu mortii, cei de demult
cu cei de aproape, varstele si neamurile laolaltd, viata si moartea umanitatii in toata di-
versitatea ei. Liturghia este unirea eterna dintre ,,acum” si ,,pururea” in vecii vecilor.

5 K. W. Noakes, op. cit., p. 119.

76 Josef Lamberts, in Quelques reflexions sur liépiclese, in Q.L., 84, 2003-2004, pp.
226-247.

77 Cf. Margaret Barker, The Revelation of Jesus Christ, Edinburgh, 2000, p. 37.

8Vezi A. Verheul, La priére eucharistique dans la Didache, in Q.L. 60, 1979, pp.
197-207 si Josef Lamberts, Quelques reflexions sur liépiclese, in ,,Questions Liturgiques”,
84, 2003-2004, p. 230.

7]. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechishen Viiter, Freiburg, 1955, B. Spinks,
The Epiklesis in the East Syrian Anaphoras in Idem, Worship. Prayers from the East,
Washington, 1993, pp. 89-96.

80 Jose Kochuparampil, The Missionary Dimension of the Liturgy in the Anaphora of
the Apostles Addai and Mari, S.L. 36 (2006), p. 136.
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Partea se uneste cu intregul nu numai in timp ,,acum si pururea”, ci si in spatiu ,,aici
si pretutindeni” si in vesnicia lui Dumnezeu ,,in vecii vecilor”.

Rugaciunea din timpul Cdntdrii heruvimice este o pregitire sacramentala a
preotului pentru savarsirea Sfintelor Taine. In ea, preotul si intreaga Biserica pri-
meste descoperirea dumnezeiasca a integralitatii Jertfei lui Hristos pentru lume.
,Ca Tu esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te im-
parti”8!. El este Preotul creatiei si Jertfa cea vie, Arhiereul Cel vesnic si Mielul lui
Dumnezeu: ,,Hristos, Pastile cele noi, Jertfa cea vie si jertfitd, Mieluselul lui
Dumnezeu Cel ce ridica pacatul lumii”s2.

Pomenirea eclesiald este fundamentul nemuririi persoanei umane. Astfel, ru-
gaciunea Bisericii nu se extinde doar 1n timp si spatiu, ci devine atmosfera de
viatd a vesniciei viitoare. Credinciosii se roagd ca diversele categorii de cre-
dinciosi s fie pomeniti de Dumnezeu ,,acum si pururea si in vecii vecilor”. Tinta
doxologiei Bisericii nu este doar timpul si istoria, ci vesnicia: ,,Sa va pomeneasca
Domnul Dumnezeu intru impérétia Sa, totdeauna acum si pururea si in vecii
vecilor™,

Pomenirea Bisericii de catre Hristos este actul realizat prin moartea si In-
vierea Sa din morti. lar intrarea lui Hristos (prefigurat de Cinstitele Daruri euha-
ristice) in Sfanta Liturghie este de fapt intrarea Lui in destinul ontologic al fiintei
umane, in viata si moartea omului. Liturghia realizeaza aceasta intrare ontologica
a lui Hristos prin moarte 1n viata fapturii cazute. Aceasta este ratiunea pentru care
dupa Vohodul mare preotul rosteste troparele de ingropare ale Iui Hristos din
Sambata cea mare: ,.losif cel cu bun chip, de pe lemn luand preacurat Trupul
Tau, cu giulgiu curat infasurandu-L si cu miresme In mormant nou ingropandu-L
L-au pus”4. Acest tropar aratd vocatia Bisericii si a clerului in special de a pre-
gati moartea sacerdotald a lui Hristos si de a celebra Taina mortii facatoare de viata.
Mormantul nou este arhetipul Bisericii feciorelnice in care Hristos este ascuns ca
un odor de mare pret pentru a invia spiritual in inima fiecarui om.

Moartea lui Dumnezeu cu trupul este inceputul insertiei luminii in inima mortii,
este sfarsitul sfarsitului si al caderii umane. Prin moarte, Hristos Isi descopera an-
tinomic Dumnezeirea prin atotprezenta Lui in toate receptaculele spatiului si ale
timpului. El uneste pamantul, raiul si iadul cu prezenta Sa dumnezeiasca si le poarta
pe acestea pe Tronul slavei dumnezeiesti: ,,In mormant cu trupul, 1n iad cu su-
fletul ca Un Dumnezeu, in rai cu talharul si pe Tron impreuna cu Tatil si cu Du-
hul ai fost Hristoase, toate umplandu-le (plinindu-le) Cel ce esti necuprins”s.
Lumina Invierii devine nu doar principiu, ci si finalitate a lumii si a istoriei, iar
trupul omenesc care primeste Euharistia devine morméantul facator de viata din care
rasare ,,Soarele Cel mai 1nainte de soare”: ,,Ca purtitor de viatd si mai infrumusetat

81 Liturghier, p. 149.
82 Penticostar, p. 22.
8 Liturghier, p. 152.
8 Ibidem, p. 153.
8 Ibidem, p. 153.
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decat tot raiul cu adevarat si decat toatd cdmara cea Tmparateascd s-a aratat Hristoase
mormantul Tau, izvorul invierii noastre”*6.

Intimitatea liturgica dintre lumea de aici si cea de dincolo este evidenta si prin
rugaciunile Bisericii, ca Jertfa cea nesdngeroasa a lui Hristos sa fie primita in
Jertfelnicul cel mai presus de ceruri al lui Dumnezeu: ,,Primeste si rugdciunea noas-
tra a pacatosilor si o du la sfantul Tau jertfelnic”®’. Liturghia realizeaza astfel un
permanent transfer pnevmatologic intre cer si pamant. Pamantul primeste pe
Mielul Iui Dumnezeu Care ridica pacatul lumii, iar cerul primeste jertfa umani-
tatii pe altarul iubirii rastignite a lui Hristos. Liturghia este asadar darul suprem
pe care Dumnezeu 1l face lumii si darul cel mai de pret al umanitatii catre Dum-
nezeu: Hristos cel mort si inviat pentru noi®®,

Tensiunea Bisericii catre cer nu este insd o evanescenta liturgica, ci ea este de-
mersul prin care Biserica se 1naltd la cer impreund cu cele de pe pamant, schim-
band si transfigurand lumea si istoria. Astfel, rugaciunile credinciosilor la Litur-
ghie se referd in primul rand la cerurile méantuirii, dar nu neglijeaza viata de pe
pamant, singura in care libertatea noastra poate decide ce vom fi si vom face in
vesnicie. Ectenia cererilor ilustreaza aceasta intrepatrundere de valori. Biserica lui
Hristos cere asadar: ,,Ziua toata desavarsita sfanta in pace si fara de pacat la Dom-
nul sa cerem — Tnv nuépav mdoav, Teheiav, aylav, elpnikry kat avaudpTnTov,
mapd Tou Kupiov, artnoduada’™, pentru a defini telul apropiat al rugaciunii,
dar si pentru a arata functia iconica a fiecarei zile temporale, ca asteptare si pre-
zenta tainica a Zilei celei neinserate din imparatia lui Dumnezeu: ,,Si cetatea nu
are trebuinta de soare, nici de luni, ca sa o lumineze, caci slava lui Dumnezeu a
luminat-o si faclia ei este Mielul. Si neamurile vor umbla in lumina ei, iar im-
paratii pamantului vor aduce la ea marirea lor. Si portile cetatii nu se vor mai in-
chide ziua, caci noaptea nu va mai fi acolo” (Apocalipsa 21, 23-25).

Crestinii cer apoi o viatd cu pace si pocdintd: ,,Cealaltd vreme a vietii noastre n
pace si intru pocdintd a o savarsi la Domnul™ si ,,Sfarsit crestinesc vietii noastre,
fara durere, neinfruntat, cu pace si raspuns bun la infricosdtoarea Judecata a lui
Hristos™! aratind ca rugdciunea cuprinde toate etapele vieti de aici si ale celei de
dincolo: viata, moartea si judecata.

Dupa o astfel de rugaciune integratoare, Biserica este pregatita sa marturiseasca
in iubire Treimea Cea mai presus de fire: ,,Sa ne iubim unii pe altii ca intr-un
gand sa marturisim pe Tatil pe Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea Cea de o fiinta si
nedespartita™2. Cunoasterea teologica este asadar o realitate a iubirii si numai cel

8 Ibidem, p. 153.

87 Ibidem (rugaciunea punerii inainte), p. 155.

8 Pentru o teologie a darului euharistic in hermeneutica Noului Testament, Charles Perrot,
L’Eucharistie dans le Nouveau Testament, in Eucharistia, Encyclopedie de’l Eucharistie,
Editions du Cerf, Paris, 2002, pp. 67-96.

8 Liturghier, p. 156.

0 Ibidem, p. 156.

o1 Ibidem, p. 156.

2 [bidem, p. 157.
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care poate Tmbrétisa intreaga lume in iubire, primeste lumina marturisirii trei-
mice. In timpul acestei marturisiri, credinciosii isi dadeau sarutarea frateasca,
traditie care s-a pierdut pe parcurs, o datd cu oficializarea si solemnizarea Li-
turghiei, dar s-a pastrat doar intre preotii slujitori. Acestia spun: ,,Hristos in mij-
locul nostru. Este si va fi. Totdeauna acum si pururea si in vecii vecilor™. Acest
dialog al sarutarii fratesti aratad prezenta lui Hristos in Liturghie si fundamentul
treimic al iubirii de Dumnezeu 1n Biserica. Iubirea este asadar revarsarea de Dum-
nezeire peste umanitatea care doreste viata vesnica.

Imnul de slava adus lui Dumnezeu este o rodire a iubirii dumnezeiesti in viata
omului care devine zbor al creatului spre necreat. Imnul ,,Iubi-Te-voi Doamne, var-
tutea mea, Domnul este intdrirea mea si scdparea mea si izbavitorul meu — Oyt
cw o€ KOpLeE N 1oy 0g LoV, KVPLOG CTEPEMUA OV KOl KATAGLYT] LOV
Kol pvotng Hov” preluat din prologul Psalmului 17 exprima aceasta interde-
pendenta in Hristos a omului de Dumnezeu. El este puterea, vartutea — 150G omu-
lui, fundamentul sau taria — cTEPEWUO omului, refugiul sau tarmul de scdpare si
Izbavitorul lui, culmea cea fara de sfarsit a doririlor. Domnul este asadar nu doar
Inceput (oupy 1) si Sfarsit (TEAOG) al omului si al lumii, ci si Providentiatorul,
Purtitorul de grija, temelia, sprijinul, ,limanul cel lin” de odihna al vietii ome-
nesti: ,,marea vietii vazand-o indltdndu-se de viforul ispitelor, la limanul Tau cel
lin alergand strig catre Tine: Scoate din striciciune viata mea Mult Milostive™.

Strigarea ,,Usile, usile cu intelepciune si luim aminte” aminteste de inchi-
derea usilor Bisericii de catre membrii clerului inferior pentru ca nimeni din cei
necredinciosi sd nu perturbeze Sfanta Slujba. Astazi, traditia pierzandu-se, cuvin-
tele acestea Insemneazd pe de o parte sa deschidem usile simtirii noastre spiri-
tuale pentru a primi pe Dumnezeu in inima noastra, si sa inchidem usile dinspre
lume, acelea care duc mintea departe cétre toatd grija cea lumeascd si citre
nimicul ei.

Urmeaza Simbolul de credinta sau Crezul®, care contine in mod concentrat
doctrina de credinta a Bisericii, adicd dreapta slavire a Prea Sfintei Treimi, intru-
parea lui Hristos si toate lucrarile Sale mantuitoare, si invatatura despre Sfantul
Duh, despre Biserica, Sfintele Taine si imparét,ia cea vesnica de la sfarsitul veacului.
Rostirea comuna a Crezului de citre credinciosi aratd structura rationald a doc-
trinei care se exprima in cuvinte si idei, dar care transcende prin continut ratiunea
si legile ei. Declaratia de credintd este necesard ori de cate ori suntem in fata lui
Dumnezeu, ca un test preliminar de ortodoxie a gandirii si lucrdrii. De asemenea,
Crezul configureaza teologic fundamentul doctrinar al cultului si expresia necesar
liturgica a dogmei.

Dupa rostirea Simbolului de credintd urmeaza Anafora propriu-zisa, adica
aducerea Jertfei celei preacurate a Mielului lui Dumnezeu pe Sfintele Altare.
Dialogul dintre preot si credinciosi la inceputul Anaforalei euharistice arata aten-
tia neclintitd a Bisericii catre Sfanta Sfintelor din care oamenii se impartasesc pe

9 [bidem, p. 157.
% Molitfelnic, p. 187.
% Liturghier, pp. 158-159.
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pamant. Rugaciunea apostolica ,,Harul Domnului nostru lisus Hristos, dragostea
lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sfantului Duh si fie cu voi cu toti” este 0 com-
ponentd originard a ,,frAngerii painii” (I Corinteni 13, 13) si semnifica afiero-
sirea comunititii eclesiale Sfintei Treimi.

Timpul Liturghiei este o Indltare permanenta spre cerul ontologic al lui Dum-
nezeu, o staruintd si o priveghere (VEWY1( - trezvie) a Bisericii cu inima si cu sufletul
pentru primirea Sfintelor Taine: ,,Sus sa avem inimile! Avem catre Domnul!™°.
Particula ,,tpO¢~ tradusa ,,catre” aratd tendinta permanentd a Bisericii de a de-
veni ceea ce este In esenta el adica Hristos. Inima omului devine asadar camara de
nuntd a lui Dumnezeu, locul teologic de unire a necreatului cu creatura si casa
vesniciei lui Dumnezeu. Viata eterna a omului este de fapt extensia acestei uniri
in fiecare clipa a vietii umane, iar sfintenia este tocmai aceastd cununie mistica a
omului cu Dumnezeu transformata in respiratiei spirituala sustinuta. Sfintii lui Dum-
nezeu au nascut raiul In inima si apoi l-au revarsat lumii, s-au umplut de lumina
Celui inviat si au devenit ,,lJuminatori ai marginilor”, au ,,concentrat prin ruga-
ciune Cerul in inimi si apoi l-au desfasurat in jurul lor prin arta de a edifica porti
ale cerului si case ale lui Dumnezeu™’.

Omul devine in Sfanta Liturghie homo theologicus si homo liturgicus pentru
cd viata lui devine ritmata indumnezeitor de rugaciune si de Cincizecimea euha-
ristica. Reperele si resorturile umanitatii sale raspund la chemadrile veacului vii-
tor, proprietatea vazuta lasa locul comuniunii in iubire, diferentele devin cai ale
diversitatii unitive, rugaciunea fiecaruia este unica, dar este si o parte inseparabila
si de neinlocuit in Trupul euharistic si eclesial al lui Hristos. Oamenii pierd in ru-
gaciunea liturgica notiunea timpului presant, orele rugaciunii li se par clipe (asa
cum madrturisesc istorisirile patristice), iar intensitatea zborului catre Dumnezeu
este exprimatd prin Tngenunchere si inchinare. Constiinta finitudinii si a mortii se
topeste 1n incredintarea substantiala a invesnicirii prin iubirea rastignitd a lui
Dumnezeu. Nu numai mintea, ci si trupul devine usor si slujeste acestei uniri.

Anaforaua liturgica este de fapt o rugdciune extinsa a preotului insotitd de
cantarile credinciosilor si de pecetea incredintarii lor: ,,Amin”. Extensia si diver-
sitatea ei in Biserica primara dovedea libertatea de cult a primilor crestini. Inca
din primele secole, Biserica, din motive de unitate a doctrinei a nceput si unifice
aceste rituri sursa®s,

In Anaford, Biserica rememoreazi liturgic succesiunea de evenimente méntui-
toare, face anamneza Cinei celei de Taind, invoca Pogorarea Duhului Sfant peste
credinciosi si peste Darurile euharistice. in aceste momente, nu numai Painea si
Vinul devin Hristos Cel euharistic, ci fiecare credincios care se roagd primeste
Duhul Sfant si devine o prescurd binecuvantata care se va frange la vremea potri-
vita spre slava Dumnezeirii lui Hristos si spre dumnezeiescul dor de inviere si de

% Ibidem, p. 159.

7Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Ddruire si Ddinuire, Raze si chipuri de
lumind din istoria §i spiritualitatea romdnilor, Trinitas, 2005, p. 64.

% Despre dezvolatarea diacronica a anaforalelor liturgice in Biserica vezi W. H. Frere,
The Anaphora or Great Eucharistic Prayer, S.P.C.K., London, 1938, pp. 63-68.
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nemurire. Biserica devine Euharistie, pentru cd ea este deja de la Cincizecime (ca
institutie) si de la Botez (in ceea ce priveste persoanele care o contin) Trupul
eclesial al lui Hristos. Credinciosii sunt péinile vii care se fring pe altarul iubirii
lui Dumnezeu pentru a-si descoperi vocatia euharistica in eternitate, pe care o
cultiva prin Sfanta Impartasanie.

Ruggciunea preotului din timpul cantarii ,,Cu vrednicie si cu dreptate” repeta si
aprofundeaza marturia treimica a credinciosilor: ,,Cu vrednicie si cu dreptate este
a-Ti canta Tie, pe Tine a Te binecuvanta, pe Tine a Te lauda, Tie a-Ti multumi,
Tie a ne Inchina in tot locul stapanirii Tale; Ca Tu esti Dumnezeu negriit si necu-
prins cu gandul, nevazut si neajuns, pururea fiind si acelasi fiind: Tu si Unul Nas-
cut Fiul Tau si Duhul Tau Cel Sfant. Tu din nefiinta la fiinta ne-ai adus pe noi si
cazand noi iardsi ne-ai ridicat, si nu Te-ai departat, toate ficandu-le pana ce ne-ai
suit la cer si ne-ai daruit imparatia Ta ce va sa vie (...) Multumim pentru toate pe
care le stim si pe care nu le stim, pentru binefacerile Tale cele aratate si nearatate,
ce ni s-au facut noua”™®. Lumina apofatica a acestei rugaciuni aratd vocatia lumii
de Taina a intrupérii si Casa a locuirii lui Hristos cu oamenii. Ea rememoreaza mo-
mentul trecerii din nefiinta la fiinta a creaturilor si aminteste daruirea in taina a
Imparatiei lui Dumnezeu. Ea cuprinde temeliile istoriei de la inceput pana la sfar-
sit si priveste retrospectiv timpul, din perspectiva invierii universale. Prin ea, Bi-
serica isi recunoaste limitele umane de intelegere a Tainei de negrdit a iubirii dum-
nezeiesti si multumeste pentru toate darurile lui Dumnezeu, stiute sau nestiute.
Slujirea euharisticd este procesiunea de inviere sacramentald a umanitatii din pacat
si din striciciunea mortii. in ea, preotul si credinciosii slujesc lui Dumnezeu Cel in-
conjurat de mii de arhangheli si de miriade de ingeri.

Dupa aceastd viziune cosmica a mantuirii, preotul canta cu glas mare: ,,Cantarea
de biruintd, cantind, strignd, glas inaltand si graind™'%, pecetluind in chipul crucii
cu Steluta Sfantul Disc. Este cantarea triumfala a lui Hristos care biruieste moar-
tea si iadul, Inviaza din morti si pecetluieste tot universul cu Crucea iubirii Sale
jertfelnice. Biserica raspunde cu cantarea heruvimica ,,Sfant, sfant, sfint, Dom-
nul Savaoth, plin este cerul si pamantul de slava Lui...”. Cantarea de biruinta
este de fapt imnul pe care intregul univers vazut si nevazut il cantd Celui ce a bi-
ruit iadul si moartea (Apocalipsi 4-5).

In timpul Cantarii heruvimice ,,Sfant, sfant, sfant” preotul rosteste rugaciu-
nea in care slaveste pe Dumnezeu Tatal pentru iubirea Sa cea vesnica pentru uma-
nitate. ubirea este asadar cheia de intelegere si de raspuns a Jertfei lui Hristos pe
Cruce pentru lume: ,,Ca Tu ai iubit lumea Ta atat de mult incat pe Unul Nascut
Fiul Tau L-ai dat, ca tot cel ce crede intru El sa nu piara ci sa aiba viata ves-
nica”1%!, Moartea lui Hristos nu este doar o crima sivarsita de autorititile iudaice
si romane, ci este daruirea de Sine de buna voie a lui Dumnezeu pentru noi, este pre-
darea lui Hristos in mainile mortii pentru a o dezarma definitiv. ,,Si Acesta venind
si toatd iconomia cea pentru noi primind, in noaptea in care a fost prins, sau mai

9 Liturghier, p. 160.
190 fhidem, p. 161.
101 pidem, p. 161.
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degraba pe Sine Insusi S-a predat pentru viata lumii”. Viata lumii se umple de
prezenta lui Hristos, pentru ca El trdieste si moare in ea. In Hristos moare si in-
viaza tot universul. Viata cea nemuritoare care se revarsd peste lume din mor-
mantul incepator de viata al lui Hristos devine viata omului hranit din Hristosul
euharistic.

Urmeaza anamneza Cinei euharistice inaugurale, in care Hristos instituie Dum-
nezeiasca Liturghie: ,,Luati, mancati, acesta este Trupul Meu, care se frange
pentru voi spre iertarea pacatelor” si ,,Beti dintru acesta toti, acesta este Sangele
Meu, al Legii celei noi, care pentru voi si pentru multi se varsa, spre iertarea pa-
catelor” (Matei 26, 26-28). Aceste cuvinte aratd fringerea lui Hristos pentru lume
si pentru fiecare om, constiinta si durerea Jertfirii de Sine, dar si durerea de
nesuportat a vederii peste veacuri a milioanelor de morti nevinovati ai istoriei, toata
suferinta veacului si mai ales durerea fara sfarsit a celor care 1-au refuzat si cruci-
ficat pe Dumnezeu péna la sfarsitul vietii lor.

In cuvintele lui Hristos, repetate pana la sfarsitul veacurilor, se afla toata du-
rerea lui Dumnezeu pentru persoanele umane pierdute in moarte si toata speranta
lumii de invesnicire In Hristos. Anamneza liturgica a Euharistiei rememoreaza nu
doar instituirea Jertfei lui Hristos, ci toate jertfele nevinovate ale istoriei asimi-
late daruirii de Sine a Mielului lui Dumnezeu. ,,Aceasta sd o faceti intru pome-
nirea mea”. Pomenirea euharisticd a Jertfei lui Hristos este asadar continuitatea
de viatd nemuritoare a Bisericii. Euharistia este ,,doctoria nemuririi” (,,leacul ne-
muririi, antidotul pentru a nu mai putea muri, ci a trdi vesnic in lisus Hristos %),
iar pomenirea lui Hristos este intrarea in Liturghia cereascéd din ceruri. Biserica
vietuieste si se hraneste din Euharistie. Sangele lui Hristos devine sangele Bisericii
care 1i da viata si o Tmpiedica s sucombe Tn moarte si in neant.

Legatura dintre Hristos si Biserica se face prin insusi Sangele Lui care umple de
nemurire viata muritorilor. ,,Carnea si sangele nu pot s mosteneasca Tmpérétia
lui Dumnezeu, nici striciciunea nu poate mosteni nestriciciunea’ (I Corinteni 15, 50).
Dar oamenii din carne si sange ai Bisericii care se hranesc din Trupul si Sangele
Mantuitorului mostenesc nestricaciunea: ,,Et Verbum caro fatum est” (Ioan 1, 13).
Taina Bisericii este tocmai aceastd impregnare a trupului muritor de nemurirea
Trupului inviat al Lui Hristos. Toti credinciosii prezenti in Potirul iubirii lui Dum-
nezeu sunt cufundati in Sangele Lui mantuitor, asa cum miridele purtand numele
fiecarui om pomenit la Liturghie sunt scaldate de Sangele Mielului lui Dum-
nezeu in Potir. In Euharistie se realizeaza nemurirea lumii si invesnicirea tim-
pului, pentru ca toate simtirile credinciosilor devin simtirea lui Hristos si toate
clipele de viata ale crestinilor devin clipe din viata lui Hristos. Mantuitorul tra-
ieste in fiecare om, cu durerile si neputintele Lui, EI devine launtrql de taina al
omului, intimitatea lui spirituala: ,,Omul se transforma in substanta Imparatului”
(Sf. Nicolae Cabasila).

Rugaciunea rostitd in taina de dupa instituire: ,,Aducandu-ne aminte asadar
de aceastd porunca mantuitoare si de toate cate s-au facut pentru noi, de Cruce, de

192Trineu, Adversus Haereses V, 2, 3, apud K.Ch. Felmy, De la Cina cea de Taind la Dum-
nezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe, trad. Pr. Prof. loan I. Ica, Deisis, 2004, p. 19.
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groapa, de Invierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de sederea de-a dreapta si
de cea de-a doua si slavita iarasi venire, ale Tale dintru ale Tale, Tie Ti-aducem de
toate si pentru toate” ' restaureaza istoria din interiorul ei si o priveste dinspre
viitor: ,,In anamneza euharistic se sterg granitele dintre trecut, prezent si viitor.
In Liturghia noastra, noi pomenim si viitorul”1%, Biserica isi aduce aminte de ul-
tima clipa a universului, de venirea in slava a lui Hristos, pentru cd priveste deja
in credinta prin ochii lui Dumnezeu, prin plinatatea de vedere infinitd a Mantui-
torului cu care se uneste.

Despre prezenta trecutului in viitor, adica in Imparatia lui Dumnezeu si des-
pre valoarea infinitd a fiintei umane si a responsabilitatii ei, episcopul loan Zizi-
oulas scrie: ,,Anamneza trecutului € 0 anamneza numai in si prin viitor. Amintirea
viitorului dinamiteaza problematica scolasticd clasicd privitoare la semnificatia
de memorial al Euharistiei. Ea nu este comemorarea euharisticd a unui eveni-
ment din trecut. Euharistia ca anamneza nu se Inradacineaza in trecut — in Crucea
lui Hristos — ci in viitor, in Inviere si in impérétia ce va veni. In aceasta intelegere
a Euharistiei, hotaratoare este insusi Liturghia; faptul ca pentru ortodocsi Litur-
ghia este atat de patrunsa de bucurie si de experienta Tmpérétiei e atat de evident
incat intrebarea daca acum are loc o repetare a unui eveniment trecut sau nu
primeste un cu totul alt sens. In Euharistie, Biserica instituie spatiul (am spune
noi si timpul n.n.) eshatologic in care faptele mantuitoare ale lui Dumnezeu, mai
cu seama Jertfa lui Hristos, sunt amintite, pomenite de Dumnezeu’'%,

Biserica intra asadar in perspectiva vesnica de dupa parusie, priveste istoria
retrospectiv, intelege tainele timpului si isi aminteste de lucrarile mantuitoare
siavarsite de Hristos, inclusiv ,,cea de-a doua si slivita iardsi venire”. Este o vi-
ziune euharistica de sfarsit de veac si de lume, pentru ca Euharistia este plinirea
istoriei si intrarea eshatologica in lumina vesnicd a Treimii. Karl Christian Felmy
afirma ca Euharistia este evenimentul eshatologic fundamental al Bisericii, teme-
lia ei in Imparatia lui Dumnezeu'®. De aceea, Liturghia este un rai temporal, iar
raiul este o Liturghie vesnica, iar oricine exerseaza puterea cereascd a Liturghie
in aceastd viatd, primeste deja puterile veacului viitor, traieste deja In lumea ce-
reasca, priveste deja oamenii in lumina raiului interior al iubirii. Aceasta este de-
finitia sfinteniei.

Biserica vizualizeaza prin anamneza trecutul, prezentul si viitorul, in Euharistie,
ea primeste viziunea prooroceasca (TpO- Opow — a vedea inainte) a invierii uni-
versale si raspunde in istorie la resorturile vesniciei. Pentru ea, Hristos Cel ce
trebuie sd vina Intru slava deja a si venit in Euharistie, in Tainad pentru a impregna
trupurile omenesti cu Sangele Lui dumnezeiesc. Prin arterele si venele oamenilor
circula sangele lui Dumnezeu iIntrupat, iar viata lor devine viata Lui.

103 Ibidem, p. 162.

104 Arhimandrit Ciprian Kern, Euharistia, in K.C. Felmy, Dogmatica experientei ecle-
siale, Deisis, Sibiu, 1999, p. 259.

105 Joan Zizioulas, Die Eucharistie, Die Anrufung des Heiligen Geistes, p. 176, in
K.C. Felmy, Dogmatica experientei eclesiale, p. 259.

106K, C. Felmy, Dogmatica experientei eclesiale, p. 258.
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Din aceastd perspectiva integrald a istoriei, Biserica poate rosti: ,,Ale Tale
dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si pentru toate — Ta Xa ex Twv Zwv, 0oL
TPOOPEPOPEY KATA TIAvTa, Kot did mavTa’ 17, Aceste cuvinte de o mare pro-
funzime mistica exprima constiinta Bisericii ca Hristos Se extinde spiritual in fie-
care persoand umana care alege viata vesnica in El si cd El, incepétorul vietii -
apxnyov tng Lwng este Lumina vesnica a istoriei si Sfarsitul (TEAOG) tuturor
celor ce sunt. Lumea aceasta este prin creatie darul lui Dumnezeu Tatal pentru Fiul,
iar prin Intrupare, darul acesta transfigurat si afierosit vesniciei este daruit Tatalui
de catre Fiul rastignit cu Trupul pe Cruce. Toate sunt ale lui Hristos, iar Darurile eu-
haristice sunt daruri ale Lui citre noi care vor deveni El Insusi pentru viata noastra.

Biserica devine Hristos, ea este Hristos in potenta si devine Hristos in actua-
litate. Aceasta Tnsa fard a dizolva personalitatea unica a fiecarei persoane, ci adu-
cand-o la dimensiunea ei fireascad de implinire in lumina lui Dumnezeu. Florile
contin in ele dimensiunea iconica a dependentei de har a creatiei: ele nu pot in-
flori fard soarele care le actualizeaza latenta lor ontologica. Persoanele umane nu pot
deveni ele insele fara lumina vesnica a harului dumnezeiesc primita in libertate.

Hristos este fncepétorul si Creatorul tuturor si in El se reintorc toate cele zidite
pentru a fi transfigurate si implinite In vocatia lor unica. Expresia ,,pentru toate -
S1d mavTa’” are semnificatia de daruire a tuturor prin Euharistie (in limba en-
gleza s-a tradus: ,,on behalf of all”). Biserica jertfeste pe Hristos in numele tuturor
celor create si daruieste paine si vin pentru intreaga creatie. In acest gest liturgic,
tot cosmosul este prezent, jertfindu-se pe altarul slavei lui Dumnezeu. Este ex-
presia suprema a conceptului liturgic ,,pars pro toto” in care partea contine mistic
intregul si-1 transcende in unicitatea si unitatea ei cu intregul.

Lumea devine Euharistie a luminii dumnezeiesti. Pestii care se precipita in mre-
jele Apostolilor, painea care se inmulteste spre hrana ascultatorilor de Dumnezeu
aratd vocatia jertfelnica a creatiei si iIn mod intelegator a omului liturgic. Marea care
ascultd de glasul Stapanului si se linisteste aratd dorul ascuns al materiei de a se
odihni in umanitatea veacului viitor. Vocatia zidirii este aceea de a se jertfi, de a
se darui lui Dumnezeu, iar Hristos Omul desavarsit se daruieste lui Dumnezeu cu
daruire vesnica. lar aceasta vocatie de daruire de sine este de fapt chipul lui Dum-
nezeu (imago Dei) care este Daruirea de Sine vesnica si desavarsitd. Lumina ne-
creatd a Treimii este tocmai aceastd daruire de Sine a lui Dumnezeu si aceasta
rezonantd de lumina mai presus de fire care ajunge in lume, o impregneaza si o
indumnezeieste.

Toate fenomenele naturii sunt profetii iconice ale marelui Ospat de nunta a lui
Dumnezeu cu umanitatea prin Euharistie. Viata vesnica este asadar datd nu prin-
tr-o rapire mai presus de fire, ci prin devenirea (LETOABOAN) materiei in Euharistie.
In istorie, prin Liturghie se opereaza si o devenire a timpului, al carui metabolism
se transfigureaza. Din timpul separatie si moarte progresiva, Euharistia daruieste
timpul-unire, in care toate generatiile istoriei se intdlnesc la Daruirea de Sine a
lui Dumnezeu.

197 [hidem, p. 162.
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Epicleza sau invocarea Duhului Sfant este momentul in care Biserica aflata
in adanca rugiciune cere cu umilinta lui Dumnezeu Tatal sé trimitd pe Duhul Sau
Cel Sfant sa sfinteasca Darurile si sa le prefaca in Trupul si Sangele Iui Hristos.
Existenta invocarii Duhul Sfant in Anaforaua euharistica este o evidentd a Bise-
ricii rasaritene si urmele acestei prezente pot fi gasite la Ipolit'®: | Si Te rugam,
trimte noud Duhul Tau Cel Sfant, in Jertfa Sfintei Biserici, pentru ca reunindu-i
pe toti intru una, Tu sd daruiesti tuturor sfintilor Tai care participa la ea, pentru pli-
natatea Duhului Sfant, in vederea confirmarii credintei intru adevar, aceea de a
Te slavi si a te lauda prin Fiul Tau, Hristos lisus”'®.

De asemenea Sf. Chiril al Ierusalimului mentioneaza raispandirea generald a epi-
clezei in comunitatile crestine din Rasarit''? (asa numita Anafora ierusalimiteancd
numitd de acesta din urma TVELUOTIKT BLC1A — jertfa duhovniceasca si AVl
HOKTOG AOTPEL — slujba nesdngeroasd'!!) la care Duhul Sfant are rolul de a
sfinti Darurile euharistice, si de a le preface in Trupul si Sangele Domnului:
,Inainte de sfanta invocare (ETIKANGEWC) a Treimii adorate, painea si vinul Eu-
haristiei sunt pur si simplu paine si vin, iar dupd invocatie painea devine Trupul
lui Hristos si vinul devine Sangele lui Hristos”"'2. Tot Sf. Chiril adauga in Cate-
heza a cincea: ,,Dupd ce ne-am sfintit noi insine prin aceste imne spirituale, noi
ne rugdm (TOPAKAAOVULEY) si cerem la Dumnezeu Iubitorul de oameni sa tri-
mitd Duhul Sau Cel Sfant peste Daruri pentru ca El sa faca din aceastd paine
Trupul lui Hristos si din acest vin Sangele lui Hristos, caci tot ceea ce atinge Du-
hul Sfant este sfintit si transformat (LETABERANTONL) 13,

198 Lamberts, Josef, Quelques reflexions sur [’épiclese, in Q.L., 84, 2003-2004, p. 229:
intr-unul dintre cele mai vechi rugaciuni euharistice, pe care o gasim in Traditia apos-
tolicd, atribuitd in mod general lui Ipolit al Romei si datatd in jurul anului 215, exista o
epicleza explicita dupa referatul de instituire” Note importante asupra dezbaterii asupra
epiclezei gaim la Joseph Lamberts, May Your Holy Spirit, Lord, come, Some Reflections
on the Epiclesis, in ,,Ephrem’s Theological Journal”, 2, 1998, pp. 99-115, Idem, Eucha-
ristie et Esprit Saint, in ,,Questions Liturgiques”, 67, 1986, pp. 28-41, R. Albertine, Theosis
according to the Eastern Fathers Mirrored in the Developpment of the Epiclesis, in
Ephemerides Liturgicae 105, 1991, pp. 393-417, Paul Evdokimov, Eucharistie — Mystere
de I’Eglise, in ,,Pensée orthodoxe” 2, 1968, p 53-69. M. Metzger, Nouvelles perspectives
pour la prétendue Tradition apostolique, in ,,Ecclesia orans”, 5, 1988, pp. 241-259, Ber-
nard Botte, L épiclese de [’anaphore d’Hippolyte, in ,,Revue de théologie ancienne et
medievale”, 14, 1947, pp. 241-251, C. Richardson, 4 Note on the Epicleses in About
Hippo-lytus and the Testamentum Domini, in ,Revue de Théologie ancienne et
medievale”, 15, 1948, pp. 357-359, Luois Bouyer, Eucharistie, théologie et spiritualité
de la priere eucharistique, Paris, 1966, Bernard Botte, Les plus anciennes collections ca-
noniques, in ,,L”Orient syrien”, 5, 1960, pp. 331-350.

199 Hippolyte, Traditio Apostolica, (ed. Bernard Botte), S.C. 11, 1946, pp. 30-33.

10 Josef Lamberts, op. cit., p. 232.

'W. H. Frere, The Anaphora or Great Eucharistic Prayer, S.P.C.K., London, 1938,
p. 70.

12 Cyril von Jerusalem, Mystagogicae Catecheses, 1,77, 5, trad. de Georg Rowekamp, in
,,Fontes Christiani”, 7, Freiburg-Basel-Wien, 1992, pp. 102-105.

113 [bidem, pp. 150-153.
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In aceasta lucrare participa intreaga Biserica si intreaga Sfantd Treime. Ea
este momentul 1n care umanitatea eclesiala devine ,,partasd a dumnezeiestii firi —
Betlog xkowovol duoewc” (I Petru 4, 2). Biserica ingenuncheazi pentru a primi
sfintirea care ii este adusd. Nu numai Sfintele Daruri devin Trupul lui Hristos, ci si
oamenii care se roagd primesc Duhul Sfant spre viata: ,,Si Te rugdm si cerem si cu
umilintd la Tine cadem, Tau Cel Sfant peste noi si peste aceste Daruri ce sunt
puse Tnainte” !4,

Este clipa in care materia devine lumina, iar peste oameni se revarsa lumina In-
vierii lui Hristos. Jerfirea de Sine a lui Hristos tine 1n viata lumea si o jertfeste pe
altarul vesniciei. Viata omului devine dintr-un ,,rai in asfintire” (M. Eminescu) in-
tr-un ,,rasdrit ce nu se mai termind” (Ioan Alexandru).

Euharistia rodeste in inima omului sfintenia jertfelnica a lui Dumnezeu, iar
prezenta ei in Biserica este dovada urcusului duhovnicesc al umanitatii spre im-
paratie: ,,Pentru ca sa fie celor care se vor impartasi spre trezirea sufletului, spre
iertarea pacatelor, spre impartasirea cu Duhul Sfant, spre plinirea imparatiei ceru-
rilor, spre indraznirea cea catre Tine, iar nu spre judecata sau spre osanda’!!s,

Constiinta si realitatea prezentei intregului 1n parte pe care Biserica o poseda prin
Euharistie se aplica ,,aici si pretutindenea” ' si ,,acum si pururea”'"’. Slujba po-
gorarii Duhului Sfant peste Darurile euharistice si devenirea lor in Trupul si San-
gele lui Hristos este adusd pentru intreaga lume. Ea este suflul ritmic si perma-
nent de viata al cosmosului, picatura de lumina care 1l impiedica sa sucombe in
neant. Devenirea lumii in Hristos este asadar o lucrare pan-cosmica si meta-
istorica, desi are loc in sanul istoriei si o orienteaza spre eshaton: ,,Inca aducem
Tie aceasta slujba duhovniceascd pentru toatd lumea, pentru Sfanta si soborni-
ceasca Biserica”!'$, Particularitatea se uneste cu generalul in rugiciune, comuni-
tatea liturgicd de persoane umane se uneste in mod negrdit cu Comuniunea
Sfintei Treimi. Liturghia este lucrarea de perihoreza in har a Bisericii cu Trei-
mea. Spatiul uman este asadar ridicat la demnitatea eclesiald a locuirii lui Dum-
nezeu cu oamenii. ,,Adu-ti aminte Doamne de orasul (satul sau sfant locasul) acesta
in care vietuim si toate orasele si satele si de cei ce cu credintd vietuiesc intr-insele’™!!9.

Umanitatea sfintitd prin Cincizecimea liturgica a Euharistiei devine un singur
Trup al lui Hristos in care bate pentru vesnicie inima omeneasca a lui Hristos in
Treime: ,,Si ne da noud cu o gurd si cu o inima a slavi si a canta preacinstitul si de
mare cuviintd numele Tau, al Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor™!20,

,Sfintele Sfintilor” sunt asadar primite prin epicleza pe altarul — OuarooTriplov
metaistoric, mai presus de ceruri — uTepovpdiov si duhovnicesc — voepdyv. Sfintele

14 Liturghier, p. 163.
15 Ibidem, p. 165.
16 Ibidem, p. 140.
"7 Ibidem, p. 125.
18 [bidem, p. 167.
19 [bidem, p. 168.
120 [hidem, p. 169.
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Daruri sunt aici si pretutindenea, acum si pururea, pe altarul vazut al Liturghiei si
in Jertfelnicul de dincolo de cer al Treimii. Fiecare particica sau firimitura de
Péine euharistica este Hristos Intreg, Cel ce a biruit moartea si limitarile materiei
pentru a deveni ,,totul intru toate”. Fiecare picaturd de Vin euharistic este Sangele
lui Hristos care daruieste viatd lumii: ,,Ca Iubitorul de oameni, Dumnezeul nos-
tru, Cel ce le-a primit pe dansele in Sfantul cel mai presus de ceruri si duhov-
nicescul Sau jertfelnic, intru miros de bunda mireasma duhovniceasca, si ne tri-
mitd noud dumnezeiescul har si darul Sfantului Duh sa ne rugam”'2!,

Viata umana devine euharisticd pentru cd in ea Mantuitorul lucreaza din in-
terior, covarsind hotarele ratiunii si ale lumii vazute, fiind prezent tainic si astep-
tat Intru slava: ,,Tie Stapane, Iti incredintam toatd viata si nadejdea noastra si cerem
si ne rugam si cu umilinta cadem Tnaintea Ta: Invredniceste-ne sa ne impartasim cu
cuget curat cu cerestile si infricosatoarele Tale Taine ale acestei sfinte si duhovni-
cesti mese”122. Oamenii care primesc Impartasania sunt strafulgerati tainic de cer,
iar viata lor devine un ,,rai cuvantitor” — LLOTIKOG TTOPAOELCOC asa cum a de-
venit viata Maicii Fecioare dupd ce a primit in pantecele ei ,,Focul Dumnezeirii
fard de ardere”. Simtirea mariologicd a Dumnezeirii devine paradigma euharis-
tica a umanitatii.

Dupa sfintirea Darurilor, Biserica intelege sensul filiatiei harice dumnezeiesti
din rugdciunea pe care a invatat-o chiar de la Mantuitorul Hristos. Biserica ros-
teste ,, Tatdl nostru”'?* in Persona Christi, din interiorul Trupului lui Hristos, pen-
tru care Dumnezeu este Tatal, iar scopul Lui in lume este sfintirea numelui Sau in
inimile oamenilor, realizarea voii Sale mantuitoare si venirea impérﬁtiei vesnice.
Oamenii inteleg de ce Euharistia este ,,pdinea cea vesnica” dati ,,spre fiinta — TOV
€M100o10V” lumii. Piinea esentiald este asadar nu numai Hristos Cel jertfit la
plinirea vremii pentru lume, ci si Euharistia zilnica a Bisericii. Trupul lui Hristos
nu este doar o promisiune eshatologica, ci o realitate impartasibila zilnic, o vesnicie
daruita temporal, periodic si staruitor pentru a inunda de viatd persoana umana si
a o pregati de povara de lumina a vesniciei viitoare.

Cererile Rugaciunii domnesti cuprind asadar timpul si eternitatea, fiecare in inter-
dependenta de cealalta. Eternitatea depinde de timp — daca timpul inseamna ier-
tare si iubire omeneasca si dumnezeiasca (,,51 ne iarta noua greselile noastre pre-
cum si noi iertim gresitilor nostri”), iar timpul se cufunda in vesnicie prin Litur-
ghie ,,Vie Imparatia Ta — eA0¢7w n BaoiAsia gou”.

Caracterul eshatologic al Bisericii se vadeste si din permanenta ei propen-
siune spre vesnicie. Rugdciunile Sfintei Liturghii rememoreazd mereu intrarea
lumii din nefiintd intru fiinta si tendinta ei spre lumina necreatd a lui Dumnezeu:
,Multumim Tie, impérate nevazut, Cel ce toate le-ai facut cu puterea Ta cea ne-
masurati si cu multimea milei Tale din nefiinti la fiinta toate le-ai adus”2*. Lumea

121 Ibidem. P. 169.
122 [bidem, p. 170.
123 [bidem, p. 171.
124 [bidem, p. 172.
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intreagd este o creatie continud in care iubirea creatoare a lui Dumnezeu cheama
din nefiinta creaturile si le mentine pe cele ce sunt.

Omul este Biserica iubirii lui Dumnezeu daca isi lumineaza viata cu harul ne-
creat al Duhului Sfant si primeste mireasma Duhului Sfant in inima lui. Liturghia
dezvolta viziunea eshatologica a lui homo ecclesia, in care lumea se imbise-
riceste prin umanitatea care 1si regaseste vocatia sa sacerdotala. Mucenicii care
au primit cununa lui Hristos sunt de fapt paradigma mistica a umanitatii Tmpara-
testi sacerdotale prin care omul devine preot si imparat al creatiei.

Euharistia este asadar pregustarea substantiala a Imparatiei vesnice a lui
Dumnezeu. Identitatea eshatologica dintre Euharistie si veacul viitor este funda-
mentul sfinteniei Bisericii si autoritatii ei. Deosebirea constd insd in faptul ca
Euharistia transcende, dar nu suprima timpul si spatiul create. Hristos Se intru-
peaza in istorie duhovniceste prin impartasanie, biruind hotarele firii, dar smerin-
du-Se in limitele ei, proprii creaturii. In veacul viitor, Euharistia va fi aerul pascal
pe care firea umana il respiré si integritatea ei ontologica: ,,O Pastile cele mari si prea-
sfintite, Hristoase, O Intelepciunea si Cuvantul si Puterea lui Dumnezeu. Da-ne noua
si ne impartasim cu Tine mai deplin in ziua cea neinserati a imparatiei Tale™25.

»Substanta impératului” se amestecd In om cu firea creatd, se smereste in li-
mitele spatio-temporale Cel ce transcende hotarele lumii si ale istoriei. Euharistia
este veacul viitor ascuns in taina ,,pdmantului roditor de adancime” al umanitatii
eclesiale. Ea este Hristos Care nnoieste firile (,,nasterea lui Dumnezeu innoieste
firile”12¢) dar pastreaza ,,chipul acestei lumi” care trece, dar se indreapta spre ves-
nicie. In sanul istoriei locuieste prin Inviere Principiul istoriei si al sfarsirii ei in
eshatonul iubirii lui Dumnezeu.

Sfintele Daruri euharistice care au devenit Trupul si Sangele Domnului devin
principiul vesniciei neamului omenesc. Sfantul Agnet (Gyv0G) este frant in cele patru
parti, preotul rostind cuvintele: ,,Se sfardma si se imparte Mielul lui Dumnezeu,
Cel ce se sfarama si nu se desparte, Cel ce se mananca pururea si niciodata nu se sfar-
seste si pe cei ce se impartasesc 1i sfinteste”!27. In aceste cuvinte este cuprins tot
misterul cosmic al istoriei precum si principul si finalitatea tuturor celor ce sunt.
Dumnezeu Fiul intrupat se sfarama si se Imparte in lume, fird a se desparti in
parti constitutive, ci diruind integritatea Sa unicd in locuri si vremuri diferite,
manifestdnd in spatiu atotprezenta Lui si unificind universul in Sine. De vreme
ce intreaga faptura il primeste intreg, semintele eternitatii sunt deja sadite in ea,
iar primdvara istoriei anunta rasaritul Soarelui vesnic al dreptatii. Hristos e pre-
zent intreg 1n milioanele de Liturghii ale istoriei si in miliardele de credinciosi
care il primesc, sfintind viata istoriei si a persoanei umane.

Umanitatea devine astfel un Trup prin impartasirea din Trupul unic al Man-
tuitorului. ,,Mielul lui Dumnezeu” nu este doar Principiul nemuririi omului (prin
chipul - popén Lui pe care 1-a daruit acestuia), ci si Finalitatea, Tinta nesfarsita a

125 [bidem, p. 180.

126 Cantarea a noua, ,,Nasterea Zamislirii’, Canonul cel mare al Sf. Andrei Criteanul,
Triod, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2000, p. 430.

127 Liturghier, p. 173.
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creatiei. Timpul este unificat si rastignit pe Crucea lui Dumnezeu, iar stramosii,
cei prezenti si viitorimea se Intalnesc in Trupul lui Hristos. El ,,Se méanéanca pu-
rurea si niciodata nu Se sfarseste”, fiind Izvorul vesnic si preacurat al vietii care
se daruieste oamenilor in Bisericd ,,Trupul lui Hristos primiti si din Izvorul cel
fard de moarte gustati”'?. Euharistia este asadar ,,apa cea vie” care devine in om
»izvor de apa curgatoare (saltatoare) spre viata vesnica” (Ioan 4, 12). Iar ,,Izvorul
vietii” (,,Ca la Tine este izvorul vietii — [Tuy" Zwng, intru lumina Ta vom vedea
lumina” Psalmul 35, 9) transforma intreaga umanitate intr-un izvor al luminii
eterne al Treimii. Omul este izvor secund al Soarelui vesnic, reflectand prin tran-
sparenta sa lumina dumnezeiasca ,,Atunci cei drepti vor straluci ca Soarele in im-
paratia Tatalui lor” (Matei 13, 43). Biserica reuneste familia umana intreaga prin Eu-
haristia in care sunt pomeniti liturgic nu numai cei vii, ci si cei adormiti din veac
intru ,,nadejdea invierii si a vietii vesnice”. Nadejdea este asadar Biserica fiintei umane
in care se transcende timpul si spatiul In lumina vesnica si permanentd a Treimii.

Viziunea euharisticd a umanitatii include si dogma eshatologica a desfiintarii la
inviere a partilor, cantitatilor si fragmentarului creat si intrarea In lumina unitiva a
Treimii, Care nu se desparte, ci se daruieste Tn mod unic si calitativ diversitatii
create, neimpartit si nedespartit, fiecarui om intreg Lumina intreaga a lui Dumne-
zeu. lubirea adaugd, nu scade, se inmulteste, nu se Imputineaza, daruieste imbo-
gdatindu-se si plineste integritatea lumii prin daruire de sine: ,,Ca toti sa fie Una,
precum Tu Parinte in Mine si Eu Intru Tine, ca lumea sa creada ca Tu M-ai tri-
mis” (Ioan 17, 21). Credinta in Dumnezeu este asadar prezenta in om a acestei
lumini unificatoare si intregitoare de viatd, in care omul socoteste al sau intregul
univers si se daruieste tuturor si fiecdruia avand constiinta de macrocosm, pentru ca
persoana umana unicd, in smerenia sa iubitoare si jertfelnicd asuma si transcende
universul. Din aceastd perspectivd minunea inmultirii painilor de la Tabgha este
proorocia iconicd a Euharistiei vesnice in care Hristos va fi hrana nesfarsita si
intreagd a umanitatii.

Eternitatea este strans legata de Euharistie, pentru ca in ea se daruieste Insusi
Hristos, Mantuitorul lumii, ea fiind punctul de legatura dintre cer si pamant, locul
teologic unde lumea devine cer si timpul devine eternitate: ,,Aceasta este painea
care s-a pogorat din cer, nu precum au mancat parintii vostri mana si au murit.
Cel ce mananca aceasta paine va trai in veac” (Ioan 6, 58). In contextul euha-
ristic, Hristos rosteste cuvintele: »Adevarat spun voua: Eu sunt Tnainte de a fi fost
Avraam” (Toan 8, 58). In Impartasanie se opereaza indumnezeirea, pentru ca prin
ea, omul devine ,,substanta (firea) Impératului”, covarsind intru sine limitérile spatio-
temporale, fara a le aboli, si devenind alter Christus. Euharistia este asadar rea-
litatea mai presus de ceruri (pricinuind ,,mirarea ingerilor”'?) prin care Trupul
lui Hristos ,,Dumnezeu si indumnezeitor — @cdc kai Ocomorolv” (tropar la
Pogorarea Duhului Sfant) devine principiu (op 1) de viatd vesnica in persoana im-
partasita cu El: ,,Cel ce mananca trupul Meu si bea Sangele Meu ramane intru

128 [bidem, p. 182.
129 Acatistier (Acatistul Mantuitorului Iisus Hristos), E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982,
p. 66.
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Mine si Eu intru el” (Ioan 6, 56). Aceastid ,,famanere” , biruieste hotarele” (Axionul
Adormirii Maicii Domnului) timpului si ale spatiului si se odihneste in eterni-
tatea lui Dumnezeu. Viata crestinului de acum si cea de apoi sunt asadar rodirea
personala a acestei ramaneri a lui Hristos in El, dorul permanent adapat si nicio-
data ostoit al unirii cu Cel iubit.

Rugaciunile pentru Sfinta Impartasanie ilustreaza aceasta dependenta de cer
a persoanei umane 1n Bisericd si aceastd impregnare a timpului de eternitate in
Liturghie. Ele sunt metafore doxologice ale devotiunii euharistice a Sfintilor Pa-
rinti care le-au alcatuit si exprima iubirea Bisericii pentru Hristos, Biruitorul
mortii si al iadului. Canonul Sfintei Impartasiri este destinat rugaciunii personale
a fiecarui credincios care doreste si se impartaseasca. Ele exprima asadar inti-
mitatea iubitoare si metanoica a persoanei umane in apropierea ei de Hristos Cel
euharistic. In aceste rugaciuni este cuprinsa toata invatatura ortodoxa despre pre-
zenta lui Hristos in Euharistie, dar si tensiunea personald a indumnezeirii in care
omul se vede pe sine in Adevarul lui Hristos, recunoscand fragilitatea firii umane
si nevoia ei de pocainta si de Impartasanie.

Fericita Intristare a crestinului inaintea hranirii cu Dumnezeu se vadeste in ru-
gaciunea cu lacrimi pe care o cere de la Hristos: ,,Da-mi Hristoase picaturi de la-
crimi, care sd-mi curiteasca necuritia inimii mele”'3°. Pociinta este asadar Intoarcere
baptismala a firii n care timpul pierdut 1n pacate este recuperat si restaurat in Eu-
haristie, care este ,,pAinea vietii celei vesnice” !,

Metafora nuptiala a Euharistiei ca unire a omului cu Dumnezeu este prezenta
si prin chemarea Maicii Domnului care este ,,sdlas scump al bunei miresme”!?2
pentru a invrednici pe credincios sa devina ,,vas ales” al lui Hristos Mirele si Mirul
dumnezeiesc.

Hristos — ,,Doctoria nemuririi” este deopotriva si hrana vietii vesnice pentru in-
treaga umanitate. El este ,,PAinea cea dumnezeiasca a vietii”, iar Nascitoarea de
Dumnezeu este Cuptorul feciorelnic in care Focul dumnezeirii s-a unit cu Alua-
tul firii umane: ,,Cu adevarat, Maica lui Dumnezeu, in pantecele tau s-a copt Painea
cea dumnezeiascd a vietii, pazind nevatimat pantecele tau cel nevinovat™'3,

Existd un tropar din Randuiala Sfintei Impartasiri in care sunt concentrate
toatd asteptarea istoriei, Implinirea Jertfei lui Hristos, precum si continuitatea si
identitatea Euharistiei cu moartea pe Cruce a lui Hristos: ,,Bun este Domnul,
gustati si vedeti; cd de demult pentru noi, precum suntem noi facandu-se, si o
datd pe Sine Parintelui Sau ca Jertfa aducandu-Se, pururea se junghie, sfintind pe
cei ce se impartasesc cu Dansul”'34. Jertfa de pe Cruce a avut loc o data pentru tot-
deauna 1n istorie, acum doua mii de ani. Invierea din morti este intrarea lui
Hristos cu umanitatea in era vesnica a iubirii Tatalui: ,,Si acum preaslaveste-Ma si
Tu Pirinte, cu slava pe care am avut-o la Tine mai inainte de a fi lumea” (Ioan 17).

130 Liturghier, p. 306.
B Ibidem, p. 306.
132 [bidem, p. 308.
133 Ibidem, p. 311.
134 [bidem, p. 311.
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Prin Inviere, Jertfa lui Hristos s-a unit cu vesnicia Fiului si a devenit o perma-
nentd a Persoanei Sale divino-umane care deschide umanitatii perspectiva unirii
ei cu harul necreat al Treimii. Euharistia este asadar metanoia timpului prin care
firea umana, neincetand din succesiunea ei temporald, accede la simultaneitatea
eterna a iubirii lui Dumnezeu.

Euharistia este de asemenea icoana substantiald a veacului viitor in care lu-
mina eternd a lui Dumnezeu va fi simtitd ca foc de catre cei care au refuzat pe
Dumnezeu si ca lumind pentru cei ce s-au pregétit de inviere. Raul de foc al Ju-
decatii universale este de fapt iubirea lui Dumnezeu care va fi simtita ca durere si
remuscare pentru cei pacatosi si ca lumina si bucurie pentru cei drepti: ,,Ca focul
si ca lumina sa-mi fie mie Trupul si Sangele Tau Cel scump, Mantuitorul meu, ar-
zand materia pacatului si mistuind spinii patimilor si luminandu-ma tot, pe mine
cel ce mé inchin Dumnezeirii Tale” 3.

Psalmii 22, 23 si 115 care se citesc in Randuiala Sfintei Impartasiri sunt pro-
fetia sacramentala a Bisericii care constientizeaza vocatia euharistica a fiintei
umane: Psalmul 22 este interpretat de Sfintii Parinti ca fiind o chintesenta profe-
tica a Tainelor in Biserica: ,,Domnul ma paste si nimic nu-mi va lipsi. La loc de
pasune, acolo m-a salasluit; la apa odihnei m-a hranit. Sufletul meu I-a intors, po-
vatuitu-m-a pe caile dreptatii, pentru numele Lui. Ca de voi si umbla in mijlocul
mortii, nu ma voi teme de rele; ca Tu cu mine esti. Toiagul Tau si varga Ta, aces-
tea m-au mangaiat. Gatit-ai masa inaintea mea, impotriva celor ce ma necéjesc;
uns-ai cu untdelemn capul meu si paharul Tau este adapandu-ma ca un puternic.
Si mila Ta ma va urma in toate zilele vietii mele, ca sa locuiesc in casa Domnului,
intru lungime de zile”'36. In acest psalm, Duhul Sfint vorbeste despre preotie,
untdelemnul sfintirii, paharul de viatd al Euharistiei.

Rugaciunile de Impartasanie contin in ele toata tensiunea mistica a persoanei
umane osciland intre constiinta propriei nevrednicii si dorul dupa hranirea cu
Dumnezeu. Ele sunt rugaciuni de penitenta tainica, dar si de asteptare, de multu-
mire si de anticipare profetica a unirii cu Dumnezeu, ,,Izvorul vietii si al nemu-
ririi”?7. Crestinul aflat in anticamera Vietii primeste paradigma biblica a fiului
risipitor si recapituleaza in sine drama umanitatii cdzute prin pacat si reintoarse la
Tatal ceresc: ,,gresit-am la cer si inaintea Ta si nu sunt vrednic a cauta spre 1nal-
timea slavei Tale”', Rugaciunea devine astfel un tribunal interior in care sunt
adusi ca martori si aparatori toti cei care au fost vindecati de pacate de Hristos:
,»Primeste-ma deci pe mine ca pe desfranata si ca pe tilharul, ca pe vamesul si ca
pe fiul cel pierdut si ridica sarcina cea grea a pacatelor mele”®. Penitentul cere Eu-
haristia pentru viata si pentru nemurire: ,,ci da-mi pana la suflarea mea cea mai de pe
urma, fara de osanda sa primesc particica Sfintelor Tale Taine, spre impartasirea

135 [bidem, p. 311.
136 Ibidem, pp. 316- 317.
137 Ibidem, p. 319.
138 [bidem, p. 319.
139 Ibidem, p. 319.
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cu Duhul Sfant, ca merinde pentru viata de veci si spre raspuns bine primit la in-
fricosdtorul Tau scaun de judecatd” !4

Rugdciunea a doua a Sfantului loan Gura de Aur reconfigureaza lucrarea pe-
nitentiald a omului inainte de primirea Euharistiei ca pe o retrdire a vietii cu
Hristos, asa incat toate evenimentele si lucrarile mantuitoare ale Domnului sunt
traite de omul credincios: ,,Si precum din 1ndltime Te-ai plecat pentru noi, pleaca-Te
acum spre smerenia mea. Si precum ai binevoit a Te culca In pesterd si 1n ieslea
necuvantitoarelor, asa binevoieste a intra si in ieslea necuvatatorului meu suflet si
in intinatul meu trup”'#!. Astfel, nasterea, cina cu pacatosii din casa lui Simon cel
lepros, ungerea de cétre femeia desfranata sunt paradigme ale milostivirii dum-
nezeiesti si inceputuri ale ,,izvorului pururea curgator al Mantuitorului nostru”42,
De asemenea, pentru Sfantul Simeon Metafrastul (in Rugaciunea a treia), poca-
inta inseamna memoria liturgica interioard a lucrarilor lui Hristos: ,,Crucea, pi-
roanele, sulita, moartea™ 43, pradarea iadului, Invierea intru slava, inaltarea cu trupul
in sanul Treimii, Pogorarea Duhului, venirea intru slava.

Intalnirea cu Hristos in Euharistie este vederea mistica a Infricosatoarei Ju-
decati cand tot neamul omenesc se va intalni cu Hristos: ,,Precum voi sta Tnaintea
infricosatorului Tau scaun de judecatd, primind intrebare si dand raspuns de
relele ce am facut, asa si astazi mai Inainte de a sosi ziua osandirii mele, stand la
sfantul Tau altar, Tnaintea Ta si inaintea Infricosatorilor si sfintilor Tai ingeri,
fiind induplecat de marturia cugetului, pun inainte faptele mele cele rele si fara-
delegile, dandu-le pe fati si vadindu-le”'*. Euharistia este profetia eshatologica a
prezentei lui Hristos in eshaton si prezenta eshatonului 1n istorie.

Asumarea penitentei desavarsite inseamna deopotriva intrarea in viata lui
Hristos si iubirea Lui pana la moarte. Acesta este sensul cuvintelor Sfantului Si-
meon Noul Teolog (in rugiciunea a saptea): ,,Cum pe aceea (femeia pacdtoasa
n.n.) apropiindu-se din inimd, n-ai lepadat-o, nici de mine nu Te scérbi Cuvinte,
ci da-mi sa tin si sa sarut picioarele Tale si cu izvor de lacrimi, ca si cu niste mir
de mare pret, cu indrazneala sa le ung”'4.

Pociinta si iubirea de Dumnezeu devin in omul credincios un izvor de la-
crimi care nu mai seaca niciodata, impletind in suflet bucuria cu plangerea, dorul
cu prezenta, timpul cu eternitatea. Constiinta atotprezentei si atotstiintei lui Dum-
nezeu este de buna seama temelia dreptatii finale si a iubirii tainice a lui Hristos
pentru fiecare om: ,,Nu se ascunde 1naintea Ta, Facatorul si Izbavitorul meu, nici
picaturd de lacrimi, nici din picatura vreo parte”'4. Aceasta intimitate a iubirii si
intelegerii dintre om si Hristos nu este numai o permanentd ontologica a persoanei

140 Ibidem, p. 321.

4 [bidem, p. 321.

142 Molitfelnic (Aghiasma mica), E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 163.

193 Liturghier, p. 323.

144 Ibidem, p. 324.

195 [bidem, p. 329.

146 Ibidem, p. 330. Din nou teologia care asimileaza intregul partii, ,,pars pro toto”, spre
a le afierosi lui Dumnezeu.
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umane intr-un moment, ci este realitatea fundamentala a trecutului, prezentului si
viitorului omului concentrate in iubire Intr-o singurd clipa a rugaciunii si daruirii
reciproce: ,,Cele inca nesavarsite de mine le-au cunoscut ochii Tai si in cartea Ta
se afla scrise cele inca nefacute de mine”'#’. Hristos devine prin Euharistie fotus
Christus, totul In omul credincios: ,,Deci pentru ca sa nu raman singur, fara de
Tine, Datatorule de viata, suflarea mea, viata mea, bucuria mea, mantuirea lumii,
pentru aceasta m-am apropiat precum vezi cu lacrimi si cu sufletul umilit™4s,

Rugaciunea catre Hristos transforma si schimba firea celor care se impartésesc
cu El prin iubire. MeTBOAT — devenirea materiei euharistice in Trupul si San-
gele Mantuitorului este deopotriva LETOBOAT pentru umanitatea care inainteaza
in iubirea Prea Sfintei Treimi: ,,Indulcitu-m-ai cu dorul Tau Hristoase si m-ai
schimbat cu dumnezeiasca Ta dragoste; ci arde cu focul cel fiara de materie pa-
catele mele”'* si ,,Dumnezeiescul Trup ma indumnezeieste si ma hrineste, imi in-
dumnezeieste sufletul si-mi hrineste minunat mintea”'>°. Metabolismul spiritual
al omului devine pascal si ceresc, primind in trupul si sdngele lui Trupul si San-
gele lui Hristos Cel inviat, care sade de-a drepta Tatélui in ceruri.

Euharistia este recapitularea in Hristos a tuturor ratiunilor creatiei si depu-
nerea lor jertfelnica pe altarul iubirii lui Dumnezeu. Ea este asadar sfinta iubire a
lui Dumnezeu care invesniceste umanitatea si o randuieste eternului urcus spre
Sfanta Treime.

Sfanta Liturghie continua apoi cu ritualul impartasirii preotilor si a credin-
ciosilor. In cuprinsul ei, preotul savarseste ,,plinirea Darurilor”: ,,Plineste Parinte
Sfantul potir. Plinirea potirului credintei Sfantului Duh”'3!. Plinirea Potirului este
Trupul lui Hristos, particica cu inscrisul IIS care va fi pusa in Potir pentru consu-
marea de catre preot la sfarsitul Liturghiei, cu particica HS se vor impartasi toti
slujitorii, iar cele doud miride NI si KA vor fi impartasite credinciosilor. Sangele
lui Hristos este plinit prin Trupul Iui Hristos. Umanitatea euharistica plind de
Dumnezeire a lui Hristos se daruieste persoanelor umane ca Trup si ca Sange,
adica incluzand toata viata lui Hristos Cel inviat Care se daruieste lumii. Biserica
este aceastd devenire euharistica a oamenilor in Hristos.

Toata aceastd lucrare dumnezeiasca primeste viata in prezenta si lucrarea Du-
hului Sfant asupra materiei si spiritului. Trupurile si sufletele credinciosilor sunt
umplute de Duh Sfant o data cu devenirea Darurilor euharistice: ,,5i Te chemam,
Te rugam si cu umilinta la Tine cadem, trimite Duhul Tau Cel Sfant peste noi si
peste aceste daruri ce sunt puse inainte”!2, Trupul lui Hristos nu se poate darui
decat celor deja transfigurati prin Epicleza, altfel devine foc mistuitor al fiintei
celor ce primesc nepregatiti minunea lui Dumnezeu. Duhul Sfant opereaza aceasta
schimbare ontologica in credinciosi pentru a-i face vase vii de primire a Vinului

147 [bidem, p. 330.
148 Ibidem, p. 330.
19 Ibidem, p. 336.
150 [bidem, p. 336.
B! Ibidem, p. 174.
152 [bidem, p. 164.
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celui tainic — Hristos. De altfel, inainte de Tmpartasire, preotul toarna apa calda
peste Darurile euharistice inchipuind revarsarea Duhului Sfant ca viata si caldura
dumnezeiasca peste materia euharistica: ,,Binecuvantati este caldura sfintilor Tai
Doamne, totdeauna acum si pururea si in vecii vecilor”'%3. Incandescenta pnev-
matologica a Bisericii inseamna asadar arderea interioard de iubire a sfintilor lui
Dumnezeu, care sunt fiinte euharistice pentru ¢a au ars pentru Dumnezeu si au
devenit alter Christus prin jertfa si iubire de frati.

Toate lucrdrile umanitatii pana la sfarsitul lumii sunt prelungirea unui status
quo al istoriei care a incremenit axiologic o data cu Moartea si Invierea lui Hristos.
Orice fapta buna este o asumare a Crucii si Jertfei Iui Hristos si dimpotriva orice
faradelege este o rastignire a lui Hristos in fratii nostri. Duhul Sfant este Arhi-
tectul acestei zidiri eclesiale in care Hristos schimba mintea si viata celor care se
impartasesc cu El spre viata vesnicd. Credinta este asadar viata lui Dumnezeu in
oameni, pentru ca ea da viatd persoanei umane din viata treimicd prin Duhul Sfant:
,,Caldura credintei plina de Duhul Sfant. Amin!*4,

Identitatea sacramentala a Cinei celei de Taina cu fiecare Euharistie savarsita
in Biserica aici si pretutindenea se vede si din rugdciunea dinaintea impartasirii pe
care o rostesc toti crestinii: ,,Cinei Tale celei de Taind, astiazi Fiul lui Dumnezeu
partas ma primeste, ca nu voi spune vrajmasilor taina Ta, nici sarutare iti voi da ca
Iuda, ci ca talharul marturisindu-ma strig Tie: Pomeneste-ma Doamne, cand vei
veni intru Tmparatia Ta”'%. Aici vedem extensia euharistica a lui Hristos Cel is-
toric n timpul si spatiul acestei lumi si devenirea timpului liturgic de la asteptare
a lui Hristos la prezenta si impartasire din Viata Lui.

Toate textele liturgice subliniazd aceasta procesiune mistica!'>® a omului spre
lumina cea fara de hotar a imparétiei: ,Jata vin la nemuritorul impérat’””, iar
evenimentele mantuitoare se precipitd si se unesc, devenind una in dimineata eterna a
Invierii: ,,Invierea lui Hristos vizand si ne inchinim Sfantului Domnului lisus,
Unui Celui fara de pacat. Crucii Tale ne inchinam Hristoase si sfanta Invierea Ta
0 laudam si o slavim”'8. Biserica poate canta in lumina necreata a sfarsitului de veac
intemeierea Noului Ierusalim care este Biserica: ,,Lumineaza-te lumineaza-te noule
Ierusalime, cé slava Domnului peste tine a rasarit. Saltd acum si te bucura Sioane,
iar tu, Curata Nascatoare de Dumnezeu veseleste-te intru invierea celui nascut al
tau”'% atunci cand pune Mirida Nascatoarei de Dumnezeu in Potirul plin de San-
gele lui Hristos, Sange pe care El 1-a luat din umanitatea inmiresmata de feciorie
a Maicii Sale.

Hristos deschide Bisericii perspectiva nemuririi care vine din lumina adeva-
rului vesnic: iubirea Sfintei Treimi se daruieste fiecarui om spre viata si raméane in
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El transformandu-1 in ,,Biserica sfintita” si ,,rai cuvantitor '®°. Bucuria treimicd im-
partasitd Bisericii o indeamna sa vada adevarul locuirii lui Dumnezeu in om ca
Treime: ,,Am vazut lumina cea adevarata, am primit Duhul Cel ceresc, am aflat cre-
dinta cea adevdrata, nedespartitei Treimi inchinandu-ne, ca Aceasta ne-a mantuit
pre noi’ 1o,

Dupa impartasirea credinciosilor, lumina lui Hristos Cel inviat 1naltd Biserica
spre cerurile lui Dumnezeu. Hristos devine prezent in inimile oamenilor prin Im-
partasire, dar transcendent acestei lumi si Tmpartasibil sacramental: ,Inalti-Te
peste ceruri Dumnezeule si peste tot pimantul slava Ta”'62, Hristos Se Tnalta la ce-
ruri, Tnaltand toatad firea umana cu sine si o poarta 1n sanul de iubire al Treimii.

Rugaciunea Amvonului este marturia acestei uniri de negrait si acestui zbor al
umanitatii spre cer'®, iar ,,Plinirea Bisericii”'** este tocmai rodirea acestei uniri.

Constiinta profetica a Bisericii gandeste cu ,,gandul lui Hristos” (I Corinteni 2,
16) si vede plinirea tuturor in Hristos ca izvor nesecat al bucuriei vesnice a oa-
menilor: ,,Plinirea Legii si a proorocilor Tu Insuti fiind Hristoase, Dumnezeul
nostru, Cel ce ai plinit toatd randuiala Parintelui Tau, umple de bucurie si de ve-
selie sufletele noastre, totdeauna acum si pururea si in vecii vecilor’ 16,

Omul eclesial intrd in camara de nuntd a Stapanului prin Liturghie si devine
una cu Hristos, pentru a iesi apoi din extazul liturgic si a purta in lume semintele
vietii vesnice. ,,Cu pace sa iesim. intru numele Domnului”'%. Hristos este in-
trarea la Tatil, iar Liturghia este aceasta strafulgerare temporala a imparatiei lui
Dumnezeu: ,,Eu sunt usa: de va intra cineva prin Mine, se va mantui; si va intra
si va iesi si pasune va afla” (Ioan 10, 9).

Euharistia daruieste omului binecuvantarea treimica a lui Dumnezeu si pu-
terea de a continua misiunea sa de indumnezeire prin har in timp si vesnicie: ,,Bine-
cuvantarea Domnului peste voi cu al Sau har si cu a Sa iubire de oameni, tot-
deauna acum si pururea si in vecii vecilor1¢7.

Apolisul Liturghiei consfinteste natura si functia eshatologica a Ecclesiei si
aduce 1n lume ,,adierea vesniciei” si ,,mireasma zilei celei de Taind”. Mantuirea vine
prin credinta ca rodire a rugaciunilor ,,Sfintilor Parintilor nostri”. De altfel, Bise-
rica Incheie orice slujba cu aceasta rugaciune: ,,Pentru rugaciunile Sfintilor Parin-
tilor nostri, Doamne lisuse Hristoase mantuieste-ne pe noi’ % ca o dovada a depen-
dentei noastre de rugaciunile sfintilor si a identitatii si inter-comuniunii Bisericii
de pe pamant cu Biserica slavei lui Dumnezeu.

160 [hidem (Axionul la Sf. Liturghie a Sf. Vasile cel Mare), p. 235.
161 [hidem, p. 182.

162 [bidem, p. 182.

163 Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, op. cit., pp. 151-152.

164 Liturghier, p. 184.

165 Ibidem, p. 186.

166 [bidem, p. 184.

167 [bidem, p. 186.

168 Ibidem, p. 187.



50 TEOLOGIE Sl VIATA

Impartisania inseamna prezenta lui Hristos in inima omului si devenirea
omului in homo liturgicus. Totusi, pentru cei care se Impartasesc cu nevrednicie,
Hristos este o prezenta rastignitd in trupul lor. Si cei ce L-au rastignit pe Hristos,
L-au vazut, dar n-au crezut in El. Pentru ei, prezenta lui Dumnezeu-Om intre ei
nu a fost relevanta si au murit ca si cum nu L-ar fi vazut niciodata. Dupa Inviere,
Hristos nu se mai arata celor ce L-au rastignit. El nu mai poate fi vdzut niciodata
de farisei si carturari. Il vad doar cei care L-au iubit toata viata si moartea Lui. El
este accesibil doar prin iubire si credintd. Prezenta Lui nu siluieste libertatea
nimanui, ci e o evidentd a inimii jertfite pe altarul iubirii. De aceea Biserica a in-
stituit perioade de post, iertare, milostenie si rugaciune pentru a filtra aceasta ten-
siune de valori si pentru a impiedica persoanele umane sa banalizeze unicitatea
Jertfei lui Hristos.

O altd dimensiune fundamentala a Liturghiei este Predica. Aceasta este o ca-
racteristica fundamentala a ritualului crestin incd din prima zi a fiintarii Bisericii
ca institutie divino-umana. Predica lui Petru este prima consecintd baptismala a Po-
gorarii Duhului si cauza Botezului a trei mii de oameni. Predica este vehicolul
prin care Hristos explica Evanghelia Sa prin preotii Lui, iar temeiul hermeneutic
al Liturghiei este necesar pentru educatia si calauzirea credinciosilor. Hristos este
Cuvantul lui Dumnezeu, iar Liturghia este inima vietii liturgice a credin-
ciosilor'®, iar Evanghelia Sa este mesajul lui Dumnezeu cétre faptura inteligenta,
care intelege si patrunde taina unirii ei cu Creatorul, atat cat 1i este posibil in
limitele creatului. Logosul divin se imparte neimpartit in fiecare om purtitor de
cuvant si de génd, iar mesajul (kerygma) Bisericii trebuie permanent explicitat si
actualizat provocarilor si intrebarilor unei lumi in schimbare. Teologia se cere
mereu 1n dezbatere, mereu trditd, aprofundata si explicatd. Ea este Intocmai iz-
vorului din care ludnd mereu apa, acesta se improspateaza daruitor ca o icoana a
bogatiei de daruri din Imparatia lui Dumnezeu.

Preotul trebuie ca in predica sa sd pund mereu accent pe mesajul ceresc al Evan-
gheliei. El nu trebuie sa decada intr-un conformism orizontal!™, in care nevoile
oamenilor si temporalitatea lor sa obnubileze taina vesnica a iubirii dumnezeiesti.
De asemenea, predica nu trebuie s rdmana 1n cerurile unei exprimari tehnice si pre-
tioase, fara relevanta spirituala concretd. Orice mesaj evanghelic trebuia articulat
si transpus in unitatea lui hristologicd in care timpul si eternitatea se unesc din
iubire. Astfel, predica Bisericii trebuie mereu sd uneasca realitatea zilei prezente
cu realitatea interioara, spirituala a Imparatiei care se cladeste prin Sfintele Taine
in inima Bisericii. Teologia timpului unit cu eternitatea trebuie mereu sa fie o
preocupare a catehetului crestin. Astfel, orice exegeza biblica, patristica ori li-
turgica trebuie sd integreze si sd exprime taina prezentei in text a Cuvantului

169 Louis Bouier, La Parole de Dieu vit dans la Liturgie, in ,Parole de Dieu et
Liturgie”, Le congres du Strasbourg, in ,,Coll Lex Orandi”, 25, Les Editions du Cerf,
Paris, 1958, p. 106.

170 Cf. M. F. Coudreau, La Bible et la Liturgie dans la Catechese, in ,,Parole de Dieu
et Liturgie”, Le congres du Strasbourg, in ,,Coll Lex Orandi”, Les Editions du Cerf,
Paris, 1958, pp. 182-183.
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vesnic al lui Dumnezeu, care ridica textul inspirat ori revelat de la nivelul unei
simple directive morale, culturale sau religioase, la Tnaltimea vesniciei iubitoare a
lui Hristos. Singura cale care evita neantul este Calea-Hristos, Cuvantul vesnic al
Tatélui care s-a rostit in timp pentru invesnicirea noastra. La plecarea unora din-
tre ucenici din cauza lipsei lor de intelegere datorate unui conformism rational si
empiric, cei doisprezece Apostoli riman cu Hristos. Acesta 1i intreaba: ,,Voi nu
va duceti?”. La care Petru raspunde in numele tuturor: ,,Doamne unde ne vom duce?
Tu ai cuvintele vietii vesnice” (Ioan 6, 63).
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The unity of time and eternity in the Divine Liturgy

The author of the theological research: “The unity of time and eternity in the
Divine Liturgy”, Rev. Asist. Dr. Ioan Valentin Istrati, analyses the textual, theological
and symbolical content of the Divine Liturgy of Saint John Chrysostom i order to dis-
cover and to interpret the meaning of liturgical time into the Church. Based on texts
and patristic theological interpretation, the author concludes that time is united with
eternity and history of humanity enters the glory of God, remembering and actualizing
al the saving moments of the life of Christ and assuming all the human persons into
her prayer. Starting with Prothesis and continuing with the Liturgy of the catechu-
mens and of the believers, the Liturgy is a substantial procession of the humanity
toward her unique goal: the becoming into spiritual light into the Kingdom of God
through Christ: the human God.



