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Abstract

Autonomy and heteronomy are two basic terms used in ethics, in order to
designate, by equivalence, two types related to the human moral thinking, that is,
related to its type of moral / ethical reflection and judgment. Regarding the “auto-
nomy”, the law on which the human moral judgment relies is originated in the
man bimself, without the intervention [in this process] of another principle or
other external authority. In contrast, for heteronomy, ,the law” [on which the
moral judgment relies — n.tr.] is imposed by a forum and principle (6pyn-principle)
external to man, baving religious or other kind of authority. The moral thinking
that is based on autonomy is called autonomous, and the one that is based on the
principle of beteronomy is called heteronomous. The study examines therefore the
both moral and spiritual buman realities, and makes a theological interpretation
Jfor them.
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Autonomia si eteronomia sunt doi termeni fundamentali, folo-
siti In Morald pentru a se desemna, prin echivalenta, doua tipuri ce
tin de gindirea morala a omului, adica de felul lui de a chibzui si
judeca moral/etic. In privinta ,autonomiei”, legea pe care se spri-
jina judecata morala a omului 1si are sursa in omul insusi, fara a
interveni (in acest proces) un alt principiu sau o alta autoritate ex-
terioard. Spre deosebire de aceasta, in cazul eteronomiei, ,legea” [pe
care se fundamenteaza gindirea morala, 7. #] este impusa de un for
si un principiu (dpy#) exterior omului, avand autoritate religioasa
sau de alt fel. Gandirea morald care se intemeiaza pe autonomie se
numeste ,autonoma”, iar cea care se bazeaza pe principiul etero-
nomiei se numeste ,eteronoma’.

' Referat sustinut pe 12 noiembrie 2014 de domnul Prof. dr. Georgios Mantza-
ridis, cu ocazia decerndrii titlului de ,Doctor Honoris Causa” al Universitatii ,Ale-
xandru Ioan Cuza” din Iasi.
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Morala eteronoma este o morald religioasa/spirituala. Aceasta
isi are temeiul intr-o lege religioasa sau intr-o autoritate spirituala.
Legea morala care determina gandirea morala nu isi are izvorul in
persoana care faptuieste, ci intr-o alta persoana, in Dumnezeu sau
intr-un principiu de chip dumnezeiesc. Omul isi adapteaza viata si
gandirea sa etica in acord cu legea lui Dumnezeu sau cu principiul
dumnezeiesc in care crede. Asa este, spre exemplu, morala Vechiu-
lui Testament, care este eteronomd pentru ca se intemeiaza pe legea
Dumnezeului lui Israel. Eteronoma este orice alta morald religioasa,
cum ar fi cea budista, hindusa sau morala islamica. Toate acestea
invoca o autoritate religioasa, care ar avea o importantd determi-
nanta pentru viata si pentru judecata morala a credinciosilor. In cele
din urma, realitati moral/etice eteronome sunt si diferitele sisteme
socio-politice, Intrucit si acestea se sprijina pe ideologii sau pe prin-
cipii fundamentale ce se afla in afara subiectului care giandeste si
faptuieste (de exemplu, etica marxista In privinta superioritatii inte-
reselor de grup ale clasei muncitoare, sau etica nazista in privinta
superioritatii rasei ariene).

Etica autonoma, pe de alta parte, nu face recurs la vreo autori-
tate exterioard, ci se Intemeiaza pe om si incearca sa 1l ajute in ceea
ce priveste determinarea de sine a acestuia. Legea morald, in acest
caz, se poate afla in omul insusi si se identificd, in cele din urma, cu
dorinta sa individuala. Masura tuturor lucrurilor devine omul. Asa-
dar, fiecare om devine masura a tuturor lucrurilor pentru el insusi,
precum si in ceea ce priveste relatiile sale cu ceilalti oameni si cu
creatia.

Examinarea eticii autonome este prezenta inca din vremurile
antice. Referenti ai acesteia au fost sofistii, avand ca inaintas pe Pro-
tagora, cel care a formulat si principiul renumit: mdsura tuturor
lucrurilor este omul. Potrivit acestui principiu, nu exista adevaruri
absolute. Ceva care pentru unul ar fi adevarat, in conceptia altuia
poate sd fie gresit.

Pozitia aceasta se pare a fi la prima vedere corectd. Atata vreme
cat etica este strans legata de calitatea de a se autodetermina a omu-
lui care urmareste sa se dezvolte si sd se desavarseasca ca persoana
libera, este firesc sa respinga supunerea sa fata de o lege si o norma
exterioard, si sd isi doreascd sa se Intemeieze 1n el nsusi, sa isi mani-
feste caracterul si natura sa. Aici insd se iveste urmatoarea intrebare:
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Cine este omul autentic §i care este firea reald a acestuia pentru
Sformarea de la sine a unei morale autonome?

Crestinismul accepta, desigur, existenta unei legi sadite in firea
omului care exprima natura sa’. Aceastad lege insa nu lucreaza fara
nici o stavild. Omul este Impiedicat in viata sa de zi cu zi [a trdi po-

trivit legii sale morale] de ,legea pacatului™

, devine sclav al patimilor
si se instraineaza de propria fire. Pentru omul acesta instrainat, ,firea
cea una s-a tdiat in mii de pdrti, si noi, cei ce suntem una potrivit
acestei firi, ne mancam unii pe altii asemenea reptilelor si fiarelor™.

Constitutia omului ,dupa chipul si asemanarea” lui Dumnezeu
vadeste scopul existentei sale, fara ca aceasta [constitutie] sa 1l si-
leasca spre realizarea scopului sau. Omul nu este creatorul fiintei
sale. El are insa capacitatea de a se familiariza cu Fiinta absoluta, Fi-
intd ce constituie cauza si modelul existentei sale. In acelasi timp,
omul are libertatea sd ignore si sa rastoarne ierarhia existentei, creand
el insusi un dumnezeu, ,dupa chipul si asemanarea lui”. Poate chiar
sa deifice persoana proprie si sa o foloseasca ca masura a judecatii
asupra tuturor lucrurilor. Aceasta o adeveresc si formele diverse de
intemeiere a legii morale autonome ale umanismului modern, care 1l
numesc pe om ca fiind un individ independent si autonom.

Gregeala grava pe care o identifica crestinismul in aceasta pro-
blema este urmatoarea: se ocoleste datul fundamental, potrivit caruia
omul are o ,fiintd imprumutata™ (care nu ii apartine). Si cind se ne-
glijeaza acest dat, adicd atunci cind nu se ia in consideratie adeva-
ratul ,imprumutdtor” al fiintei, atunci este firesc sa intervina in [per-
ceptia umana] diferiti alti creditori/imprumutatori virtuali sau chiar
sa fie prescrisa unilateral datoria fiintei, prin pozitionarea celui ce
primeste imprumutul in calitatea de creditor.

*,Cici, cind paginii care nu au lege, din fire fac ale legii, acestia, neavand lege,
isi sunt lorusi lege. Ceea ce arata fapta legii scrisa in inimile lor, prin marturia con-
stiintei lor si prin judecatile lor, care i invinovatesc sau i si apard” (Rom. 2, 14-15).

*Rom. 7, 23-25; 8, 2.

“Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, PG, 90, 256 B; apud
Filocalia, vol. 11, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 33.

> Apyp. Zoepoviov, Aoknaic kar Gewpia, Eooel, Ayyhag, 1996, p. 121.

¢ Sf. Maxim Marturisitorul, Interpretare la rugdciunea Tatdl nostru, PG 90,
893, C.
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Cel mai important reprezentant al moralei autonome in epoca
moderna a fost E. Kant. Acesta a promovat si a conturat atomismul/
individualismul si subiectivismul gandirii apusene, ce a fost introdus
in teologia apuseana de Luther, iar in filosofie de Decartes’. Potri-
vit lui Kant, moralitatea este ,corelarea faptelor spre o autonomie
a vointei”, iar ,autonomia vointei” Inseamna specificitatea acesteia
,de a fi ea insasi lege pentru ea insdsi”. Morala lui Kant il idola-
trizeaza pe om si vointa umand. Lucrarea sa privitoare la fundamen-
tele metafizicii nsusirilor morale in partea ei de Inceput sustine ideea
conform careia nu exista nimic in lume sau in afara ei care ar putea
fi considerat un bine absolut, fird numai vointa buna [a omului]’.
Ca atare, spune Kant, binele se afld in om (drouo, individ) si poate fi
sesizat in afara societatii (xorvwvia, comuniune, societate) si a rela-
tillor de comuniune/sociale [cu ceilalti oameni].

Aceastd glorificare a omului, adica incercarea sa de a se indum-
nezei/ sanctifica prin puterile proprii, care a cunoscut un avant deo-
sebit in Europa veacului al XIX-lea prin intermediul marilor desco-
periri stiintifice si prin revolutia industriala prefirata in filosofie,
literatura, muzica si, In general, In tot climatul vremii, a pregatit ase-
menea pacatului stramosesc ideologiile brutale ale veacului ale XX-lea.
Morala autonoma a umanismului modern, care poate si se schimbe
usor intr-o morala eterenoma impusa de dictatori cu vointa nele-
giuitd/criminala sau de regimuri totalitare de o cruzime animalica,
a produs deja In istoria umanitatii doud razboaie mondiale cu mi-
lioane de morti si infricosatoare genociduri.

In veacul al XX-lea, doi cunoscuti reprezentanti ai moralei auto-
nome au fost Erich Fromm si Kornilios Kastoriadis. Potrivit lui E.
Fromm ,omul este masura tuturor lucrurilor”. Cea mai inalta virtute a
moralei autonome, care este desigur antropocentrica, este ,iubirea
individului fata de el insusi”". Cu alte cuvinte, ceea ce invatatura
crestind considera a fi cauza sclaviei si a lipsei de libertate, sursa a

"K. Aghkwotavtil, To 7j0og ¢ eAevbepiag, AOva, 1990, pp. 79 si 113.

*1. Kant, Te Oguéhia tijc uetapuoixiic tév 16dv, ABvo-Tdvveva, 1984, pp. 96-97.

? Ibidem, p. 33.

E. Fromm, O &vfpwrog yié tov éowtd tov. "Epevva atnv woyoloyia tijc nOiijc,
Abnva, 1974, p. 53 & p. 46; N. Koiov, Er ‘élevbepig érclaiOnre. Abtovouia kou étepo-
vouio otnv HOicij, Zropovkng, Abrva, 2004, p. 68.
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patimilor, filautia sau iubirea de sine", este promovata ca virtute mo-
rala suprema. Cea din urma forma a robiei, robia inversunatului
eu, este perceputd ca autonomie. Iar aceasta este autonomia iubirii
de sine (gitovtio).

Sustinator radical al moralei autonome este Kornilios Kastoriadis,
fiind caracterizat un filosof al autonomiei'’. Acesta defineste autono-
mia ca ,puterea de a stabili legi” sau ,ordinea” pe care o face acela
ce ,stapaneste prin constiinta sa partea sa inconstientd”. Autono-
mia are si o dimensiune comunitar/sociala. ,Nu putem dori auto-
nomia, spune acelasi autor, fard sa vrem acelasi lucru si pentru altii
(...). Realizarea ei nu poate avea un sens decit numai ca lucrare
colectiva”®.

Orice morala presupune o anumitd conceptie despre om, o an-
tropologie. Antropologia care exista sau care se afla in spatele ori-
carei etici sau morale determind, corespunzitor, si caracterul ei. Insa,
deoarece nu exista o antropologie obiectiva sau in general acceptatd,
nu poate exista nici o morala autonoma obiectiva sau in general
acceptata. Pe de alta parte, prin reducerea moralei la judecata su-
biectiva a oricdrui individ se deschide drumul moralei dupa bunul
plac, arbitrare si incoerente. Din acest motiv, morala autonoma sfar-
seste inevitabil prin atomocentrism sau individualism, prin impras-
tiere si confuzie spirituala. In ultima analiza, aceasta se incheie prin
ceea ce Sfantul Grigorie Teologul numeste ,autonomia inselarii”".
Din pacate, o astfel de autonomie este promovata astazi ca fiind prin-
cipiu de prima insemnatate al bioeticii. Astfel, se crede ca principiul
autonomiei are drept scop fortificarea individului 1n el insusi si apa-
rarea bundstarii individuale.

Fata de aceste categorii contrare ale eteronomiei felurite si a dife-
ritelor forme de autonomie morala, crestinismul promoveaza un al
treilea mod de morala, care depdseste si uneste distinctiile antitetice
ale autonomiei si eteronomiei. Aceasta morala incepe cu eteronomia

! Inceputul tuturor patimilor este iubirea de sine (...). Iubirea de sine este
iubirea indreptata in chip irational spre trup”. Sf. Maxim Marturisitorul, Capete de-
spre iubire 3, 57, PG 90, 1033C.

" Vezi Kopymiiov Kaotopiadn, H paviaciaxii Oéouion e kovaviag, edx. Képdog
Afnva 1981, o. 150.

" Ibidem, pp. 151 si 159.

"Sf. Grigorie Teologul, Cuvdntul 39,7, PG 36, 341C.
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si se Incheie cu autonomia. Morala crestind incepe prin respectarea
,legii” ce vine de la Dumnezeu catre omul cazut, ce se afla in stare
potrivnica firii sale, acesta avand o vointa instabila, si se desavar-
seste prin interiorizarea vointei lui Dumnezeu, vointa ce conduce pe
om la starea sa cea conforma cu firea sa naturald. Aceasta ,lege” este
vointa sau lucrarea Celui care ,imprumuta” existenta omului, adica
a lui Dumnezeu pe Care acesta il infitiseaza sau il iconizeaza.
Astfel omul se familiarizeaza cu lucrarea Arhetipului sau si unifica
in ipostasul sau firea umana dispersatd, lucrand acest fapt auto-
nom, in acord cu vointa lui naturala. Aceasta este morala ,fapturii
celei noi”, despre care vorbeste Sfantul Apostol Pavel (Il Cor. 5, 17)
si care paseste dincolo de limitele mortii. Aceasta este morala cres-
tind ortodoxa pe care a trait-o, a invatat-o ca om desavarsit Hristos
Dumnezeu-Omul, Cel ce S-a supus in mod liber, ca om, vointei Ta-
talui. Omul, avand o existentd ,imprumutata”, nu poate sa nu aiba
LJmprumutatd” si autonomia sa. Si deoarece autonomia, precum si
fiinta omului, este oferita in chip gratuit, aceasta 1l face autonom; 1l
elibereaza de autonomia iubirii de sine si il introduce In autonomia
infierii lui de citre Dumnezeu sau autonomia indumnezeirii. in acest
caz nu vorbim de o stare imaginard sau ideatica, c¢i de un eveniment
de traire sau experiere a vietii, fapt pe care il trdiesc, in chip anticipat,
adevaratii credinciosi si sfintii, ,fiind in trup”; si pe care asteapta sa il
traiascd in plindtatea lui dupa moartea cea trupeasca’.

Omul, prin aducerea sa la starea ,zidirii celei noi” sau la starea
de comuniune sfintitoare a Bisericii, participa in potentd la tot ceea
ce existd; nu se mai afla In asteptarea asumdrii a ceva ce nu are,
pentru ca se elibereaza si se face partas al vietii dumnezeiesti inca
din timpul vietii sale pamantesti. Ceea ce are de ficut este lupta
de a-si pdstra libertatea sa si de a asimila continuu indumnezeirea,
de vreme ce rdmane Inca sub stapanirea stricaciunii si a mortii.

In privinta acestei restaurari a fipturii, omul participa in calitatea
sa de persoana liberd de sine stapinitoare. Prin Tainele Bisericii, ce
sunt active [in plan duhovnicesc] impreuna cu urmarea poruncilor
[evanghelice] si cu rugaciunea, credinciosul experiaza ,comuniunea
indumnezeirii”. Asadar, deplina restaurare a omului, adica Indum-
nezeirea lui, nu trebuie asteptatd sa vina din afara acestuia sau dupa

Y Sf. Simeon Noul Teolog, Capete Etice 5, ed. J. Darrouzes, SC, vol. 129, p. 114.
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moartea lui, ci ea se intemeiazd pe prezent si pe insusi ipostasul
omului: ,Acum suntem fii ai lui Dumnezeu si ce vom fi nu s-a aratat
pana acum. Stim ca daca El Se va ardta, noi vom fi asemenea Lui”
(I1In 3, 2).

Indumnezeirea nu este o viciere, o deformare a firii sau a iposta-
sului omului, ci o refacere si o desavarsire a lui in calitatea sa de crea-
turda a lui Dumnezeu ,dupa chipul si asemanarea” Acestuia. Toti oa-
menii 1si pastreaza particularitatea personala absoluta si unitatea lor
fiintiala/ontologica. Toti se afla in Trupul unitar si neimpartit al lui
Hristos, dupd cum si Hristos se afld in toti. Omul dobandeste statura
morald de om autentic, adicad aceea a lui Hristos Dumnezeu-Omul,
in Persoana Caruia isi gaseste firea sa autenticd si nestricata, fire care
se exprima intr-un nou mod de viata.

De altminteri, asimilarea etosului dumnezeiesc nu desfiinteaza
nici nu micsoreazd identitatea si nici alteritatea omului. Fiecare om
iconizeaza sau oglindeste din interiorul sau, in chip personal si ire-
petabil, pe Dumnezeu. Familiaritatea personald cu lucrarea dumne-
zeiasca si cu viata dumnezeiasca [indumnezeirea] dovedesc identi-
tatea si alteritatea personald a tuturor oamenilor. Astfel, autonomia
duhovniceasca/harismatica 1l ridica pe om din tulburarea lumii, la
unitatea armonicd a partilor diferite. Aceasta pentru ca Indumne-
zeirea nu este o proprietate individuald, ci prin ea omul devine o
noua faptura, un om al unei noi antropologii.

Antropologia autentica se regaseste 1n hristologie. Asimetria care
exista Intre antropologie si hristologie o rezolva infierea duhovni-
ceascd. Cu cat omul se apropie mai mult de Hristos, cu atat intelege
adancurile sale si 1si traieste adevarata autonomie. Aceasta culmi-
neaza cu eliberarea fatd de frica mortii, ce poate fi inteleasa ca tre-
cere de la eteronomie la o autonomie harismatica. Aceasta deoarece,
asa cum este firesc, nimeni nu este inca liber si nimeni nu poate fi
autonom decat numai cel ce Invinge frica mortii'’.

Morala crestina are, asadar, un caracter dinamic. Ea se desfasoara
pe mai multe stadii sau nivele. Aceste stadii, ce corespund treptelor
de desavarsire duhovniceasca a credinciosilor, sunt rezumate in mod
curent la trei: treapta robilor, a argatilor si a celor liberi sau a fiilor

19Sf. Toan Hrisostom, Omilie la Evrei 4, PG 63, 41: ,caci robul este infricosat
de moarte, in timp ce toate exista pentru a nu muri”.
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lui Dumnezeu. In cazul primelor doua trepte, morala crestina actio-
neaza in chip eteronom, crestinul urmand legiuitorului Dumnezeu,
in timp ce In a treia stare, lucreaza autonom, prin unirea credincio-
sului cu Dumnezeu. In prima stare, mobilul manifestarii morale
este frica de pedeapsa, in al doilea stadiu, nadejdea unei recom-
pense, In timp ce in a treia treapta mobilul este libertatea sau iubi-
rea. In prima stare, omul actioneazi ca un rob, in a doua, ca unul
ce urmeaza a fi rasplatit, iar in a treia, se misca in duh de libertate
si fard nici un interes. In primele doua stadii, viata morald rimine
nedesaviarsita si preliminard, in timp ce in al treilea stadiu viata mo-
rald este deplind si autentica. In ultima stare, morala crestina actio-
neaza in chip autonom, fiind o morald a libertdtii, a autonomiei si
a iubirii dezinteresate.

Importanta fundamentala a iubirii o recunoaste chiar si E. Fromm,
care sustine cd ,iubirea este ceva sadit in om, ceva care iradiaza din
launtrul acestuia”’. Unind insa iubirea cu bundstarea individuala si
cu egocentrismul, E. Fromm submineaza firea iubirii insasi si nimi-
ceste caracterul ei unificator. Adevarata iubire care se intrupeaza in
persoana lui Hristos presupune lupta impotriva constringatoarei
iubiri de sine (gilavtia) si deschiderea fata de iubirea lui Dumne-
zeu, celei fara de margini. In felul acesta, autonomia gandirii mo-
rale [a omului] coincide cu aducerea constiintei sale individuale la
starea de constiintd a unitatii [omului] cu intreaga fire umanad. Este
constiinta omului universal care cuprinde si adund in sine intreaga
umanitate.

Traducere din limba greaca si adaptare
de Ierom. dr. Nathanael NEACSU

E. Fromm, op. cit., p. 53.



