REVELATIE SI MISIUNE

HRISTOS — RATIUNEA SUPREMA
SI TEMEIUL RATIONALITATII LUMII

Pr. Prof. Dr. Gheorghe PETRARU

Iisus Hristos Se numeste pe Sine Dumnezeu si egal Tatilui, Cre-
atorul cerului si al pamantului. Pe aceste afirmatii revelationale, bi-
blice, sta si marturisirea de credinta crestina. Calitatea de Creator a
Cuvantului Celui vesnic al Tatdlui implica si o relatie a Sa cu totul
speciala cu creatia, cu cosmosul, cu viata lumii, cu omul ca fiinta re-
lationala divinului si rationala, creata dupa chipul Ratiunii divine,
Hristos, aspecte pe care teologia si experienta crestine le afirma con-
secvent si imperturbabil. Incepand cu modernitatea, aceasta vizi-
une, conceptie despre existentd este dublatd si chiar se vrea inlo-
cuitd de o viziune filosofica sau stiintifica care cauta sa explice, de
0 manierd autonomd, strict naturalista si fara referinta la un absolut
metafizic sau la Dumnezeul biblic, cosmosul si viata, omul.

Pentru teologul crestin, principiul si premisa de la care se pleaca
in dialogul cu rationalitatea filosofica sau cea stiintifica este Reve-
latia si credinta trinitard. Fundamentarea dialogului pe Unul meta-
fizic al ratiunii umane ce postuleaza un absolut intemeietor pentru
tot ceea ce existd ca diversitate fenomenala a dus la esecul cre-
dintei in fata ratiunii si la viziunea monist materialista. Un dialog
cu stiintele actuale nu poate Incepe decat cu ceea ce defineste esen-
tial teologia crestina si Biserica, anume credinta trinitard ce aduce inte-
legerea transfiguratoare in domeniile spre care teologul cu expe-
rienta comuniunii intelegatoare si indumnezeitoare se deschide.'
De fapt, aceasta exigenta nu este una noud, ci singura alternativa via-
bila, in contextul relativist si de autonomie axiologica actual, iar mo-
delul acesteia este teologia patristica, care, cu puterea ei transfigu-
ratoare, a adus si a convertit la Lumina Hristos, Unul din Treime, con-
substantial Tatdlui si Duhului, rationalitatea umana 1n exercitiul ei
firesc de interpretare si intelegere a creatiei si a omului. Realitatea

'F. Leron Shults, Trinitarian Faith seeking transformative Understanding in The
Oxford Handbook of Religion and Science, Edited by Philip Clayton and Zachary
Simpson, Oxford University Press, 20006, p.489.
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Treimii suprafiintiale, temei al credintei Bisericii lui Hristos Cel inviat,
si abordarea crestind a domeniului stiintelor reprezinta intoarcerea
si pozitionarea omului in logica divina, constientizarea demnitatii
umane ca relationala divinului in planul lumii intelese ca creatie a
lui Dumnezeu. In acest sens, F. Leron Shults, analizind raportul
credinta-ratiune in istoria gandirii europene de la perioada scolas-
tica la cea actuald, numita postmoderna, trecand prin clasicii filo-
sofiei, Descartes, Pascal, Locke, Hume, Kant, Hegel, Whitehead,
Levinas, propune, pertinent si programatic, depdasirea dualismelor
consacrate metodologic, analitic si, uneori, ideologic In cultura noastra,
respectiv experienti-credintd, adeviar-cunoastere, individ-comunitate,
explicatie-intelegere, printr-un model integrativ care sa combine in-
terogatii si raspunsuri paleoconstructive si deconstructive la pro-
blema Realului prin sinteze reconstructive ce vizeaza ,pastrarea in-
tuitiilor traditiilor noastre, eliberandu-le pentru dialogul interdisci-
plinar transfigurator.”

Sugestiile recomandate evidentiaza perenitatea traditiei religioase
crestine si esecul uman si civilizational-cultural ce are loc atunci
cand se refuza divinul ce este coexistent realitatii create, sustinute
ontologic pentru functionarea ei de o ratiune infinita. Aceasta este
prezenta tainic si sacramental Tn noua creatie prin Hristos in Bise-
rica Sa.

Modelul propus va permite o reflectie teologica si invitatia de in-
toarcere la Hristos, Adevarul si Viata, ce este temeiul absolut al exis-
tentei si transcende contingenta umana istorica.

1. Experienta interpretatd ancoreaza toate credintele si o retea de
credinte informeaza interpretatrea experientei.

2. Unitatea obiectiva a adevarului este conditia necesara in actul
de cautare inteligibila a adevarului si multiplcitatea subiectiva a cu-
noasterii indica failibilitatea pretentiilor strict umane de adevir.

3. Judecata rationala este o activitate a indivizilor situati social si
comunitatea culturald de o maniera nedeterminatd mediaza crite-
riile de rationalitate.

4. Explicarea vizeaza intelegerea universald, transcontextuala si
intelegerea deriva din explicatii particulare contextualizate.’

Credinta crestina marturiseste ca Dumnezeu Treime este Cre-
atorul lumii. Tatal a creat toate prin Fiul (Joan 1,2-3) in Duhul,
Cuvantul lui Dumnezeu ca Persoana treimicd revelat in Persoana

* Ibidem, p. 496.
* Ibidem, p.493.
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si lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos. Insusi numele de Cuvant
al celui de al doilea ipostas treimic indica statutul, calitatea aces-
tuia de a comunica si de a Se comunica pe Sine si, odata cu aceasta,
ceva din misterul inefabil al fiintei divine. Este un fapt evident ca
omul se defineste ca fiinta cuvantatoare, poseda limbaj, este in-
zestrat cu ratiune si comunica prin cuvinte cu cel asemenea lui.
Prin cuvinte receptate de la semenul sau si transmise mai departe,
se formeaza, se dobandesc cunostinte, informatii. Mai mult, el tran-
sfera in limbaj, codifica realitatea obiectiva. Extrapoland aceasta rea-
litate din lumea umand la dimensiunea divinului, la Cuvantul ipos-
tatic vesnic al lui Dumnezeu, putem afirma ca Acesta ne oferd prin
cuvinte ceea ce este, ne informeaza pe noi, oamenii, despre inten-
tia divind pentru om si cosmos. Mai mult, in opera divinitatii, res-
pectiv natura si omul, se remarca si anvergura gandirii divine, am-
ploarea procesului creator, sustenabilitatea minunata a acestuia prin
interactiunea divind cu creatia, posibilitatea pentru om de a accede
rational la Dumnezeu (Romani 1, 20). Avand in vedere experienta
crestind reald a comuniunii cu Dumnezeu revelat in cuvinte si de-
plin in Cuvantul (Evrei 1, 1-3), adevarul, coerenta, eficacitatea trans-
figuratoare si universalitatea discursului teologic, putem afirma cu
tarie ,structura hristica” a creatiei, in sensul ¢ aceasta reflecta ra-
tiunile divine si ne informeaza despre atotstiinta, intelepciunea lui
Dumnezeu. In acest sens, A. Peacocke, legind intim revelatia de
hristologie, afirma ca intruparea Cuvantului este, pe langa dimen-
siunea, coordonata soteriologica implicitd, formulata de dogma cres-
tind, si ,un proces de informare” a omului din partea lui Dumnezeu
despre intelesul, sensul existentei.’

Pe temeiul structurii hristice a creatiei, corelat cu adevarul teo-
logic marturisit si experiat real de crestin in comunitatea eclesiald,
putem sugera, asa cum procedeaza teologul Christoph Theobald, o
"7 al universului stu-

<16

»2deschidere mesianica™ si un ,sens eshatologic
diat de stiinte.

“Christoph Theobald, Bernard Saugier, Jean Leroy, Marc le Maire, Dominique
Grésillon, L’Univers n'est pas sourd. Pour un nouveau rapport sciences et foi,
Bazard, Paris, 2000, p. 356.

> Arthur Peacocke, Evolution, the Disguised Freind of Faith. Selected Essays,
Templeton Foundation Press, Philadelphia and London, 2004, p.198, 206.

% Christoph Theobald, On Finality in Creation Theology:Epistemological and
Theological Considerations in Design and Disorder. Perspectives from Science
and Theology, Editors Niels Henrik Gregersen and Ulf Gorman, T/T Clark-A
continuum print, London, New York, 2002, p.162

"Idem, L’Univers n’est pas sourd, p.325.
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1. Structura hristica a creatiei

Pentru gindirea clasica este un fapt evident ca opera trimite la
autorul ei si ca ea reflecta gandirea, planul, vointa, un sens al aces-
tuia ce se voaleaza tainic in structura, intentionalitatea si functio-
nalitatea ei. Aceasta este valabil si pentru lumea care In perspectiva
teologiei crestine este opera Cuvantului vesnic divin, in relatie crea-
toare cu Tatal si cu Duhul Sfant. Spiritul integrativ al teologiei patris-
tice si, mai ales, viziunea Sf. Maxim Marturisitorul, a corelat Cuvant si
creatie, Hristos si lume in binomul explicativ si functional Rafiune-
Logos si ratiuni ale creatiei pe care omul, ca fiinta teologica si ecle-
siald, este chemat sa-l inteleaga spre marturia adevarului divin.
Pentru teologul bizantin, asemenea Sf. Evanghelist Ioan, Logos este
Iisus Hristos, Ratiunea eterna a Tatalui in relatie dinamica cu toate
cele din creatie, a carei structura reflectd si este sustinuta de Ratiu-
nea vesnicd, de Logosul divin ipostaziat in lisus Hristos. Pentru Sf.
Maxim, filosofie, stiinte si teologie, ca discursuri umane interogative
si explicative pentru sensul existentei, au fundament in rationali-
tatea umana, in cea a celor create si in Dumnezeu Care Se reve-
leazd si spre Care se miscd, converg in lucrarea de unificare harica
toate cele ce existd pentru ca adevarul si lumina Sa sa iradieze in
toate. El afirma: ,Cine, cunoscand prin ratiune si intelepciune ca
lucrurile au fost aduse din nimic la existentd de ciatre Dumnezeu
si indreptandu-si cu judecata puterea contemplativa a sufletului spre
nesfarsita deosebire si varietate a lucrurilor si distingdnd cu o ratiune
cercetdtoare ratiunea dupd care au fost create toate, nu ar cunoaste
Ratiunea cea Una, ca multe ratiuni, ce sta impartita in chip neim-
partit in varietatea fapturilor, precum arata insusirea lor de a se re-
feri una la alta si, totusi, de a ramane fiecare ea insasi in chip ne-
amestecat. Si nu ar cunoaste iardsi multele ratiuni ca Una, prin
referirea tuturor la Ea, care existd pentru Sine in chip neameste-
cat, fiind Cuvantul fiintial si ipostatic al lui Dumnezeu si Tatal, ca
obirsie si Cauza a tuturor”.” Extrapolind o terminologie consacrata
hristologic la intreaga creatie, Sf. Maxim gandeste unitatea acesteia
in Hristos, aceasta prin actul de credintd cu fundament in Revelatia
divind cu finalitate universald, chiar daca evenimentul revelational

¥ Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, 7, traducere din greceste, introducere si
note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, 80, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983,
pp. 79-80.
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este circumscris spatial si temporal, istoric. Interpretandu-l in cheie
hermeneutica actuald pe teologul bizantin, Parintele Dumitru Sta-
niloae considera ca lumea creatd, toate cele ce existd reprezintd de
fapt ,plasticizari si sensibilizari™ ale ratiunilor divine, legate dinamic
de Logos, Fiul lui Dumnezeu. Posibilitatea de a cunoaste a omului
1si are temei in rationalitatea creatiei ce poartd pecetea rationali-
tatii divine infinite. De aceea, ,rationalitatea creatiei este pentru om
si culmineaza In om; nu omul este pentru rationalitatea lumii. O
persoana s-a gandit la Persoana omului cand a creat lumea”", res-
pectiv Dummezeu Care a creat toate prin si in Cuvantul Sau ipos-
tatic si vesnic. Aflam aici si o confirmare a principiului antropic
tare, fundamentat teologic si adevarat totodata si In perspectiva prin-
cipiului enuntat mai sus, anume cd explicatia vizeaza inteligibi-
litatea universala si transcontextuala plecind de la particularitatea
experientei credintei Intemeietoare, actualizate permanent, vie si una,
in Biserica lui Hristos, cu credinta de la inceput.

O sinteza intre viziunea platonicd a separatiei inteligibilului de
sensibil, cea aristotelica ce uneste cele doud planuri in unitatea
,substantd si accidenti” sau ,fiinta si act” cu cea moderna a persona-
lismului in dinamica vietii, cu fundament in definitia calcedoniana a
ipostasului hristic confera o viziune ampla, complexa pentru omul
ca fiinta rationala si spirituala, angajata in experienta mundana a in-
telegerii si actiunii, in relatie ontologica cu Dumnezeu. In acest sens,
tot Parintele Staniloae afirma expres ca ,natura Insdsi se dovedeste
a fi facuta pentru constiintd si nu constiinta pentru natura. Natura
se dovedeste ca o rationalitate plasticizata care poate fi In prin-
cipiu modelata la nesfarsit de constiintd si transferatd complet in
continuturile constiintei interumane iubitoare”." De aceea, lumea
creata pentru subiectele umane are un caracter antropocentric'?,
desigur, nu in sensul absolutizarii umanului relativ, finit si creat, ci
al intelegerii de sine si a lumii ca dar de la Dumnezeu pentru co-
muniunea cu El si desavarsire spirituala proprie in iubire de Dum-
nezeu si semeni, iubirea fiind expresia si realitatea ontologiei uma-
nului dorite de Creator. Astfel, rationalitatea lumii dovedeste caracterul
spiritual al Creatorului si, implicit, ordinea spirituala pentru care a

?Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1978, p. 349.

' Ibidem, p.351.

" Ibidem, p.327.

" Ibidem, p.339.
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fost creat omul, pervertit prin pacat, dar restaurat prin jertfa hris-
ticd, readus la comuniunea cunoasterii si iubirii cu Dumnezeu. Ea
confirma dimensiunea personala a Creatorului Care a gindit-o si a
adus-o la existentd, precum si a omului care poate sa 0 cunoasca, sa
sesizeze sensurile ei Tn Dumnezeu si sa fructifice creator si trans-
figurator experienta spirituald a creativitatii in planul culturii si
civilizatiei.

Omul are constiinta clard a unei lumi deschise spre Creatorul ei
si in relatie permanent cu El, ca Sustindtor al ei. Acesta este un as-
pect al rationalitatii umane ce se apleaca interogator, investigator
spre panzatura lumii, in care surprinde relatia tainica cu Creatorul,
prezenta tacutd, dar evidenta a Lui In ea, posibilitatea de a utiliza
cele din creatie combinativ, pragmatic, creator, spre scopurile sale
mundane, pentru care trebuie sia multumeasca Celui care a Inzes-
trat ceea ce este in contingenta lumii cu virtualitati nesfarsite. Ceea
ce omul intuieste si cautd dincolo de cele ce se vad, multiple, com-
puse, dar unitare in dinamica lor se deschide, se oferd, este pentru
el, dar si deschide spre mai mult decat el, spre infinitul divin ine-
puizabil si mereu tainic si intreg. De aceea, asa cum afirma Parin-
tele Staniloae, ,rationalitatea lucrurilor implicd o persoand crea-
toare care le-a gandit si continua sa le gindeasca. Mai mult, orice
rationalitate este o rationalitate interpersonala. In cazul lumii exista
o prima persoand care le gindeste si le creeaza si altele carora le
sunt adresate spre Iimpreuna-gandire. Iar gandirea lor de catre noi
inseamna cd noi, ca subiecte ginditoare, suntem dupd chipul Cu-
vantului, Care le-a gindit si le-a creat pentru un dialog cu noi.”"

Structura creatiei trimite la un subiect creator absolut, transcen-
dent, care 1si propune lui o alteritate ce reflecta gandirea sa, o al-
teritate diferita substantial si alta decat el insusi, dar nu necesara,
in sensul ca Fiinta infinita nu ar fi deplina ontologic fara aceasta, ci
creatd liber, din iubire, pentru a extinde un prea plin fiintial din-
colo de sine spre proprie existenta buni si fericita. In subiectul
rational creat, omul, existd ontologic intentia cognitiva si comunio-
nala spre subiectul creator infinit care informeaza, la randul Sau
despre Sine, atat cat poate patrunde finitudinea creata in avantul ei
natural spre transcendenta, nepervertit de prejudecati si de eroare,
de refuzul unei evidente ce se propune tainic si irezistibil. In acest
sens, este evident faptul ca ceea ce transcende subiectul uman, fie

¥ Ibidem, vol. 11, p. 9.
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in ordinea finitd, transubiectiva, fie in cea a absolutului metaratio-
nal, metapersonal, transcendenta, intemeietoare si sustindtoare se
deschide natural acestuia spre cunoastere, comuniune si actiune
libera si creatoare. Acest aspect al ragionalitatii lumii trebuie receptat
si inteles ca informatie despre existenta unui real ireductibil la cate-
goriile create si, implicit, ca sens propus ordinii contingente a rea-
litatii. Totul se Inscrie In ceea ce grecii au inteles a fi ,unitatea onto-
logica a fiintei” n care teologia patristica, prin geniul capadocie-
nilor, a introdus conceptul de persoana ce ipostaziaza fiinta si este
modul de a fi a acesteia. Existenta rationala, spirituald nu exista decat
ca persoana si In comuniunea de persoane, ceea ce face saltul de
la monismul substantialist la ontologia relationala existentiala, la
fiinta — comuniune, respectiv Treimea necreatd si vesnica si Bise-
rica —Trupul tainic, sobornicesc al lui Hristos."

Lumea este creatia Treimii pentru comuniunea cu Treimea a
omului creat in chipul lui Dumnezeu si restaurat in Hristos pe
Cruce, prin moartea si invierea Sa. De aceea, tot ceea ce existd,
existd in sistemul creat de Dumnezeu, este in corelatie ontologica,
dinamica cu El. Create prin cuvant, toate cele ce sunt se structu-
reaza relational Cuvantului ipostatic ca logoi in structura creatiei.
Fiecare logos creat, finit are o relatie intrinseca cu Logos-ul sub-
stantial, ipostatic, divin manifestat istoric in Mantuitorul Tisus Hristos
ce a unit umanul cu divinul in istorie iIn mod personal, irepetabil
si unic. Despre acest adevar teologic cu deschidere spre filosofie
si stiinte afirma Parintele Staniloae urmatoarele: ,Venind la existenta,
venim spre Cuvantul, singurul existent cu adevdrat, atrasi de El din
nimic, dar venim nu ca niste obiecte, ci ca niste subiecte, pentru ca
atragerea la existenta este, in acelasi timp, o chemare la un dialog
etern cu El. Cuvantul Isi da prin aceasta un alter-ego creat sau o
multime de alter-ego-uri. El da consistenta unui obiect care e un fel
de proiectie ganditd si creata a Sa proprie. Dacd noi putem gandi
si cunoaste lucrurile, este pentru ca ele sunt chipuri create plasti-
cizate ale ratiunilor unei Ratiuni personale supreme. Dacd le putem
exprima prin cuvinte, este pentru cd sunt cuvinte plasticizate ale
Cuvantului adresate noud la nivelul nostru. Noi gandim rational si
vorbim, pentru ca suntem parteneri ai Persoanei care este Ea Insdsi

" Alexei V. Nesteruk, Design in the Universe and Logos of Creation: Patristic Syn-
thesis and Modern Cosmology in Design and Disorder, pp. 174-175.

' John Zizioulas, Being as Communion, St. Vladimir Press, New York, 1997, p. 83.
G.L. Prestige, God in Patristic Thought, SCM Press, London, 1952.
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Cuvantul personal si a pus in fata noastra gandirea Sa sau chipul
creat al gandirii Sale plasticizate, la nivelul ratiunii si al putintei
noastre create de exprimare, cu o putere creatoare pe care noi nu
o avem. Noi ne simtim manati sa adunam ratiunile lucrurilor In noi
si sa le exprimam pentru cd prin ele ne realizam, pentru ca ele ne
sunt adresate ca mijloace ale dialogului nostru cu Cuvantul lui Dum-
nezeu si de crestere a noastra in comuniunea cu EI”'. Cuvintele
teologului ortodox trebuie luate in sensul realismului filosofic si
teologic, anume ca ele atunci cand se refera la Logos exprima Rea-
litatea divina cognoscibila omului in actele revelationale ce culmi-
neaza cu intruparea Cuvantului vesnic al lui Dumnezeu pentru
cunoasterea de catre noi oamenii a adevaratului si unicului Dum-
nezeu pentru mantuire si viatd vesnica (Ioan 17, 3). Astfel, Cuvan-
tul lui Dumnezeu reveleaza pe Dumnezeu si vointa Sa prin Sine
Insusi pentru fiecare fiinta umana care ia parte la misterul existen-
tei, spre viata autenticad a cunoasterii si comuniunii sacramentale
cu Cuvantul care este Adevdr, Viata, Lumina, Pdinea euharisticd a
invierii si nemuririi. Daca notiunea de Logos a constituit calea pen-
tru a aduce la Cuvantul facut trup pe evrei sau pe cei din cultura cla-
sica a antichitatii, atunci tot prin Logos cultura filosofica si stiintifica
actuala poate fi crestinata, poate fi transfigurata spiritual, euharistic."”
Problema Unului a fost si este una religioasa, filosofica, dar este
si una stiintifica pentru ca astazi se cauta si in stiinte ,o0 viziune uni-
ficata”"® asupra lumii. Astfel, perspectiva teologicd maximiand pro-
mova un sens al unitatii, plecand de la contemplarea multiplici-
tatii pentru a o unifica mental In intelectul purificat de patimi si unit
apoi mistic cu Logosul, cu Hristos. Aceastd cale transcende per-
ceptia empiricd, dar si intelegerea mentala, fiind de fapt viziune
spirituald, vedere a lui Dumnezeu In lumina necreata pe baza ca-
reia intelectul unit haric si informat de Dumnezeu in energiile
vesnice intelege si vede real tot ceea ce existd ca avand temei in
Dumnezeu, fiind purtat spre plinirea in Dumnezeu asa cum arata
Revelatia Sa in cuvinte si in Cuvantul intrupat. Ceea ce formuleaza
intelectul prin rationalitate si discursivitate se unifica cu viziunea ca
informatie si intelegere pe care o oferd in dar Dumnezeu mintii

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Oriodoxd, vol. 1, p. 10.

" Gerald O'Collins SJ. The Tripersonal God, Understanding and Interpreting the
Trinity, Paulist Press, New-York/Mahwah, N.J., 1999, p. 80.

¥ Jan G. Barbour, Religion and Science. Historical and contemporary Issues, SCM
Press, London, 1998, p. 89.
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iluminate instantaneu, dar si antrenate in procesul rational de intele-
gere a sensului existentei si totodata in comuniune cu Dumnezeu.
Este o cale antinomica, paradoxald de cunoastere-experienta asce-
tica si spirituald, prin care se si unifica orizontul a ceea ce clasic in
filosofie sunt domeniile sensibilului si inteligibilului pe care mo-
nismul naturalist si evolutionist actual, stiinta experimentala mediata
de aparatura tehnica o eludeaza. Pentru aceast demers cognitiv si
existential este necesar saltul spre lumea simbolului cu limbajul spe-
cific dar si a matematicii care deschide calea spre entitati concep-
tuale dincolo de masura umana precum global, total, infinit, ab-
solut, de fapt un meta-domeniu in functie de care se regularizeaza
si se ordoneaza rationalitatea umana. Aceasta rationalitate este as-
cunsa Insa in taina persoanei, in Cuvantul intrupat al lui Dumne-
zeu, Logosul,” care tine toate intercorelate, in structurd organiza-
torica si functionala, in spectacolul, in jocul cosmic. Dumnezeu este
Treime de Persoane vesnice distincte si unice, ceea ce face ca si
in creatia Sa fiecare existent sa fie unic si originat prin creatie in
divin, relational acestuia in derularea cosmica si temporala.® In acest
sens, teologul J. Moltmann afirma ca ,in viata Treimii imanente
totul este unic. Numai pentru ca totul in fiinta lui Dumnezeu este unic,
pot fi recunoscute drumurile si operele lui Dumnezeu ca origi-
nare pentru celelalte. In invatatura despre Treimea imanenta nu
este voie de fapt decit sa relatdam, nu insd sa subsumam. Trebuie sa
ramanem concreti, cdci, precum aratd istoria, ereziile se ascund in
abstractii”*'.

2. Deschiderea mesianica a stiintei si sensul eshatologic al
creatiei

Pentru a opera cognitiv eficient Intre domeniile realitatii, este ne-
cesard o ierarhie a fiintei si a cunoasterii pe care teologia patristica
o propune pertinent si pe care o sintetizeaza astfel Calist, patriarh al
Constantinopolului, timp de sapte luni, in anul 1397. El vorbeste de
o cunoastere a lui Dumnezeu si a lumii vazatoare si faptuitoare, de o
cunoastere care vine din Scripturd si de o cunoastere din fapturi.

¥ Alexei V. Nesteruk, op..cit. p.185.

* Ibidem, p.187.

2 Jurgen Moltmann, Treimea si Impdrdtia lui Dumnezeu. Contributii la invd-
ldtura trinitard despre Dumnezeu, traducere din limba germana si postfata de Lect.
Univ. Dr. Daniel Munteanu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2007, p. 238.
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Astfel, ,cel ce urmeaza, precum s-a zis, credintei, se inchina in ade-
vdr si in Duh lui Dumnezeu, Care 1l invata pe el cele ale credintei.
Si, de aceea, el poate fi numit faptuitor si vazator. Iar cel ce se ocupa
cu cunostinta fapturilor si a Sfintei Scripturi si de la acestea e ri-
dicat, dupd cuviintd, ca de la ceea ce e vazut si grdit, la Dumnezeu,
cum e ridicat cineva de la trup la cele ale intelegerii, e vadit ca e
urcat la Duh si prin aceasta, nemijlocit, la ceea ce e mai presus de
minte, adica la Dumnezeu, Adevarul mai presus de orice ade-vdr,
si se inchind In chipul cel mai limpede in Duh si Adevar lui
Dumnezeu”. Cu alte cuvinte, intreaga cunoastere si experientd umana
in istorie trebuie sia ducd la cunoasterea si glorificarea lui Dumne-
zeu care, prin aceasta, aduce bucurie si fericire omului.

Dumnezeu este prezent pretutindeni si intotdeauna in creatia Sa;

1. pentru omul religios, marturisitor de o maniera relationala, co-
munionald prin iubirea ce vede si trdieste intens, existential viata in
Dumnezeu, Acesta este o evidentd prezentd si lucriatoare indubita-
bild In ordinea interioara, a constiintei, si In cea exterioard, cosmica;

2. prin textul revelat si actualizat ce leaga istoria noastrd pre-
zenta de sau cea databila de istoria primordiala, de inceputuri, ,ener-
gia Inceputului”, dupa expresia lui P. Ricoeur, si implicit informa-
tia constitutiva fiintei create, ne fac capabili sa intelegem ,puterea ins-
tauratoare inaugurald, fondatoare a inceputului’®, dar si ipseita-
tea In lumina textului sacru intr-o refigurare religioasa in context
istoric propriu in diacronia traditiei;*

3. cunostinta fapturilor reprezintd ceea ce numim, propriu-zis stiin-
tele prin care se cunoaste creatia, ele definind capacitatea cognitiva
a omului, microtheos si microcosmos, totodata, capacitatea sa pen-
tru constructia epistemologica, Intemeiatd In rationalitatea si discur-
sivitatea sa, In ordinea ontologica rationala creata de Dumnezeu.
Modernitatea a dezvoltat asimetric acest model cognitiv, In dauna
celui teologic sau filosofic, creind dezechilibrele evidente in ordi-
nea morald a umanitatii si In ecosisteme.

Aceastd ordine a ierarhiei fiintei se poate regasi si in gindirea
filosofica sau stiintifici actuala unde se vorbeste de Primeitate,

* Scrierile lui Calist Patriarbul, Capete despre rugdciune, in Filocalia, 8, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romiane, Bucuresti,
1979, p. 256.

» Jean Greisch, Le Buisson ardent et les lumiéres de la raison, Tome III, Vers une
paradigme hermeneutique, Cerf, Paris, 2004, p. 838.

* Ibidem, p. 839.

» Ibidem, p. 867.
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Secunditate sau Terteitate, Monada, Diada sau Triad4, de fapt, ,clase
de relatii”® in ordinea existentei. Inferenta acestor domenii reve-
leaza structura relationala a Intregii ordini a lumii si a acesteia cu
Dumnezeu, Acesta fiind si temei pentru unitatea obiectivd a ade-
varului, ca si conditia necesara pentru cunoastere, chiar daca aceasta,
in plan uman, este fragmentatd si riscd, acolo unde egiosmul, pa-
tima, ideologicul predomind, trecerea de la Unul de la inceputuri
si prezent permanent In cosmos si istoria umana la anarhia finala,
la o stare de babelizare si barbarie, de nedorit si fatala, dar posi-
bila fara raportarea la judecata rationala a traditiei comunitatii reli-
gioase si culturale unde idealul particular al sfinteniei confera uni-
versalitate adevarului.

Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu pentru lume si in lume pentru
ca aceasta sa cunoasca adevarul suprem, pe Tatal ca Unul de la
Care, prin Care si pentru Care exista toate In creatia cu vocatie de
Imparitie a lui Dumnezeu, dar si cu valoarea ei intrinsecd in sens
de structura cognoscibila spiritului uman investigator si creator, in
dilogul cu stiintele poate fi o necesard si de neocolit cale de
meditatie metafizica pentru sondarea misterului ontologic si cos-
mic.”” Aceasta, deoarece Cel ce este Alfa si Omega, in actul de cre-
dinta si In comuniunea intuitiva si cognitiva, In experienta vizi-
unii extatice ofera cadrul, cAmpul vietii, cu tainele ei nenumarate
ce atrag pe om la Intelegerea legilor ce fac ca tot ceea ce exista sa
stea Tmpreund spre structuri viabile si functionale, sa confere sens
si bucurie, recunostintd pentru ceea ce este receptat ca dar de din-
colo de sine, din taramul unei transcendente presupuse logic, refu-
zate agnostic, dar revelate deplin pentru mantuire si sfintenie in
lisus Hristos.

In acest sens, actul creator divin si plinirea eshatologica a crea-
tiei In Dumnezeu, in viziune teologica, este un eveniment inteme-
ietor pentru o derulare a creatiei In durata istoriei ca interval de
existentd umand in si cu Dumnezeu spre invesnicirea umanului in

existenta cea bund pe care prin nici o ,urma documentara” nu-l

*F. Leron Shults, Trinitarian Faith seeking transformative Understanding, p.
495; Basarab, Nicolescu, Noi, particula si lumea, traducere din limba franceza de
Vasile Sporici, Editura Polirom, Iasi, 2002, p. 222; Adrian Lemeni, Sensul eshato-
logic al creatiei, Editura ASAB, Bucuresti, 2004, p. 452.

¥ André Leonard, Foi et philosophie. Guide pour un déscernement chrétien,
Editions Lesius, Bruxelles, 1991, p.278.

*® Bernard SesboGé, Pedagogie du Christ. Elements de christologie fonda-
mentale, Paris, 1997, p.227.
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putem apropria, intelege sau reprezenta in totalitate, cu toate te-
oriile stiintifice verosimile. Aceasta pentru ca este vorba despre un
act transcendent divin de creatie pe care 1l relateaza textul sacru,
revelat si receptat ca adevar de credintd de comunitatea marturisi-
toare, text a carui hermeneutica suporta conceptii deschizatoare
de sensuri si se imbogateste ca intelegere prin teoriile si viziunile cul-
turale si stiintifice diacronice. Textul trimite la un eveniment real
fiind prin aceasta un adevar fundamental pe care cercetarea em-
piricd in decursul istoriei nu-1 poate descifra integral,. Doar in con-
ditia eshatologica de plinire a tuturor in Dumnezeu cunoasterea va
fi pentru om mai deplina in lumina ratiunilor divine care vor avea
impactul cognitiv de anvergura maxima pentru intelectul uman in-
vesnicit. Cheia hermeneutica este Hristos, Logosul divin, a Cdrui
existenta onticd, ca Persoand divind din Treimea vesnica ce a unit fi-
rea umana in conditia istoriei noastre, ne permite exprimarea onto-
logica asupra tuturor problemelor umane si cosmice in competenta
teologica, dupa Invierea Sa®.

A verifica adevarul teologic transcendent, apofatic in conditia
istoricd este posibil partial pentru omul credintei, avand in vedere
faptul ca ,printre consecintele aparitiei limbajului uman si a gan-
dirii reflexive se poate remarca si posibilitatea unei recunoasteri
reciproce intre Creator si lumea creatd. Din zorii umanitatii, s-a per-
ceput, mai mult sau mai putin confuz, faptul ca existenta lumii si
evenimentele ce se produc in ea se datorau actiunii unor puteri cu
care s-a cautat sa se intre in relatie pentru a obtine bunavointa lor.”
In contextul Revelatiei iudeo-crestine, cuvintele de la Dumnezeu
(Evrei 1, 1-3) si Cuvantul intrupat (Ioan 1, 14) au precizat relatia cu
divinul in perspectiva cognoscibilitatii acestuia si a experientei rela-
tionale personale si eclesial-comunitare si transfigurator-mantuitoare,
prin Domnul Tisus Hristos crestinul traind intimitatea cu Dum-
nezeu, In conditia implinirii idealului sfinteniei. Despre aceasta
realitate a experientei Indumnezeitoare si vectorul ei cognitiv, Parin-
tele D. Staniloae afirma urmatoarele: ,Experierea aceasta existentiald
a lui Dumnezeu se imbind cu experierea lui apofatica, punand
insd mai accentuat in relief caracterul patetic personal al lui Dum-
nezeu in raporturile Lui cu noi, decit in experienta apofatica, care
vede lumina lui Dumnezeu intr-o fel de coplesire a lumii. Dar ea
se Tmbina si cu cunoasterea lui Dumnezeu ca Creator si proniator al
lumii, (cunoasterea catafatica) faicind pe Dumzeu cunoscut ca atare

*Walter Kasper, Jesus le Christ, Cerf, Paris, 1976, p.164.
* Christoph Theobald, L'Univers n’est pas sourd, p.369.
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intr-un mod mai intim omului, dar in acelasi timp largindu-se ea
insdsi prin cea din urma.”!

In Traditia Ortodoxa, acest adevir este exprimat cel mai bine in
practica isihasta a rugaciunii lui lisus, cand, prin invocarea neince-
tata si dupa canonul prescris sau intru intdlnirea entuziasta si de mare
intensitate a bucuriei spirituale, omul experiaza taina prezentei lu-
minoase si mantuitoare a Treimii si a comuniunii cu Aceasta in har.
Dumnezeu devine ,acasa”, ,Adapostul-Persoana” al omului, in cre-
atia Sa, prin excelentd in Biserica Sa, orizont al comuniunii in-
dumnezeitoare.

Faptul de a numi si invoca prezenta lui Dumnezeu in Hristos
reprezinta un act esential pentru om pentru ca in perspectiva bi-
blica si teologica numele da valoare, profilul uman, reala perso-
nalitate in lume, a omului care si el da nume celor de care este in-
conjurat, fiintelor si lucrurilor cu care vine in contact. Mai mult,
numele implica o actiune din partea celui ce numeste spre ceea ce
este numit si invers, un feed-back al reciprocitatii deschise si totali-
zante, aceasta cu atat mai mult cand este vorba despre numele di-
vin, pentru ca ,orice nume pe care omul il acorda lui Dumnezeu
trimite la o actiune a lui Dumnezeu pentru umanitate™. Astfel, nu-
mindu-L bun, El manifestd bundatatea Sa fatd de noi, numindu-L
Sfant, noi ne sfintim si asa mai departe. In acest sens, pentru ca cu-
vintele noastre exprima realul, faptele, evenimentele si semnificatia
lor, existenta noastrad devine una lingvistica*, ancorata in Realita-
tea infinitd, transcendentd a lui Dumnezeu ce inaugureazad prin
creatie lumea si modul uman de a fi istoric, paralel divinului in timp
dar si sacramental, in comuniune a cunoasterii si iubirii cu acesta,
deschisa totodata misterului eshatologic ca plinire a tuturor, in Dum-
nezeu, cu pastrarea si definitivarea distinctiei individuale, perso-
nale si nu o topire In sens panteist in vreun absolut impersonal.
Ne facem ceea ce trebuie sa fim prin Cel ce este, prin Dumne-
zeu, In numirea si invocarea Lui ca Persoand atotiubitoare pentru
noi in rugdciunea transfiguratoare, prin relectura si revizitarea nara-
tivului scripturistic si intelegerea acestuia ca istorie a noastra cu

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. I, p. 145.

** Idem, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III, Spiritualitatea Ortodoxd, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 176.

¥ Hilarion Alfeyev, Le nom grand et glorieux. La vénération du nom de Dieu et
la priére de Jésus dans la tradition orthodoxe, Cerf, Paris, 2007, p.15.

% Adolphe Gesché, Le Christ, Cerf, Paris, 2006, p.131.
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Dumnezeu si de maniera spirituald, ca pentru noi, aici si acum, asa
cum a fost in illo tempore, cu aceeasi anvergurd, finalitate si pli-
nire spre Inviere si vesnicie. Daca am aplica principiul verificatio-
nismului din pozitivismul logic afirmatiilor teologice si realitatii pe
care acestea o exprimd, nu putem si spunem decit cd acestea sunt
reale, dar cu masurd, partiale, deschise acolo unde Dumnezeu vo-
ieste sa se biruiasca randuiala firii. Confirmarea, adeverirea va fi de-
plind, verificata in sensul stiintelor empirice in starea eshatologica
ce trece prin conditia pascald si resurectionala a omului cu funda-
ment in Hristos Cel inviat (I Corinteni 15, 14)%.

Din punct de vedere teologic, stiinta opereaza in contingent. Na-
tura poate fi interpretata si inteleasa drept creatia lui Dumnezeu din
iubire sau o forma de autoorganizare complexa ce culmineaza cu
omul 1In urma unui proces evolutiv inconstient, aceasta in functie de
nivelul si de specificul discursului, stiintific sau teologic-spiritual.*®
Cert este faptul ca interpretarea teologica se fundamenteaza obiec-
tiv pe Revelatia divind si pe actul haric al credintei, iar cea stiintifica,
pe obiectivitatea si legitatea ordinii cosmice si pe subiectivitatea
discursului stiintific ce poate opera deschiderea mesianica spre Crea-
torul atotputernic si atotintelept, cognoscibil in cuvintele si expe-
rienta religioasa, spirituala. Si teologia si stiintele, ca arii de discurs
subiectiv, articulat realitatii obiective, Dumnezeu si creatia, poarta
amprenta unui nominalism subiectiv, antropologic, in sensul ca ale
noastre cuvinte definesc o realitate ce ni se deschide tainic, cog-
noscibila in cuvinte, formule matematice, experimente cu extrapolare
universald si totalizanta.

Posibilitatea cunoasterii si a acumuldrilor de informatie in is-
toria umana, de la conditia omului religios dintru Inceput ce se per-
petueazd, de manierd cognitiva si soteriologica, paina astazi, in sens
de adevar absolut, pand la savantul agnostic sau ateu al culturii secu-
larizate actuale, ce propune adevarurile sale stiintifice relative, per-
tinenta unui centru suprem de cunoastere si informatie ca sursa
pentru cunoasterea si informarea oamenilor se impune logic, necesar
si tot asa de solid dupd cum pamantul ne sustine viata si mijloa-
cele de a o mentine si imbunatati. In acest sens, chiar daca, pentru
unii, ,un Dumnezeu Care ar fi izvorul de informatie al universului
ar bulversa asteptdrile noastre nu prin detasarea si imutabilitatea Sa,

¥ Christoph Theobald, op. cit., p.
3 Ibidem, pp. 302-303.
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ci prin amploarea cooperarii Sale tainice, coextensiva la toata du-
rata procesului compozitiei cosmice, cu o lume a carei emergenta
a voit-o progresiv, fortata intr-un fel sda-si caute calea cea mai si-
gura, anticipand statutul paradoxal al unei creaturi rationale pe care
Dumnezeu niciodata n-a acceptat sa o mantuiasca fara colabo-
rarea acesteia”™ este greu de inteles, acest lucru, pentru omul cre-
dintei, iluminat de Hristos Dumnezeu, este Cel ce este si le sustine
pe toate, asa cum afirmatiile teologice propun cu fermitate.
Teologia crestina, experienta eclesiala in Hristos, cunoasterea spi-
rituald in sfintenie, stiinta smerita si deschisa spre infinitul divin, cu-
mulate hermeneutic, informative si formative pentru complexi-tatea
personalitatii omului, ne Indreptitesc sa afirmam, in respectul cri-
teriilor epistemologice asumate, ca atat cunoasterea teologica, cat
si cea filosofica sau stiintifica poate fi definita drept credinta ade-
varatd, justificatd, demonstrata® intr-o istorie proprie, posibila in
lumea creatie din iubire a lui Dumnezeu, chemata la a celebra multi-
plu prezenta si lucrarea Sa in timp spre invesnicirea bund eshatologica.
Dincolo de ideologizarea si politizarea mondialista a discursului
stiintific,” cu marginalizarea celui teologic creativ si integrativ, pen-
tru savantul crestin cu credinta si viziunea sa universaliste, in logica
Traditiei Bisericii, pe baza Revelatiei scripturistice si a hermeneu-
ticii patristice, Hristos nu este o anexd la o teorie stiintifica, ci
plinirea acesteia, asa cu afirma W. Dembski. Astfel, ,temeinicia con-
ceptuald a unei teorii stiintifice nu poate fi mentinuta in afara lui
Hristos. Hristos este viata si lumina lumii. Toate au fost create prin
El si pentru El. Hristos defineste umanitatea, lumea si destinul ei.
De aici deducem ca un savant, in incercarea sa de a intelege unele
aspecte ale lumii, in primul rind este preocupat de aspecte legate
de Hristos — si acesta este un adevir, indiferent daca savantul il cu-
noaste sau nu pe Hristos. Doar in al doilea rind il priveste pe sa-
vant obtinerea unei intelegeri pragmatice care, inevitabil, se va
articula oricarei elaborari teoretice pe care le formuleaza acesta.
Hristos este indispensabil oricarei teorii stiintifice, chiar daca cei
ce o practica nu au nici un indiciu despre El. Aspectele pragma-
tice ale teoriilor stiintifice pot fi, cu siguranta, urmate fara a recurge

¥ Philippe Gagnon, La théologie de la nature et la science a l'ére de infor-
mation, Les Editions de Cerf / Fides, Paris / Montreal, 2002, p. 418.

% J.P. Moreland, William Lane Craig, Philosophical Foundations for a Chris-
tian Worldview, IVP Academic, Downers Grove, Illinois, 2003, p. 73.

¥ Christoph Theobald, op.cit., p. 174.
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la Hristos. Dar temeinicia conceptuala a teoriei poate, in cele din
urmd, numai in Hristos sa fie asezata. Hristos, ca implinire a teori-
ilor noastre stiintifice, mentine temeinicia conceptuald a calculelor
matematice aplicate. Hristos Si-a asumat plindtatea umanitatii noastre
si a intrat in orice loc al realitatii noastre. Prin aceasta, El face din tot
ceea e studiem un studiu despre EI”.*” Nu putem si nu remarcam in
aceste reflectii si sa nu le apropiem de viziunea teologica paulind sau
cea patristica a lui Hristos 1n toate. Este relevanta apropierea si, mai
mult, o specificare, 1n registru cultural actual, a marturiei despre Hris-
tos, la care Acesta ne invitd pe toti, prin cuvintele Sale din Evan-
ghelie actualizate liturgic si In experienta spirituald, prin icoana din
care ne priveste si din comuniunea euha-ristica prin care ne hristi-
ficdm si facem din lume locul vizibilitatii Sale luminoase si bune prin
fapte si cuvinte. A se deschide spre Hristos nu Inseamna a sacri-
fica intelectul in favoarea inimii, ci a uni mintea vazatoare de Dum-
nezeu cu inima Inflacarata de iubire pentru Dumnezeu si semeni, in
lucrarea cea buna din lume, cu deschidere soteriologica si esha-
tologica.

“William A. Dembski, Intelligent Design. The Bridge between Science and
Theology, InterVarsity Press, Downers Grove, Illinois, 1999, p. 210; Pr. Gheorghe Pe-
traru, Lumea, creatia lui Dumnezeu. Perspective biblice, teologico-patristice si stiin-
tifice, Editura Trinitas, Tasi, 2002, p. 195.
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