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Abstract

The challenge of the contemporary catechesis as it is approached by the patristic
theology is extremely important: The Triads of Saint Gregory Palamas suggest a vivid
theology which cannot go without the hesychast experiences, results of the ascetical
life. The unity of the theological knowledge is represented, in fact, by the unity of the
hesychast living on its whole. The knowledge of God is a unitary act, which moves from
multiplicity to unity, not by acquiring multiplicity, but overcoming it in a transcen-
dental way. Saint Gregory Palamas is categorical in this sense: the human judgment
can stray from its verticality and congruency with its simple truths. The demand of
establishing any kind of catechesis on answers regarding firstly the scientific primary
truth “area” and, then, the truths resulted from the confessional knowledge is a premise
which cannot form the base of a real catechetical itinerary.

Keywords: religious discourse, Saint Gregory Palamas, theological communi-
cation, catechetic, patristic theology.

,Firul Ariadnei”, prin care ratiunea incearca iesirea din labi-
rintul necunoasterii si din adancul gandirii lipsite de claritate, nu
va putea fi comparat niciodatd cu frumusetea cuvantului Scrip-
turii, care nu se impiedica in analize rupte de autenticul vietii ade-
varate. Simplitatea inimii, mintea cea curatd, saracia cu duhul,
care e de fapt bogatie in Duhul, spontaneitatea adevarului sunt
coordonate care deschid omului calea catre iesirea din labirintul
necunoasterii.

1. Simplitatea inimii versus ratiune

Teologul adevarului nu se va raporta niciodata la textul Scrip-
turii sau la traditia Bisericii ca la niste mijloace de iluminare care isi
preiau continutul din sfera celor create, ci va constientiza mereu
cd seva adevdrului se adapa din aceste izvoare de intelepciune
necreatd: ,Pericolul care ne paste este acela de a ne referi la Sfintii
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Pdrinti ca la niste surse bibliografice, iar aceasta nu este patristic,
pentru ca Parintii Bisericii au folosit ca surse pentru teologia lor
viata bisericeasca si foarte rar se refereau la texte, iar atunci cand se
refereau la texte, nu le foloseau ca surse bibliografice, ci ca puncte
de vedere ale vietii eclesiastice deplin integrate acesteia (ale teo-
logiei pe care o trdiau si o propovaduiau). Este neintelept sa
facem referire la Sfintii Parinti ai Bisericii, daca nu traim in mod
patristic. Operele lor s-au nascut din modul lor de a trai, iar mo-
dul de a trai se desprinde din operele lor”".

Puterea ratiunii neinduhovnicite, chiar gi atunci cand e vorba
despre sursele care inlesnesc accesul la Adevar, nu se poate dis-
pensa de aceasta atitudine analiticd, proprie unui demers pur
rational. Textul patristic, porunca evanghelicd, minunile care trimit
la realitatea lumii de dincolo devin obiecte analizabile, diseca-
bile, supuse perspectivei stiintifice. Cu ce autoritate va mai certi-
fica cel induhovnicit veridicitatea experientelor sale, atata vreme
cat ele nu au trecut prin filtrul analizei si al catalogarii stiintifice?
Cum va putea ,fenomenul minunii”, primit doar in simplitatea
inimii, sa rastoarne sau sd ofere raspunsuri acceptabile pentru
certitudinile stiintifice? Care mai este, de fapt, locul minunii in
aceasta avalansa de analiza si disectie programata? Proiectul ca-
dru al oricarui tip de analiza propune de fapt tocmai obiectiva-
rea unor realitati care prin sine nu pot intra in cadrele obisnuite
ale obiectivdrii. ,Taina cea din veac ascunsa” se descopera omu-
lui, dar nu pentru a fi catalogata si indosariata alaturi de alte
fenomene similare din spatiul evenimentului creat, ci pentru a dez-
valui potentialitati nebanuite ale vietuirii. De aceea textul patristic,
porunca evanghelica, minunea sunt puncte esentiale ale adeva-
rului eclezial, dezvoltat si dezvaluit in cadrul amplu al vietuirii
ascetice isihaste. Nu va putea exista niciodata o competitie intre
analiza si descoperirea mistagogica, intre abordarea rationala si
indltarea tainica, tocmai pentru ca sunt domenii incompatibile de
receptare a teologiei: , Puterea ratiunii celei de nebdgat in seama
si care a fost doveditd nebuna se lupta contra acelora care au
primit aceste traditii In simplitatea inimii i, asemenea celor care

' Pr. Philoteos Pharos, Instriinarea ethosului crestin, Editura Platytera, Bucuresti,
2004, p. 80.
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au neglijat aceste traditii si au ridicat creatia contra creatorului,
neglijeaza cuvintele Duhului si lucrdrile tainice ale Duhului,
care lucreaza mai bine decat ratiunea in cei care traiesc dupa Duhul
si 1i atacd pe acegtia”’.

Neglijarea cuvintelor Duhului atrage dupa sine nebdgarea
in seama a lucrdrilor tainice ale Aceluiasi Duh. Lucrarile tainice
care se savarsesc In cei care asuma simplitatea inimii sunt insa
primite pe fondul unei experiente pe care cel care nu o are nu o
poate intelege. Esecul, biruinta, deznadejdea, lupta nu sunt carac-
teristice demersului pur rational, ci ele tin de coordonate mult mai
adanci ale sufletului omenesc. Filosoful, ca si teologul tributar aca-
demismului, este strdin de luptele uneori de neinteles ale vietui-
torilor in Duh. Sfaturile celor care nu au gustat lupta pentru curatie
nu sunt capabile sa construiasca directii de trdire autentica. Necu-
ratia inimii poate fi, in astfel de cazuri de consiliere teologica
neinduhovnicitd, un ingredient care sa nu incomodeze prea mult
nici pe emitator nici pe receptor. Invartosarea inimii, despre care
vorbeste Mantuitorul®, ia in epoca moderna forme dintre cele mai
subtile si uneori greu de sesizat. Omul modern nu isi mai accepta
conditia de unicitate personald, si aceastd neacceptare se mani-
festa mai ales In obsesia lucrului in echipa si a diminudrii momen-
telor de creativitate personala. O inimad invartosata va cauta mereu
justificare in relatia superficiala, corporatista, concurentiala. Ob-
sesia ,lucrului in echipa”, a ,comunicdrii” cu orice pret, rapeste
omului modern momentele singuratatii si ale izoldrii in cadrul
intim al propriei solitudini creatoare. ,,Grupul” este promovat in
detrimentul creativitatii personale, iar aceasta din urma este in-
corporata filosofiei de ,concern”. Interesante sunt in acest sens
cuvintele lui Friedrich Nietzsche, pe care le vom reda intr-un citat
mai amplu in cele ce urmeaza: , Din scrierile unui pustnic razbat
intotdeauna sunete ce amintesc de esecul desertului, de soaptele
si privirile speriate, circumspecte ale singuratatii; chiar si din cele
mai violente cuvinte ale sale, chiar si din strigdtul sau razbate o
maniera noua, mai primejdioasd, de a tdcea, de a trece sub tacere.
Cel care a trait an de an, zi de zi si noapte de noapte singur cu

* Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.14, in traducere proprie.
* Cf. Marcu 8, 17.
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sufletul sau, purtand cu acesta confidentiale certuri si dialoguri, cel
care retras in pestera sa — care poate fi un labirint, dar si o mina
de aur - s-a preschimbat intr-un urs de pesterd sau un cautator
de comori sau un balaur pazitor de comori: insesi ideile aceluia
vor dobandi in cele din urma o coloratie crepusculara, un iz de
pivnita si de mucegai, ceva incomunicabil si respingator, care {i
izbeste pe trecatori cu adierea-i rece. Pustnicul nu crede ca exista
filozof — presupunand ca intotdeauna filozoful a inceput prin a
fi un pustnic — care sa-si fi exprimat in carti opiniile sale adeva-
rate si ultime: nu se scriu oare cdrti tocmai pentru a tdinui cele ce
sdlasluiesc in adancul sufletului? — el se va indoi chiar si de faptul
cd un filozof poate avea opinii «ultime si adevarate», intrebandu-se
dacd nu se ascunde, daca nu trebuie sa se ascunda indaratul fie-
cdrei pesteri o altd pesterd, si mai profunda - o lume mai vasta,
mai strdind, mai bogatd deasupra unei suprafete, un strafund
indaratul fiecarui fundament, al fiecarei «fundamentari». Orice
filozofie este un superficiu — aceasta-i sentinta pustnicului: «este
ceva arbitrar in faptul cd el a addstat aici, cd a privit inddrat, in
juru-i, ca de aici a renuntat sa sape mai adanc si a lasat cazmaua
din mana - aici e ceva suspect». Orice filozofie ascunde o alta
tilozofie; orice opinie este totodata un ascunzis, orice cuvant — o
masca”*.

Ne intrebam in ce conditii propunerile directiilor catehetice
occidentale mai tin seama de aceasta nevoie de singuratate pe
care omul modern incearca prea adesea sa o reprime ca pe un as-
pect negativ al existentei sale? Dinamizarea sedintelor catehetice,
animarea intalnirilor, temele de grup, centrarea atentiei pe per-
soana catehumenului, valorizarea feedbackului, orientarea practica
a ritualurilor de initiere crestina sunt coordonate care cu greu mai
pot fi ignorate intr-o modulare catehetica contemporana. Sparge-
rea barierelor in comunicare, aplicabilitatea imediata a continutu-
rilor, performanta, sisteme de instruire compatibile cu diagnoza si
scopul demersului catehetic sunt notiuni de , training corporatist”
care patrund cu usurinta in pedagogia catehetica a secolului al
XXI-lea. De asemenea, un loc de frunte il ocupa masurabilitatea

*Friedrich Nietzsche, Dincolo de bine si de riu, traducere de Francisc Grunberg,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, pp. 223-224.
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progreselor vizate In procesul de formare catehetic. Experientele
care acompaniaza catehumenul in procesul de initiere trebuie sa
se incadreze in filosofia stilului modern de pregdtire a catehezei.

Nu putem contesta valabilitatea practicilor de natura pedago-
gicd, mai ales atunci cand ele sunt aplicate procesului de invatare
laic. Insd atunci cand vorbim de catehezi si initiere catehetici
raporturile dintre pedagogie si continuturile teologice nu mai pot
fi aceleasi. ,,Continuturile de invatare” teologicd, daca pot fi nu-
mite asa, nu pot fi decat ,,continuturi” mistagogice, ale caror coor-
donate nu pot fi supuse limitarilor pedagogice moderne. Ne
intrebam in ce sens ar putea fi predate intr-o sesiune catehetica
bazele practice ale initierii in ,rugdciunea inimii”, mai ales de
cdtre un catehet care nu practica aceastd rugaciune. Ce succes ar
putea avea un discurs despre pustnicie Intr-o secventa didactica
orientatd pe directia lucrului in grup?

Intrebarea clasici si care vizeaz eficienta unor astfel de directii
catehetice nu poate fi ocolitd la nesfarsit: care este ,eficienta”
duhovniceasci a acestor directii catehetice? In ce misurd sunt
ele start-up-uri pentru o viata duhovniceasca autentica? Care este
proportia vietuitorilor Sfantului Munte care au ajuns sa imbrati-
seze vietuirea isihastd ca urmare a unor astfel de programe cate-
hetice propuse de lumea crestind occidentala si imbratisate adesea
si de lumea cregtina rdsariteana? Care este momentul psiho-peda-
gogic-catehetic care a declansat dorul de pustnicie, de isihie, de
slujbd de toatd noaptea, de rugaciune neintrerupta in cazul majo-
ritatii monahilor ortodocsi? Datorita carui modul catehetic s-a
decis Sfantul Siluan Athonitul sa imbratiseze viata monahala? Ce
metoda didactic-catehetica 1-a determinat sa primeasca in adancul
inimii harul cel necreat, purtator al luminii celei nematerialnice?
Staretul Sofronie este oare la randul sdu fructul unei cateheze or-
ganizate pe etape si module? Care au fost parametrii catehetici
care i-au determinat pe toti sfintii isihasti sa devina tronuri ale
harului dumnezeiesc, faclii purtatoare de lumind, adancuri de ne-
patruns ale Frumusetii dumnezeiesti? Cum poate fi cuantificata
experienta duhovniceasca isihasta si care e tributul pe care un
Pateric, contemporan sau ajuns la noi din negura istoriei, trebuie
sd il plateasca pentru a putea fi considerat material didactic con-
form regulilor moderne de predare-invatare?
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Ratiunea , cea de nebagat in seamd”, care nu constituie o para-
digma pentru omul induhovnicit, aflat pe calea indumnezeirii,
poate insd sa distruga ,simplitatea inimii” despre care vorbeste
Stantul Grigorie Palama, inregimentand trairea libera a relatiei cu
Dumnezeul Cel Viu in cadrele stramte ale , birocratiei” eficientei
pedagogice.

2. Adevirata cunoastere naturali

Creatia vorbeste real omului despre existenta lui Dumnezeu
numai atunci cand omul nu se blocheaza in cercetarea creatiei,
considerand-o ultima si cea mai importanta realitate. Natura as-
cunde in sine ratiuni care sunt in stransa legatura cu ratiunea dum-
nezeiascd, dar care nu pot fi identificate si asumate intr-un de-
mers pur rational. Taina creatiei trimite cdtre Taina Creatorului,
si omul se afla la mijlocul acestui transfer de rationalitate intre
Creator si creatie. Nu cunoasterea in sine este cea care 1i deschide
omului calea cdtre , insdndtosirea” teologhisirii sale, ci cunoas-
terea cea adeviratd transformati in contemplatie. Lumea nu 1l
poate cunoaste pe Dumnezeu printr-o ratiune fauritd mecanic,
inventata de dorinta de filosofare a mintii omenesti. Distinctia
foarte fina, dar esentiala, intre promovarea intelepciunii faurita
de om si a celei diseminate de Dumnezeu in creatie constituie
adevdrata piatra de incercare pentru orice apropiere autentica
de viata in Dumnezeu: ,,Si daca Pavel zice undeva ca «lumea nu a
cunoscut pe Dumnezeu intru intelepciunea lui Dumnezeu»’, el nu
numeste «intelepciune a lui Dumnezeu» intelepciunea apdruti in
acesti intelepti lipsiti de intelepciune — sd nu fie!, ci pe cea rdspan-
ditd in creaturi de catre Creator; cel care 1si da seama ca aceasta
intelepciune e trimisa de Dumnezeu recunoaste prin interme-
diul ei pe Dumnezeu, pe Care aceastd intelepciune il vesteste; el
are si adevarata cunoastere a celor ce sunt si intelepciunea lui
Dumnezeu intr-un mod diferit fata de filozofii profani, devenind
foarte instruit in intelepciunea lui Dumnezeu. «Caci trebuia, spune
marele Dionisie, ca filozofii cei adevarati sa urce prin cunoasterea
celor ce sunt catre Cauza celor ce sunt»*".

° I Corinteni 1, 21.
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Sfantul Grigorie Palama este foarte atent atunci cand expune
diferenta dintre intelepciunea faurita de om si cea raspandita de
Dumnezeu in creatie. Miza unei intelegeri adecvate a acestei dife-
rente este cu atat mai mare cu cat de ea depinde intelegerea ege-
cului epistemologic orientat exclusiv catre resursele proprii de
investigare si cercetare. Centrarea exclusiva pe domeniul creat
creeaza reflexe nocive, care se resimt in toata aria de cercetare si
dezvoltare stiintificd. Omul refuza sa mearga pe firul descoperi-
rii Tainei din creatie si prefera sa se afunde in negura lipsei de
taind, multumindu-se cu imprimari punctuale de autosuficienta.

Situatia nu este foarte diferita nici in domeniul cercetarii cate-
hetice. Mistagogia este inlocuita cu noi paradigme, care din punc-
tul nostru de vedere sunt din ce in ce mai indepartate de ade-
varata intelegere a Tainei. Biserica, prin definitia ei, se constituie
intr-o comunitate dinamicd, menita sa ofere cadrul urcusului
duhovnicesc. Ins3 insistenta continud doar pe aspectul comuni-
tar al Bisericii, neglijand dezvoltdrile personale autentice, poate
scoate la iveala probleme ecleziologice importante. Spre exemplu,
in Biserica Romano-Catolicd se vorbeste destul de mult despre
ideea de preot , prestator de servicii sociale”®. El este vazut, de
asemenea, ca un pion central dedicat profesionalizarii activitatii
de supervizare si coaching al comunicdrii intraparohiale. Dile-
mele care pun koinonia si leitourgia unei parohii fata in fata cu
diakonia sunt la ordinea zilei in Incercarea de armonizare a vietii
comunitare cu cerintele si nevoile membrilor ei. Tipurile de pas-
toratie deschise noilor provocari catehetice incearca sa pastreze
unitatea ecleziald. Totul converge in jurul ideii de socializare,
comunicare, activitate de grup, dezvoltare intra- si interparo-
hiala. Acest ,in comun” devine insa o paradigma obligatorie
pentru orice demers catehetic.

Referindu-ne la cuvintele Sfantului Grigorie Palama citate in
acest subcapitol, ne intrebdm daca nu cumva existd in cercetarea

¢ Sfantul Dionisie Areopagitul, Epistole, VII, 2, in Opere complete, traducere,
introducere si note de Pr. Dumitru Staniloae, Editura Paideia, Bucuresti, 1996,
p. 259. A se vedea si PG 3, 1080 B.

7 Stantul Grigorie Palama, Triada .16, in traducere proprie.

® A se vedea R. Hartmann, Unités pastorales, nouvelles paroisses. Bilan et pers-
pectives en Allemagne, in ,,Lumen Vitae”, LXVII, 1/2012, p. 42.
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cateheticd contemporana un accent prea mare pus pe vizibilitate
si social? Aceste doud coordonate nu pot fi neglijate, insa intrarea
in lume a Bisericii folosind drept paradigme Incercari lumesti de
acomodare la starile de vizibilitate i implicare sociala s-ar putea
sd atraga dupa sine unele consecinte care cu greu pot fi prevazute
acum. Cert este faptul ca rolul principal al Bisericii este oferirea
cadrului pentru Indumnezeirea membrilor ei. Orice altd activitate,
conexa sau alternativa, trebuie sa se raporteze in mod obligato-
riu la acest prim aspect. Biserica 1si justifica existenta prin faptul
ca madularele ei sunt angajate pe drumul apropierii de Dumnezeu
si al indumnezeirii. Preotul nu are cum sa oscileze intre ipostaza
de ,asistent social” si cea de liturg. Orice activitate, fie ea cate-
hetica-informald sau sociald, nu se poate dispensa de realitatea
prezentei Bisericii in lume ca lacas al cresterii in vietuirea duhov-
niceascd. Implicarea sociald se naste pe aceasta baza si nicide-
cum nu poate constitui fundamentul care sustine Biserica. La fel,
activitatea cateheticd izvordste din experienta sfintilor si nu lasa
loc de dileme legate de rolul preotului sau al credinciosului in
Bisericd. Pentru a ajunge la ratiunile necreate prezente in creatie
si care constituie elementul catehetic prin excelenta, catehetul are
nevoie el nsusi sa se lepede de perspectivele lumesti asupra
inaintarii in viata in Duh si sa inteleaga ca o cateheza adevarata
nu poate izvori decat din propria inaintare pe drumul virtutilor
si al indumnezeirii. Daca va aborda catehizarea din oricare alta
perspectiva, catehetul va risca sa isi faureasca propria intelep-
ciune cateheticd si sa aiba impresia cd va inainta catre adevarata
cunoastere a lui Dumnezeu, cand de fapt el se va afunda tot mai
mult In neintelesul intelepciunii profane.

3. Aspecte ale cunoasterii profane — dimensiuni demonice

Cercetarea catehetica contemporana nu se poate dispensa de
raportarea la realitatea Bisericii ca trup mistic al lui Hristos. Cate-
heza mistagogica trebuie sa propuna un parcurs initiatic care sa
descifreze istoria mantuirii si sd integreze iconomia dumnezeiasca.
Aceasta istorie a mantuirii si aceasta iconomie dumnezeiasca
sunt parte integrantd a intelepciunii lui Dumnezeu care se desco-
pera dupa putere omului duhovnicesc. Ea nu poate fi abordata
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in nici un alt fel si nici o Incercare de adaptare la mersul lumii nu
va reusi sa ofere bogatia descoperirii rezultatd in urma inter-
sectdrii cu adancul intelepciunii dumnezeiesti.

Intelepciunea veacului trecitor nu propune centrarea atentiei
pe dinamica patimilor si a virtutilor. Cel care doreste sa inain-
teze in viata duhovniceasca trebuie sa 1si umple mintea si inima
de starea de strapungere din pricina pdcatelor, si aceasta stare e
adevarata filosofie si intelepciune. Cugetarea la istoria mantuirii
in perspectiva indumnezeirii, gandul la moarte, la vesnicia rupta
de Dumnezeu sau la cea impreuna cu Dumnezeu, dorul de a fi
smerit, ascultdtor, iubitor sunt principalele linii directoare din
aceastd adevirata filosofie a mantuirii. in continuarea primei Triade,
Sfantul Grigorie Palama spune: , De aceea Pavel zice: «Propova-
duim intelepciunea lui Dumnezeu celor desadvarsiti, Insa nu inte-
lepciunea veacului acestuia si nici a stapanitorilor veacului aces-
tuia, care sunt pieritori»’, si «pe care niciunul din stapanitorii
acestui veac nu au cunoscut-o»"". in‘gelepciunea aceasta este in
noi, intru Hristos lisus, «care pentru noi s-a facut intelepciune
de la Dumnezeu»'. Insi cealaltd intelepciune nu se gisea in acei
filozofi, ci in creaturile pe care le studiau ei. Examinand toata
viata ratiunile lor, au ajuns la o oarecare conceptie despre Dum-
nezeu, pentru cd, pe de o parte natura si creatia le-au oferit nu
putine puncte de plecare, iar pe de alta parte pentru ca demonii,
in chip demonic, nu i-au impiedicat de la aceasta”".

Intelepciunea cea adevirati se sildsluieste in omul care ina-
inteaza pe drumul ascetic al virtutilor. Reflexele acestei adevarate
intelepciuni se regdsesc si in creatie, insa aflarea lor nu e posibila
pe drumul uscécios al analizei si studiului stiintific neinduhovnicit.
Natura, creatia in general, ofera destule posibilitati de intrare in
universul de taina al firii, Insa abordarea acestor , intrari in fire”,
dacd nu poartd pecetea ascezei si a prezentei harului dumnezeiesc,
se transforma cu repeziciune in poarta ingeldrilor diavolesti. Cel
induhovnicit 1si construieste aceasta afinitate cu rationalitatea
imprimata de harul dumnezeiesc, prezenta in el insusi si in creatie,

° I Corinteni 2, 6.

1 Corinteni 2, 8.

T Corinteni 1, 30.

> Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.18, in traducere proprie.
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si se dezvolta duhovniceste tocmai prin faptul ca nu absolutizeaza
aceasta afinitate.

Intr-o remarcabila scriere asceticd, de mici dimensiuni, atribuita
lui Ioan Postitorul, intalnim aceleasi indemnuri de directionare a
cugetarii, nu catre ispita acumularii de informatie, ci catre inca-
drarea ei in universul negrdit al tainei omului induhovnicit: , Fugiti
de cei care vor sa va ocupe timpul inteleptindu-va cu nimic fo-
lositor din multele lecturi pentru distragerea celor care asculta.
Si nu sugeti veninul aspidei prin auz si sa nu doriti sa cititi multe,
ci putine si bine, ca sa se dea har celor care aud. Invitati-va mai
degrabad sa va rugati mult si sa plangeti mult. Caci acest lucru
intareste mintea si hraneste sufletul, iar a citi multe imprastie
mintea”".

Faptul ca Sfantul Grigorie Palama afirma cd in anumite si-
tuatii cercetarea stiintifica a lumii nu este lipsita de influenta pute-
rilor intunericului, ne introduce intr-un alt plan de intelegere a
locului acestei cercetari in traiectoria omului orientat catre ves-
nicie. Nu stiinta este cea care il va caracteriza pe om la Judecata
cea de Apoi, ci bagajul de fapte, cuvinte, nadejdi implinite sau
abandonate, placeri satisfacute sau doar dorite. Si in acest loga-
ritm al descifrdrii personale care va avea loc la Judecatd, un loc im-
portant il va avea si capacitatea noastra de a fi intuit lucrarea
Celui Rau in situatii care aparent sunt neutre. Infranarea mintii
este, asadar, o lucrare care se intinde pe toata perioada vietii si
care are ca principal scop tocmai intuirea pistelor de dezvoltare
intelectuald care sunt amenintate de implicarea ,vrdjmasului”.
Insdsi practica rugéciunii neincetate are intre scopurile princi-
pale limpezirea mintii pentru discernerea unor astfel de pericole.
Rugdciunea neincetata curata mintea, dar in acelasi timp repozi-
tioneaza toata fiinta omului, scotand-o din salasul caldicel al pro-
priei pareri de sine. Prin rugaciunea neintrerupta, demonii sunt
alungati, Insa aceastd alungare necesita un razboi care trebuie
purtat cu cele mai eficiente mijloace de dezradacinare a lor din
fiinta omului.

P Joan Pustnicul, Epistold citre un egumen, 14, in Simeon, Mitropolitul Evhaite-
lor, Ioan Pustnicul, Vasile Maleinos, Epistole ascetice, traducere de Laura Enache,
Editura Doxologia, Iasi, 2014, p. 54.
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Usurdtatea cu care se propune dedicarea in alte directii decat
cele esentiale intdririi in lupta cu puterile intunericului ne face
sd intelegem de ce Sfantul Grigorie Palama nu ezita sa vorbeasca
despre prezenta lucrarii demonice in anumite acte de cercetare ne-
induhovnicitd a creatiei. Lupta cu Inraddcinarea acestor lucrari
demonice necesita si implica congtiinta eshatologica, fara de care
orice demers ascetic nu va putea fi niciodata inteles. Este impor-
tantd insistarea pe aceasta constiinta eshatologica, pentru cd ea
constituie trezirea omului in fata realitatii ultime a creatiei si a
scopului cel mai inalt al acesteia: constituirea cadrului de revar-
sare a harului dumnezeiesc si a impartdsirii de acesta in cel mai
deplin mod cu putintd. Prin cuvant, prin descoperire, omul ar
trebui sa inainteze din ce in ce mai mult catre Dumnezeu, inte-
legand din ce in ce mai bine ca toatd creatia nu este decat cadrul
pentru aceastd inaintare. Obsesia studiului creatiei il va duce pe
om, In mod congtient sau nu, la impasul in care realizeaza ca un
anume ,ceva” din creatie 1i scapd, neputand fi supus cercetarii
sale. Infinitul dumnezeiesc, care nu se epuizeaza in creatie, il va
provoca mereu pe om la o inaltare dincolo de limitele sale; daca
insd omul nu sesizeaza aceasta provocare, impasul amintit il va
limita la propria-i masurd, insuficientd pentru a potoli setea de
,hemasurat”.

4. Cunoagterea induhovniciti a creatiei

Cunoasterea neinduhovnicita a creatiei limiteaza asadar acce-
sul omului la taina creatiei. Toata viata omului, daca se centreaza
doar pe realitatea creatiei, si mai ales intr-o maniera lipsita de
perspectiva eshatologiei, devine o ideologie lipsita de substanta.
Ins4, identitatea celui care se apropie de taina creatiei lisandu-se
calduzit de harul dumnezeiesc capatd noi valente, necunoscute
in cazul demersului neinduhovnicit. Intruparea mesajului Evan-
gheliei devine ea insasi Taina care se dezvaluie ochilor capabili
sd o primeasca.

Pericolul care amenintd contemporaneitatea este tocmai obse-
sia cunoagterii creatiei in chip utilitarist. Din cauza prea marii
increderi In stiintd, in puterea si in capacitatea sa de a controla
lucrurile, omul modern risca sa fie furat foarte usor de mirajul
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lipsei de consecventa cu Adevarul cel Vesnic. Utilitarismul care do-
mind in chip real societatea actuald incearca sa excluda incer-
cdrile temerare de iesire din ,,sistemul” programat, sa se raporteze
la creatie doar intr-un anumit mod. Omul nu mai cautd Adevarul
din creatie, pentru ca prin acest adevar sa poatd urca induhov-
nicit cdtre Creatorul Adevarului. Evanghelia devine de cele mai
multe ori un simplu continut si nu evenimentul insusi al intro-
ducerii in creatie a noii perspective induhovnicite, care face din
Evanghelie ,continutul” prin excelenta. ,Proiectul” revenirii la
Adevdr in contemplarea induhovnicita a creatiei presupune toc-
mai aceasta intrare in perspectiva care se raporteaza neutilitarist
asupra lumii.

Omul are insa nevoie sa restabileasca relatia sa de agape cu
lumea care poarta reflexele ratiunii dumnezeiesti, chiar daca
aceasta restabilire va implica riscuri si situatii mai putin conforta-
bile. Atat uratenia, cat si frumusetea spatiului in care omul isi
dezvolta vietuirea duhovniceasca tin tocmai de felul in care am-
prenta acestei vietuiri devine un catalizator pentru contemplarea
intelepciunii lui Dumnezeu din creaturi. A refuza aceasta con-
templare este de fapt mult mai rau decat a nu fi constient de ea.
Lumina intelepciunii dumnezeiesti nu poate fi contemplata daca
ochiul mintii, capabil sd o primeascd, este orb sau refuza sa o
vada. Ambiguitatea utilitarismului, felul violent de a reactiona
in fata Adevarului, suferinta nedeclarata a rupturii de axele coor-
donatoare fundamentale sunt stari care vorbesc de la sine despre
o intalnire ratata intre om si Dumnezeu, care ar fi putut avea loc
prin intermediul cunoasterii induhovnicite a creatiei.

Drumul de la moarte la viatd presupune indepartarea de
utilitarismul care uneori poate lua forme dintre cele mai greu de
sesizat. Nadejdea in Dumnezeu in toate etapele si incercarile
vietii 1l ajutd pe om sa depdseasca acest utilitarism si sa descopere
frumusetea creatiei — nu pentru a ramane blocat la nivelul aces-
tei frumuseti, ci pentru ca aceastd frumusete sa 1i ofere sansa sa
treaca in alta sferda de cunoastere, in care nu se poate intra decat
prin ,linistirea” de orice cugetare lipsitd de respect pentru taina.
Vietuirea monahald, asa cum se prezinta ea principial, propune
tocmai o astfel de viziune asupra creatiei. Monahul leapada
lumea, dar o leapdda tocmai pentru a putea redescoperi lumea



Comunicare — intelegere — mdrturisire 17

intr-o perspectiva noud, cu totul alta decat cea a celui care nu se
poate raporta la creatie decat in mod utilitarist. Spune Sfantul
Grigorie Palama: ,Ce nevoie mai e sd ne primejduim in zadar,
atunci cand contemplarea intelepciunii lui Dumnezeu din crea-
turi nu este numai lipsita de pericol, ci e chiar si folositoare? Caci
o viata lipsita de griji — datoritd nadejdii in Dumnezeu — miscd in
chip firesc sufletul catre intelegerea fapturilor lui Dumnezeu:
dedicandu-i-se si aprofundand-o, sufletul este atunci cuprins de
uimire si staruie in slavirea Creatorului, si prin aceasta minunare
e condus catre ceea ce e superior. Cdci dupa Sfantul Isaac, «sufle-
tul intdlneste comori pe care limba nu le poate grai»", si folo-
sindu-se de rugaciune ca de un zdvor, patrunde datorita ei in
tainele pe care «ochiul nu le-a vazut, urechea nu le-a auzit si care
la inima omului nu s-au suit»", dar care, dupa cum spune Pavel,
se descopera celor vrednici doar prin Duhul”".

5. Daruri firesti si daruri ale Duhului

Dilemele teologice ale lumii moderne incearca tot mai des sa
problematizeze si sa pund in discutie realitatile Bisericii vazuta
ca trup al lui Hristos. Din punctul de vedere al teologiei ortodoxe,
Biserica este prin excelentd locul dezvoltarii darurilor duhovni-
cesti, locul in care primeaza afinitatea cu lucrarea harului dum-
nezeiesc. Orice raportare la darurile firesti trebuie sd fie legata in
primul rand de relatia cu lucrarea dumnezeiasca. Din pacate, cel
putin pentru formele de teologie occidentald, Biserica nu mai re-
prezinta o unitate care poate asigura dezvoltarea darurilor duhov-
nicesti in paradigmele sobornicesti. Confruntarea cu provocdrile
lumii moderne obliga Biserica occidentald (fie Romano-Catolicd,
fie de factura protestanta sau neoprotestantd, si uneori chiar
Bisericile locale ortodoxe din Occident) sa renunte la unitatea de
trdire si gandire teologicd si sa deschida poarta catre intelegeri
din ce In ce mai lumesti ale tainei Bisericii. Tendintele ,harismatice”
tot mai prezente in sanul Bisericii Romano-Catolice promoveaza

“Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici, partea a Il-a, ,Omilia 417, studiu intro-
ductiv si traducere de diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2007, pp. 383-384.

5 1 Corinteni 2, 9.

' Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.20, in traducere proprie.
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tocmai descentralizarea si revenirea la anumite forme reconstituite
de vietuire crestina numite ,, apostolice”. Notiuni precum , epis-
cop”, ,cler”, ,slujire preoteascd” devin uneori adevarate pietre
de incercare in raportarea romano-catolicilor la prezenta tot mai
incisiva a neoprotestantilor in medii aparent traditionale. Ascul-
tarea fata de episcop si preot, mentinerea formalismului liturgic
si canonic, prezenta ierarhiei in spatiul politic public sunt propu-
neri care cu greu mai pot convinge occidentalul care si-a creat in
mentalul propriu imaginea unei raportari la experienta religi-
oasa desprinsa de orice institutionalizare bisericeasca.

Darul firesc este din ce in ce mai mult confundat cu darul
duhovnicesc, si aceasta confuzie nu face decat sa ofere tot mai mult
teren pentru independenta fata de forma de manifestare religi-
oasa organizata. Secularizarea Bisericii este efectul ajustarii vietii
Bisericii la noile compartimente de gandire moderna. Este din ce
in ce mai greu sa vorbim despre constiinta parohiala, spre exem-
plu, intr-o lume care propune descentralizarea masiva si indepen-
denta de orice forma de constrangere asociativa. Omul modern
va cauta din ce In ce mai mult confortul personal in orice demers
de intensificare a activitatii sale religioase. El va prefera sa se ma-
nifeste religios in spatiul care 1i oferd cele mai mari satisfactii de
ordin personal si In care nu sunt prezente forme invechite de reli-
giozitate. Chiar si incercarile de recuperare de cdtre Biserica Ro-
mano-Catolica a acestui dezavantaj prin implicarea asidud pe
plan social nu rezolva intru totul criza identitara ecleziologica.
Biserica devine spatiul dezvoltarii harismelor personale care tin
de fire si nu mai este locul potentarii darurilor duhovnicesti. Eco-
nomia devine parte integranta a parohiei, intr-o simbioza care
aminteste tot mai mult de forme asociative intru totul laice.

Fara a contesta rolul social al parohiei, mai ales in spatiul
romano-catolic, ne intrebam in ce masura prezenta tot mai mare
a acesteia in cadrul dezbaterilor si proiectelor sociale va salva ca-
racterul sacramental al celulei de baza a Bisericii. Doctrina sociala
a Bisericii vizeazd tocmai mersul economiei, regulile dupa care
aceasta functioneazd, interventia in cazul devierilor de la o linie
clara de justitie sociald si economicd. Sentimentul de apartenenta
la unitatea Bisericii in calitatea ei de trup unic al lui Hristos pierde
teren in fata sentimentului utilitarist. Darurile firesti sunt poten-
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tate la maxim in detrimentul vietuirii duhovnicesti. Anumite forme
de manifestare sociala a parohiilor din spatiul occidental lasa
impresia cd exista chiar o aversiune fata de manifestarile religioase
marcate prea mult de teologie. Socialul pare a tine loc de teolo-
gic, iar implicarea sociald pare a satisface setea de religiozitate.

Revenind la problematica intelepciunii , celei din afara”, tre-
buie sa mentionam ca, asa dupa cum in Biserica socialul nu va
putea Inlocui niciodatd lupta duhovniceasca, chiar daca socialul ia
forme dintre cele mai elevate, la fel, in raportul dintre intelepciu-
nea dumnezeiasca si cea naturald, cea din urma nu va putea
niciodata sa fie pusa pe acelasi plan cu cea dintai. Acest lucru nu
este posibil pentru cd este vorba de planuri ontologice diferite.
In Triada 1, Sfantul Grigorie Palama vorbeste despre acest aspect
al diferentei dintre darurile firesti si cele duhovnicesti, punand
accentul pe importanta darurilor dobandite in urma vietuirii du-
hovnicesti: ,Caci dupd cum in casatoria cea legiuitd, placerea care
este legata de facerea de prunci nu poate fi numita in nici un caz
dar al lui Dumnezeu, cdci este trupeascad, si este un dar al firii si
nu al harului, chiar daca firea a fost facuta de Dumnezeu, la fel si
cunoasterea care provine din educatia cea din afara, chiar daca
ne folosim de ea cum trebuie, este un dar al firii si nu al harului,
pe care Dumnezeu il da in chip comun tuturor prin fire si care
poate fi dezvoltat prin exercitiu; iar faptul ca nimeni nu il poate
dezvolta fara sarguintd si exercitiu este o dovada evidentd cd e
un dar firesc si nu unul duhovnicesc”".

Ce poate oferi parohia ortodoxa urmand acestei diferentieri intre
darurile naturale si cele care tin de vietuirea duhovniceasca?
Am putea spune ca intalnim tot mai des apeluri la up-grad-uri
ale prezentei in spatiul virtual a parohiei clasice. Preotul paroh,
ajutat de un bun informatician, poate facilita accesul credincio-
silor la informatii care, in mod obisnuit, ar fi mai dificil sa fie acce-
sate. Incepand cu afisarea programului slujbelor, adus la zi si
corectat atunci cand e nevoie, si continuand cu oferirea de infor-
matie teologica din cele mai diverse domenii pastorale, parohia
ortodoxa on-line tinde sa devind un factor important pe scena
comunicdrii. Toate aceste demersuri au drept scop crearea unui

V7 Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.22, in traducere proprie.
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cadru informational care tinde sd apara ca indispensabil pentru
viata de zi cu zi a credinciosilor. Concurenta pozitiva intre parohii,
stimularea transparentei financiare, posibilitatea alegerii ,,con-
fortului duhovnicesc” — mai ales atunci cand e vorba de parohii
de oras, unde alegerea se poate face cu usurinta — sunt printre
beneficiile pe care era informaticii o aduc vietuirii duhovnicesti.

Bineinteles, existd o nota de ironie in paragraful anterior. Nu
putem nega rolul circulatiei facile a informatiei, insd parohia
ortodoxad va trebui sd se fereascd tocmai de ispita comoditatii si a
promovarii ,,darurilor naturale”. Posibilitatea vizibilitatii in spatiul
on-line, eficienta comunicarii, rapiditatea transmiterii informatiei
sunt paradigme care tin de mersul ,natural” al lumii si care nu ar
trebui sa constituie un procent important din preocuparea mem-
brilor unei parohii. Informatizarea vietii duhovnicesti promoveaza
pe anumite paliere ale intelegerii duhovnicesti reflexe dintre cele
mai ddunatoare spontaneitatii, libertatii, dar mai ales ascezei. Insasi
notiunea de facilitare trimite la ideea de confort. Ins scopul vietuirii
crestine nu este confortul. Prezenta exagerata in mediul on-line a
parohiilor si chiar a manastirilor risca sa introduca artificialitatea
in viata Bisericii. Accentul nu trebuie sa cada pe mai multele sau
mai putinele informatii legate de viata parohiei, dispuse in modul
cel mai accesibil cu putintd pe site-ul parohiei. Nu mobilizarea
on-line va crea unitatea internd a parohiei, ci cresterea duhovni-
ceascd a fiecarui membru al Trupului tainic al lui Hristos. Parintii
trditori in pustie evitau contactul prelungit cu credinciosii si nu
acceptau sd fie conectati la realitatile vremurilor lor. Sfantul
Antonie cel Mare avertizeaza: ,Dupa cum pestii mor, daca in-
tarzie pe uscat, tot astfel calugarii care intarzie afara din chilie,
ori isi pierd vremea cu cele lumesti, se indepdrteaza de puterea
isihiei. Asadar, dupa cum pestele trage la mare, tot asa si noi tre-
buie sa tragem la chilie, sd nu zdbovim pe afara uitand de paza
launtrica”".

Devierea de la linia ascetica a vietuirii duhovnicesti, singura
care face accesibile darurile harului dumnezeiesc, deschide calea
catre secularizarea profunda a parohiei. Informatia va circula, din

'® Patericul sau apoftegmele pirintilor din pustiu, traducere de Cristian Badilita,
Editura Polirom, Iasi, 2005, p. 45.
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ce In ce mai rapid si eficient, credinciosul va avea posibilitatea de
a alege intre ofertele liturgice cele mai interesante, preotii insisi
vor fi din ce In ce mai conectati la realitatile zonei in care im-
preund pastoresc cu alti frati preoti, insa daca toate acestea vor
diminua congtiinta asceticd a preotilor si a credinciosilor pericolul
va deveni din ce In ce mai mare, dar si mai greu de sesizat. Si-
tuatia devine cu atat mai Ingrijordtoare cu cat intalnim acest
fenomen in viata de manistire. instriinarea si ticerea ribda-
toare, de care aminteste avva Andrei®, nu pot si nu trebuie sa intre
in concurentd cu vizibilitatea si promovarea on-line. ,,Publicitatea”,
daca viata duhovniceasca are nevoie de vreun fel de ,publici-
tate”, nu se face apeland la mijloacele pe care realitatile create le
pun la dispozitia omului. Adevarata , publicitate” in viata duhov-
niceascd, bunul renume, se dobandeste pe aceleasi carari bata-
torite de nenumaratii asceti, multi dintre ei nestiuti, care s-au in-
dreptat, in taing, pe cirari numai de Dumnezeu stiute, citre Impa-
ratia dumnezeiasca. Paza lduntrica il provoaca pe om la fuga de
imprdstiere. Darurile firesti si darurile Duhului sunt realitdti care
provoacd in mod diferit, si raspunsul la aceste provocdri nu va
putea fi similar. Avva Ilie, atunci cand vorbeste de ,indrazneala
monahilor”?, are in vedere tocmai raspunsurile neadecvate pe
care un monah le poate da provocdrilor de ordin duhovnicesc:
indrdzneala prea mare atrage dupd sine o anumita vizibilitate,
atat in mediul monahal, cat si in cel laic, insa aceasta vizibilitate nu
face parte din instrumentarul pe care un monah adevarat ar tre-
bui s il aiba mereu la dispozitie. Aceeasi vizibilitate este ocolita
diplomatic de avva Teodor, care refuza sd dea cuvant unui frate
venit special pentru acest lucru®. Motivul invocat este tocmai
ispita colportarii informatiei religioase, care intr-un astfel de con-
text nu isi mai poate pastra caracterul unic si personalizat, fiind
instrumentalizata. ,Negustoria” si colportajul de informatie religi-
oasa, chiar daca are la baza cele mai bune intentii catehetice si
pastorale, va rdpi cuvantului duhovnicesc statutul de dar duhov-

¥ Ibidem, p. 93.
* Ibidem, p. 140.
! Ibidem, p. 143.
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nicesc, instrumentalizarea acestuia deschizand calea catre bana-
lizare si cdtre construirea unui statut impersonal.



