INFINITATEA DIVINA
LA SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

Diac. Asist. Drd. Liviu PETCU

Originea invataturii despre incomprehensibilitatea si
infinitatea divina

Notiunea de infinitate divina este importanta in teologia Sfan-
tului Grigorie de Nyssa. Teologul apusean Ekkehard Miuthlenberg
a sustinut chiar ca Sfantul Grigorie a fost primul care a incercat sa
demonstreze infinitatea lui Dumnezeu. In acest studiu, se vor dis-
cuta texte cheie asupra infinitatii divine la Sfantul Grigorie, texte
preluate din cateva dintre lucrarile sale, si anume: Contra Euno-
mium, De vita Moysis si In Canticum Canticorum. Se pare ca in-
terpretarea lui Mithlenberg trebuie oarecum nuantatd. Henri Guyot
apara teza conform careia Filon din Alexandria a fost primul care
a avansat notiunea de infinitate divind. Desi teza lui Guyot sufera
critici — Filon nu-L caracterizeaza niciodatd pe Dumnezeu ca in-
finit, la Filon regasim puncte de pornire surprinzatoare in favoa-
rea acestei perspective'.

Am dori sa subliniem doua aspecte legate de intelegerea Re-
velatiei ca simpla revelatie a tainuirii divine: primul aspect pri-
veste originea incomprehensibilitatii divine; al doilea, un efect al
divine rezida in convingerea Sfantului Grigorie ¢a natura lui Dum-
nezeu este una infinitd. Dupa cum a reliefat Anthony Meredith in
monografia sa asupra Sfantului Grigorie de Nyssa, chiar aceasta co-
nexiune a incomprehensibilititii divine cu infinitatea divina este
cea care conferd noutate apofatismului Sfantului Grigorie®. Faptul

' Albert-Kees Geljon, ,Divine infinity in Gregory of Nyssa and Philo of Ale-
xandria”, in Vigiliae Christianae, vol. 59, nr. 2, 2005, p. 152.
> Anthony Meredith, S.J., Gregory of Nyssa, Londra: Routledge, 1999, p. 13.
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ca Dumnezeu este infinit (&melpog) ajunsese In vremea sa 0 no-
tiune obisnuita’. In conceptia lui C.W. Macleod, in contextele doxo-
grafice sau scolastice, figureaza ca o dogma a platonismului’, tex-
tele cheie fiind Parmenide 137D si Legile 716C°; iar pentru Plotin,
infinitatea 1l caracterizeaza pe Dumnezeu-Unul si Nous-ul®. Comen-
tariul lui Proclus asupra pasajului din Parmenide (1118.9 ff. Cousin)
ne informeaza asupra interpretarilor neo-platoniene ale tezei. Cea
mai apropiatd analogie pentru aceasta dovada a infinitatii lui Dum-
nezeu o reprezintd Plotin 5.5.11.1-4: ,El (adicd, Unul) este infinit
pentru ca nu este mai mult de unul si nu existd nimic faga de care sa
delimiteze vreunul dintre aspectele sale. Pentru ca, prin virtutea
faptului de a fi unul, nu este supus masurii sau numadrului. Deci,

*Instructiva si profunda carte a lui E. Miithlenberg, care poarta tema infinitatii
divine chiar in titlu — (Die Unendlichkeit Géttes bei Gregor von Nyssa, Gottingen,
1966) si care ne induce, intr-un fel, in eroare, in privinta pregatirii Sfintului Grigorie.
Infinitatea lui Dumnezeu este o obisnuinta pentru el, desi o interpreteaza intr-o
maniera profunda si distincta. Chiar si Origen, care a insistat ca puterea lui Dum-
nezeu nu poate fi nelimitata (De principii 3.5.2), sustine si ca, In masura in care
Dumnezeu nu are Inceput si sfarsit, El este incomprehensibil si scapa etern inte-
legerii intelectului uman (De principii 3.5.2.). Acel pasaj pare sa fi modelat gan-
direa Sfantului Grigorie in Contra Eunomium 1.361-9 (conform 667-9; 3.6.66-74);
cf. C.W. Macleod, ,The Preface to Gregory of Nyssa’s «Life of Moses»”, in Journal of
Theological Studies, 33, 1982, p. 188. Referintele la textele Sfantului Grigorie de
Nyssa se adreseaza editiei lui Werner William Jaeger (edit.), Contra Eunomium, in
Gregorii Nysseni Opera, 2 volume, vol. 1.1, pp. 3-409; vol. 2.2, pp. 3-311; Brill Leiden,
1960, pentru opera In Canticum Canticorum — (Gregorii Nysseni Opera), Editor H.
Langerbeck, Brill Leiden, 1986; pentru opera De vita Moysis — (Gregorii Nysseni Opera),
Editor Herbertus Musurillo, Leiden:Brill, 1964.

*A se vedea Apul. De Plat. 1.5; Porph. De abst. 2.37; Augustin, Conf. 7.20; De
doctr. Chr. 1.15. Suplimentar, CH 4.8.; Alex. Apr., In Met. 695.36-7; Clem., Sir. 5.81.6;
Tertulian, Apol. 17.2; Min Fel., Oct. 18.8. Sa notam si un alt pasaj, mai profund, Au-
gustin, Tract. in. Iobh. 63.1, care se apropie de esenta invataturii spirituale a Sfan-
tului Grigorie: Quaerite Deum, et vivet anima vestra. (Ps. 68, 33); apud C.W. Mac-
leod, op. cit., p. 188.

*Pentru ¢a Dumnezeu este masura, poate fi conceput, in mod natural, ca ne-
fiind supus masurdrii. A se vedea Filon, Sac. 59; CH 11.18; Proclus, In Parm. 1118.9-19;
Origen, De princ. 3.5.2; apud A-J Festugiere, La révélation d’Hermes Trismégiste, 4,
Paris, 1954, pp. 73-75, 109.

°A se vedea Lexicon Plotinianum, Leiden si Louvain, 1980, pp. 118-119. Enn.
4.3.8.38 ilustreaza in ce masura considera Plotin ¢a infinitatea divina este un dat;
apud C.W. Macleod, , The Preface to Gregory of Nyssa’s Life of Moses»”, in Journal
of Theological Studies, 33, 1982, p. 188.
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nu este legat de o relatie cu ceva sau cu el insusi; altfel, ar fi doi”.
Modelele celor doua argumente sunt foarte similare. Diferenta consta
in aceea ca, pentru Parintele capadocian, aspectul dominant refe-
ritor la fiinta suprema este bunatatea Sa, pentru Plotin, unicitatea Sa.
Rezultd de aici cd Dumnezeu, pentru Sfintul Grigorie, este virtutea
perfecta (dqpeTn). Aceastd ecuatie apare in lucrarea sa cea mai tim-
purie (De Virginitate 314.26 = 17.2.15, Aubineau), fiind redeclarata
in citeva lucrari ulterioare’. Autorul considera ¢a ii este specifica Sfan-
tului Grigorie, Intrucat este destul de straina de platonism, care este
intotdeauna atent sid-l situeze pe Dumnezeu deasupra simplei virtuti®,
ca si Aristotel (EN7.1., 1145a25-6). Sfantul Grigorie pare mai apropiat
de stoici, pentru care virtutea lui Dumnezeu si 2 omului inseamna
unul si acelasi lucru (S.V.F. 1.564, 3.245-52). Aceasta gandire fi re-
pugna lui Clement, iar Sfantul Grigorie nu o Tmpartdseste in sensul
ei originar. Discrepanta dintre fiinta creatd si fiinta necreatd inseamna
ca bundtatea lui Dumnezeu si bunatatea omului sunt distincte. In ace-
lasi timp, formularile Sfantului Grigorie aduc claritate faptului ca, daca
existd o bunatate omeneasca, aceasta trebuie sd fie o participare In
Dumnezeu. El a absorbit intr-o oarecare profunzime idealul plato-
nian de opoilwotg ¢ed, larg raspandit in rindul Parintilor’. Rezultatul
il constituie distinctia dintre doua forme sau niveluri de bunatate'.
Aceasta este o notiune tipica pentru Filon (Ebr: 133-7"; Quod det.
160; Mut. 183). El isi sprijina aceasta idee, in oarecare masurd, pe
distinctia stoica (S.V.F. 3.75) dintre virtutea generala si cea speciala:
deci, si Origen 1l poate denumi pe Hristos ,virtutea (&peTn) care im-
bratiseaza orice virtute” (Contra Celsum 5.39); dar este clar cd el, ca
si Sfantul Grigorie si Fericitul Augustin (Tract. in Job. 39.7-8), este
sensibilizat, dincolo de toate, de acel sentiment pentru transcendenta
divina si pentru dependenta umana care caracterizeaza iudaismul

" A se vedea De beat. 1245D; In Ecclesiastem 358.9, 407.1; Or. Cat 49A; In Can-
ticum canticorum 36.5, 90.1-2, 285.16-17; De vita Moysis 118-20 = 244.

% Albinus, Did. 28; Plotin, 1.2.1; conform Filon, Opif. 8; Mut. 183-4; apud cf.
C.W. Macleod, op. cit., p. 189.

? Theaet. 176B; Stob., Ecl. 2, p. 49; Wachsmuth; Albinus, Did. 28. A se vedea, su-
plimentar: H. Merki, Quoiwoi¢c Osw, Friburg, 1952.

“C.W. Macleod, op. cit., p. 189.

" Acest pasaj trebuie amendat prin transpunerea cuvintelor {8é0g si dpeTg.
Problemele discutate de Colson (editia Loeb, vol. III, pp. 504-505) constituind astfel
o solutie.
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si crestindtatea ca intreg: ,Numai Tu esti sfint”, ,nu existd nimeni
bun decat Unul singur, adica, Dumnezeu” (Rev. XV.4; Mc. X.18)".

Totusi, Sfantul Grigorie nu insista pe aceasta linie de gandire
pand la capat. Desi Dumnezeu si virtutea sunt infinite, exista o ma-
surd a perfectiunii pe care o poate obtine omul si exista un mediu in
care poate fi portretizatd; autorul citeaza, in opozitie frapanta cu ten-
dinta argumentatiei sale, textul biblic Matei 5, 48: ,Fiti desavarsiti,
precum Tatal vostru Cel ceresc desavirsit este”. Un rezultat deloc
banal. In privinta descrierii bunatatii, Sfinta Scripturd furnizeaza
modelele In naratiuni. Asa cum, in marile teofanii ale lumii, intele-
gerea filosofica sau teologia negativa sunt acompaniate de confirma-
rea articolelor de credinta®, tot asa, in introducere, dilemele argumen-
tatiei conduc la Scriptura.

Mai pertinenti pentru Sfantul Grigorie 1n sustinerea invataturii
infinitatii lui Dumnezeu sunt Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Gri-
gorie din Nazianz, care au utilizat doctrina infinitatii divine pentru
a respinge punctul de vedere al lui Eunomie, ca exista grade de di-
vinitate in cadrul Trinitatii'. Astfel, controversa dogmatica este cea
care da forma si inspird doctrina principala a invataturii Sfantului
Grigorie: aceasta fuziune a dogmei si misticii este o caracteristica a
sa, ca si a filosofiei antice si teologiei patristice in general.

Revenind la gindirea clasica, subliniem ca unul dintre atribu-
tele conferite lui Dumnezeu este infinitatea. Acest aspect se distan-
teazd izbitor de traditia filosofica greceasca a lui Platon si Aristotel,
la care infinitatea, consideratd nedeterminata si imperfecta, nu este
niciodata afirmata la adresa fiintei supreme.

In Occident, primul care se preocupa extensiv de infinitatea
divina la Sfantul Grigorie de Nyssa este teologul Ekkehard Miihlen-
berg, care sustine ca Parintele capadocian ar fi fost inventatorul infi-
nitatii divine. Teza sa, asa cum am precizat si mai sus si cum con-
sidera si unii teologi, totusi, poate fi nuantata®. Deci, o contributie
importantd la discugia asupra infinitatii divine a fost adusa de

Sa notam si Origen, Schol. in Cant., 1.1, P. G. 17, 253B.

¥ Cf. C.W. Macleod, ,Allegory and Mysticism in Origen and Gregory of
Nyssa”, in Journal of Theological Studies, 22, 1971, pp. 376-378, precum si Idem,
,The Preface to Gregory of Nyssa’s Life of Moses»” ..., p. 190.

" Sf. Vasile cel Mare, P.G. XXIX, 568A; Sf. Grigorie de Nazianz, P.G. XXXV,
1005A; Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, i.168-70, 230.

" Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 152.
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Ekkehard Miihlenberg, care a publicat o monografie asupra infini-
tatii divine la Sfantul Grigorie de Nyssa'®. Acest invatat german sus-
tine ca Sfantul Grigorie a fost primul ganditor care a atribuit infi-
nitatea lui Dumnezeu si a conceput infinitatea ca exprimand esenta
lui Dumnezeu' (idee pe care o vom comenta in paginile urmatoare
si la care nu putem subscrie). Din perspectiva lui Mithlenberg, nici
un filosof sau teolog grec inainte de Sfantul Grigorie nu mentioneaza
infinitatea ca atribut al lui Dumnezeu, pentru ca infinitatea era aso-
ciatd imperfectiunii si lumii materiale. Mai mult, infinitatea, conform
logicii grecesti, implica necunoasterea, pentru ca numai lucrurile
care au limite sunt comprehensibile. Mintea nu poate constientiza
lucrurile nelimitate™. Infinitatea principiului celui mai inalt implica
faptul ci este si necunoscut. In cuvinte simple, Miihlenberg afirma:
,2Teologia negativa, pe care a fondat-o Platon, nu a adus niciodata in
discutie un anume predicat al Dumnezeirii: Infinitatea. La Sfantul
Grigorie de Nyssa, acest predicat al lui Dumnezeu se regdseste pen-
tru prima data in istoria gandirilor filosofice si crestine. Daca susti-
nem si noi neapdrat aceasta ipotezd, prin aceasta vrem sd spunem ca
Sfantul Grigorie de Nyssa este primul ganditor care a argumentat
si introdus infinitatea lui Dumnezeu in filosofia platonic-aristotelica si

in istoria teologiei”””. ,Dumnezeu este infinit! Aceasta este o afirmatie

pe care Pdrintii vechi ai teologiei negative nu au ficut-o niciodata”.”

Fie cd a fost sau nu primul care sa-1 atribuie lui Dumnezeu infi-
nitatea”, maniera sa marcheaza o extraordinara indepdrtare de tra-
ditia greaca anterioard lui, atat de cea filosofica, cit si de cea teo-
logica, in care infinitatea este inteleasa ca informa — deci iratio-
nala, iar incomprehensibilitatea marcheaza intotdeauna o lipsd, un

'“E. Muhlenberg, Die Unendlichkeit Goites bei Gregor von Nyssa. Gregors Kritik
am Gottesbegriff der klassischen Metaphysik, 1n col. ,Forschungen zur Kirchen - und
Dogmengeschichte”, 16, 1966.

" Nu este adeviratd a doua parte a afirmatiei a lui Mithlenberg, caci lectura
textului Sfantului Grigorie nu sta chezdsie concluziei ca Sfantul Grigorie consi-
dera infinitatea ca fiind esenta lui Dumnezeu.

¥ Mithlenberg, op. cit., (n. 10), pp. 19, 26-28, 47, 50.

¥ Ibidem, p. 26.

* Ibidem, p. 92.

*' Tamsin Jones Farmer, (,Revealing The Invisible: Gregory of Nyssa on the
Gift of Revelation”, in Modern Theology 21:1, January, 2005, p. 73) sustine ci nu este
clar daca Sfantul Grigorie a fost ,primul” care i-a atribuit lui Dumnezeu atributul
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defect, ceva ce trebuie depdsit. Sfantul Grigorie inverseaza ambele
negatii, intr-o miscare curajoasd, in care infinitatea lui Dumnezeu nu
este egala cu lipsa de forma” a lui Dumnezeu, ci cu lipsa limi-
telor exterioare, iar orice imperfectiune a cunoasterii nu rezulta atat
de mult din deficitul nostru, cat din excesul divin. Incapacitatea noas-
trd de a-L intelege pe deplin pe Dumnezeu nu este niciodata depa-
sitd, ci, mai curand, realizarea acestui deficit constituie o realizare
pozitiva, In care Dumnezeu a fost revelat corespunzdtor, in ,cauta-
rea care consta in a nu cauta, pentru ¢ ceea ce este cautat transcende
orice cunoastere, fiind separat pe toate laturile prin incomprehen-
sibilitate, ca printr-un tip de intuneric™*.

Sfantul Grigorie se desprinde din cadrele traditiei platoniciene
prin ideea nemarginirii lui Dumnezeu si prin accentul pus pe im-
portanta lucrarii virtutilor. Langerbeck incearca sa demonstreze ca
insistenta Sfantului Grigorie, ca Dumnezeu este infinit nu este rodul
unei experiente personale, ci rezultatul confruntarilor dogmatice in
care era angajat. Prin urmare, sustine acesta, obscuritatea si progre-
sul neincetat, émékTaolg, sunt privite ca decurgind dintr-o pozitie
teologicad la care s-a ajuns pe alte cai decat cele mistice, duhovni-
cesti®. Insa, este fard indoiald ca fird o viatd duhovniceasca inalta
nu se poate ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu si, prin urmare,
la formularea dogmelor teologice.

infinitatii. Plotin vorbeste si el despre Unul ca Infinit. A se vedea, de exemplu:
Enneade 5.5., 10-11. Totusi, exista o diferenta intre conceptia plotiniana asupra
Unicului Infinit, a Carui abundenta emana automat pentru a produce lumea ca
un ,dar”, automat si dezinteresat, si conceptia Sfantului Grigorie de Nyssa asupra
iubirii excesive sau abundente a Dumnezeului infinit, Care alege in mod liber sa
dea darul creatiei. A se vedea comentariul lui David Bentley Hart asupra acestui
subiect, in editia recentd a unei versiuni revizuite a disertatiei sale, The Beauty of
the Infinite: The Aesthetics of Christian Truth, Grand Rapids, Michigan: Wm. B.
Eerdmans Publishing Company, 2003, p. 192: ,in timp ce Unul (plotinian — n.n.) isi
investeste puterea neobositd Intr-o revirsare dezinteresatd si nesfirsita in fiinta,
Dumnezeul crestin sspecific teologiei Sfantului Grigorie de Nyssat creeaza din aceasta
sarbatoare care este viata Treimii. Dumnezeu nu doar confera diferentiere fiintei,
dar alege fiecare lucru in particularitatea sa, se intoarce spre el si il ia in con-
siderare, aducindu-l inapoi la El, fara a-1 dezbrica de diferentierea sa”.

2 The life of Moyse, in Sources Chrétiennes, vol. 1, Editions du Cerf, Paris, 1968,
pp. 210-212 (capitolul 163); cf. Tamsin Jones Farmer, op. cit., p. 73.

# Anthony Meredith, Capadocienii, traducere din limba engleza de Pr. Constantin
Jinga, Editura Sophia, Bucuresti, 2008, p. 161.
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Sfantul capadocian insistd asupra deosebirii dintre creat si ne-
creat, sustinand ca ,e o mare deosebire intre firea creata si cea ne-
creatd: cea creata e limitata, pe cind cea necreata nu are margini, cea
creata e cuprinsd in masuri proprii ... cea necreatd are ca masura in-
finitul; firea creata ... e constrinsa In timp si spatiu, firea necreata
depaseste orice notiune de interval sau distanta”*'. Necunoasterea
noastra cu privire la Dumnezeu vine atat din abisul care separa
natura creatd de natura necreatd, ca si din caracterul infinit al na-
turii divine. Afirmand infinitatea lui Dumnezeu si inaccesibilitatea
fiintei divine, Sfantul Grigorie aduce o contributie importanta teo-
logiei apofatice®.

Natura umana, dupa Sfiantul Grigorie, este un infinit Tn miscare,
in timp ce Dumnezeu este un infinit in fiinta: ,Natura ingerilor si a
sufletelor (oamenilor) nu cunoaste limita si nimic nu o Impiedica sa
progreseze la infinit”*. Cu cat inainteaza in unire cu Dumnezeu, su-
fletul este tot mai nesatul si mai nesatisfacut in dorinta sa, pentru ca
Dumnezeu este infinit si 1i rimane totdeauna inaccesibil 1n fiinta Sa”.

Tensiunea este evidentd si in autorelevarea progresiva a lui
Dumnezeu in cartea Exodului, unde Dumnezeu este progresiv ,El
care este” (Exod 3, 14), incomprehensibil (Exod 20, 21) si infinit
(Exod 33, 20). Volumul De vita Moysis este deosebit de instructiv
1n aceasta privinta, pentru ca ne permite sa-l vedem pe Sfantul Gri-
gorie aplicandu-si introspectiile teologice, generate de controversa
anomeand, la viata spirituala. Descoperirea unei revelari progre-
sive In Exod pare a-i apargine. Cu certitudine, aceasta abordare lip-
seste din omiliile lui Origen asupra aceluiasi text”.

De asemenea, s-a examinat si inca se mai examineaza problema
infinitatii divine la exegetul evreu Filon din Alexandria, despre care
se crede cd a exercitat o profunda influentd asupra primilor scrii-
tori crestini, inclusiv asupra Sfantului Grigorie®. Unii sustin ¢a Sfantul

*$f. Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, 3, P.G. XLV, 933A.

» Michel van Parys, ,Grégoire de Nysse, moine, théologien et évéque”, Es-
tratto dalla Revista Seminarium, Nr. 2, 1969, Citta del Vaticano, p. 301 apud Ni-
colae Fer, ,Cunoasterea lui Dumnezeu si ideea de epectaza la Sfantul Grigorie
de Nyssa”, in ,Ortodoxia”, anul XXIII (1971), nr. 1, p. 87.

*Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, 8, P.G. XLV, col. 792D.

7 A se vedea textul original, tradus la noi mai tirziu, al cartii lui Anthony Me-
redith S.J., Gregory of Nyssa, in col. The Early Church Fathers..., p. 135.

*# A se vedea: D.T. Runia, Philo in Early Christian Literature, Assen-Minnea-
polis, 1993, pp. 243-261.
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Grigorie cunostea scrierile lui Filon®. Problema infinitatii divine la
Filon este o problema controversata in randul cercetatorilor mo-
derni. Unii discern notiunea de infinitate divina, ori cel putin un im-
puls initial spre definirea acesteia, la exegetul evreu, altii o neaga
cu vehementa™.

Sfantul Grigorie de Nyssa despre infinitatea divina
in scrierea Contra Funomium

Intre anii 381 si 383, Sfantul Grigorie a scris vasta sa opera Contra
Eunomium (CE) pentru combaterea scrierii lui Eunomie, Apologia
apologiae. Apologia lui Eunomie 1l avea ca tinta pe fratele Sfin-
tului Grigorie, Vasile cel Mare, dar, dupa trecerea la Domnul a aces-
tuia din urma, Sfantul Grigorie si-a asumat rolul de aparator al cre-
dintei niceene. Eunomie, episcop de Cizicus, in jurul anului 360, era
conducdtorul neo-arienilor. Principalul punct de disputa Intre aceasta
miscare si capadocieni se referd la esenta lui Dumnezeu. Eunomie
presupune existenta unei diferente intre Dumnezeu Tatdl si Dum-
nezeu Fiul. Din punctul de vedere a lui Eunomie, esenta lui Dum-
nezeu (oboia) poate fi total definitd prin notiunea de ,nendscut”
(G&yévvnrog, conform lui Eunomie, Apologia, 7), dar acest termen nu-I
poate fi aplicat Fiului, Care are o natura diferita de cea a Tatalui
(cf. CE 1.475). Prin energia Sa, Tatal il zamisleste pe Fiul, Care este
mai mic decat Tatal. Sfantul Grigorie citeaza cuvintele lui Eunomie
din CE 1.155: ,Prezentarea invataturilor sale consta din urmdtoa-
rea ordine: fiinta suprema si cea mai reald (odota), urmatd de o a
doua fiinta, superioara tuturor celorlalte fiinte, dar inferioara primei.
In sfarsit, exista o a treia fiintd, care nu se afli la nivelul nici uneia

® A se vedea: Albert-Kees Geljon, Philonic exegesis in Gregory of Nyssa’s ,,De
Vita Moysis”, Providence, 2002, pp. 73-174 si Idem, ,Divine infinity in Gregory of
Nyssa and Philo of Alexandria”, in Vigiliae Christianae, vol. 59, nr. 2, 2005, pp.
152-153.

% Din nefericire, autorul s-a aflat in imposibilitatea de a citi lucrarea lui J.E.
Henness, The background, sources, and meaning of divine infinity in St. Gre-
gory of Nyssa (lucrare de doctorat nepublicatd, Forham, 1963) si a lui B.C. Bar-
mann, A Christian debate of the fourth century: a critique of classical meta-
physics, (lucrare de doctorat nepublicatd, Universitatea Stanford, 1966). Inter-
pretarile lor sunt prezentate de R.S. Brightman, ,Apophatic theology and divine
infinity in St. Gregory of Nyssa”, in The Greek Orthodox Theological Review, 18,
1973, pp. 97-114.
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dintre primele doua, ci i este subordonata primei, ca si cauza, celei
de a doua, ca si unei activitati (¢vépyeia)™.

Sfantul Grigorie apdra credinta niceeand, conform careia Dum-
nezeu Fiul are aceeasi esenta ca si Dumnezeu Tatdl. Punctul de ve-
dere al lui Eunomie, conform caruia Fiul nu este egal Tatalui, implica
faptul ca se neaga divinitatea Fiului si astfel Fiul Se dovedeste a fi
o creaturd (conform CE 2-.15)*. Spre deosebire de oponentul sau,
Sfantul Grigorie sustine ca Insdsi esenta lui Dumnezeu nu poate fi
descrisa sau definita prin nici o conceptie umand si este incom-
prehensibila pentru om (CE 2.12)%.

Primul pasaj in care Sfantul Grigorie mentioneaza infinitatea lui
Dumnezeu este CE 1.167-171, unde discuta declaratia lui Eunomie,
conform careia numai Dumnezeu Tatal este fiinta suprema si cea mai
adecvata (1.151, 161, 163). Sfantul Grigorie neaga ca Fiinta Suprema
are superioritate de putere sau de bunatate, declarand ca Singurul
Nascut si Duhul Sfant sunt si Ei perfecti in bunatate (167): ,Fie-
care lucru bun, In masura in care nu poseda un element al
opusului 1n el insusi, este un bine nelimitat. Motivul pentru aceasta
este cd, in general, lucrurile pot fi limitate doar de opusele lor, un
adevar verificat In exemple particulare. Puterea este limitatd de sla-
biciunea care i se circumscrie, viata de moarte, lumina de intuneric
si, in general, fiecare lucru bun este restrictionat prin opusul sau (168).”*

Vom vedea In De vita Moysis ca antinomiile inerente notiunii
de infinitate” (in special cind este abordata in sensul sau pozitiv

*'Traducere dupa A. Meredith, Gregory of Nyssa ..., pp. 29-30.

** Albert-Kees Geljon, ,Divine infinity in Gregory of Nyssa and Philo of Ale-
xandria”..., p. 153.

¥ Pentru incomprehensibilitatea lui Dumnezeu la Sfantul Grigorie, a se vedea si
W. Volker, Fortschritt und Vollendung bei Philon von Alexandrien, Leipzig, 1938,
pp. 36-38, Brightman, op. cit., n. 4, D. Carabine, The unknown God. Negative theo-
logy in the Platonic tradition: Plato to Eriugena, Louvain Theological and Pasto-
ral Monographs 19, Leuven-Grand Rapids, 1995, pp. 236-258, Th. Bohm, Theoria
Unendlichkeit Auftieg. Philosopbische Implikationen zu De vita Moysis von Gregor
von Nyssa, Suplimente la Vigiliae Christianae, 35 Leiden, 1996, pp. 248-255.

¥ Text tradus dupa A. Meredith, Gregory of Nyssa..., n. 6, p. 32; cf. Albert-
Kees Geljon, ,Divine infinity in Gregory of Nyssa and Philo of Alexandria”..., p. 155.

¥ Pentru pasaje similare la Sfantul Grigorie, prin care el dovedeste ca Dum-
nezeu este infinit a se vedea si: Contra Eunomium 1.168-70, p. 236; De anima et
resurrectione 97A; In Canticum canticorum 157.14-158.12; De vita Moysis
115.14-116.23 = 236-9.
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si nu 1n sensul de ,nefinit”) atenueaza distinctiile obisnuite in fiecare
moment. Lucrurile perceptibile au limite si pot fi masurate, in timp
ce virtutea nu are. In realitate, toate bunurile sunt fird o limitd na-
turala si pot fi delimitate doar de comparatia cu contrariile lor: viata
cu moartea, lumina cu intunericul. Asa cum limita vietii este moar-
tea, tot asa stasis (staza) a virtutii este inceputul viciului. Prin ur-
mare, cdutam si nu atingem niciodata, In mod desavarsit, perfec-
tiunea. Natura divind (Bundtatea insasi) este si ea infinitd. Modul
nostru de a ne impartasi de ea este extensia infinita (De vita Moysis,
3f), din moment ce, ca si creaturi, nu existim pe deplin, nici nu inte-
legem pe deplin fiinta adevarata, neschimbatoare. Prin urmare, se
manifesta o antinomie, in masura in care infinitatea lui Dumnezeu
este, de fapt, neextinsa si deplin actuald, spre deosebire de infini-
tatea noastrd extinsa si continud, in timp ce analogiile Sfantului
Grigorie sugereaza de fapt ca Dumnezeu este El Insusi Binele ex-
tins la nesfarsit. Mai mult, daca este adevarat ca in timpul linear
sfarsitul vietii este moartea si sfarsitul virtutii este viciul, in iubirea
infinitd care constituie viata eternd, un sfarsit nu este inceputul urii
fata de Dumnezeu. Din contra, in acest caz, atat sfarsitul, cat si in-
ceputul sunt cuprinse in iubirea si posesiunea neintrerupta®.

In continuarea ideilor impotriva invataturii gresite a lui Eunomie,
Sfantul Grigorie, facand referire la natura celor doua Persoane Di-
vine, Fiul si Duhul Sfant, precizeaza: ,Prin urmare, daca el (adica
Eunomie) presupune cd natura Singurului Nascut si natura Du-
hului pot deveni mai rele, este rezonabil sa predice ideea unei buna-
tati reduse la ei. Dacd, totusi, divinul si natura neschimbatoare este
incapabila de deteriorare — o realitate pe care o recunosc oponentii
nostri — atunci, in mod clar, va fi nelimitatd in bundtate. Pentru cd lipsa
de limitare inseamna acelasi lucru ca si infinitatea (10 8¢ ddpiaTov
TQ €nelp® TadTOV €0TIv). Este culmea nebuniei sa presupui ca
poate fi mai mult sau mai putin acolo unde se pune problema

% Astfel, Sfantul Grigorie anticipeaza tipul de obiectie ridicat de G. Melhuish
in The Paradoxical Nature of Reality, Bristol, 1973, p. 163f. : ,Cei care doresc sa
pastreze, dupa exemplul majoritatii teologilor crestini, o perioada viitoare infinita
de timp pentru o creatura finita trebuie sa ajunga la o concluzie stinjenitoare [...]
Pretul unirii notiunilor antitetice de perioada infinita si creatura finita constituie ceva
ce conduce la anularea conceptuala a ambelor afirmatii”. Sfantul Grigorie con-
cepe ,perioada infinita” ca fiind un timp transcendent compatibil cu fiinta creata.
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«nelimitarii> sau «nfinitatii». Pentru ¢4, atunci, cum s-ar putea con-
serva notiunea de infinitate, daca s-ar postula existenta a «mai mult»
sau «mai putin» in ea?””’

In acest pasaj, Sfintul Grigorie utilizeaza infinitatea pentru a
respinge pdarerea lui Eunomie ca Fiul este inferior Tatalui, susti-
nand ca nu existd mai mult sau mai putin in Trinitatea divind, pen-
tru ca divinul este infinit. Nelimitarea se bazeaza pe bunatatea lui
Dumnezeu. Sfantul Grigorie postuleaza ca lucrurile pot fi limitate doar
de opusul lor (lumina, spre exemplu, de intuneric) si, prin urmare,
binele poate fi limitat doar de rau. Pentru ca Dumnezeu, Care este
Binele absolut, este incapabil de striciciune, El este fara limita®. La
obiectele sensibile, perfectiunea presupune o limita; dar in cazul
bunatatii (dpeTfig), singura sa definitie (6pov) este ca nu are nici o
limita (&pov). Orice lucru bun este lipsit de limita (6pov) prin pro-
pria-i natura, dar este limitat (6piCeTan) de catre opusul sau: de exem-
plu, viata este limitatd de moarte. Si asa cum Incetarea vietii este
inceputul mortii, tot asa, a te opri din cursa bunatatii inseamna sa
incepi sa alergi in cursa rautatii. Astfel ca, bunatatea nu poate fi li-
mitatd sau definita®.

Precum am precizat si mai sus, In argumentarea sa Sfantul Gri-
gorie face uz de o notiune obisnuitd, care este recunoscuta si de
oponentii sai, adicd aceea ca divinul nu se poate inrautati. Prin uti-
lizarea acestei 6poAoyolpevov ca fundament, autorul ajunge la o
concluzie: ca Dumnezeu este nelimitat In bunatatea Sa, la care
Eunomie nu subscrie.

Dumnezeu, oricare ar fi natura Sa, este binele adevarat si ori-
ginar. Acum, din moment ce singura limita a bunatatii este rautatea
si din moment ce Dumnezeu nu-l poate admite (dmopddekTov) pe
opusul Sau, Dumnezeu este ,inteles” a fi nelimitat (&dptoTog ... kai
dmepdrwTog kaTodopBdvetan)™. Dar oricine cautd bundtatea participd

¥ Traducere dupa A. Meredith, Gregory of Nyssa, in The Early Church Fathers,
London, 1999, n. 6, p. 32.

¥Ideea cd Dumnezeu este Binele absolut o gasim dezvoltata si de D.L. Balas,
in studiul sau ,MeTouvaia @e0l. Man’s participation in God’s perfections, accor-
ding to Saint Gregory of Nyssa”, in Studia Anselmiana, 55, Roma, 1966, pp. 65-71;
cf. Albert-Kees Geljon, ,Divine infinity in Gregory of Nyssa and Philo of Ale-
xandria”..., p. 155.

¥ C.W. Macleod, ,The Preface to Gregory of Nyssa’s «Life of Moses»”..., p. 186.

“Un oximoron izbitor, din moment ce ddptoTog este in mod normal sinonim cu
dxatdAnmTog. Poate si acesta este un ecou al formularii din Filip. 3, 12: Stdkw 8¢
el xal xaToAdBw.
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in Dumnezeu, Care este bunatatea perfecta. Astfel, din moment ce
este de dorit sa participim la bine (16 koAdv) si din moment ce este
si nelimitat, dorinta participantului nu poate fi niciodata potolita.

In aparentd, prima sectiune a acestui argument prezinti un
mare gol. Ce spune Sfantul Grigorie despre bundtate ar putea fi spus
despre orice este nematerial; pentru ca dacd singura care delimi-
teaza este mdsura cantitativa, atunci nici o inteligibila nu are limita.
Oricat de surprinzdtor ar suna aceastd propozitie, Sfantul Grigorie o
afirma totusi explicit in I Canticum canticorum, 173.7. 174.20. Aici
continua sa distingd intre infinitatea fiintelor create si infinitatea lui
Dumnezeu necreat: El este imutabil, ei sunt continuu recreati, pen-
tru ca existd prin virtutea participarii la El, Care este infinit. Cele
doua tipuri de infinitate pot fi regasite la Plotin 3.7.11.45-62 (con-
form 6.-6.18.1-3), care face distinctia intre ,ceea ce este deja un in-
treg, deja impreunat si dezlegat” si ,0 succesiune dezlegatd conti-
nud”; aceasta distinctie se alaturd celei dintre timp si eternitate,
care este atit de importanta pentru Sfantul Grigorie*.

Revenind la studiul lui Miihlenberg, vedem ca acesta analizeaza
extensiv CE 1.167-171, in cdutarea unui argument pentru infinitatea
lui Dumnezeu, pe baza neschimbabilitatii Sale. Autorul formuleaza
un rezumat al argumentatiei Sfantului Grigorie, pornind de la o pre-
misa logica si una metafizica™:

I. Premisa logica: limitele bunatatii, puterii sau intelepciunii pot
fi determinate doar prin opusele lor.

II. Premisa metafizica: natura divina este neschimbatoare®.

Linia de argumentare a Sfantului Grigorie este urmatoarea:

a) Pentru ca Dumnezeu este neschimbator, nu existd un opus
al prezentei Sale in El Insusi;

b) Pentru ca Dumnezeu este dincolo de opusii Sdi, este Binele
absolut;

¢) Pentru ca Dumnezeu nu poate fi limitat, este nelimitat in
bunatate;

' C.W. Macleod, ,A Study in Ancient Mysticism”, in Journal of Theological
Studies, 21, 1970, pp. 43-55; J. Daniélou, L’étre et le temps chez Grégoire de Nysse,
Leiden, 1970, capitolul 5; cf. C.W. Macleod, ,The Preface to Gregory of Nyssa’s
Life of Moses”...., pp. 186-187.

“Miihlenberg, op. cit., pp. 119-122.

“ Albert-Kees Geljon, ,Divine infinity in Gregory of Nyssa and Philo of Ale-
xandria”..., p. 153.

LR}
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d) Nelimitarea este acelasi lucru cu infinitatea.

Un alt pasaj din CE interpretat de Mithlenberg este 1.236-237*,
unde Sfantul Grigorie foloseste sintagma de ,infinitate divina” por-
nind de la bunatatea lui Dumnezeu, pentru a-1 contracara pe Eu-
nomie, examinand chiar cuvintele oponentului sdu, care sustinea:
,Fiecare dintre cele trei Fiinte este simpla si in totalitate una” (231).
Teologul capadocian argumenteaza ca descrierea Fiintei supreme ca
,simpla” este incompatibila cu restul sistemului sau, pentru ca sim-
plitatea Trinitatii Divine nu admite mai mult sau mai putin, dupa cum
presupune Eunomie (232). Cum poate percepe cineva diferente de
mai mult sau mai putin iIn Dumnezeu? Daca da, atunci introduce
notiunile de bogatie sau diminuare in problema bunatatii, puterii, in-
telepciunii sau 1n orice altceva care poate fi atribuit lui Dumnezeu.
Prin urmare, nu poate evita ideea de compunere (233). Nimic care
poseda Intelepciune sau putere sau orice alt bine, nu ca dat exte-
rior, ci inradacinat in natura sa, nu poate suferi diminuarea acestui
atribut (234). Binele poate fi slabit doar de prezenta raului. Acolo
unde natura este incapabila de a deveni mai rea, nu poate fi con-
ceputd o limita a bunatatii. Nelimitatul (0 &ddpioTov), considerat
in el Insusi, eludeaza orice limitd. Cum se poate gandi cineva ci o
infinitate este mai mult sau mai putin decat alta infinitate? (230).
Prin urmare, daca Eunomie recunoaste ca Fiinta suprema este sim-
pla si omogena, atunci sa admita si ca este asociata cu simplitatea
si infinitatea®. Dar daca le demarca una de cealalta — Singurul
Nascut de Tatal si Sfantul Duh de Singurul Nascut — si vorbeste de
mai mult sau mai putin in ele, atunci transforma natura divina in
ceva compus (237)%.

Miuhlenberg considerd aceasta linie de gandire ca fiind argu-
mentul fondat pe simplitatea lui Dumnezeu, initiind urmatoarea
analiza a liniei de gandire a Sfantului Grigorie®:

I. Premisa logica: limita a ceea ce este determinat de prezenta
opusului sau.

“ Acest pasaj este discutat si de L. Sweeney, Divine infinity in Greek and Me-
dieval thought, New York, 1992, pp. 482-487.

©Si aici Grigorie face uz de o notiune obisnuita, cf. CE 1.169.

“In ceea ce privesc rezumatele, a se vedea si traducerea engleza a lui W.
Moore — H.A Wilson, ,Select writings and letters of Gregory, bishop of Nyssa”, in
vol. The Nicene and Post-Nicene Fatbers, 11.5 (1892, repr. 1988).

“Miihlenberg, op. cit., n. 10, pp. 122-126.
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II. Premisa metafizica: esenta lui Dumnezeu este simpla®.

a) Dacd Dumnezeu este simplu in El Insusi, atunci este bun prin
El Insusi si nu prin participarea la bunatate;

b) Pentru ca Dumnezeu nu este compus din pdrti eterogene —
este simplu, este imposibil ca rdul sa fie prezent ca opusul Sau;

¢) Bunatatea lui Dumnezeu nu poate fi limitata;

d) Prin urmare, Dumnezeu este binele nelimitat, adica este infinit.

Interpretarea lui Muihlenberg a fost criticata de W. Ullmann si
Th. Bohm. Ullmann explica faptul ca cele doua premise sunt situate
pe niveluri diferite, nefiind clar modul in care sunt asociate. Mai mult,
legatura cu polemica sustinuta cu Eunomie este neclara, pentru ca
Trinitatea nu este mentionata in silogisme®. Bohm, ulterior criticii lui
Ullmann, adauga ca in pasajele analizate Sfantul Grigorie nu cauta sa
creeze un silogism pentru a demonstra infinitatea divina, ci pen-
tru a-1 combate pe Eunomie, demonstrand ca nu exista mai mult sau
mai putin In natura divina”. De asemenea, Ullmann delimiteaza
intelesul teologic al infinitatii divine la Sfantul Grigorie: acesta ex-
prima modul in care Dumnezeu transcende fiinta si cunoasterea
creaturii. Ullmann sustine ca infinitatea trebuie inteleasa in sensul
aristotelic al infinitatii potentiale. Aristotel explica faptul ca adau-
garea de termeni intr-o serie este potential nelimitata (Physica, 206a14-
18). In contradictie cu Ullmann, Bohm declara ca infinitatea poten-
tiala se referd la ceea ce se afla intr-un proces al devenirii, dar sco-
pul Sfantului Grigorie este de a demonstra ca in natura divind nu
existd mai mult sau mai putin. Infinitatea potentiala este posibild
numai daci Dumnezeu este supus devenirii. In plus, Bohm re-
marcd pe drept cd notiunea de infinitate potentiald nu ne ajuta sa
intelegem si sa interpretam infinitatea la Sfintul Grigorie®.

O alta parte a argumentului s-ar putea baza, in conceptia lui C.W.
Macleod™, pe presupunerea ca binele si raul sunt contradictii logice:

* Albert-Kees Geljon, ,Divine infinity in Gregory of Nyssa and Philo of Ale-
xandria”..., p. 156.

®W. Ullmann, ,Der logische und der theologische Sinn des Unendlich-
keitsbegriffs in der Gotteslehre Gregors von Nyssa”, in Bijdragen, 48, 1987, pp.
158-161.

*Bohm, op. cit., n. 7, pp. 123-131.

> Ibidem, pp. 131-134, 157-163.

2 The Preface to Gregory of Nyssa’s «Life of Moses»”..., p. 187.
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adicd, ceea ce nu este unul trebuie sa fie celalalt. Aceasta este o doc-
trind caracteristica stoicilor (de exemplu, S.V.F. 1.500, 3.5306), pe care,
sustin unii, fara prea multe argumente convingatoare, este posibil ca
Sfantul Grigorie sa o fi gasit la Filon (Sac. 135; Ebr. 7) si Origen
(Comm in Joh. 20.13 ad fin.). Este implicit sustinuta prin doctrina
platoniand asupra rdului ca absenta binelui, care este o proprietate
obisnuitd in randul Parintilor greci®. Pentru Sfantul Grigorie, ca scrii-
tor crestin, acesta este un mod de a afirma libertatea de vointa™.
Raul consta in intoarcerea omului de la bine; si, prin natura sa, omul
trebuie pururea sa aleaga unul sau altul™. Libera vointa abunda in
intreaga scriere Viaga lui Moise.

In alte pasaje, Sfantul Grigorie aduce infinitatea divina in prim-
planul relatiei cu eternitatea. In CE 1.359-369, el discuta eternitatea
(&816Tng) Fiului, care nu are un inceput™. Parintele capadocian in-
cepe prin a face distinctia intre lumea dinaintea creatiei (adica na-
tura divind) si creatie”. Ultima este perceputa in prelungirea timpu-
rilor (10 TGV aldvwy didoTnua), dar lumea deasupra creatiei, sepa-
rata de orice conceptie a prelungirii, eludeaza toate secventele tem-
porale, nici incepand la un capat, nici terminandu-se la o limita. Este
preexistenta timpurilor (1.362-3). In Contra Eunomium, 364, Sfan-
tul Grigorie scrie: ,Traversind timpurile si tot ceea ce s-a produs pe
aceasta linie, gandul nostru surprinde o frantura a naturii divine, ca
a unui ocean imens™; dar caind imaginatia nazuieste sa o cuprinda,

* Conform, de exemplu, Langerbeck asupra Comm. in Cant. 56.7-10; Plotin
1.8.11.

*'Cf. Or. Cat. 5 (24B-25A) si Srawley; sa notam, in special, Origen, De princ.
2.9.2; C.W. Macleod, ,The Preface to Gregory of Nyssa’s «Life of Moses”..., p.
187.

> Cf. Daniélou, op. cit., pp. 105-108, 121-125. De asemenea, In Ps. 46.24-27 i
52.18-53.12; 79.6-24. O paralela notabila o constituie: Plutarh, Mor. 76D-E; C.W.
Macleod, ,The Preface to Gregory of Nyssa’s «Life of Moses>” ..., p. 187.

* Pentru eternitatea lui Dumnezeu la Sfantul Grigorie, a se vedea D.L. Balis,

i)

,Eternity and time in Gregory of Nyssa’s «Contra Eunomiume, in H. Dorrie, M.
Altenburger, U. Schramm, ,Gregor von Nyssa und die Philosophie”, Zweites
Internationales Kolloquium tiber Gregor von Nyssa, Leiden, 1976.

7 Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 157.

% Comparatia cu un imens ocean apare si la Sfantul Grigorie de Nazianz
(Oratio, 38.7), unde Sfantul Grigorie declara ca divinul este nelimitat si dificil de
surprins, si numai acest aspect este comprehensibil, anume ca este infinit. Data
acestui discurs este incerta, Craciunul anului 379 sau 380. Miihlenberg sustine
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nu ne da nici un semn, in cazul care o priveste, de existenta vre-
unui inceput; astfel ca acel care, dupa ce si-a pus intrebari, cu cu-
riozitate, asupra «prioritatii» timpurilor, Incearca sa urce spre sursa
tuturor lucrurilor, nu va fi niciodata capabil sa realizeze un singur
calcul macar, pe care sd se poatd baza; ceea ce cautd el se va afla
etern in miscare si nu i se va oferi nici un fundament pe care sa-si
bazeze curiozitatea gindului””. Divinul nu poate fi masurat prin
nimic; nu se situeaza in timp, ci timpul curge din el. Din contra,
lucrurile create sunt limitate prin marimile de ajustare, ca intre niste
granite (1.365-6). Puterea creatoare a desemnat tuturor lucrurilor
create limitele lor, iar ele raman, perpetuu, intre granitele creatiei.
Puterea creatoare prin ea insdsi nu este circumscrisa de nimic si
eludeaza orice incercare de a atinge limita infinitului (1.367).

In acest text, infinitatea este amplasata intr-un context diferit
de cel al celor doua pasaje anterioare: nu este angajatd pentru a
combate mai multul sau mai putinul din divin, ci este asociatd
eternitatii vietii divine. Divinul poate fi numit infinit pentru ca nu
poseda prelungire in timp, neavand inceput sau sfarsit. Sfantul
Grigorie se referd la Dumnezeu ca transcendand timpurile (ai®veg;
CE 1.362, conform 2.528), care denota temporalitatea Intregii creatii®'.
Creatia este caracterizatad de ditdotnua, care indicd extensia, atat in
timp, cat si in spatiu®. Dumnezeu nu are dtdotnua fiind denumit

cea de-a doua ipoteza a anului redactdrii, conchizand ca, in privinta notiunii de
infinitate divind, Sfantul Grigorie de Nazianz manifestd o dependenta de Sfantul
Grigorie de Nyssa (Muhlenberg, op. cit., n. 10, pp. 115-118). Sfantul Grigorie de
Nazianz se referd la Dumnezeu ca ,nelimitat” in Oratio 23.8, 23-11, 28.7; Albert-
Kees Geljon, op. cit., p. 158.

* Traducerea Moore & Wilson, op. cit., (n. 17) 69.

% Cf. CE 2.70. Natura necreatd este nelimitata si tairmuritd doar de infinitate;
natura creata este limitatd si masurata prin timp si spatiu. A se vedea Sweeney,
op. cit., (n. 15), pp. 487-493; Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 159.

' Cf. In Ecclesiasten homiliae 440.3-7 (referintd la Ecleziastul 3, 11: kai ye
oVv TOV aldva Edwkev &v kapdia adT@V) 6 8¢ alv StacTnuaTIKV TU vonua Gv
mdoav 8t £éavuTol onuaiTet Tnv kTiowy Tnv év adTe yevopévny. A se vedea
Balas, art. cit., n. 22, p. 152; cf. Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 158.

52 Cf. Eccl. 412.14: ,Creatia nu este altceva decit Stdotnua”. Pentru notiunea de
Stdotnua la Sfantul Grigorie, a se vedea: Urs von Balthasar, Présence et pensée.
Essai sur la philosophie religieuse de Grégoire de Nysse, Paris, 1942, pp. 1-10 si B.
Otis, ,Gregory of Nyssa and the Cappadocian conception of time”, in Studia
Patristica, 14, 1976, pp. 327-357, In special pp. 343-353.
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&S1doTtaToc®. In privinta infinititii, ca esentd a lui Dumnezeu (ideea
pe care nu o impadrtasim si am combatut-o mai sus), Mithlenberg
se refera si la CE 1.754, pe care o traduce astfel*: ,Pentru ¢ Fl (adica
Dumnezeu) nu are nimic care sa fi fost vizibil inaintea Lui si nu exista
limite care sa I se aplice, ci exista etern peste tot, El depaseste notiu-
nea de sfarsit si conceptul de inceput, prin infinitatea vietii si prin
posesiunea eternului, care trebuie surprinse in fiecare afirmatie”.

Comentand acest pasaj, Mithlenberg scrie: ,Grigorie rezuma aici,
intr-o formulare precisa, faptul ca infinitatea vietii dumnezeiesti se
constituie In propriu-i termen pentru natura lui Dumnezeu”®. Ori-
cum, Sfantul Grigorie nu vorbeste de esenta lui Dumnezeu; ci doar
declara ca Dumnezeu este etern, neavand nici inceput, nici sfarsit.
Din acest pasaj putem conchide ca Sfantul Grigorie considera eter-
nitatea lui Dumnezeu ca fiind infinitatea vietii Sale. Una peste alta,
asa cum am mai spus, se pare ca lectura textului Sfantului Grigorie
nu std chezasie concluziei ca Sfantul Grigorie considera infinitatea ca
fiind esenta lui Dumnezeu®.

La sfarsitul primei carti din CE, Sfantul Grigorie explica termenii
,hendscut” si ,etern”. Eternitatea vietii lui Dumnezeu inseamna ca nu
se admite un moment in care El sa nu fi fost, sau cand urmeaza a fi.
Sfantul Grigorie compara natura infinita (¥ déptotog vioig) cu un
cerc. In acelasi mod in care un cerc nu are un punct de pornire si
nici nu este Intrerupt de vreun sfarsit, viata eternd nu are nici in-
ceput, nici sfarsit (1.667-668). Pentru a confirma eternitatea lui Dum-
nezeu, Sfantul Grigorie citeaza diverse texte ale Scripturii, care privesc
conducerea eterna si regeasca a lui Dumnezeu®. Aceste versete

% Cf. CE 3.7.33: ,Natura divina este ddidoTaTog si, fiind d81doTaTog, nu are
limitd; si ceea ce este nelimitat este infinit si este denumit ca atare”.

% Am tradus textul din limba engleza.

% CE 1.574: 00k Exwv & Tt mpd £auTol (81 008& eic 8 TL mépag ped” EauvTiv
KaTaAREN, GAAG TavTaxSoev Emioeg detl dv kai Téhoug Gpov kal dpxiig Evvolav
™ dretpia THig Cwhic dtafaivwy mdon mpoonyopile cuvuTTakouSpEVOV EXEL Kal
T &idtov. Moore si Wilson, op. cif., n. 17, traduc astfel (am tradus textul din limba
englezd): ,Acesta este El, Cel care nu are in El nimic observabil, nici un sfarsit la
care sa inceteze de a fi. Oriunde ne-am uita, El exista in mod egal si etern; El
transcende limita oricarui sfarsit, ideea oricarui inceput, prin infinitudinea vietii
Sale; oricare I-ar fi titulatura, eternitatea este o implicatie a acesteia” (88).

% Miihlenberg, op. cit., n. 10, p. 113.

7 Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 159.

%Ps. 28, 10; Ps. 73, 12; conform CE 2.461, 3.6.64.
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indica faptul cd Dumnezeu precede orice inceput si depaseste orice
sfarsit. Infinitatea, continuitatea si eternitatea vietii lui Dumnezeu sunt
exprimate prin termenii ,nendscut” (dyévvntog) si fara sfarsit” (dre-
AedmnTocg; 1.669)”. Aici sunt avansate aceleasi notiuni ca in 1.359-369:
infinitatea, asociatd eternitatii, implica sa nu existe un inceput sau un
sfarsit.

Conform lui Muthlenberg, Sfantul Grigorie introduce infinitatea,
care contine ,ne-nasterea”, ca notiune unificatoare a lui Dumnezeu
(,einheitlicher Gottesbegrift”). Ca dovada a interpretarii sale, Mih-
lenberg face referire la CE 2.446-468". Acest text, in care Sfantul Gri-
gorie discuta un pasaj din volumul Contra Eunomium al Sfantului
Vasile si atacul lui Eunomie la adresa volumului, poate fi rezumat astfel:

446 Citat din Contra Funomium al Sfantului Vasile (I. 7):

I numim Dumnezeul universului indestructibil, si ne-
ndscut, utilizind aceste denumiri conform diverselor puncte
de vedere. Cand analizam timpurile care au trecut, des-
coperind c¢a viata lui Dumnezeu transcende orice in-
ceput, Il numim nendscut. Dar cind ne indreptim ana-
liza spre timpurile care vin, Il numim indestructibil, pe
El, Care este infinit, fara limita si fara sfarsit. Dupa cum
ceea ce are viata fara sfarsit este indestructibil, tot asa si
ceea ce nu are inceput este denumit nendscut”.

447 Sfantul Grigorie analizeaza acuzatia lui Eunomie.

448 Eunomie spune cd, din perspectiva lui Vasile, Dumnezeu
nu este indestructibil prin natura Sa.

449 Sfantul Grigorie declara ca indestructibilitatea 1i apartine
lui Dumnezeu, conform naturii Sale.

450 Eunomie considera ca Vasile confera (mopi{Cw) indes-
tructibilitate lui Dumnezeu. intelege oare Eunomie ca atri-
buirea este acelasi lucru cu conferirea?

452 El (Dumnezeu), Care posedd ceva ce altcineva nu are, oferd;
El, Care numeste pe nume ceea ce altii au, atribuie.

® Infinitatea asociatd eternititii lui Dumnezeu apare si in CE 2.52, 2.459,
2.469, 2.512-513, 3.6.8. (referinta la Isaia 44, 6), 3.6.67-71, 3.7.31-33; Albert-Kees
Geljon, op. cit., p. 160.

" Miihlenberg, op. cit., n. 10, pp. 114-115.
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453 Declaratia Sfantului Vasile atribuie indestructibilitate lui
Dumnezeu, Eunomie il insdrcineaza cu conferirea de in-
destructibilitate.

454 In realitate, Eunomie se acuza pe el insusi, pentru ca el

confera indestructibilitate lui Dumnezeu.

455 Citat al lui Eunomie.

456 Sfantul Vasile spune ca ceea ce este dincolo de timpuri
in esenta divina este denumit prin anumite titulaturi.

457 Eunomie spune ca Vasile imparte timpurile in doua parti.

458 Sfantul Vasile vrea sa semnifice doar eternitatea lui Dum-
nezeu.

459 Viata umand este masuratd prin trecut si viitor; acest

proces i se aplicd lui Dumnezeu. Nici trecutul nu ex-
clude ideea de infinitate, nici viitorul nu preconizeaza o
limita a vietii infinite.

460 Scriptura prezinta infinitatea lui Dumnezeu prin acelasi
concept.
461 Citat din Exod 15, 18, Psalmi 73, 12 (conform CE 1.669),

Psalmi 54, 20.

462 Eunomie nu acorda atentie Scripturii, ci spune ca Vasile
vorbeste de doua vieti, una fara inceput si una fara sfarsit,
si realizeaza astfel o separatie in ideea de Dumnezeu.

Interpretarea lui Muhlenberg asupra acestui pasaj poate fi
pusa sub semnul intrebdrii, pentru ¢a infinitatea lui Dumnezeu, ca si
conceptie unificatoare asupra lui Dumnezeu, nu poate fi discernuta
atit de neechivoc, cum considera Mithlenberg. El declara ca, la
Sfantul Grigorie notiunea de ,nenastere” este surclasatd de cea de
Jinfinitate”, care este, in conceperea sa ca eternitate, o notiune po-
zitiva, in timp ce nenasterea este negativa. Totusi, Sfantul Grigorie
analizeaza, in principal, reprosul adus de Eunomie Sfantului Vasile,
ca ar imparti timpurile in doua, trecut si prezent, realizand astfel o
separatie in ideea de Dumnezeu. Sfantul Grigorie raspunde ca tre-
cutul si viitorul vietii umane, chiar daca este incorect sa procedam
astfel, 1i sunt aplicabile lui Dumnezeu, pentru ca intelectul uman
poate masura eternul numai printr-un trecut si printr-un prezent (457-
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462). Autorul nu postuleaza infinitatea ca o conceptie unificatoare de-
spre Dumnezeu. De asemenea, meritd sd notim cd, in pasajul citat
din Contra Eunomium al Sfantului Vasile, autorul se referd la Dum-
nezeu ca nelimitat si infinit (d&éproTog &metpog). Dorind sa-si argu-
menteze teza principald, Mithlenberg subliniaza diferenta dintre cei
doi autori, la care noi nu subscriem, cum am precizat si mai sus,
cum ca Sfantul Vasile nu vede esenta lui Dumnezeu exprimata in
infinitate, asa cum o face Sfantul Grigorie”.

Invatitura despre infinitatea lui Dumnezeu
in De vita Moysis si In Canticum canticorum

La sfarsitul vietii, dupa 390, Sfantul Grigorie a scris tratatul De
Vita Moysis (VM), in care aratd modul in care viata lui Moise se
constituie intr-un exemplu de imitat pentru viata virtuoasa”. Cau-
tarea lui Dumnezeu este fard de sfarsit, pentru cd Dumnezeu nu
are limita. In Introducere, Sfantul Grigorie explica faptul ca perfec-
tiunea tuturor lucrurilor care sunt masurate prin perceptia simtu-
rilor este demarcatad de anumite limite. Fiecare marime cantitativa
este circumscrisa de granitele sale corespunzatoare. Perfectiunea in
virtute si neincetatul urcus in cunoasterea lui Dumnezeu nu au nici
o limita, pentru ¢ Dumnezeu Insusi este infinit si fara limita. Cau-
tarea nesfarsitd a lui Dumnezeu constituie miezul teologiei mistice
a Sfantului Grigorie.

Ulterior, Sfantul Grigorie utilizeaza aceeasi linie de argumentatie,
bazata pe bunatatea lui Dumnezeu, in contextul unei exegeze a Exo-
dului 33, unde este scris ca Moise il roagi pe Dumnezeu si i Se arate
(I1. 236-239)”. Totusi, Dumnezeu raspunde ca Moise nu-I poate ve-
dea fata, pentru ca nici un om nu poate vedea fata lui Dumnezeu si
sa traiasca (Exod 33, 20). Acest text, explicd marele Parinte al Bi-
sericii, aratd faptul cd natura divina este infinitd prin natura sa, nu
circumscrisa de o limita. Argumentatia lui poate fi rezumata astfel:

" Albert-Kees Geljon, op. cit., pp. 160-161.

2]. Daniélou, ,La chronologie des oeuvres de Grégoire de Nysse”, in Studia
Patristica, 7, 1960, pp. 159-169, in special pp. 168-169.

7 Text discutat de Sweeney, op. cit,, n. 15, pp. 499-501; cf. Albert-Kees Geljon,
op. cit., p. 162.
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1. Ce are limitd se sfarseste undeva si este inconjurat de ceva care
are o natura diferitd de a sa.

2. Ceea ce circumscrie este mult mai mare decit ceea ce este
circumscris. Sfantul Grigorie ilustreaza acest postulat prin citeva
exemple: pestele este inconjurat de apd, iar pdsdrile de aer; apa este
limita pentru ceea ce 1noata, iar aerul pentru ceea ce zboara.

3. Natura divina este frumoasa/buna, iar ceea ce se afla in afara
frumosului/binelui este rau in natura.

Pe baza acestor presupuneri, Sfantul Grigorie procedeazd la o
reductio ad absurdum pentru a demonstra infinitatea lui Dumnezeu:
daca frumosul/binele (adica Dumnezeu) are o limitd, atunci tre-
buie ca este Inconjurat de ceva diferit In natura (adica, raul) fiind
guvernat de ceea ce-l Inconjoara. Ceea ce este absurd. Prin ur-
mare, Sfantul Grigorie conchide ca intelegerea naturii infinite nu
poate fi conceputa (o0k Gpa mepiAnyic Tig Thg dopioTou vioewg
voptopfioeTar). Pornind de la infinitatea lui Dumnezeu, el conchide
ca inaltarea sufletului la Dumnezeu este fara sfarsit (I1. 238)™.

Intelegerea umana nu poate cuprinde sau exprima in totalitate
bunatatea, mai mult decit o poate realiza viata umana. Aceasta nu
inseamna ca anumite vieti nu o pot intrupa; iar viata lui Moise este
o astfel de viatd. Alegandu-l pe Moise ca temd a sa, Sfantul Grigo-
rie imbina firele conceptelor din lucrarile sale anterioare si in
special cele prezentate In In Canticum canticorum; pentru ca, n acest
context, manipuleaza toate cele trei teofanii pe care se articuleaza
prezentarea sa asupra progresului spiritual al lui Moise in De vita
Moysis, oferind, 1n acelasi timp, si un studiu comprehensiv al exis-
tentei sale”.

O problema mai acutd o constituie urmatoarea: considerand
cd bunatatea umand trebuie sa constea dintr-o relatie cu Dum-
nezeu, Care este bundtatea perfecta, ce este aceasta relatie si cum
este ea posibila? Problema este cu atat mai dificila, cu cat Sfantul
Parinte Grigorie insista asupra marii diferente dintre Creator si crea-
turd. Notiunea platoniana a participdrii (peToxn], pHeTouoiQ) este cea

" Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 163. A se vedea: E. Ferguson, ,God’s infinity
and man’s mutability: perpetual progress according to Gregory of Nyssa”, in The
Greek Orthodox Theological Review, 18, 1973, pp. 59-78.

7 A se vedea: Comm. in Cant. 322.9-323.9, 353.11-357.2. Suplimentar: Journal
of Theological Studies, 22, 1971, p. 376, n. 1.
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care, mai presus de orice, In conceptia Sfantului, impiedica omul
a fi separat total de Dumnezeu™.

Sfantul Grigorie compara viata in virtute cu o cursa pe un sta-
dion; si, in afara prefetei, se revine la aceasta comparatie, chiar la
climaxul lucrarii (117.20 — 119.12 = 242-6), pentru a exprima princi-
pala doctrind a Sfantului Grigorie, conform careia bundtatea ome-
neasca este un progres continuu catre sau dincolo de un Dum-
nezeu infinit (¢mékTaoig)”.

In aceeasi perioada in care Sfintul Grigorie scria De vita Moysis
(VM), a compus si omiliile asupra Cantdrii Cantdrilor (In Canticum
canticorum), care au aceeasi temd ca si VM: indltarea nesfarsita a
sufletului spre Dumnezeu Cel infinit. In cea de-a cincea omilie,
Sfantul Grigorie pledeaza pentru infinitatea lui Dumnezeu, utili-
zand aceeasi argumentatie in VM si in CE: bundtatea lui Dumne-
zeu nu admite nici un rau’”.

In exegeza Cantdrii Cantdrilor, si de aici, in intelegerea ,mis-
terului” relatiilor lui Dumnezeu cu umanitatea, Sfantul Grigorie a
introdus un principiu pe care il enuntase anterior clar si in mod re-
petat, in polemica sa impotriva lui Eunomie Neoarianul — princi-
piul conform caruia Dumnezeu e farad limitd, internd sau externd; ca
bunatatea divina este literal infinitd si ca, prin urmare, natura divina
eludeaza toate incercarile umane de a o sonda sau surprinde”.

Sfantul Grigorie declara ca natura binecuvantata si eterna nu
este Inconjurata de o granita. Nimic nu poate fi conceput in jurul ei,
nici, de exemplu, timp, loc sau culoare. Fiecare bine pe care con-
cepem ca-L poseda se prelungeste in nelimitat si infinit. Pentru ca
acolo unde raul nu are loc, binele nu are limitda. Atat binele, cat si
raul exista in natura schimbdtoare, datoritd liberului arbitru, care poate
alege intre bine si rdu. Din contra, natura simpla, pura, uniformd,

71n general, a se vedea: D. Balds, MeTouoia ®c00, Roma, 1966; de ase-
menea, M-B von Stritzky trateazd problema cunoasterii la Sfantul Grigorie de
Nyssa in Zum Problem der Ervkenninis bei Gregor von Nyssa, Munster, 1973,
revizuit in J.7.S., 25, 1974, p. 526; cf. C.W. Macleod, ,The Preface to Gregory of
Nyssa’s «Life of Moses» ..., p. 190.

7 C.W. Macleod, op. cit., pp. 186-187.

®F. Diinzl, ,Gregor von Nyssa’s Homilien zum Canticum auf dem Hinter-
grund seiner Vita Moysis”, in Vigiliae Christianae, 1990, n. 43, pp. 105-1006.

" R.A. Norris, ,The Soul Takes Flight: Gregory of Nyssa and the Song of
Songs”, in Anglican Theological Review, 80, 4, 1998, pp. 528-529.



56 TEOLOGIE SI VIATA

imutabila si neschimbdatoare nu admite o comuniune cu raul (157.14-
158.12).

Aceeasi notiune a evolutiei nesfarsite a sufletului in bine, com-
binata cu infinitatea lui Dumnezeu (adica a binelui), apare in omi-
lia a sasea®. Sfintul Grigorie incepe aceasta omilie prin stabilirea
unei ierarhii a fiintei®. El face distinctia intre natura sensibila si
natura materiala, pe de o parte, si intre inteligibil si imaterial, pe de
alta parte. Prima este intru totul inconjurata de limite, in timp ce
ultima este nelimitata si infinita. Fiecare naturd materiala este limi-
tatd ca magnitudine, forma, aspect si model. Nimeni nu poate inte-
lege materia in afara acestor dimensiuni. Din contra, natura inte-
ligibila si imateriald nu este supusa nici unei limitari. Natura inteligi-
bila, la randul sdu, este impartitd in natura necreata (Dumnezeu)
si natura creatd (sufletul). Natura necreata este Intotdeauna ceea ce
este, ramanand aceeasi. Natura creatd si imateriala (sufletuD) par-
ticipa la Fiinta transcendentd. Prin cresterea sa in lucruri bune, se
schimba spre bine, astfel cd nu mai poate fi discernuta nici o li-
mitd, evolutia sa spre mai bine nefiind circumscrisa de nici o gra-
nita. Starea sa prezenta in bine este inceputul unei stari mai avan-
sate; acest aspect este confirmat de cuvintele apostolului: prin
tinderea spre cele care-i stau Inainte, el uita ceea ce a obtinut deja
(Cantul 173-174; Filip. 3, 13)%.

Din discutia anterioara asupra textelor cheie ale Sfantului Gri-
gorie, putem trage unele concluzii generale, realizand astfel o eva-
luare. In privinta terminologiei Sfantului Grigorie, observam ci, acolo
unde se refera la subiectul infinitatii, utilizeaza atat &melpog, cat si
ddproTog. &melpog inseamna fara limita” (mépoag = limita), iar d&dpraTog
inseamna ,fara limitd sau determinare” (6pog = ,limita” sau ,deter-
minare”). El nsusi remarca faptul cd ambii termeni Tnseamna acelasi
lucru (cf. CE1.169). In cateva ocazii foloseste &mepiypamtog (= fara
circumscriere) si il combina cu &épiotog (Cantul 370.5, CE 1.300).

Concluzii

In prima carte din Contra Eunomium, Sfantul Grigorie utilizeaza
notiunea de infinitate divind in polemica sa cu Eunomie. Acesta

% A se vedea Diinzl, op. cit., n. 43, pp. 111-114.

8LCf. CE 1.270-272, 359-366, 3.666-68. Pentru ierarhia fiintei la Sfantul Gri-
gorie, a se vedea: Balas, op. cit., n. 9, pp. 23-52.

% Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 165.
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din urma postula existenta unei diferente de esentd intre Dum-
nezeu Tatdl si Dumnezeu Fiul, sustinind c¢a Fiul este mai putin de-
cat Tatal®. Sfantul Grigorie arata ca nu exista nici o ierarhie a fiin-
telor (oboiau), nici un mai mult sau mai putin in natura divina. Ma-
rea divergentd dintre cei doi constd in aceea c¢d Eunomie il con-
sidera pe Dumnezeu Tatdl ca fiind o odota, iar pe Dumnezeu Fiul
ca fiind alta odotla. Atributele divine cum ar fi simplitatea sau in-
teligibilitatea sunt aplicabile numai lui Dumnezeu Tatdl. Pentru ca
Fiul formeaza o odoia diferitd de Tatdl, ar putea fi inferior acestuia.
Sfantul Grigorie concepe Sfanta Treime ca fiind alcatuita din Trei
Persoane, ca o singurd o0aia, care este intreg, simpld si infinita. Prin
urmare, desi ambii teologi pornesc de la aceleasi presupuneri —
divinul este simplu, inteligibil, divinul este imutabil — ajung la con-
cluzii diferite.

Sfantul Grigorie isi bazeaza argumentatia pe urmatoarele trei pre-
supuneri:

1 Dumnezeu reprezinta bundatatea absoluta.

2) Lucrurile pot fi limitate doar de opusii lor.

3) Bundtatea nu poate fi limitatd de opusul sau, adica raul.

Pe baza acestor trei presupuneri, teologul capadocian conchide
ca Dumnezeu este infinit in bundtate si cd natura Sa este infinita.
In discutia sa, Sfantul Grigorie se referd arareori la versetele biblice
pentru a demonstra infinitatea lui Dumnezeu, dar uneori se referd
la psalmul 144, 3-5: ,nu existd o limitd a maretiei Sale” (CE 3.1.103-
104, Cantul 182.1-4). Absenta versetelor biblice nu este cu totul neas-
teptata, pentru ca in Sfanta Scripturd infinitatea nu este predicata ca
atribut al lui Dumnezeu®. Pentru a confirma eternitatea lui Dum-
nezeu, Sfantul Grigorie citeaza textele biblice: Exodul 15, 18, Psal-
mul 28-10; Psalmul 73-12 (CE 1.669, 2.461, 3.6.64).

Argumentul pentru infinitatea lui Dumnezeu in De vita Moysis
(VM) si in In Canticum canticorum (CC) se deruleaza pe aceleasi
coordonate ca in Contra Eunomium (CE): Dumnezeu, fiind Binele

% Ibidem, p. 165.

% Conform lui A. Antweiler, Unendlich. Eine Untersuchung zur metaphy-
sischen Wesenbeit Gottes auf Grund der Mathematik, Philosophie, Theologie, Frei-
burg i. Br., 1934, p. 123, n. 1, Sfanta Scripturd depune marturie pentru ,superiori-
tatea” lui Dumnezeu, pe care noi o numim infinitate. ,Aceasta superioritate, ca dn-
susire» a lui Dumnezeu, este enuntata atat in Vechiul, cat si in Noul Testament”.
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absolut, nu admite opus si, din moment ce poate fi limitat doar de
opusul Sau, nu are nici o limita. In VM, Sfantul Grigorie utilizeaza
aceleasi exemple ca In CE: viata este limitatd de moarte, lumina, de
intuneric (CE 1.168, VM 1.5). Totusi, exista o diferenta intre CE,
pe de o parte, si CCsi VM, pe de alta parte. In prima lucrare, Sfan-
tul Grigorie utilizeaza infinitatea lui Dumnezeu in scopuri pole-
mice pentru a respinge doctrina lui Eunomie. Contextul infinitatii
lui Dumnezeu in VM si in CC este spiritual, format de expunerea
cautarii nesfarsite a lui Dumnezeu de catre suflet. Stantul Grigorie
argumenteaza ca aceasta cautare de Dumnezeu a sufletului este
nesfarsita, pentru cd Dumnezeu Insusi nu are limite. Ceea ce nu
are limite nu poate fi surprins sau vazut®. Pentru Sfintul Parinte, do-
rinta nesfarsita pentru Dumnezeu este exprimatd de Pavel, in Fili-
peni 3, 13, text care joaca un rol cheie atat in VM, cat si in CC.

In conceptia Sfantului Grigorie asupra infinitatii divine, putem
discerne patru aspecte, care se inlantuie logic:

1) Dumnezeu este infinit in bundtatea Sa, pentru ca bunatatea
Sa nu admite opusul (adica, raul). Acest aspect este adus in prim-
plan in CE 1.167-171 si in 236-237. Fara explicatii suplimentare,
Sfantul Grigorie trece de la infinitatea bunatatii lui Dumnezeu la in-
finitatea naturii Sale.

2) Dumnezeu e dincolo de timp. Neavand nici inceput, nici sfar-
sit, Dumnezeu este continuu si etern. Sfantul Grigorie compara na-
tura infinita cu un cerc, care nu are inceput sau sfarsit. Dumnezeu nu
are, precum creaturile, intervale temporale — trecut, prezent, viitor —
care implica intinderea in timp. Ci Dumnezeu este dd1doTaTog,
ceea ce Inseamnd ca nu are intindere. Creatia poate fi masurata in
timp, dar Dumnezeu nu poate fi masurat. Acest aspect este adus in
prim-plan 1n textele care discuta eternitatea vietii lui Dumnezeu.

3) Dumnezeu este dincolo de spatiu. Nu are intindere spatialg;
El este dSie&iTTog. Sfantul Grigorie gindeste la fel ca Aristotel, care
mentioneaza ca trasatura a infinitatii imposibilitatea de a fi traver-
satd dintr-o parte in alta (Physica 204a). Sfantul Grigorie concepe
un abis urias intre Creator si natura creata. Creatia este caracteri-
zatd prin posesia de §tdotnpo, adicd intindere sau extensiune (atit
temporala, cat si spatiald), in timp ce Dumnezeu este dincolo de
orice intindere.

% Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 166.
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4) Pornind de la infinitatea lui Dumnezeu, Sfantul Grigorie ar-
gumenteaza cd Dumnezeu este incomprehensibil, pentru ca numai
lucrurile care au limita pot fi intelese intelectual. Acest aspect poate
fi denumit aspectul epistemologic al infinitatii divine. O consecinta
este aceea cd aventura in cunoasterea lui Dumnezeu este si ea
fara sfarsit. Aspectul este evident in VM, unde Sfantul Grigorie il
asociaza vietii lui Moise, considerand ca Dumnezeu este un proces
dinamic care nu se sfarseste niciodatd; se deplaseaza intotdeauna
spre inainte. In tratatele sale mistice, Sfintul Grigorie asociaza aceste
doua forme de infinitate — infinitatea lui Dumnezeu si cautarea ne-
sfarsitd a lui Dumnezeu de catre suflet.

Interpretarea lui Mithlenberg poate fi pusa sub semnul intre-
barii pe alocuri®. El distinge doua argumente pentru infinitatea di-
vind, unul bazat pe neschimbabilitatea lui Dumnezeu (CE 1.167-171),
iar altul bazat pe simplitatea lui Dumnezeu (CE 1.236-237). Totusi,
Sfantul Grigorie utilizeaza, In ambele pasaje, aceeasi linie de argu-
mentatie, care se bazeaza pe presupunerea cd Dumnezeu, Care este
bun la modul absolut, este incapabil de rau. Aceastd argumentatie
este reiteratd in VM si CC. Ce apare 1n plus, dupd cum remarca pe
bund dreptate Bohm, nu este scopul Sfantului Grigorie de a de-
monstra infinitatea divind, ci de a dezaproba punctul de vedere al
lui Eunomie, cd ar exista mai mult sau mai putin in natura divina.

Se pare ca Muhlenberg il interpreteaza pe Sfantul Grigorie, ast-
fel incat, in mod gresit inteles, infinitatea ajunge sa exprime esenta
lui Dumnezeu, cind scrie, spre exemplu: ,(Infinitul) este ceea ce nu
poate fi considerat a avea sfarsit. El transforma aceasta conceptie in-
tr-un descriptor al naturii lui Dumnezeu™. Interpretind CE 2.446-409,
el argumenteaza ca infinitatea este ,un atribut uniform al lui Dum-
nezeu”, care merge dincolo de nendscutul lui Eunomie®. Dar in-
terpretarea sa se situeaza intr-o opozitie flagranta cu teologia Sfan-
tului Grigorie privind definitia esentei lui Dumnezeu. In CFE 2.529,
Sfantul Parinte declara clar ca nu defineste nici un atribut negativ ca
esentd a lui Dumnezeu. Din punctul sau de vedere, esenta lui Dum-
nezeu este complet necunoscuta mintii umane si nu poate fi exprimata
de nici un termen. Singurul lucru pe care il poate sti intelectul uman

% Ibidem, p. 167.
¥ Miuhlenberg, op. cit., n. 10, p. 502.
% Ibidem, p. 115.
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despre Dumnezeu este ca exista. Toate atributele aplicate lui Dum-
nezeu sunt inventii umane si nu descriu modul in care este in rea-
litate Dumnezeu. Notiunea de infinitate este in mod cert impor-
tantd pentru Sfantul Grigorie, dar trebuie privitd ca parte a teo-
logiei sale apofatice, in care Dumnezeu este abordat intr-un mod
negativ: El este incomprehensibil, invizibil, nevazut, de nenumit,
iar Sfantul Grigorie foloseste si termenii infinit si nelimitat pentru
a indica Fiinta divind. Totusi, nu sustine cd infinitatea ar exprima
esenta lui Dumnezeu sau ca este o idee unificatoare despre Dum-
nezeu. In CFE 3.1.105%, Sfantul Grigorie pune infinitatea pe picior
de egalitate cu alte atribute negative. Infinitatea exprima si accen-
tueaza puternic transcendenta lui Dumnezeu: fiind nelimitata, El este
dincolo de timp si spatiu. Creaturile, fiind finite, nu sunt capabile
sa cuprinda si sa Inteleaga natura infinita a lui Dumnezeu.

¥ Albert-Kees Geljon, op. cit., p. 168.



Divine infinity at St. Gregory of Nyssa

Deac. Assist. Ph.D. Cand. Liviu PETCU

The notion of divine infinity is essential in Gregory of Nyssa’s
theology. Ekkebard Miiblenberg bas even argued that Gregory
was the first to ascribe infinity to God. Key texts on divine infi-
nity in Gregory, taken from Contra Eunomiun, De Vita Moysis, and
In Canticum Canticorum, are discussed in this article. It appears that
Miiblenberg’s interpretation bas to be nuanced. The first who
extensively deals with divine infinity is the Cappadocian theologian
Gregory of Nyssa, and therefore it is claimed by Ekkebard Miiblen-
berg that Gregory was indeed the ‘inventor’ of divine infinity.



