UNITATEA LUCRARIT MISIONARE A BISERICIT

iNSUSIRILE BISERICII DUPA SIMBOLUL DE
CREDINTA NICEO-CONSTANTINOPOLITAN
SI CONTEXTUL CRESTIN PLURALIST ACTUAL

Pr. prof. dr. Gheorghe PETRARU

In acest studiu dorim sa prezentam, din perspectiva teologica si
misionard, o ecleziologie comparata', insusirile Bisericii, asa cum au
fost acestea formulate in Simbolul de credinta niceo-constatinopo-
litan, cum sunt receptate si experiate in Ortodoxie pand astazi, si sa
identificam perceptii confesionale si denominationale actuale ale aces-
tora. De la inceput trebuie sa avem in vedere faptul ca crestinismul,
care trebuia sa fie Biserica cea una a lui Hristos, asa cum a fost la
inceput, este astazi divizat, fard ca prin aceasta unitatea crestind, asa
cum teologhiseste Ortodoxia, sa fie periclitatd, deoarece aceasta se
manifesta prin Biserica Apostolilor si a Parintilor, a carei expresie
fidela pana astazi, in ciuda vicisitudinilor veacurilor trecute si a pre-
zentului totdeauna in criza spirituala, este Rasaritul ortodox.

Daca in primul mileniu, In general, cu exceptia rupturii Biseri-
cilor necalcedoniene, putem vorbi de unitate crestina, in ciuda
multor erezii ce au zguduit lumea crestind, modelul pentarhiei —
Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia si Ierusalim — confe-
rind acestui atribut eclezial esential substanta, incepand cu Schisma
din 1054, Reforma din 1517 si, apoi, marile curente denominationale
neoprotestante grupate sub sigla evanghelismului american si a pen-
ticostalismului, putem identifica o alta ,pentarhie”, care este departe
si se manifesta centrifugal fata de unitatea ecleziala initiala, dat re-
velat scripturistic, dar dumnezeiesc, dogma si experientd spirituala
crestina sine qua non a identitatii noastre si a comuniunii drepte cu
Dumnezeu. Spiritul ecumenist al vremii noastre, chiar daca apropie

! Avery Cardinal Dulles SJ, Models of the Church, Image Books/Doubleday,
New York, London, Toronto, Sydney, Auckland, 2002, p. 1.
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pe crestini, in acelasi timp, 1i determina la afirmarea identitatii con-
fesionale proprii, ca s nu mai vorbim de spiritul antiecumenist si
practica prozelitista a neoprotestantilor care, paradoxal, se considera
biserica adevarata, fard sa aiba vreo relatie istorica, continuitate cu
Biserica de la Cincizecime, preluand ca si cum ar fi a lor cartea
Bisericii, Biblia, care nu poate fi in nici un fel separatd de Dum-
nezeu, Cel care Se reveleazd in cuvintele ei si Care este in comu-
niune reala cu poporul Sau dreptmarturisitor. Mai mult, acele atribute
ale Bisericii, formulate la Constantinopol, la Sinodul IT Ecumenic,
in 381, chiar daca sunt luate in consideratie de confesiunile rupte
de Ortodoxie, sunt receptate si interpretate uneori diferit, de o ma-
nierd mai orizontalista, umana, ca sa nu mai vorbim de grupurile
neoprotestante al caror refuz al Traditiei Bisericii este o constanta
a modului lor de a fi. Pretentia de a fi Biserica Duhului, de la Cinci-
zecime, dar fara dogme, este total nejustificata, eludand dimensiunea
istoricitatii intersectatd permanent de Dumnezeu Insusi, mai ales in
momente cruciale, elaborarea teologica, formularea dogmatica a
adevarului credintei mantuitoare, caile spirituale, orizontul liturgic
structurat ce actualizeaza mistagogic si diacronic Taina lui Hristos spre
viata vesnica a celor ce sunt ucenici ai Lui pe calea Bisericii cu El si
cu Intreaga Treime, In comuniune de har si de lumina.

1. Unitatea Bisericii si intelegerea acesteia
in contextul pluralismului crestin actual

a) Biserica Ortodoxa

Unitatea Bisericii trebuie corelata cu Dumnezeu Cel Personal si
Viu, Cel Unul revelat omului in istoria mantuirii ce culmineaza cu
intruparea lui Hristos, cu unitatea Revelatiei cuprinse in Scripturd, cu
unitatea lumii si a omului care in Duhul lui Hristos, prin lucrarea
Sfintelor Taine si viata virtuoasa, lucreaza tainic la constituirea lumii
celei noi, in care ,Dumnezeu va fi totul in toate” (I Cor. 15), adica
adevarul divin se va ardta in toatd splendoarea ce poate fi perce-
puta si experiatd de omul indumnezeit. Aceasta unitate poate fi pusa
in legaturd si cu unicitatea unui absolut la care se raporteaza ratiu-
nea umand in demersul ei ontologico-metafizic de a afla un fun-
dament unic al intregii existente, dar si cu unitatea lumii si a omului
care locuieste in aceasta cu aceleasi nevoi si idealuri, indiferent de
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particularitatile locale multiple. De asemenea, din perspectiva cres-
tind, aceasta unitate trebuie corelatd si cu unitatea creatiei reinnoite
in Hristos, Care a rascumpdrat umanitatea din pacat si din moarte,
un act soteriologic cu consecinte cosmice. In acest sens, parintele
Dumitru Staniloae vede unitatea Bisericii ca o consecinta a lucrarii
mantuitoare a lui Hristos, ce se continud in si prin Duhul Sfant in
unitatea dogmaticd, in cult si in lucrarea ierarhiei ce savarseste Sfin-
tele Taine’. Dar aceastd unitate institutionald, vizibila in planul ecle-
zial istoric, cel al lumii, este o ,unitate de viatd, ontologic-pnevma-
tica in Hristos si in Duhul Lui cel Sfant™, adica una data de Dum-
nezeu ca fiinta tripersonald infinita, Ce se comunica fapturii din
iubire, in harul Sau vesnic, pentru invesnicirea fericitd a acesteia in
eshatologicul ce este pregustat in viata crestina In Hristos, din or-
dinea ecleziala mundana.

Parintele Tustin Popovici vorbeste despre ,unitatea si unicitatea
Bisericii”* in relatie cu Treimea cea unica, cu Hristos in Care se rea-
lizeaza unitatea umanului prin comuniunea sfintilor si incorporarea
in Trupul Sau prin Sfintele Taine si unitatea credingei mantuitoare.
Aceasta unitate ecleziala este un dar divin de la Cincizecime in plan
istoric si uman, o icoana a unitatii trinitare si a unicitatii planului ico-
nomiei divine cu privire la mantuirea lumii si, de aceea, ,ruptura si
sciziunea in Bisericd este un lucru ontologic esential imposibil™.
Mai mult, asa cum indica Maxim Marturisitorul, Biserica este ,neal-
teratd, ca una ce nu are nici un amestec strdin In invatatura ei tai-
nica despre Dumnezeu, marturisita prin credintd; e curatd intrucit
straluceste de lumina si de slava virtutilor; e neintinatd nefiind pa-
tata de nici o murddrie a patimilor; e neprihanitd, ca una ce nu are
atingere cu nici unul dintre duhurile rele. Trdind in Tmprejurarile
pamantesti, ea nu e innegrita de rugina pacatului. In sfarsit, ea ra-
mane nemicsoratd si neimputinatd, deoarece, cu toate ¢a e arsa din
vreme 1n vreme de cuptorul prigoanelor si incercata de rascoalele
necontenite ale ereziilor, nu sufera sub povara incercarilor nici o

* Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Bucu-
resti, 1978, p. 266.

* Ibidem, p. 262.

 Pere Justin Popovitch, Philosophie Orthodoxe de la verité. Dogmatique de
P'Eglise Orthodoxe, tome quatrieme: ,1’Age de 'Homme”, Lausanne, 1987, p. 180.

> Ibidem.
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slabire 1n invatatura sau viata, in credinta sau disciplina ei”®. Uni-
tatea Bisericii este, astfel, una ontologicd, prin Hristos, Capul ei, al
carei unic trup mistic este in comuniune cu Treimea Creatoare si
Mantuitoare, ce conferd omului acelasi har, spre viata spirituala si
vesnica In aceeasi unicd institutie teandricd ce uneste cerul cu pa-
mantul intru lumina si stralucire suprafireasca. Asa cum reliefa si
Parintele Dumitru Popescu, unitatea Bisericii este una interioara
ontologic 1n Hristos Dumnezeu si una exterioard, deoarece vizibil se
intemeiaza pe unitatea aceleiasi credinte apostolice propovaduite
si experiate de poporul dreptcredincios, pe impartasirea de aceleasi
Sfinte Taine si practicarea aceleiasi unitati canonice’.

b) Biserica Romano-Catolica

In catolicism, unitatea Bisericii trebuie expusda intr-un registru
dublu, anume fnainte si dupa Conciliul IT Vatican. In ecleziologia
dinainte de Vatican II, cu unele reminiscente accentuate si dupa acest
eveniment, unitatea Bisericii este una mai mult exterioara, juridic
vizibila prin primatul papal si autoritatea centralista si monarhica a
acestuia, cu o jurisdictie universala, desi, originar, papa este epis-
copul Romei si al Occidentului crestin®. Unitatea este eminamente
una sociala, chiar daca poporul in ascultare de ierarhia sacramen-
tald ia parte la acelasi cult si se impartaseste de harul acelorasi Taine.
Unitatea este asiguratd in cel mai inalt grad de autoritatea scaunului
papal, ce conferad unitate doctrinei, dar si de unitatea credintei, spe-
rantei si iubirii crestine’.

Conciliul II Vatican redescopera, prin Y. Congar, H. de Lubac si
altii, limitele teologice ale scolasticismului ecleziastic, articuland ecle-
ziologia Scripturii si Traditiei mari a Parintilor Bisericii. In acest sens,
Henry de Lubac afirma ca Biserica, divind si umana in acelasi timp,

¢ Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 63, in ,Filocalia”, nr. 3,
Sibiu, 1948, p. 3064.

7 Pr. prof. Dumitru Popescu, Iisus Hristos Pantocrator, EIBMBOR, Bucuresti,
2005, p. 268.

® Prof. N. Chitescu, Pr. prof. Isidor Todoran, Pr. prof. I. Petreutd, Teologia
Dogmaticd si Simbolicd, vol. 11, editia a II-a, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2005,
p- 181; Cardinal Yves Congar, Eglise et Papauté, Cerf, Paris, 2002, p. 54. Cum re-
marca Congar, ,primatul a absorbit patriarhatul” (p. 29).

’ Ludwig Ott, Grundriss der Dogmatik, Verlag Herder, Freiburg, 1954, pp.
350-352.
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pe langa faptul ca este vizibila si sociala ca societate ierarhica, are si
un aspect mistic, fiind trup al lui Hristos. De aceea, din perspec-
tiva Trupului mistic, a interioritatii, trebuie redescoperite prin reflec-
tie teologica si experienta liturgica si spirituala adevarata unitate
complexa si bogatia variata a Bisericii'.

in documentul Zumen Gentium, Conciliul II Vatican afirma ca
Biserica vizibild, cea una, ,subzista in Biserica Catolica™' — substitit
in Ecclesia catholica —, ceea ce duce la o diminuare a caracterului
eclezial al altor Biserici, mai ales al celor ortodoxe, Ortodoxia reven-
dicind aureola de Biserica cea adevdrata si una a lui Hristos, si ,0
denivelare” intre crestinii care ar trebui sa se regdseascd in uni-
tate ontologica cu episcopatul in Biserica cea una a lui Hristos,
evident cu acele diferente minime date de contextul cultural si is-
toric al parcursului lui Hristos comunitar Intre Cincizecime si Parusie.
Comuniunea dintre Biserici nu poate exista pe baza unei astfel de
viziuni, ci doar in interiorul aceleiasi Biserici.

Daca exista o comuniune panortodoxa, tot asa exista si una
catolicd, reflectiile In perspectiva ecleziologiei comuniunii redu-
candu-se la propria Bisericd. Or, intre Ortodoxie si Catolicism nu
existd comuniune dupa separare. Despre o viziune a ,Bisericii de
Biserici””, adicd a unei crestinatati ce se compune simfonic din
Biserici de aceeasi credintd, ce impartasesc credinciosilor aceleasi
Sfinte Taine si desfasoard aceeasi misiune pentru extinderea ade-
varului mantuitor al lui Hristos 1n toata lumea, nu poate fi inca vorba,
cu toatd amploarea dialogului ecumenic actual dintre ortodocsi si
catolici. Acest lucru devine si mai dificil cind trebuie sa asociem
comuniunea cu primatul petrin', o exagerare catolica departe de
spiritul Bisericii ortodoxe pentru care colegialitatea apostolica este

' Henry de Lubac, Meditatie asupra Bisericii, traducere din franceza de Marius
Boldur si Valeria Pioras, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 81.

" Concile Oecumenique Vatican II, Centurion, Paris, 1967, p. 23. Catebismul
Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 1993, p. 187.

" André Scrima, Dubul Sfdant si unitatea Bisericii. Jurnal de Conciliu, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 127.

Y J.M.R. Tillard, Eglise d’Eglises. L ’Ecclésiologie de la commumnion, Cerf, Paris,
1987, pp. 327 si 400.

Y Ibidem, p. 366. Jiirgen Moltmann, L’Eglise dans la force du I'Esprit. Une con-
tribution a l'ecclésiologie messianique, traduit d’allemand par Robert Givord, Cerf,
Paris, p. 345.
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fundament si cadru de functionare corecta a relatiilor interbiseri-
cesti 1n istorie, de la egal la egal intre Bisericile ce stau pe temelia
Apostolilor, piatra din capul unghiului fiind Hristos si nicidecum
un ,vicar” al Acestuia.

Doctrina clasica despre Biserica si atributele acesteia este com-
pletata ca reflectie teologica, am putea spune, cu aceea despre mo-
delele de Bisericd propusa de teologul american Avery Dulles. Aceste
modele sunt urmatoarele:

¢ Biserica institutie, ce mentine conceptia traditionald despre
Biserica lui Hristos, este un model preluat din ordinea politica, dar
reprezinta, de fapt, realitatea ecleziala dintru inceput, a carei struc-
turd includea preotia sacramentala, Crezurile, ca expresie a credin-
tei poporului lui Dumnezeu, cultul public, cu o pondere juridica
importantd, si functia intreita a Bisericii, ce continua sacramental
opera lui Hristos prin Duhul Sfant, anume de a invata, a sfinti si a
conduce poporul lui Dumnezeu pe calea mantuirii. Desi modelul
acesta de Biserica pare mai clericalist, mai juridic si mai triumfalist,
totusi acesta este cel consacrat, deoarece Biserica este scoala la care
crestinii Invatd credinta, locul unde se hranesc cu Sfintele Taine si
spitalul unde se vindeca de bolile sufletului si ale trupului. Biserica
este institutia ce s-a extins in toata lumea prin lucrarea misionara
ce-i defineste identitatea pana astazi, aparandu-se de erezii prin dog-
mele dreptei credinte mantuitoare si de ispitele veacului prin fide-
litate fata de Traditia si comuniunea cu sfintii”.

e Biserica — comuniune mistica cu Hristos reprezintd o vi-
ziune mai biblica si mai personalista. Biserica este trup mistic al lui
Hristos si poporul lui Dumnezeu pelerin spre Imparatia cereasca
intr-o unitate organica cu Capul, Fiul lui Dumnezeu intrupat pen-
tru mantuirea oamenilor prin harul Duhului Sfant. Totodata, aceasta
conceptie este si una mai spirituald, in sensul ca accentueaza as-
pectul comuniunii, al relatiei harice dintre Dumnezeu si oameni, o
dimensiune preferata de Parintii Bisericii si Traditia crestind. Expe-
rienta credintei are un rol major in comuniunea ecleziala pentru ca
are in vedere viata reala a persoanei implicate activ in orizontul
institutiei ecleziale, care devine mai dinamica, mai vizibild in plan
mundan, cu o identitate proprie harismatica, cu impact spre a fi Insusita

" Cardinal Avery Dulles, op. cit., pp. 27-38.
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si la care sa se asocieze cat mai multi dintre semenii indiferenti ai
societatii secularizate'.

¢ Biserica-Sacrament este de fapt expresia realitatii divino-
umane, teandrice, intrinseci a noului Legamant al lui Dumnezeu cu
poporul Sau. In acest sens, Biserica constituie Sacramentul primor-
dial, cele sapte Sfinte Taine ale acesteia fiind de fapt concretizarea
si actualizarea In particular a multiplelor virtualitati din acest orizont
legat organic de persoana lui Hristos. De fapt, Hristos prin Duhul
Sfant confera Bisericii harul divin cu care este, prin Taine, Trupul
lui Hristos, realitatea sacramentald in care Dumnezeu si oamenii devin
una dupd modelul treimic al perihorezei, nu o unitate fiintiala, ci
in har, prin pastrarea si afirmarea tot mai deplina a tainei omului
cuprinse in taina lui Dumnezeu. Sacramentul inseamnd dinamica
si plenitudine a comuniunii pand la Indumnezeirea umanului, idea-
lul crestin sublim. Tainele ce culmineaza cu Euharistia construiesc
Biserica lui Dumnezeu, ficand din oameni Trupul comunitar-sobor-
nicesc al lui Hristos stralucind de lumina bucuriei si iubirii divine".

e Biserica-Vestitoare reprezintd acea viziune despre dimen-
siunea misionara esentiala a Bisericii, de a oferi lumii Vestea cea
Buna a Evangheliei si mantuirii aduse lumii de Hristos, Cuvantul
intrupat al lui Dumnezeu, Cuvant despre Dumnezeu prin Dum-
nezeu Insusi in inima lumii create si in orizontul omului cu pro-
blemele lui de viata si existentiale, cu dorinta de cautare si cunoas-
tere a lui Dumnezeu. Acesta este si un model kerygmatic, in sensul
ca Biserica este purtatoarea de cuvant a lui Dumnezeu Insusi, Care
1i Incredinteaza mesajul profetic pentru calea autentica de urmat
si de Implinit pentru lume si oameni, spre existenta lor in sensul
planului divin de mantuire si fericire vesnica pentru care Parintele
ceresc a adus pe toate dintru nefiinga la fiinta, la viata si la existenta.
La aceasta veste divind, omul si lumea raspund prin credinta in
Hristos, Domnul inviat, Calea, Adevirul si Viata Bisericii. De aceea,
ascultarea, primirea, propovaduirea si rodirea Evangheliei 1n viata
Bisericii are o dimensiune soteriologica. Biserica este manifestarea
vizibila a realitatii si lucrdrii harului divin prin Sfintele Taine prin

'S Ibidem, pp. 39-54.
' Ibidem, pp. 55-67.
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care lumea se face transparenta pentru ordinea spirituala, pentru
Imparatia lui Dumnezeu™.

¢ Biserica slyjitoare defineste un aspect esential al comu-
nitatii crestinilor, anume acela de a sluji lumea in sensul activismului
filantropic ce are la baza iubirea divina insdsi, dupa modelul si cu
puterea lui Hristos, pentru ajutorarea celor in suferinta, incercati de
greutdtile vietii, marginalizati de dinamica unei societati ce are obiec-
tive doar efemere, ce eludeaza valoarea vesnica a persoanei omului,
chip al lui Dumnezeu, restaurat de Hristos si infiat prin Duhul in
Biserica pentru partasia de viata divina in har si bucurie sfanta®.

Aceste modele se intersecteazd in afirmatiile lor teologice si in
aspectele practice ale vietii crestine unele cu altele, ratiunea anali-
tica a acestui demers fiind aceea de a actualiza, in contextul lumii
de astizi, bogdtia perend a tezaurului crestin, viziunea integrala in lu-
mina lui Dumnezeu despre om si lumea sa, cu conotatii universa-
liste, ecumenice.

c) Protestantii, care de la inceput au accentuat libertatea
crestind, vad unitatea ecleziald — asa cum se observa acest lucru,
de exemplu, In teologia lui J. Moltmann — tocmai in dimensiunea
unei libertati a comunitatii ce se aduna in numele lui Hristos intr-un
anumit timp si loc, concomitent cu alte comunitati crestine ce fac
acelasi lucru determinate de aceeasi credinta si de acelasi impuls
de a celebra prezenta lui Hristos™.

d) Evanghelicii, dupd cum sintetizeaza M. Erickson, concep uni-
tatea crestind plecand de la temeiuri biblice ale acesteia, In sensul
unicitatii Bisericii, al unitatii spirituale a crestinilor si actiunii lor co-
mune pentru partasie comunad la credinta in Hristos, in duhul dra-
gostei si in adevar, chiar daca pluralismul confesional si denomina-
tional este o realitate ce separd, din nefericire, pe crestini*.

e) Penticostalii concep unitatea crestind pe baza textelor bi-
blice ce au in vedere ,organismul spiritual, viu zidit de Insusi Man-
tuitorul Tisus” si Care ,a Intrebuintat termenul de Bisericd la singular;

% Ibidem, pp. 68-80.

Y Ibidem, pp. 81-94.

* Jirgen Moltmann, op. cit., pp. 441-443.

* Millard J. Erickson, Teologie crestind, traducere de Elena Jorj, Editura Cartea
Crestind, Oradea, 1995, pp. 984-985.
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El n-a zis Biserici la plural si aceasta pentru a demonstra unitatea
credinciosilor, legatura frateasca a copiilor Sai”*.

O evaluare a acestor pozitii ne aratd ca, dincolo de oarecare si-
militudini de limbaj, structura ecleziald a celorlalte confesiuni sau
denominatiuni este diferitd de cea din Biserica Ortodoxa, cea mai
fidela fata de Biserica Apostolilor si a Parintilor, fie prin primatul
papal, fie prin congregationismul lipsit de ierarhia sacramentala prin
care se Tmpartaseste harul divin esential vietii crestine, asa cum, de
altfel, Tnsusi Hristos afirma cu autoritate: ,Luati Duh Sfant...” (In 20,
22-23; Mt. 28,19-20). Pdrintele Staniloae ne oferd, in logica Ortodoxiei
si in spirit ecumenic, o cale de a intelege adevarul deplin al Bise-
ricii lui Hristos dintotdeauna pana astazi, in contextul pluralismului
crestin actual. Pentru el, daca ecumenismul tinde spre restabilirea
unitatii Bisericii, atunci trebuie ,sa tinda spre cea mai intima prezenta
a lui Hristos intreg in mijlocul credinciosilor. Dar gradul celei mai
intime prezente lucrdtoare a lui Hristos in sinul ei 1l marturiseste si
experiaza Biserica Ortodoxd, care a pastrat traditia de viata a Bise-
ricii primare. La unitatea Bisericii crestindtatea nu poate ajunge decit
experiind unitatea trupului lui Hristos, unit la maximum cu Capul,
sau 1n relatia de suprema unire a Bisericii-Mireasa cu Hristos. Fara
acceptarea unitatii intime cu Hristos, nu se poate ajunge nici la uni-
tatea Bisericii In ea insdsi, ca corp unitar si ca mireasa unicd a lui
Hristos™. Asadar, Biserica unica exista real in istorie, iar cei care
au iesit din ea sau care nu sunt membrii ei — pentru ca apartin unei
comunitdti crestine ce urmeaza unui ereziarh, care la un moment
dat s-a separat de Trupul lui Hristos — au posibilitatea de a iesi din
Lheplindtatea bisericeasca a diferitelor confesiuni crestine”, prin re-
integrarea ecleziala deplina in Hristos, prezent deplin in Ortodoxie™.
Din cauza inovatiilor doctrinare ale unor teologi, realitatea crestina
este una a separatiei, depasite insa chiar de poporul credincios ce
este convins de adevarul credintei si al comuniunii cu Hristos din
propria confesiune sau denominatiune si care poate avea o partasie

* Prof. dr. Trandafir Sandru, Dogmatica Bisericii lui Dumnezeu apostolice pen-
ticostale, Editura Institutului Teologic Penticostal, Bucuresti, 1993, p. 116.

* Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., pp. 268-269.

* Ibidem, p. 269.
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cu Hristos nedeplind In sensul mantuirii, chiar in viata viitoare,
pentru ca bragul Parintelui ceresc este iubitor si in casa Sa sunt multe
lacasuri (In 14, 2).

Cand este vorba despre rea-credinta si prozelitism confesional
sau denominational ce respinge Ortodoxia si valorile ei consacrate
cultural si, mai ales, tezaurul ei dogmatic, spiritual, liturgic si ca-
nonic, negind-o chiar la ea acasa, in spatiul ei geografic, atunci aceste
principii iconomice nu mai stau in picioare, iar acestor agresori ai
Bisericii noastre trebuie sa le aplicam metoda si principiul biblic
ce-i numeste ,pagini si vamesi” (Mt. 18,17; Tit 3,10; I Cor. 5,13;
Rom. 16,17).

2. Sfintenia Bisericii

a) in Biserica Ortodoxa

Biserica existd pentru ca oamenii, In comuniunea cu Hristos, s
se Impartaseasca de sfintenie prin harul Sfintelor Taine, prin cumi-
necarea cu Hristos euharistic, pentru a dobandi viata virtuoasa spiri-
tuald si mistica ce decurge din Implinirea poruncilor evanghelice si
iubirea lui Hristos. Noul Testament numeste sfinti pe cei ce au primit
invatatura lui Hristos, harul Sfintelor Taine, pentru ca, ulterior, Bise-
rica sa accentueze dimensiunea mistica a sfinteniei, corelatd cu as-
pectul mai practic al milei crestine si al faptelor bune, pand la canoni-
zarea acelor persoane cu totul deosebite si taumaturgice ce au lasat
0 amprentd puternica in constiinta crestina si care constituie comu-
niunea sfintilor din Imparitia cereasca ce vegheaza si mijloceste la
tronul Treimii pentru viata si mantuirea lumii.

Sfintenia este, prin excelenta, atribut fiingial al dumnezeirii trei-
mice, prin care se sfinteste omul si natura. Biserica este sfantd pen-
tru ca Dumnezeu cel Sfant fiintial este prezent in ea prin energiile Lui
vesnice, iar izvorul ei, Hristos, conferd si unitate trupului Sau. De alt-
fel, idealul biblic crestin este sfintenia, in sensul participdrii, prin
coborarea divina la noi si Indltarea noastra la Dumnezeu, la viata
harica si sacramentala din Dumnezeu 1n Hristos, la care se adauga si
experienta spirituala si existentiald a omului, fiorul sacru al intalnirii
si prezentei in ambianta luminoasa si cutremuratoare a Acestuia,
paradoxal diferit de lume si de materialitatea ei, dar prezent In ea
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pentru transfigurarea ei, transparenta ei pentru stralucirea divinului
in ea (Mt. 5,16)>.

Sfantul este omul cu totul deosebit de lume pentru cd a de-
pasit lumea, nu in sens fizic, pentru ca el este prezent in ea, ci prin
faptul ca a atras, prin iubirea de Hristos, prin pocainta si smerenie,
atat de mult har, incat in starea de rugaciune se simte caldura Du-
hului iradiind din el si facind din el o prezenta luminoasd, un chip
ce radiaza si transmite In jur bunatate, fiind un hristofor, un pnev-
matofor. Viata lui este dedicata total Imparatiei; el este o fiinta jert-
fita lui Hristos; in el, grija lumii e depasita, cunoscand ca dincolo de
toate planurile oamenilor, uneori atit de egoiste si distructive, diabo-
lice chiar, dreptatea si judecata este, in cele din urma, a lui Dumnezeu.

Parintele Dumitru Staniloae defineste sfintenia ca o ,relatie iu-
bitoare cu Dumnezeu™®. Virtutile sunt trepte spre sfintenie, care este
un dar de la Dumnezeu, ,o0 stralucire mai presus de fire a lui Dum-
nezeu prin cei ce se straduiesc in aceste virtuti; e o transparenta
stralucitoare a luminii dumnezeiesti”*’. Sfintenia este dar al lui Dum-
nezeu, plinire umana prin Dumnezeu, ,plinirea Celui ce plineste toate
in toti” (Efes. 1, 23). Omul crestin are ca mandat, ca misiune sacra
pentru el, sfintirea permanenta, pentru ca sfintenia nu este statica, ci
dinamica, contemplativa si activa, straduinta de eliberare de pacate
si iubire de Hristos ce desfiinteaza granita, intervalul dintre divin si
uman, pentru stabilirea noastrd in pacea si bucuria comuniunii in-
dumnezeitoare. Biserica nu este a celor desavarsiti, alesi si puri, ci a
celor ce se smeresc si se pocaiesc neincetat, intr-un parcurs interior,
o metanoia ce se indreapta neincetat spre Hristos, spre a-L aduce
prin eliberarea de ganduri lumesti in altarul fiintei ce se purifica si se
inalta spre Dumnezeu, atrasa luminos, parinteste si iubitor de El.

» Molitfelnic, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, pp. 36 si 148. Acest aspect al teofaniei
prin transfigurarea umanului si stralucirea luminii divine este reflectat si in ruga-
ciunile de la Taina Botezului: ,Sadeste-l pe dinsul sadire a adevarului in sfinta Ta
soborniceasca si apostoleasca Biserica (...) sa se slaveasca si printr-insul preasfant
numele Tau”, sau la Rugdciunea a II-a de la Taina Sfantului Maslu. Aceste cuvinte
nu sunt doar metafore, ci trebuie intelese in spiritul realist al Scripturii si al Tra-
ditiei Bisericii.

* Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, op. cit., p. 275.

7 Ibidem. Jean-Claude Larchet, Acesta este Trupul Meu..., in romineste de Mari-
nela Bojin, Editura Sofia, Bucuresti, 2006, pp. 111-112.
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b) Biserica Romano-Catolica, asa cum afirmau mai polemic
inainte de IT Vatican teologii ortodocsi, considera sfintenia ,mai mult
ca moralitate si activism social si mai putin ca o participare la viata
divind, ca o aratare stravezie a lui Hristos prin om, deci o laicizare
a notiunii. Este o sfintenie in cadrul creatului”®. Teologia romano-
catolica considerd ca omul poate avea o sfintenie subiectivd, ca
eliberare de pacate sub aspectul negativ al sfinteniei, si o relatie su-
pranaturald cu Dumnezeu, in iubire si har, sub aspect pozitiv. ,Bise-
rica este sfanta in izvorul ei, In scopul ei, in mijloacele si in roa-
dele ei™®, fiind in relatie cu Hristos, cu Duhul Sfant, cu cultul, cu Tai-
nele si doctrina ei care inrduresc viata crestinilor si o sfintesc. Su-
fletul sfinteniei este iubirea care face ca unii dintre oameni sa ajunga
sfinti, mijlocitori si modele pentru crestini, cler si laicat, ajutindu-i
in misiune spre innoirea vietii”’.

¢) Protestantii concep sfintenia Bisericii in slujirea oamenilor’,
mai ales pentru ca sfintenia in sine apartine lui Dumnezeu. Intre
oameni si Dumnezeu este un abis, iar conditia pacatoasa a omului
trebuie depasita tocmai prin deschiderea lui spre slujirea lumii. Exista
o deosebire evidenta intre sfintenia din Ortodoxie, unde experiem
transfigurarea reala a umanului in dogoarea iubirii de Hristos, si dis-
tanta dintre om si Dumnezeu in protestantism, dintre profan si sacru
teoretizate ca doud niveluri ce nici nu comunica, aici observandu-se
conceptia protestanta despre indreptarea omului in Hristos, ca un
act declarativ si suveran al lui Dumnezeu, prin care El ne face sfinti,
crestini fara efort ascetic ce subtiaza carnea si fortifica duhul. Ast-
fel, J. Moltmann considera ca sfintenia consta in sardcie, o viata cu
privatiuni care nu poate fi pentru noi o cale a sfinteniei fard duhul
rugaciunii si al jertfei ascetico-mistice ce transfigureaza stralucitor
umanul intru lumina divina”. Pe de alta parte, daca nu urmam idea-
lul sfinteniei, ne nstraindm ca oameni si de Dumnezeu, si de noi in-
sine, prin alienare economica, politica si rasiala™.

* Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 181.

# Ludwig Ott, op. cit., p. 352.

* Catebismul..., pp. 190-191.

3" Edmund Schlink, Okumenische Dogmatik, Vanderhoeck und Ruprecht, Got-
tingen, 1985, p. 587.

* Jiirgen Moltmann, op. cit., p. 453.

¥ Idem, Religion, Revolution and the Future, Scribner, New York, 1969,
pp. 38-40, 131.
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d) Neoprotestantii, care nu au sacramente prin care se realizeaza
sfintirea Intr-un act teandric, vorbesc de sfintenie, dar aceasta rimane
la o dimensiune etica sau psihologica, intr-o relatie cu Iisus ca o
personalitate morala exceptionald si nu Dumnezeu-Omul, Care ne-a
arvunit sfintenia pe care o implinim in Bisericd prin Duhul Sfant.
De exemplu, evanghelistul M. Erickson face distinctie intre sensul
sfinteniei de separare si consacrare pentru sfera sacrului si acela de
,bundtate morald sau valoare spirituala™, intr-o dinamica a progre-
sului spre cresterea prieteniei cu Hristos si ajungerea la nepaca-
tuire, o opinie a unor secte perfectioniste precum penticostalii, na-
zarenii sau arminienii. Sfintenia se reduce astfel la pietate, la o relatie
exterioard, pentru ca nu Botezul confera har, ci credinta este aceea
ce aduce nasterea din nou®, ceea ce face ca harul sa fie inutil. Totul
se reduce la o psihologie a unui sine uman abisal, care cauta pe
Dumnezeu, dar nu are nevoie de El, ci se multumeste cu sine si
crede ca rezolva prin sine mantuirea, fara harul divin. In ceea ce
priveste sfintirea prin unirea euharistica cu Hristos, s-a ajuns pana
acolo incat sa nu mai vorbim despre prezenta lui Hristos In Eu-
haristie, ci despre ,doctrina despre absenta reala” a Lui. ,Litera
ucide, iar Duhul da viata”, am putea spune unor astfel de interlo-
cutori, pe langa faptul ca Biserica este comuniunea sfintilor, cunosca-
tori si implinitori ai Evangheliei, reprezentati In icoane sau venerati
prin sfintele lor moaste, asa cum demonstreaza, prin cler si credin-
ciosi, pana astazi, adevarata Biserica a lui Hristos.

3. Catolicitatea, ecumenicitatea
sau sobornicitatea Bisericii

a) Biserica Ortodoxa concepe catolicitatea ca o Insusire esentiald a
Bisericii, care exprima fiinta acesteia prin faptul ca ea este comu-
niunea deplina dintre Dumnezeul treimic si umanitatea rascumparata

% Millard Erickson, op. cit., p. 836.

¥ Ibidem, p. 943; Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, op. cit., pp. 297-298. Aceastd
conceptie vine prin Reformad, cea care a eliberat credinta de Taine, in sensul ca
acestea ar conferi har sau vreo prezentd divina, ramanand doar la sensul unui
reductionism anamnetic si dinamic, fara dimensiunea ontologica si spirituala a
transfigurarii reale a omului prin har.

% Ibidem, p. 965.
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de Hristos si incorporata prin Duhul Trupului Sau tainic, comu-
nitar ce se va implini eshatologic cind Dumnezeu va fi toate in toti
(I Cor. 15, 28). Dupa cum afirma pdrintele Justin Popovici, ,sin-
gurd fiinta divino-umana a Bisericii poate Imbratisa tot prin ea Insasi;
ea singura poate fi catolica, totald, conciliara (...). In realitate, conci-
liaritatea divino-umana a Bisericii reprezinta o hristificare neincetata
a omului prin har si prin virtuti: totul se aduna in Dumnezeu-Omul,
Hristos, pentru a fi trait prin El, ca al Sau, ca un organism divino-uman
unul si indivizibil, caci viata in Bisericd este o conciliere divino-
umana”’. In acest sens, in Biserici, Dumnezeu este prezent total,
integral intr-o relatie personala totala cu fiecare crestin si cu intreaga
comunitate, ierarhia sacramentala si poporul dreptcredincios.

Cuvantul ,catolic” provine de la formula lingvistica kath olon, ce
indica totalitatea, plenitudinea, intregimea inteleasa ca prezentd in-
treaga, totala, deplina a lui Hristos Dumnezeu-Omul in fiecare cre-
dincios. G. Florovsky, plecand de la meditatia augustiniana non
enim Christus in capite et non in corpore sed Christus totus in capite
et in corpore ( Hristos nu este numai Capul si nu numai trupul, ci Hristos
este Capul si Trupul intreg”)® afirma: ,Biserica este Insusi Hristos,
in toatd plindtatea Sa atotcuprinzatoare™.

In acelasi timp, catolicitatea trebuie inteleasi si in sensul unei
prezente a Bisericii In toatd lumea si trecerea acesteia prin har si
libertatea Duhului in starea de Trup tainic al lui Hristos, creatia cea
noud, orizont de mantuire si viatd de sfintenie, de bucurie a comu-
niunii luminoase cu Dumnezeu-Iubire. Astazi, crestinismul este cu
adevarat religia mondiala, revelata si adevarata, extinsa la o treime
din umanitate si prezenta in toata lumea prin lucrare si jertfa mi-
sionara, prin marturia credintei in Hristos Domnul, dar este, in acelasi
timp, din nefericire, si confesionalizat sau de facturd sectara, cu toate
ca Biserica cea una a Cincizecimii si a Pdrintilor Bisericii este prezenta

¥ Pere Justin Popovici, op. cit., pp. 182-183; Pr. prof. dr. Dumitru Popescu,
op. cit., p. 272.

% G. Florovsky, Evangelium Ioannis, XXI, 8, ML, 35, 1968.

¥ Pr. Georges Florovsky, Biblie, Bisericd, Traditie. O perspectivd ortodoxd,
traducere si prefatd de Radu Teodorescu, Editura Reintregirea, Alba Tulia, 2000,
p. 121.

“ Sebastian Kim and Kirsteen Kim, Christianity as a World Religion, Conti-
nuum, New York, London, 2008, p. 7; Philip Jenkins, The Next Christendom. The
Coming of Global Christianity, Oxford University Press, 2002, p. 5.
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in continuitate neintrerupta de credinta dreptslavitoare, avand succe-
siune neintrerupta de har si de adevar mantuitor, prin Biserica
Ortodoxa, pastratoarea fideld a intreg tezaurului crestin pana astazi.
In acest sens, doar dimensiunea ecumenica a Ortodoxiei poate fi
baza unei unititi crestine voite de Hristos, Capul Bisericii, in sens
biblic, dogmatic, sacramental, pentru ca este Biserica sfintilor dintru
inceput si pana astazi, in perimetrul geografic al propovaduirii
apostolice, al formularii dogmatice a credintei, al experientei litur-
gice si spirituale consacrate si al unei organiziri canonice patristice
si sinodale. De aceea, catolicitatea este legata intrinsec de ierarhia
sacramentala a Bisericii care, singura, asigurd sacramentalitatea Bi-
sericii, adicd Tmpartaseste harul sfintitor al Sfintelor Taine, prin care
comunitatea crestind se constituie permanent si dinamic in dia-
cronia istoriei de dupa Cincizecime, ,0 Revelatie suprema”, dupa
afirmatia lui Florovsky. Astfel, ,tainele constituie Biserica, Intrucat
numai prin Taine comunitatea crestina poate trece dincolo de pura
mdsurd umand si poate sa devina Biserica”, pentru ca prin ele se
realizeaza comuniunea sfintilor dupa paradigma ecleziala neotesta-
mentara si se continud Cincizecimea ca revdrsare de har si adevar
mantuitor din Hristos, Care a adus lumii harul si adevarul.

b) Biserica Romano-Catolica percepea catolicitatea intr-o per-
spectiva virtuald si actuala, anume extinderea si existenta Bisericii
in toatd lumea, 1n sens fizic si moral®, adica prezenta crestina si
urmarea lui Hristos, dar intr-un sens exterior, juridic. Dupa Con-
ciliul II Vatican, catolicitatea este inteleasa in termeni de universa-
litate si integralitate, termenul din urma recuperand si actualizand
sensul plinatatii Trupului comunitar al lui Hristos ce se manifesta
in ,marturisire de credinta dreapta si completa, viatad sacramentala
integrala si slujire conferita prin hirotonire in succesiunea apos-
tolica™, spre misiune la toti oamenii chemati a fi noul popor al
lui Dumnezeu.

c) Protestantii, cu viziunea lor hristomonistd, inteleg cato-
licitatea Bisericii si o deriva din Hristos, fiind expresia catolicitatii
lui Hristos ce opereaza si confirma acest fapt prin Duhul Sfant®.

41

Pr. George Florovsky, op. cit., p. 118.

2 Ibidem, p. 116.

“ Ludwig Ott, op. cit., p. 354.

4 Catebismul..., p. 191.

“ Edmund Schlink, Okumenische Dogmatik..., pp. 587-588.

'S
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J. Moltmann vede catolicitatea ca ,relatia cu Totul, In virtutea misiunii
universale a Bisericii, deschidere in rugaciune spre lume”, o viziune
in context secularist si de culturd postcrestind, ce se deschide exis-
tential spre misterul ontologic absolut, dar nu in experienta pnev-
matica a comuniunii cu Dumnezeul cel Viu trinitar, revelat pentru
mantuirea oamenilor®.

d) Neoprotestantii pleaca de la temeiuri biblice despre Hristos
Cel Unul si extinderea Bisericii Sale 1n toata lumea, spre a ajunge
la conceptul de universalitate a Bisericii, care ,include toate per-
soanele de pretutindeni din lume, care sunt legate de Hristos prin-
tr-o relatie mantuitoare. Ea ii cuprinde, de asemenea, pe toti cei care
au trait si au facut parte din acest trup, cat si pe toti cei care vor trai
si vor face parte din acest trup””. Biserica este, totodata, si extin-
dere a lucrarii lui Hristos, fiind trup al Lui, dar nu intr-un sens literal,
deoarece s-ar ajunge la ,un panteism virtual™®. Lipsa parghiilor sa-
cramentale si spirituale face ca aceste perceptii sa ramana fara con-
sistentd, iar realizarea universalismului crestin sa fie de cele mai multe
ori un prozelitism agresiv in spatiul eclezial consacrat.

4. Apostolicitatea Bisericii

a) In Biserica Ortodoxa, aceasta trebuie inteleasi, conform
teologiei pdrintelui Staniloae, plecind de la trei principii de baza:

1. Apostolii sunt primii oameni care au crezut in dumnezeirea
lui Hristos, pentru ca au fost invitati de El Insusi, au fost martori
ai vietii, mortii si Invierii Lui, credinta lor fiind temei al fiintei,
cresterii si duratei Bisericii;

2. Prin Apostoli, cunoastem Invatatura lui Hristos ,asa cum S-a
talmdcit pe Sine si a indicat calea mantuirii si desavarsirii omului.
Aceasta Invatatura nu e separata de credinta lor, ci ea e continutul
sau baza credintei lor™® care a primit pecetea prin Invierea Sa. In-
sesi Evangheliile si vocabularul lor redau cuvintele lui Hristos, minu-
nile, viata si Tnvatatura Lui, ceea ce face ca intotdeauna crestinii sa fie
partasi in credinta si viata lor adevarului deplin si mantuitor al lui Hristos.
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Jiirgen Moltmann, L 'Eglise dans la force du I'Esprit..., p. 451.

“ Millard Erickson, op. cit., p. 890; Prof univ. dr. Trandafir Sandru, op. cit., p. 118.
“ Ibidem, pp. 894-895.

“ Pr. prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 295.
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3. Apostolii au primit primii si intr-un mod unic pe Duhul Sfant,
imbracandu-se astfel pnevmatic cu Hristos, fiind ,primii mijlocitori
umani vizibili ai Duhului Sfant sau ai lui Hristos Insusi prin Duhul
Sfant™’, ceea ce constituie temeiul si specificitatea cunoasterii teologice
prin credinta si harul ce ilumineaza pe om. Din perspectivd ortodoxa,
Biserica nu poate fi inteleasa fara Apostoli si fara atributul aposto-
licitatii, care ,inseamna legarea generatiilor in Traditia intreaga ce
vine de la Apostoli, pentru ca ea este Revelatia intreaga, dar si harul
si spiritualitatea ce vine In mod neintrerupt de la Duhul lui Hristos
prin ei™". Intre Hristos si apostolicitatea Bisericii este o legatura onto-
logica, pentru ca harul si adevarul Lui este prezent permanent, ac-
tualizat si trait de Biserica prin ierarhia ei, semn al iubirii si lucrarii
sacramentale a lui Hristos Insusi prin Duhul Sau, face vizibil si efi-
cient acest fapt mantuitor. De aceea, Pdrintele Justin Popovici afirma
ca ,apostolicitatea este sacramentul conciliar divino-uman al Bise-
ricii lui Hristos”, toate atributele Bisericii fiind consubstantiale™.

Apostolicitatea Bisericii se identifica si cu misiunea Bisericii, o di-
mensiune esentiald a acesteia prin care ea se manifestd si se extinde
spatial 1n istorie, astfel ca, asa cum afirma I. Zizioulas, termenul
»~Apostol” este aplicat tuturor misionarilor care poseda autoritatea si
harisma predicarii Evangheliei”, apostolii reprezentiand veriga sine
qua non intre Hristos si Biserica, si pentru ei, si pentru continua-
torii lor, preotia misionard a Bisericii misionare si martiro-marturi-
sitoare In procesul istoric al misiunii crestine ce are ca fundament
istoric colegiul apostolic si unitatea acestuia. Fira sacerdotiu nu exista
Biserica si este imposibila primirea harului ce rodeste harismele In
intreaga Biserica alcdtuita din cler si credinciosi. Acesta este si mo-
delul apostolic ce se continua cu episcopatul monarhic (canonul 34
apostolic) care decurge si asigurd unitatea Bisericii pe temeiul uni-
citatii lui Dumnezeu, a Revelatiei unice, a Bisericii si poporului cel
nou al lui Dumnezeu unic, continuat cu parohia, care este in struc-
tura canonica episcopala plinatate a Bisericii in care poporul credin-
cios experiaza integral comuniunea sacramentala mantuitoare cu Hristos
Domnul. Terarhia Bisericii traditionale respecta structura ecleziala

* Ibidem, p. 297.

' Ibidem, p. 300.

% Pere Justin Popovitch, Philosophie Orthodoxe de la verité..., p. 211.

% Joannis Zizioulas, Fiinta ecleziald, traducere de Aurel Nae, Editura Bizan-
tind, Bucuresti, 1996, p. 195.
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neotestamentard, apostolica si patristica, nefiind nicidecum, asa cum
sustin protestantii sau neoprotestantii, expresia ,ordinii romane”,
a structurii ierarhice greco-romane, ce avea in centru, dupa mo-
delul indo-european, regalitatea cvasidiving, flancata de preoti si
de militari, model ce s-a conturat dupa Constantin cel Mare si s-a
perfectat, prin monahism, si in Biserica™.

b) Biserica Romano-Catolica, precum si Biserica Ortodoxd, are
in structura ei ierarhia sacramentala de origine apostolica. Aposto-
licitatea Bisericii este inteleasd in triplu registru:

1. Originea — apostolicitas originis,

2. Tnvﬁgﬁtura, doctrina crestina — ap. Doctrinae;

3. Succesiunea apostolica prin preotia Bisericii — ap. Succe-
Sionis”;

Din pacate, doctrina primatului petrin si a infailibilitatii papale
in exercitiul functiunii, ex catbhedra, viciaza intelesul autentic al ie-
rarhiei bisericesti, ce std pe temelia colegiului Apostolilor, egali intre
ei ca slujire, lucrare cu Sfantul Petru, purtator de cuvant in numele
lor, dar cu Hristos in centru si piatra cea din capul unghiului, o
conceptie ce a instrdinat o lungd perioada Occidentul crestin de
Orientul Ortodox si este si azi o incercare si 0 provocare pentru
dialogul ecumenic dintre Ortodoxie si Roma. Celibatul preotilor
este un alt element ce caracterizeaza preotia in structura ecleziala

556

romana™. Ecleziologia comuniunii si infiintarea conferintelor episco-
pale mai diminueaza din aceastd ,tabuizatd problema a puterii”’
in Biserica Romei.

c) Protestantii interpreteaza atributul apostolicitatii Bisericii
in relatie cu celelalte, invatatura apostolica fiind norma, criteriul
existentei si lucrarii ce cheama la indreptare, asa cum da marturie

istorica Scriptura®. Pentru J. Moltmann, ,in apostolat Biserica gaseste

> Richard R. Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church. A People Called and
Sent, Orbis Books, Maryknoll, New York, 2008, p. 178; loannis Zizioulas, Euha-
ristie, episcop, Bisericd, traducere de Pr. dr. Toan Valentin Istrati si Geanina Chiriac,
Editura Basilica, Bucuresti, 2009, p. 191 s.u.

» Ludwig Ott, op. cit., p. 356; Catebismul..., pp. 196-197.

* Catebismul..., p. 198; Prof. N. Chitescu, Pr. prof. Isidor Todoran, Pr. prof. I.
Petreuta, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 11, p. 182.

7 Jirgen Werbick, Die Kirche. Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studium und
Praxis, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1994, p. 353.

¥ Edmund Schlink, op. cit., p. 589.
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catolicitatea ei istorica pentru toti cei care realizeaza universalitatea
cresting, Biserica nefiind un stat crestin mondial sau refularea lui Israel
ori integrismele de moment, ci ea indica obligatia de a fi prezent tot-
deauna si in toate locurile pentru toti In aceeasi manierd”, ceea ce
implica si suferinta In marturia si misiunea crestina”.

d) Neoprotestantii, in general, respingand ierarhia sacramen-
tala a Bisericii, resping si apostolicitatea acesteia, In sensul teo-
logic si eclezial consacrat, considerand apostoli pe cei ce se remarca
in mod deosebit in slujirea lui Hristos in diferite timpuri. Cu toate
acestea, de exemplu, M. Erickson considera ca ,0 trasaturda majora a
unei Biserici adevarate este apostolicitatea ei (...); o Biserica ade-
varatd este una care 1si are trasatd originea pana la apostoli si, astfel,
desigur, pand la actul lui Tisus de intemeiere a Bisericii. Fard o ase-
menea descendentd nu exista Bisericd, nu existd mintuire si nu exista
crestini. Un grup de persoane se poate aduna, se poate organiza in-
tr-o corporatie, poate conduce servicii religioase, poate elabora o
structurd si se poate numi Biserica, dar aceste persoane nu consti-
tuie o Biserica doar datorita acestor lucruri. Fara o legatura propriu-
zisa cu institutia formald intemeiatd de Hristos si de apostoli, grupul
acela nu este o Biserica si indivizii nu sunt crestini. Ceea ce face ca
un grup de oameni sa fie Biserica este legatura lor vizibila cu o
organizatie contemporand, a carei origine poate fi urmarita pe plan
istoric pana la Biserica din Noul Testament™. Acest citat mai extins
dovedeste buna credinta a unui teolog avizat si deschiderea sincera
pentru adevarul crestin peren, mentinindu-se insd in aria propriei
denominatiuni si parcd invitind-o la a se abtine de la prozelitism
si negarea Bisericii adevarate, invitind la reala reflectie teologica
si experienta reala in Biserica cea una a lui Hristos.

O concluzie clara dupa cele expuse mai sus este aceea ca Bi-
serica Ortodoxa este pastratoarea fidela a tezaurului dogmatic si
spiritual patristic, este un spatiu de reala sacramentalitate si comu-
niune Indumnezeitoare cu Treimea prezenta in Bisericd, o partenera
in dialogul ecumenic, respectand optiunile unor crestini rupti de ea
sau potrivnici ei, dar invitand la reflectie critica pentru adevarata
viatd crestind plenara in Hristos si Duhul Sfant, la unitatea si sfin-
tenia oamenilor, spre a fi partasi si ai Imparatiei din viata veacului
viitor, promisa si pregatita de Insusi Hristos.

* Jirgen Moltmann, op. cit., pp. 451 si 459.
% Millard Erickson, op. cit., p. 900.



Characteristics of the Church according
to the Nicene-Constatinopolitan Symbol
and the Pluralistic Christian Context Nowaday

Rev. Prof. PhD. George PETRARU

In this study we want to present from a theological and mis-
sionary point of view, a comparative ecclesiology, the Church
attributes, as they bave been formulated in the Nicene-Constatino-
politan symbol of faith, as perceived and experienced in Ortho-
doxy until today and to identify their actual confessional and
denominational perceptions.

The Ortbodox Cbhurch is the faith ful guardian of doctrinal and
spiritual patristic beritage, is a space of a real sacramentality
and deifying communion with the Trinity present in the Church, a
partner in the ecumenical dialogue, respecting the choices of Chris-
tians disconnected from ber orber adversaries, but calling for a
critical reflection on true Christian plenary life in Christ and
Holy Spirit, for the unity and boliness of men, to be partakers of
the kingdom of the world to come, promised an prepared by Cbrist
Himself.



