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Abstract

The Christian theological education is an essential missionary requirement, which
does not mean only the transmission of intellectual information about a certain God,
separate from the world and in an inaccessible transcendence, but about God with us,
through His Incarnate Son, in the communion with the Holy Spirit, God who fill His
Church with grace and light. The meaning of Christian education is a doxological one: to
praise the revealed God, who come into the heart of mankind through the Incarnation of
Christ and through the sanctifying and saving presence of the Holy Spirit. The ultimate
goal of the theological education of the people of God is to educate and inform Christians of
all ages and socio-professional categories about God's love for people, experienced in
the ecclesial communion by knowing the events of the history of salvation. The Christian
education calls us to have the thought, the love and the will of Christ, with the con-
sciousness that God fulfils, according to the evangelical logic, the human helplessness.
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Introducere

Anul educatiei religioase din Patriarhia Romand, 2016, con-
stituie o buna ocazie de a puncta cateva elemente specifice care
sd delimiteze concepte si experiente religioase generale discutate
academic sau public si ce inseamna a fi credincios crestin ortodox
si membru al Bisericii lui Hristos. Religia este o constanta univer-
sala a umanitatii. Astdzi exista diverse religii, diverse interpretari
ale fenomenului religios, ce teoretizeaza originea si fiinta acestuia,
argumentandu-le fie intr-o divinitate absolutd, intemeietoare, pre-
zenta tainic, activ, dinamic In tot ceea ce exista, fie in subiectul
uman creator al religiei, din ratiuni multiple, mai ales din nevoile
si sentimentele adanci ale acestuia.
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Crestinismul insista pentru delimitarea fata de celelalte religii,
fundamentandu-se pe temeiul real si istoric, pe caracterul revelat
si pe identitatea specifica datd de Dumnezeirea Mantuitorului
lisus Hristos, Intemeietorul Bisericii. De aici si specificul educa-
tional crestin izvorat din Sfanta Scriptura si Traditia ecleziala, in
unitate cu experienta spirituald si sacramentald a vietii in Hristos,
prin Duhul Sfant ce inspird si formeaza personalitatea crestinului.

1. Logica religiei

Religia este un fenomen universal si de aceea, din Antichitate,
pana astazi, exista opinii diverse formulate de teologi, filosofi, so-
ciologi, psihologi despre originea si fiinta ei. In antichitatea greacs,
de exemplu, pietatea era la mare cinste in spatiul public si aceasta
includea respectul si devotiunea fatd de zei, dar si datoriile fami-
liale sau cele civice, precum si fatd de patrie, ca teritoriu de
locuit si mostenire de la Inaintasii care au luptat pentru ea. Pie-
tatea se manifesta prin rugdciune si jertfa si avea ca scop binele
comun al oamenilor, aga cum reiese din filosofia lui Socrates'.
Religia are o traditie dintru inceputul care se pierde in adancul
istoriei umanitatii si, de aceea, conform spuselor lui Platon, ea
transcende filosofia sau ordinea juridica, legile umane, temeiul
acesteia fiind in ordinea diving, pentru cd , instituirea templelor
si a sacrificiilor si a tuturor serviciilor de catre zei, semizei si eroi,
ordonarea locasurilor pentru morti si a ritualurilor care s-au dat
spre supraveghere celui ce trebuie sa-i impace pe locuitorii lumii de
dedesubt, acestea sunt probleme pe care nici noi nu le cunoas-
tem si, In calitate de fondatori ai unui oras, am fi necugetati daca
le-am incredinta unui talmaci si nu zeitatii noastre ancestrale”,
scria filosoful in Republica’. Se poate usor vedea legatura cu textul
biblic in care Dumnezeu randuieste ridicarea templului si cultul
pe care oamenii au datoria de a-1 indeplini pentru a manifesta re-
cunostinta si relatia constienta, vie cu Acesta: ,Sa-ti fie ochii Tai
deschisi ziua si noaptea la templul acesta, la acest loc, pentru
care Tu ai zis: «Numele Meu va fi acolo»; sa asculti strigarea si

' Jude P. Dougherty, Logica religiei, traducere de Alex Moldovan, Editura Ga-
laxia Gutenberg, Targu Lapus, 2009, p. 22.
*Ibidem, pp. 28-29.
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rugdciunea cu care robul Tau se va ruga in locul acesta” (III Rg.
8,29); ,Sa fie ochii Tai deschisi ziua si noaptea spre templul acesta
si spre locul unde ai fagaduit sa-ti pui numele Tau, ca sa asculti ru-
gdciunea cu care robul Tau se va ruga in locul acesta” (I Cr. 6, 20).
Religia se exprima cel mai bine in cult, in rugdciune, ca experi-
entd a unei relatii existentale puternice, intime.

Religia este un dar divin, este iubirea lui Dumnezeu pentru
oamenii care sunt chip al lui Dumnezeu, fiinte spirituale in trup,
cu finalitatea transfigurdrii prin lumina necreatd. Dumnezeu este
Duh (Ioan 5, 24) si omul nu poate fi inteles decat conform analo-
gia spiritus, prin dimensiunea sa religioasa, prin care comunicd cu
Dumnezeu Cel Real si implineste poruncile Sale, care sunt mo-
dalitatea practicd de a urma Calea, Adevarul, Viata, pe Dumne-
zeu Tnsu§i sub chipul Fiului Omului, Mantuitorul Iisus Hristos.
Hristos este Iubirea divina intrupata pentru a face din om iubire
care se aprinde si arde din iubirea divina. Aceasta Iubire dumne-
zeiasca Se Intrupeazd, se umanizeazd, Indumnezeind pe om, in-
cepand din veacul de acum si pentru eternitatea buna si fericita a
Tmpéréﬁei cerurilor, devenind mesajul central si esential al Evan-
gheliei mantuirii. Iubirea este ,transcendenta prin excelentd”’,
pentru ca este Treimea ce pune in lucrare iubirea divina prin Hris-
tos In noi oamenii care, dupa mdsura noastrd, iubim pe Hristos.
Religia se poate intelege astfel doar in iubire si ca iubire care uni-
fica, dar nu elimina pe cei doi care se iubesc, pe Dumnezeu si pe
om, pentru a se topi intr-o altd identitate neutrd, impersonala, ci
prin afirmarea deplina a celuilalt, prin profilarea lui cat mai reald,
asa cum in relatia cea mai intimd din plan uman, barbat si fe-
meie, cei doi nu se neutralizeaza, ci rodesc fiinta viitoare, fiecare
mentinandu-si identitatea intr-o desavarsire progresiva in spirit.
De aceea, asa cum sublinia Marion, ratiunea religiei vine de la
Dumnezeu Insusi®, din inima iubirii trinitare a Tatilui si a Fiului
si a Sfantului Duh, Treime revelata oamenilor in istoria lor care e
una, de fapt, cu a lui Dumnezeu in viata oamenilor. A pune alt-
ceva In locul lui Dumnezeu Treime si Iubire, la originea religiei

*Jean-Luc Marion, Despre rationalitatea Revelatiei si irationalitatea credincio-
silor, traducere de Maria Cornelia Icd, Editura Deisis, Sibiu, 2012, pp. 194-195.
*Ibidem, p. 16.
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ca relatie si comuniune cu divinul in cunoastere, prin necunoas-
tere, si in iubire care atrage si transfigureaza, este un non-sens.
Incercarea uman de a gandi infinitul, absolutul, care se propune
evident ratiunii noastre, in virtutea inrudirii cu Logosul divin,
pentru ca ,nu exista rationalitate fara trecere la infinit”® — cu alte
substitute conceptuale, in afara iubirii, precum nedefinitul, cauza
primd, motorul nemiscat, temeiul ultim, transcendenta, abisul, eul
transcendental —, se constituie adesea In constructii filosofice,
mentale. Dar acestea nu satisfac decat in parte setea umand de cer-
titudine, de temei real, cognoscibil prin intuitie, viziune, irumpere
minunatd in plan uman a lui Dumnezeu prin semne si minuni,
chiar daca e posibil de structurat un sistem religios, metafizic, ra-
tional, dar inconsistent fiintial si existential.

Logica religiei, circumscrierea pur rationala a existentei divine,
tara deschiderea necesara spre suprarationalitatea iubirii si comu-
niunii reale cu Dumnezeu Cel Viu nu corespunde deplin dorintei
umane de adevar, fdrd o confirmare din partea unei transcendente
reale, obiective, a fiintei care se deschide omului, i se reveleaza,
plinind dorinta lui de incredere si statornicie fidela fata de o alte-
ritate evidentd, iubitoare. Este ceea ce J. Bochenscky numeste , teo-
ria increderii”®, adicd increderea in Dumnezeu care Se reveleaza,
ale Cédrui cuvinte sunt prezentate de textul scripturistic asa cum au
fost acestea primite de profetii si apostolii lui Hristos, de Biserica
marturisitoare care a fixat adevarul revelat in dogmele dreptei
credinte mantuitoare. Obiectia logica la acest adevar teologic, anume
cd citirea sau auzirea textului nu inseamna si prezenta persoanei
despre care se vorbeste si care a rostit realmente cuvintele din tex-
tul sacru la un moment dat in istoria mantuirii sau ca nu exista o
cunoagtere directd a mesajului si a persoanei revelate nu poate fi res-
pinsa decat prin logica divina a ubicuitatii si atotprezentei eterne
a lui Dumnezeu in creatia Sa si in istoria mantuirii, cu oamenii
carora S-a revelat si pe care 1i iubeste cu iubirea divind doar de
Dumnezeu cunoscuta in totalitate (Matei 28 19-20; Ioan 3, 15-16).
Lectura, intelegerea cu pricepere, cunoasterea si repetarea textului

*Ibidem, p. 56.
%Joseph M. Bochensky, The Logic of Religion, New York University Press,
New York, 1965, p. 135.
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sacru, hermeneutica realista si rugaciunea, participarea la cultul
divin public confirma adevarul divin prin incredere, credinta va-
zatore de Dumnezeu in lumina Sa. De aceea, increderea are la
baza autoritatea celui care rosteste cuvantul, cu atat mai mult cand
e vorba de Dumnezeu. Care ne vorbeste noua oamenilor cu cu-
vintele Sale divine, in limbajul nostru uman, cuvinte care pot si
trebuie sa fie aureolate cu calitatea de discurs religios, dumne-
zeiesc, total, integral, dupa masura divinului, universal, absolut.
Cuvantul lui Dumnezeu nu are limitari etnice, ci este universal,
pentru toti oamenii care doresc adevdrul, care se bucura de viata
ca existentd daruitd de Dumnezeu Insusi spre cunoasterea Sa si
in iubirea Sa pdrinteasca si ocrotitoare.

De fapt, increderea in celdlalt, in persoana de langa noi, in cei
apropiati noua este ceva natural si analogic. Cu atat mai naturala
este increderea in Pdrintele ceresc, ,Tatdl nostru”, spre care ne
invita la rugdciune si la jubirea Lui chiar Fiul lui Dumnezeu, lisus
Hristos, Mantuitorul lumii, de Care nu putem face abstractie in
gandirea si experienta noastra umana, pentru ca este intruparea
Cuvantului divin ipostatic, personal, prin si cu Duhul Sfant ves-
nic. De la increderea in cel de langa noi, aproapele nostru, al carui
chip ne e familiar si al cdrui glas il auzim, pe care il cunoastem prin
ceea ce se numeste teoria personalistd a adevarului, saltul la in-
crederea in Dumnezeu este unul firesc si necesar, in ordinea spi-
rituala ce ne include asa cum ne include si cea materiald, con-
strangdtoare si iremediabild prin trecerea pragului mortii trupesti.
Teoria deductiva a adevdrului, cum confirma acelasi Bochensky;,
arata cd omul acceptd adevaruri universal valabile, unul fiind cel
religios, care nu e doar o opinie, o pdrere, ci supremul adevdr,
gnoza7, in sens de iubire cunoscatoare si cunoastere iubitoare, co-
munionald, sacramentald, perihoretica in sens crestin, teologic.

Adevarul religios, exprimare a Cuvantului divin, are justificare
in panteonul stiintelor, in aria adevarurilor, in spatiul public,
pentru cd aceasta i-a fost logica dintotdeauna: un adevar personal
si al comunitatii credincioase ce adora pe Dumnezeu, implineste
legile Sale, respecta legile morale teonome si i aduce cultul da-
torat si initiat de Acelasi Dumnezeu, ca act de preamadrire a Lui

7 Ibidem, pp. 139-140.
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si recunostintd din partea adunarii celebrante a misterului pre-
zentei si lucrarii divine in ordinea cosmica si umana. Credinciosul
are constiinta clard, evidentd, cd adevarul religios vine de la Dum-
nezeu, are autoritatea suverana a Acestuia si este supranatural,
dincolo de posibilitdtile omului inchis in orizontul imanentei is-
torice naturale®.

Referitor la sensul, semnificatia, semantica adevarului religios
exprimat in limbaj uman si medierea liturgica a comunitatii cele-
brante prezidate de sacerdot, avand in vedere directiile filosofice,
lingvistice si religioase actuale, exista o reticentd cu privire la ade-
varul acesta si la valabilitatea cognitiva, stiintifica a lui. Totusi, asa
cum arata acelasi Bochensky, , discursul religios este limbajul lui
Dumnezeu sau al altui agent transcendent. Acest lucru este per-
fect legitim daca un Crez dat (precum Crezul niceo-constantino-
politan, n.n.) este asumat ca adevdrat. Dar, nu urmeaza ca lim-
bajul folosit de acest agent trebuie sau poate fi diferit in principal
de limbajul uzual uman. Cu alte cuvinte, ceea ce este continut in
acest discurs religios poate fi divin In mdasura in care se refera la
Dumnezeu si in masura in care este folosit de Dumnezeu, dar ra-
mane si un limbaj uman in ceea ce priveste natura sa formala.
Pentru a folosi terminologia aristotelicd, discursul religios este
material si cauzal divin, dar rdmane formal uman; material, pentru
cd Dumnezeu este materia subiectului lui; cauzal, pentru ca El
este agentul care 1l foloseste; dar nu formal, pentru ca structura
lui este umana”. De fapt, este si ceea ce face, ceea ce implineste
comunitatea credincioasa in Biserica sau credinciosul, personal,
anume ceea ce citeste, repeta textul sacru cu constiinta cd acesta
este cuvantul si intelepciunea lui Dumnezeu, il interpreteaza in
cateheza, predicd, meditatie religioasa, reflectie, mai mult, ceea ce
omul constientizeaza cu simtirea sa experienta Celui care si despre
Care se vorbeste, a lui Dumnezeu Treime de Persoane divine ves-
nice, Care ilumineaza si Invesnicesc pe om. Aceasta practica si
randuiala straveche este si metodologie religioasa, si o experienta
psihologica, dar si ontologie si sens de viatd spre mantuire. Insa
experienta venirii lui Dumnezeu la om, despre care se relateaza in

8 Ibidem, p. 128.
® Ibidem, p. 46.
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textul revelat, este reald si irepetabila in aceleasi conditii, personala
si neverificabila. Intalnirea lui Dumnezeu cu omul in Scriptura
nu se Incadreaza in tiparul unei epistemologii verificationiste,
aplicabild la experimentul stiintific, in conditii de laborator, in-
trucat Acelasi Dumnezeu este prezent si in situatiile ce urmeaza
evenimentului intemeietor, cu alte persoane, si in alte situatii ce
dau marturie elocventa despre adevarul divin in rugaciunea si
experienta lor religioasa.

Structura discursului religios, vorbirea despre Dumnezeu, in-
seamna a numi, a invoca pe Dumnezeu si a descrie cele ale lui
Dumnezeu, atributele si lucrarile Sale pentru lume si om. De aceea,
cei care cunosc si iubesc pe Dumnezeu sau, mai exact, sunt cunos-
cuti si iubiti de Dumnezeu — Care voieste ca tot omul sa aiba
aceastd experientd a comuniunii cu El pentru cd este in sistemul,
in orizontul de viata, de existenta daruit de Dumnezeu — intal-
nesc pe Dumnezeu, Care vine la ei, raspunzand invocatiei lor prin
cuvintele cu care Il preaméresc, cu care Ii multumesc pentru da-
rurile primite sau li cer ajutor in dorintele lor, dar si spiritual, sa-
cramental, prin Sfintele Taine, prin ascezd, prin cugetarea sfantd si
indltatoare ce ridicd mintea si inima la cele mai presus de lume.

Pe langa cuvinte, exista experienta religioasa a lui Dumnezeu,
simtirea tainica, bucuroasd, iluminatorie a Lui. Fie ca aceasta ex-
perientd e una vazutd si simtitd, ca la profeti sau la sfinti si mistici®,
care au auzit sau au vazut pe Dumnezeu in lumina necreatd, sau
e una in actul credincios de adorare si marturisire a adevarului
credintei si a primirii reale a harului divin in Sfintele Taine si, mai
ales, in comuniunea euharisticd, experienta religioasa este una
reala. Este reald pentru cd Dumnezeu este prezent constiintei reli-
gioase, omului rugator si credincios, pentru ca este una ce are ca
temei Revelatia divind, asa cum aceasta este prezentata in Sfanta
Scripturd si in Traditia Bisericii. Revelatia orala si cea scrisa pas-
treaza peste veacuri evenimentele sfinte ale venirii lui Dumnezeu
la omul ales apt sd primeasca si sa transmitd mesajul divin mantui-
tor, scris apoi prin inspiratia Sfantului Duh si preluat ca memorie
pentru actualizare permanentd In viata comunitatii in comuniune
cu Dumnezeu si invatata prin sacerdotii ei. Dar pentru ca astazi,
ca Intotdeauna, de altfel, exista mai multe religii care sunt expresia

1 Ibidem, pp. 66-68.
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unei memorii originare a venirii si Intalnirii lui Dumnezeu cu
omul, pervertite de pdcat si de moarte, dar cu texte sacre de o
anvergura metafizica, religioasd, impresionante si uneori de un
imaginar debordant si luxuriant, este necesar a avea si a manifesta
discernamantul spiritual al adevarului religios unic, cu temei in
Revelatia istorica, personala, a lui Dumnezeu pentru oameni.

2. Revelatia lui Dumnezeu, spre descoperirea eului —
persoand in comuniune

Revelatia lui Dumnezeu cuprinsa in Sfanta Scripturd a Vechiu-
lui gi a Noului Testament ne descrie venirea lui Dumnezeu la noi,
oamenii, si vorbirea Lui cu noi, ,,de multe ori si in multe feluri”
(Evr. 1, 1), culminand cu Hristos, Revelatia personald, vizibila, a lui
Dumnezeu si plinirea acesteia ca mesaj, continut verbal si pre-
zentd divind cu noi (Mt. 1, 23), pentru a ne ardta cine suntem, cui
apartinem fundamental si care este sensul vietii In aceasta lume,
ca inceput pentru vesnicia — dar al lui Dumnezeu din Impératia Sa
care incepe cu Biserica din istoria mantuirii, asa cum este aratat
in textele sfinte (Mt. 16, 18: In 3, 36; 6, 27; 17, 3; Rom. 5, 21; I Tim.
1, 16; I In 2, 25). Astfel, si aceasta este esenta evenimentului, feno-
menului si adevarului Revelatiei, cum ardta pr. Florovsky: , Dum-
nezeu Se descopera pe Sine omului, apare in fata lui, vorbeste cu
el, pentru ca sa-i descopere acestuia intelesul ascuns al propriei
sale existente si scopul ultim al vietii sale. In Scriptura il vedem pe
Dumnezeu venind in existenta pentru ca sa se descopere omului
si il vedem pe om intalnindu-se cu Dumnezeu, nu numai ascul-
tandu-I vocea, dar si raspunzandu-i acesteia. Noi nu numai ca
auzim vocea Sa, dar ii si rdspundem - in cuvinte de rugaciune,
multumire, adorare, infricosare, iubire, tristete, frangere, bucurie,
nddejde sau disperare. La fel cum era si in trecut, exista doi par-
teneri in Legamant, Dumnezeu si omul, si ambii apartin unul
altuia in taina existentei, a Intalnirii cu adevarat dumnezeiesc-
omeneasca, descrisa si inregistrata in povestea Legamantului. Ras-
punsul uman este integrat in taina Cuvantului lui Dumnezeu;
nu este un monolog dumnezeiesc, ci un dialog in care ambii vor-
besc: Dumnezeu si omul”".

"' Pr. George Florovsky, Biblie, Bisericd, Traditie. O viziune ortodoxd, traducere i
prefatd de Radu Teodorescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 51.
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Revelatia lui Dumnezeu este 0 minune in ordinea creatiei,
pentru cd, asa cum se vede din istoria descrisa de Sfanta Scrip-
turd, este vorba, dupa cum aratd G. Florovsky, de , fapte extraordi-
nare ale lui Dumnezeu; ele poarta inca marturie despre Hristos.
Trebuie citite In Biserica, precum carti ale istoriei sfinte si nu tre-
buie transformate intr-o colectie de texte-dovada sau de fraze
teologice (loci teologici), nici intr-o carte de parabole. Profetiile au
fost implinite si Legea a fost inlocuita de har, dar nimic nu a fost
depésit total. In istoria sfants, trecutul nu inseamna pur si simplu
trecere sau ce a fost, ci mai mult ceea ce a fost implinit si inde-
plinit. Implinirea este categoria primd a Revelatiei. Ceea ce a fost sfant ra-
mane sfintit si sfant pentru totdeauna, are pecetea Duhului. Duhul
incd rasufla in cuvintele care au fost inspirate de E1”"?. Minunea
este In primul rand aceastd realitate a prezentei divine permanente,
a lui Dumnezeu lubire in orice timp istoric si cu orice persoana
umana, dar exista minunea venirii directe a lui Dumnezeu la om,
asa cum nareaza textele scripturistice, la Moise, la profeti, la Sfanta
Fecioara Maria, prezenta lui Hristos Dumnezeu cu Apostolii, care
nu intelegeau integral inainte de minunea Invierii lui lisus din morti
semnificatia Intrupdrii Cuvantului pentru mantuirea noastra si
multiplele minuni din viata martirilor si crestinilor, momente ex-
traordinare care continua un firesc al miraculosului ce propul-
seazd spre cer si confera intelegere tainica fenomenului pe care
naturalismul nu poate sa-1 perceapd. De aceea, asa cum arata
Marion, plecand de la Leibniz, si cele doua principii metafizice,
»principiul non-contradictiei asigura adevarul enunturilor nece-
sare In stiintele rationamentului si garanteaza posibilitatea enun-
turilor in stiintele faptului (...). Iar principiul ratiunii suficiente,
care da seama printr-o cauza sau ratiune, de ce este astfel si nu altfel,
asigura adevarul in stiintele de fapt si efectivitatea celor posibile”".
Minunea dovedeste, insd, ca , posibilitatea e supusa efectivitatii
adica Cel ce este principiul tuturor principiilor poate face ceea ce
doreste si o face din iubire, in orizontul creatiei Lui, inclusiv in-
terventia directd, minunata pentru a Se descoperi pe Sine, voia

714
7

2 Ibidem, p. 55.
Jean-Luc Marion, op. cit., p. 152.
“Ibidem, p. 151.
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Sa mantuitoare, si a deschide orizontul infinitatii in limita mate-
rialitatii, surclasata de supralogic, de divinul care apare, Se dez-
valuie, vorbeste, Se aratd. De aceea, crestinismul are pretentia
indubitabild pentru marturisitorul si credinciosul crestin ca ,,Dum-
nezeu este Domnul si S-a aratat noua” (Ps. 117, 27), ni S-a dat, S-a
daruit noud ca Logos Intrupat, Cuvant si Paine', Hristos, Dum-
nezeu cu noi si In noi euharistic, perihoretic. Astfel, Invierea Sa
este paradigma miracolului si miracolul prin excelenta, pentru ca
depaseste orice posibilitate, orice intuitie si asteptare a eului finit
uman incapabil, ca si Apostolii pe Tabor de a suporta slava eterna
in timp. Daca eul rational construieste realitatea ce i se propune
ca obiect al stiintei sale, in cazul Invierii lui Hristos, asa cum o
afirmd Marion in limbaj filosofic fenomenologic, fenomenul, eve-
nimentul epocal si sublim al Invierii ne constituie ca Eu uman,
pentru ca doar Cel inviat poate spune Eu, si In fata Lui orice eu
uman sau Eu transcendental al filosofiei ,,trebuie sa se recunoasca
constituit — un mine interpelat, pentru ca e stupefiat. Revelatia
care se realizeaza in miracolul privilegiat al Invierii destituie Eul de
orice caracter a priori; ceea ce In mod obisnuit se spune: Revelatia
reveleaza Eul lui insusi (...), fenomen care 1si constituie interlo-
cutorul ca un interpelat uimit, nu fenomen constituit de un Eu.
Invierea reia, dar si aici risturnand un caracter fenomenologic co-
mun. Desemneaza pozitia eului devenit mine, raspunde unei donatii in
loc sa obiectiveze. Devine atunci mai inteligibil, credintd pe care
o cere Hristos pentru ca sa fie perceputa aparitia sa pascala: nu e
vorba de a compensa prin fideism sdrdcia faptelor, ci de a admite
cd, intrucat un fenomen saturat nu poate prin definitie sa fie con-
stituit de un Eu, nu-i ramane Eului, pentru a-1 primi, totusi, decat
sd se lase constituit, revelat, si surprins de acest fenomen para-
doxal. Credinta in Inviere nu reconstituie un fenomen dat, ci se da,
convertindu-se de la un Eu, la mine-le donatiei venite din afara
lumii. Ultima minune, ultimul miracol, e ca eu cred in minunea,
miracolul prin excelents — Invierea, prin care se implineste orice
Revelatie. i nimeni nu poate primi aceasta miraculoasa credinta

fara sa intre deja, cu carnea si cu sangele sdu, in unica Inviere”".

 Ibidem, p. 105.
' Ibidem, pp. 160-161.
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Cu alte cuvinte, trebuie sd ne inserdm personal in ontologia euha-
risticd, una ecleziald, si asa putem intelege si deveni, prin educatie
teologic3, fii ai Invierii. Aceasta perspectiva reprezinta trecerea de
la litera la spirit, anume ca ceea ce s-a petrecut cu omul interpelat
de Dumnezeu in actul revelatiei propriu-zise, nu a redactdrii ul-
terioare a evenimentului, se petrece si cu credinciosul crestin in
Biserica. Asa cum analizeaza acest aspect G. Florovsky, ,unii ar
putea sugera ca Scripturile sunt cele mai autentice Inregistrari
ale Revelatiei si, prin urmare, tot ceea ce deriva din ele nu sunt
decat niste comentarii. Dar comentariul nu poate avea niciodata
aceeasi autoritate ca originalul. Existd un oarecare adevar in
aceasta sugestie, dar adevarata dificultate cu care ne confruntdm
std altundeva. De ce nu sunt studiile primare ale Revelatiei de-
pasite de cele mai tarzii? De ce mai avem nevoie de Lege si de
profeti, chiar si in Noul Legamant al lui Hristos, care pand la un
anumit nivel, au aceeasi autoritate ca Evangheliile si restul scrie-
rilor Noului Testament?”". Raspunsul este ca adevarul lui Dum-
nezeu revelat biblic este etern si identic, neschimbabil, dar istoria
si rationalitatea umana creatoare de sistem de interpretare, logica
hermeneuticii, moduleaza adevarul divin in diacronia culturilor
si mentalitatilor, oferind interpretarile literale sau alegorice, mis-
tagogice de rigoare si, mai ales, modelul tipologic centrat hristo-
logic, persoana lui Hristos, Inceputul si Sfarsitul, Alfa si Omega,
statuat istoric, dar orientat viitorologic in istorie si, mai ales, esha-
tologic, spre Imparitia cerurilor vesnici si fericiti a comuniunii
cu Dumnezeu.

Teologiile Revelatiei" In dezbaterile contemporane sunt siste-
matizate In functie de confesiuni si de raportul teologiei cu cu-
rentele de gandire, de cercetare de astazi: filosofice, psihologice,
sociologice, stiintifice, politice, seculariste. Ideea generala este ca
singurul metatext, metanarativ, adevarat si unic este Cuvantul lui
Dumnezeu din Biblie; alte directii, dincolo de autonomia si liber-
tatea legitima a oricarui discurs, fiind de cele mai multe ori erezie

Pr. George Florovsky, op. cit., p. 65.
' Avery Dulles, Théologies de la Révélation, traduction de I'américain par 1’Abbé
Jean-Marie Brauns, Editions Artege, Perpignan, 2012, p. 12.
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sau neopdganism, asa cum subliniazd J. Milbank". Dincolo de aceste
directii se impune preluarea adevarului de credinta crestin peren
si absolut ca discurs integral, total, transcendent si imanent, de la
Dumnezeu pentru om si lume, in libertatea spirituald ce permite
propunerea de idei, teorii care umplu creatia divind si umanitatea
de continuturi noi, actuale, ce dezvaluie multitudinea si profun-
zimea ratiunilor creatiei cu suport ontologic si progres spiritual
din Logosul divin.

3. Biserica lui Hristos, implinirea religioasa a umanitatii

Hristos este Dumnezeu si om si El este plinirea Revelatiei , care
se pastreazd in Biserica”, asa cum afirma G. Florovsky™. El este
trimisul Tatdlui, cu misiunea de a aduce iubirea Parintelui ceresc,
Céruia Hristos 1i zice , Tatal Meu”, si ne ofera modelul de ruga-
ciune prin care omul, ca fiinta a rugaciunii, persoana culticd prin
excelenta, adoratoare a divinului, este chemat sa o rosteasca spre
cunoagtere si iubire a lui Dumnezeu, in perspectiva unei comu-
niuni tot mai intense cu El spre a se indumnezei, idealul crestin
suprem. lisus Hristos este Fiu al lui Dumnezeu, una cu Tatal si cu
Duhul Sfant din eternitate, dupa fiintd, si vrednic de aceeasi in-
chinare ce se aduce Treimii si fiecdrei persoane divine in parte,
dupa practica liturgica a Bisericii. El este Fiul Omului, unul ca
noi oamenii, dar fard de pdcat si nascut din Fecioara Maria, Ndsca-
toarea de Dumnezeu, pentru a ne mantui, a ne elibera din pacat
si moarte, a ne darui fericirea Imparatiei Cerurilor, dupd fagadu-
inta proprie, mesajul central al predicii de pe Munte, El Insusi fiind
expresia istorica a acesteia prin unirea teandrica a celor doua firi in
persoana Sa. Pe léngé faptul ca Hristos este Arhiereul care aduce
jertfa pentru a impdca pe Dumnezeu cu omul, dupd incédlcarea
Legamantului de catre acesta din urmd, sau ca este Impdratul Im-
pératilor si Domnul Domnilor, El este si Invatatorul nostru. Legea
Sa, legea morala pozitiva, este data de Cuvantul lui Dumnezeu,
Cuvantul vegnic al Tatalui si in Vechiul Testament, inainte de
intruparea Sa, dar si In Noul Testament, in conditia intruparii, a
ipostazierii naturii umane in persoana Sa divina.

¥ John Milbank, Theology and Social Theory. Beyond the Secular Reason, Blackwell
Publishing, Oxford, 2006, p. 37.
*Pr. George Florovsky, op. cit., p. 59.
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Atunci cand ne vorbeste si ne invata Hristos, ne invata Dum-
nezeu cele dumnezeiesti, invataturi care sunt insa conforme firii
umane, cu demnitatea si identitatea ei. El nu desfiinteaza Legea
Vechiului Testament, ci o desdvarseste, o confirma si o prelungeste
in Biserica Sa, pentru cd avem pe Dumnezeu care este Parintele
nostru, iubitor si purtator de grijd pentru fiii Sdi chemati sa con-
firme prin Implinirea poruncilor aceasta apartenenta identitara in
comunitatea Intemeiata de Dumnezeu Tnsug.i. Predica de pe Munte,
cumulata cu celelalte invataturi din Noul Testament, este lectia
divind a lui Hristos predata noua crestinilor, pe care trebuie sa o
invdtam, sa o aplicam in viata noastrd, pentru ca este o invata-
turd mantuitoare si vesnica pentru minte si inimd, pentru persoana
umana chemata la intimitatea si familiaritatea relatiei personale
cu Dumnezeu insu§i, in Incredere si iubire reciproca, dupa modelul
conjugal. De aceea, invatatura lui Hristos include, pe langa cu-
vintele cunoscute si asumate intelectual, si actul de credints, ca
relatie personala si acceptare a lui Dumnezeu, Care este Lumina
noastra, iar cuvintele Sale sunt si expresia iubirii cu care ne atrage
in comuniunea cu Sine, spre transfigurare a firii umane si inscrie-
rea ei pe orbita luminozitatii intrinseci creatiei bune a Iui Dum-
nezeu si dimensiunii antropologice de chip divin. Cuvintele Sale
sunt pentru noi toti, iar ecoul lor este tot asa de real, patrunzator
si persuasiv, ca atunci cand au fost rostite pentru prima data.
Pentru auzul si vederea noastrd se impune decizia proprie pentru
a merge pe Cale cu Hristos Adevarul. Aceastd cale este si una a
educatiei, a hermeneuticii ce explicd sensul cuvintelor scripturis-
tice, asa cum Hristos explica ucenicilor Sai, uneori, invatatura Sa,
pentru ca si acestia sa faca efortul de a citi si intelege Scripturile
care ii vizau direct, mai ales ca aveau sa propovaduiasca Evan-
ghelia la toata faptura.

Hristos ca Logos etern al Tatdlui, ca spirit absolut in acceptia
filosofica, este temeiul ontologic al omului ca fiinta logica, ratio-
nald, vorbitoare, ganditoare si creatoare. Orice discurs logic uman,
coerent, substantial este intrinsec relational divinului transcendent,
real supraesential si suprainteligent. Astfel, ,in calitatea de Cuvant
ipostatic, in care 1si au originea toate cuvintele care intretin uni-
tatea intre ipostasurile umane, El restabileste unitatea intre cuvinte.
Faptul ca El Se inomeneste, faicandu-se unul dintre ipostasurile
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umane unite prin cuvinte, aratd ca totalitatea unitara a cuvinte-
lor isi are originea in aceasta sursa creatoare care este Cuvantul
suprem necreat. Acest Cuvant este izvorul cuvintelor umane pe
care le comunica, ca ganduri inainte de Tntrupare, le comunica
nesonor prin persoane mai sensibile la glasul Lui si, dupa Intru-
pare, prin cuvinte sonore, cu scopul ca sa intdreasca pe oameni
cu aceste cuvinte In unitatea cu El si intre ele insele. Asadar, pentru
a ne uni cu El si a ne tine uniti intre noi, El Insusi, Cuvantul din
care vin cuvintele tuturor are puterea unitiva suprema, pe care o
are in Sine ca origine a tuturor subiectelor create ce sunt legate
prin cuvinte. Astfel, puterea unificatoare pe care o au cuvintele lui
Hristos, fundamentate pe adevarul suprem, se exprima prin iubi-
rea ce o comunica, certificandu-le cu viata Lui, faptele si puterea
Lui si prin insusi modul prezentei Lui in ele, ca Persoana de viata
datdtoare””. Lectura textului Evangheliilor ne confirma aceasta
perspectiva a unitatii dintre cuvant si iubire, dar si vindecare din
milostivirea divina care doregte integritatea mentala si corporala
a omului, vindecarea sufleteasca si trupeasca, o unitate ce se ex-
tinde In plan uman comunitar in familie si in institutii mundane,
cu un limbaj particularizat pentru fiecare dintre acestea, in functie
de obiective, planuri, scopuri, In comunitatea de limba, obiceiuri,
traditii, natiune, popor, stat. Aceasta educatie cu finalitate cogni-
tiva, morala, spirituald, institutionald, civica, patriotica are temei
scripturistic si e o vocatie permanenta a teologiei crestine, a Bise-
ricii profetice, invatatoare a lui Hristos, inclusiv in contextul se-
cularizarii, globalizarii materiale de astazi.

4. Educatie teologica

Pentru a putea vorbi despre educatie teologica este necesar a
ne situa in ordinea unei ontologii ecleziale, de fapt noua creatie
a lui Dumnezeu ce incepe la Cincizecime prin intemeierea Bisericii,
noua creatie in har prin prezenta reala a Lui in mijlocul noului
popor al Sau, prin lisus Hristos si Duhul Sfant. Astfel, , Biserica s-a
situat, deci, chiar de la Inceput, ca un fapt social, ca o realitate

'+ Prof. dr. Irineu Popa, Mitropolitul Olteniei, Iconomia plinirii vremilor in
Iisus Hristos, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2013, pp. 875-876.
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formatd din oameni. Dar comunitatea primara si-a afirmat intot-
deauna, in acelasi timp, convingerea ca reprezinta din punct de
vedere ontologic, adica In valoarea sa, in profunzimea fiintei sale,
mai mult decat realitatea umana a componentelor sale. Ea se pre-
zintd, de fapt, ca o comunitate a mantuirii, ca loc in care omul se
poate mantui (...). Acest cuvant (...) mintuire implica sensul religios
(...), caimplinire a omului, ca sens total, ca raspuns la intrebarile
sale ultime; implinire, rdspuns si sens, despre care comunitdtile
primare credeau ca pot fi gasite chiar in ele insele, ca loc in care
prezenta divinului Infaptuia planul sau pentru lume si in lume, in
care Duhul lui Hristos dat celor care cred in El isi incepea drumul
sau de Imparatire asupra lumii, implinirea sensului istoriei”*.

Educatia teologica incepe cu acest adevar, anume a cunoaste ca
mantuirea inseamnd Dumnezeu cu noi in permanentd, asa cum
este prezentat acest adevar In textul biblic si cum este el experiat in
Traditia cresting, ca viata in Hristos prin rugaciune, Sfintele Taine,
prezenta la Liturghie, lectura Bibliei, viata morala. inseamna a
,deveni parte a acestui proces””, astazi, ca la inceput, cu aceeasi
constiinta si cu acelasi fior sacru al participarii la taina lui Hris-
tos, care conferd cunoastere teologica si bucurie extatica a comu-
niunii si experierii harului Impératiei ceresti.

Educatia religioasa are la baza cuvantul lui Dumnezeu din
Sfanta Scriptura, ce se adreseazad mintii, dar si experienta relatiei
personale In comuniunea ecleziala cu Cel ce ne-a oferit textul,
cuvintele, asa cum au fost acestea redactate de autorul inspirat de
Duhul Sfant. Acest text, precum si Persoana divina Care le-a rostit,
Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este expresia adevarului divin
pentru toate timpurile si pentru toate locurile, pentru a fi cunos-
cut de oameni si Implinit, pentru cd este pentru mantuirea lor ca
viatd de la Dumnezeu, cu El in prezentul lor si pentru eternitate,
data fiind fiinta umand inzestrata cu sufletul care este pentru
totdeauna impreuna cu trupul dupa invierea cea de obste, potrivit
invataturii crestine. De aceea exista textul si contextul, adica in

? Luigi Giussani, De ce Biserica? A treia parte a parcursului, traducere de Victoria
Campan, Editura Nemira, Bucuresti, 2005, p. 156.

P N.T. Wright, Crestin pur si simplu. De ce are sens crestinismul?, traducere de
Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2016, p. 217.



Identitate ortodoxd in context multireligios 43

fiecare loc si timp al nostru uman avem textul, con-text*, avem si
suntem cu acest text inseparabil de Dumnezeu ca Persoana iubi-
toare, avem si suntem cu cuvantul lui Dumnezeu din Scripturd,
actualizat cel mai deplin in cultul divin public ortodox, dar si in
lectura particulara si rugaciune, care ne invatd cele despre Dum-
nezeu si om, despre vocatia umana cea mai inalta, aceea de a fi
in mod constient si liber fiu al Tatalui ceresc in har.

Educatia teologica crestina a intregului popor al lui Dumnezeu,
poporul Noului Legdmant, al Noii Aliante prin jertfa, moartea si
Invierea lui Hristos pentru mantuirea noastra a oamenilor si viata
in lumina si bucuria comuniunii vesnice cu Dumnezeu, dupa fa-
gaduinta Sa reald, este o exigentd misionara esentiald pentru c4,
in general, in Biserica ortodoxa educatia s-a facut mai ales pentru
cler si mai putin pentru laicat, pentru ca asa a fost structura inva-
tamantului religios®, dupd cum afirmd P. Vassiliadis. Educatia
crestina in scoala de stat, asa cum se practica in diverse tdri as-
tdzi, este benefica pentru tineri, dar ea trebuie completata cu expe-
rienta liturgica si sacramentald in comuniunea Bisericii, care evan-
ghelizeaza, invata poporul crestin, prin repetarea textului sacru
in cultul public si prin hermeneutica acestuia. De aceea, prin acest
mod se plineste si relatia, comuniunea, legamantul lui Dumnezeu
cu omul, care este ,0 categorie antropologica fundamentala”*,
care este de fapt si istoria mantuirii oamenilor. Cu alte cuvinte, din
punct de vedere teologic, educatia crestind se face in Bisericd,
pentru ca omul sa fie el insusi Biserica, adica constient de dimen-
siunea ontologica a experientei sale ecleziale, care e una relatio-
nald Treimii prezente si lucrdtoare in Biserica. Despre Hristos,
,Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14, 6) crestinul invata prin lectura
si ascultarea textului biblic, dar si din experienta euharistica a
unirii cu Trupul si Sangele Sau, prin care dobandeste experienta
indumnezeirii dupa har, scopul intruparii lui Hristos si idealul
moralitatii, vietii virtuoase si sfinteniei crestine.

2 Petros Vassiliadis, Pantelis Kalaitzidis, Eleni Kasslouri-Hatzivassiliadi,
Theological Education in the Orthodox World, in Orthodox Perspectives on Mission,
edited by Petros Vassiliadis, Regnum Books, Oxford, 2013, p. 222.

® Ibidem, p. 205.

*Juan Luis Lorda, Antropologia Teologica, Eunsa, Ediciones Universidad de
Navarra, Pamplona, 2013, p. 28.



44 Teologie si Viata

Educatia crestind nu Tnseamna doar niste informatii intelectuale
despre un oarecare Dumnezeu separat de lume intr-o transcen-
dentd inaccesibila, ci despre Dumnezeu cu noi, prin Fiul Sau cu
chip ca si noi, in comuniunea cu Duhul lui Dumnezeu, ce umple de
har si lumina Biserica Sa, lumea cea noud, unica lume reala de
dupad Cincizecime, o lume si o umanitate chemata sa fie transfi-
guratd si iluminata de Treimea prezentd cu noi, pe care o martu-
risim si a cdrei iubire cereasca o experiem spiritual incd din viata
aceasta. Educatia crestina ne arata ca Dumnezeu este cu noi, este
Invititorul nostru si ci invititura despre El este viata si bucurie a
intalnirii fata citre fati cu Cel ce este Invititorul nostru Suprem,
Iisus Hristos. Cuvintele Lui trebuie sd le cunoastem pentru cd sunt
iluminarea mintii. Iubirea Lui este necesar sa o simtim intim si
puternic, intens prin rugdciune si har, pentru a deveni ucenicii Sai
hristofori, metamorfozati de asemanarea cu El prin calitatea on-
tologica de chip divin, relational ontologic lui Dumnezeu, in ori-
zontul de libertate crestina.

Criteriul educatiei religioase crestine este, in primul rand, unul
al adevarului invataturii de credinta a Bisericii celei una a lui Hris-
tos. Aga cum arata Sfantul Ioan Gura de Aur, adevarul crestin re-
velat de Hristos ne invata , despre cele ceruri pe care nimeni nu
le-a cunoscut vreodatd Inaintea Lui. El vine sa ne daruiasca in-
vatdturi Inalte despre cea mai bunad vietuire si filosofie, ca unul
care grdieste cele primite din insesi vistieriile Duhului, ca Unul
care tocmai a venit din cer. Dar se pare ca nici cei de acolo (din
cer) nu le cunosc toti (...). Spune-mi, dar: sunt acestea cuvintele unui
pescar? Sau ale unui retor? Sau ale unui sofist ori ale unui filosof?
Sau ale unuia care a deprins intelepciunea profana? Nicidecum.
Cum nu poate sufletul omenesc singur sa dea invataturd despre
acea fire neprihanita si fericitd, despre puterile care o insotesc,
despre nemurire si viata fara de sfarsit, despre firea trupurilor
muritoare, care mai apoi devin nemuritoare, despre osanda, de-
spre Judecata ce va sd fie, despre socoteala ce ni se va cere pen-
tru cuvinte, fapte, ganduri si cugete, nici nu poate sa stie ce este
omul si ce este lumea; ce este omul cu adevdrat si ce pare a fi, dar
nu este de fapt; ce este rautatea si ce este virtutea””. Cuvintele

¥ Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Evanghelia dupd Ioan, vol. I, traducere
de Maria Iuliana Rizeanu, Editura Basilica, Bucuresti, 2016, pp. 37-38.
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de mai sus, ce tintesc spre legile divine, dogmele si principiile mo-
rale, indica, evident, faptul ca sursa stiintei, a cunoasterii nu este si
nu vine de la noi, ci din realitatea obiectiva, din alteritatea divina
absoluta, Subiectul absolut, din care se alimenteaza cunostintele,
stiinta noastra relativa si relationala acestui centru ontic, retorica
ce este conforma cu teoriile cognitive, afective si de constructie
personala si comunitara contemporane.

Din punct de vedere teologic crestin, in contrast si dincolo de
perspectivele moderniste de constructivism antropocentric sau
cele postmoderniste ale eului ca un construct social, in actele cog-
nitive, experiential-afective si de constructie comunitara activam,
de fapt, realitati limitate din realitatea divind absolutd. Astfel, con-
ceptul de , internalizare” reda ceea ce defineste pe celdlalt. Daca
Dumnezeu este Sfant, El ne ofera sfintenia Sa pentru a fi partasi
la ea si a 0 activa dupa mdsura umanului si ca dar de la Dumnezeu
in noi ingine. De aceea, porunca si autodaruirea, autocomuni-
carea divina receptata in actul de credinta religioasa include con-
simtire la chemarea lui Dumnezeu, dependenta si comuniunea cu
Dumnezeu, Care ne invata cele despre Sine si ca aceasta venire a
lui Dumnezeu la noi, si prezenta Lui luminoasa si intru bucurie,
ca internalizare a harului divin vizeaza comuniunea vesnica si
fericita cu El, idealul suprem al omului creat dupa chipul divin
si restaurat de Hristos®.

In perspectiva educatiei, este necesard ,internalizarea cogni-
tiva”?, adica cunoagterea Scripturii, porunca hristica de a cerceta
textul revelat al lui Dumnezeu pentru a fi memorat si, ulterior, pri-
ceput si inteles, de a intelege semnificatia si sensul, prin corecta
interpretare, literala si alegorico-mistica, pentru ca toate cuvin-
tele biblice sunt pentru omul dintotdeauna, dar cu temei in eve-
nimentul originar, primordial, istoric. Aici este inima, nucleul edu-
cational crestin, evanghelizarea ca internalizare cognitiva, ce include

*Eric L. Johnson, Foundation for Soul Care. A Christian Psychology Proposal,
IVP Academic, InterVarsity Press, Downers Grove, Illinois, 2007, p. 496; Cf. Sfantul
Nectarie din Eghina, Cunoaste-te pe tine insuti sau despre virtute, traducere de Pr.
dr. Gabriel Mandrila si Laura Mandrila, Editura Sophia, Metafraze, Bucuresti,
2012; Pr. Mihail Bulacu, Pedagogia crestin-ortodoxd, Scoala Brancoveneasca, Con-
stanta, 2009.

¥ Ibidem, p. 499.
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etape precum lectura, intelegerea conceptelor, formarea ideilor
proprii si exprimarea lor cu propriile cuvinte in aria hermeneu-
ticd consacratd, discursul teologic si practica experientei religioase,
sacramentale, si exercitiul iubirii filantropice®. Aceste elemente
cumulate duc la elaborarea prin analiza si sintezd a sistemului
doctrinar, dogmatic, moral, spiritual, misionar, ce este propus ori-
carui context cultural, asa cum acestea s-au structurat diacronic in
istoria crestind, pana astazi. La aceastd dimensiune intelectuald a
educatiei se adaugd, in mod natural, viata morala, spirituald, prac-
ticarea virtutilor, pentru a ajunge la intelepciunea si discerna-
mantul crestin, care inseamnad asentimentul exclusiv pentru Dum-
nezeul Revelatiei si al Bisericii'.

Internalizarea afectivd®, in ordinea iubirii, a adevarului divin
prin educatia crestind, include experienta relatiei, a comuniunii
reale cu adevarul divin personalizat in Hristos, iubirea crucificata a
lui Dumnezeu pentru noi, ce activeazd iubirea omului pentru
Dumnezeu. Aceasta presupune urmarea lui Hristos si luarea crucii,
in sensul asumarii conditiei umane integral, cu responsabilitate
si sacrificiu pentru viata si mantuire, ca biruintd morald asupra
pacatului, a rdului, si viata virtuoasa in bucuria daruirii lui Dum-
nezeu si aproapelui cu care El se identifica in orice act de iubire.
Astfel, In iubire omul simte ceva din infinita iubire divina, din
energia vesnica si necreata care il scoate din limitele umane si il
proiecteaza spre adevarul divin al vietii celei din Dumnezeu. In
iubirea sa, omul, prin harul divin, internalizeaza, face al sdu, pen-
tru desavarsirea de sine si pentru ddruirea catre semenii sdi, ceva
din iubirea divina absoluta. Cum iubirea include rugaciunea, ca
expresia cea mai sublimd a experientei omului cu Dumnezeu,
educatia vizeaza si conturarea profilului religios de homo orans®,
omul ca fiinta a rugdciunii prin care se defineste integral in relatia
cu Dumnezeu.

Internalizarea voluntara™ presupune preluarea in ordinea subiec-
tivd umana a ceva din vointa infinita a lui Dumnezeu manifestata

% Ibidem, p. 500.

3 Ibidem, p. 501.

% [bidem, p. 503.

¥ Petros Vassiliadis, Pantelis Kalaitzidis, Eleni Kasslouri-Hatzivassiliadi, op.
cit., p. 213.

*Eric L. Johnson, op. cit., p. 516.
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in creatia Sa si in planul Sau de mantuire a lumii. De aceea, acest
aspect este legat de vocatia, de misiunea omului crestin, anume
aceea de a trai Evanghelia ca adevar al vietii cu Dumnezeu, de a da
marturie despre evenimentele mantuirii si a fi un misionar crestin,
propovaduitor al adevarului lui Hristos, membru viu al Bisericii
Sale. Educatorul crestin — preotul, profesorul — si cel ce primeste
educatia cresting, fiecare crestin, sunt chemati sa aiba gandul,
iubirea si vointa lui Hristos, in logica teologica dintotdeauna, pe cat
este cu putinta, pentru cd plinirea si cununa vin de la Dumne-
zeu, iar vointa Sa este sfintirea oamenilor, si comuniunea lor cu El,
una reala, mantuitoare prin iubire si cunoastere, asa cum reiese cu
prisosinta aceasta din paginile scripturistice si din interpretarea lor
in Traditia Bisericii, spre a externaliza®, avand in vedere ca subiec-
tivitatea umana este si interna, dar si externd, pentru a manifesta
vizibil si marturisitor credinta in Hristos, Fiul lui Dumnezeu.
Sensul educatiei crestine e unul doxologic, doxastic*, anume
de a preamari pe Dumnezeu revelat si venit in inima umanitatii
prin Tntruparea lui Hristos si prezenta sfintitoare si mantuitoare
a Sfantului Dubh, dar si unul de recunoastere si recunostinta umana
profunda, prin care se plineste omul in totalitatea fiintei sale.
Aceste afirmatii stau pe temeiul Revelatiei, care ne ofera kerygma,
enuntul primar ce se elaboreaza prin rationalitatea umana des-
chisa ontologic spre divin, ca sistem de gandire, a credintei reli-
gioase crestine si invataturii teologice a Bisericii lui Hristos, Su-
premul Invitator. Ele nu pot fi totdeauna in concordants cu prin-
cipiile educationale generale, seculare, in care educatia religioasa e
o formd de a primi informatii neutre despre un domeniu care
este necesar culturii umane, pentru cd, plecand de la conceptul
autonomiei valorilor, pe de o parte, si de la teoria inteligentelor
multiple, pe de alta parte, cu dimensiunea distantei, dar si a auto-
implicdrii, ,nu este corect ca atributiile functionale ale scolii si
Bisericii sa se intersecteze atat de mult, incat si nu mai existe di-
ferentierile firesti. Nu este demn si onest ca ceea ce trebuie sa faca

% Ibidem, p. 539.
% Ibidem, p. 542; Cf. Nichoas Wolterstorff, Divine Discourse. Philosophical Re-
flections on the Claim that God speaks, Cambridge University Press, 1995.
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Biserica sa realizeze scoala si invers”?. In acest sens e necesard, asa

cum afirma P. Vassiliadis, o , reorientare a educatiei teologice in
modernitate”*, a educatiei oferite de scolile teologice spre comu-
nitatea liturgica, sacramentala si mistica centratd triadologic si
eclezial si orientatd spre Imparatia eshatologics, dar cu o concep-
tualitate teologica substantiala biblic si hermeneutic, cultural, in
conformitate cu discursul omului de astdzi, cu multiplele ipos-
taze ale acestuia spre credibilitate si crestinare a limbajelor ce in
logica credintei, ca relationalitate ontologica cu Dumnezeu, trebuie
sa facd transparentd transcendenta triadicd reald si intemeietore,
sustinatoare a ordinii intregii existente. Asa cum afirma N. Ionescu,
destinul si idealul omului este ,aldturi de Dumnezeu””, prin trai-
rea religioasa reala ce nu se poate realiza fara educatie, informare si
formare religioasa crestina, prin care treptat si gradual se contu-
reaza personalitatea crestina.

Educatia crestind vizeaza si unitatea ortodoxa in context, prin
sinteza permanentd dintre Revelatia biblica, hermeneutica patris-
tica si teologia actuald, fara , fundamentalism patristic”, in sen-
sul folosirii unor formule din Parintii Bisericii sau din hotararile
dogmatice sau canonice rupte din context, fara referinta la cro-
nologia si dinamica istoriei, fara ,schema interpretativa a unui
Orient Ortodox si a unui Vest eretic”®, un sablon depasit de dia-
logul intercrestin prin intalniri serioase si creative teologic, insa fara
compromisuri dogmatice si ecleziale care pot eroda sensul unitatii
crestine, un dat ontologic in Biserica cea una a lui Hristos.

Scopul suprem al educatiei teologice a poporului lui Dumnezeu
este acela de a forma si informa pe crestinii de toate varstele si cate-
goriile socio-profesionale despre iubirea lui Dumnezeu pentru
oameni experiatd In comuniunea ecleziald prin cunoasterea eveni-
mentelor istoriei mantuirii ca venire a lui Hristos la noi oamenii,

¥ Constantin Cucos, Pedagogie, Editura Polirom, lasi, 1996, p. 178; Cf. Pr. prof.
Dumitru Calugdr, Catehetica, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 206.

% Petros Vassiliadis, Pantelis Kalaitzidis, Eleni Kasslouri-Hatzivassiliadi, op.
cit., p. 204.

*Nae Ionescu, Tratat de metafizicd, Editura Roza Vanturilor, Bucuregti, 1999,
p. 161.

“ Petros Vassiliadis, Pantelis Kalaitzidis, Eleni Kasslouri-Hatzivassiliadi, op.
cit., pp. 208, 218.
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prin cunoasterea scripturistica si a istoriei Bisericii, atat in perioade
de martiriu, ce structureaza permanent in timp pleiada de sfinti
pe care ni-i ofera Dumnezeu ca modele in vremuri de prigoand,
cat si ca marturie crestind dreapta si mantuitoare in timp de liber-
tate si demnitate umana ce trebuie hristificatd si pnevmatizata
prin eclesializare constienta si doxologicd. Educatia crestind ne
cheamad la a avea gandul, iubirea si vointa lui Hristos, pe cat este
cu putintd omului credincios, cu constiinta cd Dumnezeu plineste,
dupa logica evanghelicd, neputintele umane inerente vietii in lume.



