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Daca Euharistia este epifania Bisericii, Botezul ofera funda-
mentul, inceputul si continuitatea vietii crestinului ca membru al
noului Israel. Asa cum noteaza Sfantul Apostol Pavel in Romani 6, 14,
prin cufundarea baptismala crestinul e initiat in moartea si Invie-
rea lui Hristos. Aceasta este ,imbracarea” in Hristos, care il face pe
cel botezat mostenitor al lui Avraam (Gal. 3, 23-29).

Corintenii sunt comparati de Pavel cu israelitii care beau 1n
pustie din Piatra-Hristos (I Cor. 10, 1-5), iar ulterior va exista o ex-
plicare patristica a crucii si botezului, ca implinire a evenimen-
telor exodului. Daruirea Duhului este, astfel, indisolubil legatd de
actul Botezului (cf. Fapte 2, 38-41).

Referintele la apa si la Duh sunt frecvente in Evanghelia a patra:
renasterea din ,apa si din Duh” (3, 6); ,apa curgdtoare” inlauntrul
celui ce o bea (4, 10); vindecarea paraliticului de la scaldatoarea
Vitezda, ce proclama faptul ca Fiul este Izvor de viata (5, 26); de-
claratia lui Tisus: ,De este cineva insetat, sa vina la Mine si sa bea”, la
care evanghelistul adauga: ,El vorbea despre Duhul pe care aveau sa-L
primeasca cei ce cred Intru EI” (7, 37-39). Iar in capitolul 17, spune
Alexander Golitzin, se vorbeste despre salasluirea reciproca a Fiului
in Tatdl, si a Acestora in credinciosi: ,Aceasta sdlasluire sau prezenta
in interiorul credinciosului nu este nimic altceva decat Slava (doxa)
impartasitd de Tatdl si de Fiul «incd inainte de intemeierea lumii»
(17, 5 si 22-24). Aceasta Slava este legatd in mod limpede de Duhul
pe care Hristos Cel Inviat 1l sufla asupra ucenicilor Sai, in Ioan 20, 22,
Duh pe Care credinciosii sunt chemati, la randul lor, sa-L dobandeasca

»1

prin Taina Botezului: renasterea «din apa si din Duh» (3, 5)”".

'Terom. Alexander Golitzin, Mistagogia, experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie.
Studii de teologie misticd, Editura Deisis, Sibiu 1998, pp. 41-43.
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Prin Botez, credinciosul devine el insusi, cel putin in potenta,
,ocul” Slavei. De aceea, fiecare credincios este chemat sa devina,
prin har, o teofanie. Asa cum reiese din relatarile referitoare atat la
Sinai, cat si la Schimbarea la Fata, Slava Insoteste manifestarea
obiectiva a Divinitatii (prin elemente precum: lumina, focul, stra-
lucirea lui Dumnezeu etc.). Aceeasi Slava e Insa cunoscuta si ca
experientd interioard sau, altfel spus, Sinaiul, Sionul si Taborul sunt
si realitati interioare. Fiecare persoand poate deveni, astfel, templu
al lui Dumnezeu, loc al salasluirii Lui: ,Nu stiti ca sunteti templul lui
Dumnezeu si ca Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi (...) pentru
ca sfant este trupul lui Dumnezeu, care sunteti voi” (I Cor. 3, 16-17).
Pornind de la limbajul neotestamentar care aplica ideea Templului
la Persoana Hristos, dar si la Biserica, in general, sau la crestin, in
particular, A. Golitzin vorbeste despre un ,triplu sens al Templului”,
de ,dependenta si legdturd reciproca — aproape o intrepdtrundere
sau perihoreza intre cele trei ¢emple» si Templul cel unic”: ,Vederea
sau «experienta mistica» a lui Dumnezeu sau cel putin potentialul ei
asteapta inlauntrul credinciosului. Intregul tel al vietii crestine poate fi
astfel descris ca aducerea la lumina — ba chiar ca «nastere» — a Slavei
lui Dumnezeu 1n Hristos, data deja ca samanta credinciosului in
Botez si hranita prin Euharistie. (...) Liturghia si mistica nu sunt do-
menii clar separabile. Ambele sunt intemeiate pe «ainele» credintei
crestine, mai cu seama pe taina cea mare a lui lisus din Nazaret data
in Botez, descoperita in anamneza comunitara a Eubaristiei si des-

coperitd — prin rugdciune §i post— pe altarul inimii (s.n.)”.

1. Zuyyévera (,inrudirea”): ontologia iconica a omului
dimensiunea antropologica a Botezului

Pentru a intelege antropologia biblicd, trebuie mai intai sa in-
departam dualismul grec clasic sau cartezian modern, In care su-
fletul si trupul apar ca doud substante in luptd: ,trupul este mor-
mant pentru suflet” (soma — sema). Trupul — bdsdr, sarx — desem-
neaza ansamblul, complexul: trupul viu. Omul iese din mainile lui
Dumnezeu ,suflet viu”, el nu are suflet, ci este suflet, el este trup;
este psybe, nefes. Daca dispare sufletul, nu rimane un trup, ci tirdna
lumii, ,tardna in tarind se intoarce”. Pluralitatea ipostasurilor umane

* Ibidem, pp. 44-45.
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nu vine de la asa-zisa cadere din lumea duhurilor in materie (idee
gnostica) si mantuirea nu consta in eliberarea de materie, nici in
reintoarcerea la ,Unul” neoplatonismului. Prevma, ruab, dubul,
suflarea dumnezeiascd se instituie ca organ al comuniunii cu trans-
cendentul. Se poate deci afirma ca pnevma (duhuD 1i da omului
marca originii lui ceresti si detine premisele Imparatiei. Omul mdr-
turiseste cd este strdin pe pamdnt (Evr. 11, 13), naddjduind la ceta-
tea cereasca, Homo viatore, in ,situatia de trecere” spre Pastile viitor.
Mai mult, el este acest Pasti, pesah insemnand ,trecere™.

Cuvantul ,suflare” si cuvintul ,duh” (in greceste pnoe si pnewma)
au aceeasi origine si acelasi inteles. E vorba de acelasi Duh, Care
,5e purta pe deasupra apelor” (Fac. 1, 2). ,Suflarea de viata”, pe
care Dumnezeu a suflat-o in fata omului, era aceeasi energie a Du-
hului Sfant care a vitalizat apele in prima zi a creatiei. ,Suflarea de
a fost legata de apa nu numai la Inceputuri. Chiar si astazi ea
este legata de apa, fiindca aceeasi energie a Duhului Sfant se misca
deasupra apelor Botezului si da viata celui botezat. Suflarea de viata
pe care Dumnezeu a suflat-o in fata omului nu a dat omului un
suflet, ci a facut din suflet, adica din viata lui, un suflet viz. Din
energia Duhului Sfant, omul a primit viata cea adevarata, un suflet
viu, o existentd vesnicd. Suflarea de la Dumnezeu i-a fost data
omului in ,fata”, adica in ,persoana” lui.

Trupul este interior spiritului; de aceea se poate vorbi de o non-
obiectivitate a trupului. Trupul este intr-un mod particular interior
spiritului, participand prin aceasta la viata spiritului, depasind pla-
nul biologic si fizico-chimic. Participant la spirit ca subiect, trupul

<

viatd

nu poate fi definit ca un obiect pur si simplu. Trupul omului nu e
numai materie sau numai rationalitate plasticizatd ca obiect, ci ma-
terie subiectivizatd, participand la spirit ca subiect. Exista o non-
obiectivitate partiald a trupului. Intr-un fel, si sufletul se formeaza
prin trup sau primeste o pecete a lui’.

* Paul Evdochimov, Femeia si mdntuirea lumii, Editura Christiana, Bucuresti
2004, pp. 47-49.

* Alexandros Kalomiros, Sfintii Pdringi despre originile si destinul cosmosului
si omului, Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 55-56 si 65.

° D. Staniloae, Teologia Dogmaticd ..., vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti, 1990, pp.
252-253.
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Sufletul si trupul incep sa existe deodata. Sufletul nu incepe sa
existe prin creatie (care e si chemare) Inainte de a incepe sa se for-
meze trupul sau individual adecvat, asa cum trupul nu incepe sa se
formeze de la sine sau printr-un proces anterior, ci are de la in-
ceput in sine sufletul, ca factor deosebit de natura lui. De aceea,
formarea trupului e considerata in Geneza un act creator special
al lui Dumnezeu. Sfantul Maxim Marturisitorul considera cad omul
e constituit de la Inceput din suflet si trup, pentru ca el este de la
inceput ipostasul-om, constituit din amandoua. Nici o parte a ipos-
tasului-om nu vine la existentd mai tarziu, cdci aceasta le-ar trans-
forma pe amandoud cand s-ar uni, iar omul n-ar fi om inainte de
unirea lor. Sfantul Simeon Noul Teolog atrage atentia ca, la for-
marea Evei din coasta lui Adam, Dumnezeu nu a mai suflat in ea
ysuflare de viata”, caci ea a fost luatd nu din trupul neinsufletit al
lui Adam, ci ,din coasta insufletita”®. In fata origenismului, Sfantul
Maxim Mdrturisitorul a dezvoltat invatatura despre relatia de coe-
xistenta, symphya, dintre suflet si trup. Natura umand este asadar
sintetica — synthesis. Este vorba de doua synthesis-uri: una iposta-
tica, cu referire la Persoana lui Hristos, si una ontologica, in lega-
turd cu persoana umand’.

Kerigma antropologica a Sfintilor Parinti ai Bisericii proclama
chipul ca nefiind o idee organizatoare sau instrumentald, ci Tnsusi
principiul constitutiv al fiintei umane®. Acest chip este Hristos, Ar-
hetipul divino-uman. Hristos ,Pecetea Tatalui”, Hristos Ecce homo
uneste in El chipul lui Dumnezeu si chipul Omului. Astfel, Dum-
nezeu Se Intrupeaza in icoana Lui vie: Dumnezeu nu este smuls
din locul Sau firesc, omul este fata omeneasca a lui Dumnezeu.
Chipul are functia profetica a Inaintemergatorului, care asteapta si
cheama Intruparea. Chipul manifesta dorinta lui Dumnezeu de a fi
om. In Hristos, Dumnezeu si omul se privesc ca intr-o oglinda si se
recunosc. Omul este din genos, de neam dumnezeiesc; chipul il

° Ibidem, pp. 260-264.

7 Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand, Editura
Paralela 45, Brasov, 2000, pp. 142-144.

® Paul Evdochimov, op. cit., pp. 68-69. Sfantul Atanasie dezvolta afirmatiile
Sfantului Irineu: ,Dumnezeu devine om pentru ca omul sa devind Dumnezeu”.
Aceastd adevaratd reguld de aur a Patristicii rasaritene determina in intregime an-
tropologia.
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predestineaza la theosis. Este tinderea icoanei spre originalul ei, a
chipului spre ,arhetipul” sau’.

Dupa V. Lossky, omul este doyixdg, ,dupa chipul” Logosului.
Karl Barth declara ca invatatura Parintilor Bisericii despre ,chipul
lui Dumnezeu” a fost complet inventata, fard nici o baza scriptu-
ristica. Emile Brunner este mai putin categoric; el constata ca doc-
trina despre Imago Dei nu joaca un rol important in Biblie. Lehman
si Nygren spun cd tema chipului lui Dumnezeu este strdind Reve-
latiei: este un adaos grecesc datorat asociatiilor platoniciene si stoice,
prezente deja in termenii elk@v si duoiwoi¢ din traducerea Septua-
gintei". ,Teologia”, in sens propriu, asa cum o vor intelege Parintii
Bisericii, ramane inchisa lui Israel inainte de Intruparea Cuvan-
tului. Ceea ce este permis grecilor este interzis evreilor. Sfantul Pavel
numeste pe Fiul ,Chipul Dumnezeului cel nevazut” (Col. 1, 15).
In cadrul unei teognozii elenistice, aceasti expresie ar implica un
raport al chipului cu arhetipul: Intrucat el face cunoscut primul
ipostas, recunoscut 1n el insusi, Logosul este chipul ei. Ar fi un ra-
port de asemanare bazat pe o participare naturala de la inferior, la
superior. Ar fi deci o neidentitate de natura, care nu ar fi mai putin
decat o inrudire, o ouyyévera. Aceasta vrea sa spuna ci ar fi posi-
bila o reducere de nivel a lui Dumnezeu-chip, la cel de Dumnezeu-

? Ibidem, pp. 69-72 si 76-79. Omul este creat betsalemnu kidemoutenu, dupa
chipul si asemanarea. Pentru geniul ebraic, mereu foarte concret, tselem, chipul, are
sensul cel mai puternic. Interzicerea de a se face chipuri cioplite se explica prin sem-
nificatia dinamica a chipului: el face loc prezentei reale a celui pe care il reprezinta.
De asemenea, trebuie sa mentionam si termenul ebraic fsemach, simanta, ger-
mene. imparitia este deschiderea germenului paradiziac, oprit in cregterea lui prin
patologia caderii. Mesia e numit tsemach, si notiunea insasi de messiab reiese din
deplinatate: Creatia cere Intruparea, si aceasta se desavérseste in Parusie si in Im-
pardtie. Lumea este creata cu timpul, ceea ce vrea sa spuna ca este ,neterminata”,
ca este in ,germene”. Axioma revelatiei biblice invata despre coincidenta finala dintre
in arbe si in principio, dintre proiectul initial si telos-ul sau implinirea lui. Ori-
ginii, capatului initial: ,fiii Celui Preainalt” (Ps. 82, 6), 1i corespunde capatul final:
y<dumnezei sunteti” (In. 10, 34). De la pomul vietii, trecind prin Euharistie, ne
indreptim ,spre masa fird val” a imparatiei. Chipul, fundament obiectiv, prin struc-
tura lui dinamica, cheama asemanarea subiectiva, personald. Germenele — ,a fi creat
dupa Chipul” — duce la inflorirea sa in ,existenta dupa Chipul”. Lui ,Dumnezeu
este iubire” 1i corespunde ,iubesc, deci sunt” al omului.

" Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Editura Hu-
manitas, Bucuresti, 2000, pp. 125-127.
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arhetip. Insa Logosul crestinilor este chipul consubstantial cu Tatal.
Acest raport de la chip la ceea ce el manifestd nu va mai putea fi
conceput ca participare (uéfeic) sau o inrudire (ouyyévera), caci
este vorba de o identitate naturala". Pentru Grigorie de Nazianz,
numele ,Logos” s-ar aplica Fiului, pentru ca ,El este In raport cu
Tatdl, ca definitia fata de ceea ce este definit. Fiindca logos in-
seamna si definitie... Fiul este deci o declaratie scurta si clard a naturii
Tatdlui, caci orice fiinta nascutd este o definitie mutd a nascdto-
rului ei” (Or. XXX, par. 20). Fiul este ,chip natural” efxwv puoikr .

Sfintii Pdrinti au prelungit linia de mai sus a lui Pavel, legand
tema paulina ,Hristos — Chipul lui Dumnezeu”, cu tema din Ge-
neza ,omul — dupa chipul lui Dumnezeu”. A devenit clara distinctia
ca omul este chipul lui Hristos, adicd omul este chip al Chipului. Omul
reprezinta existenta creatd, care ,a primit porunca sa devina Dum-
nezeu” (Sfantul Vasile cel Mare). Maretia lui nu se afld pur si sim-
plu in faptul ca este un ,microcosmos”, ci In acela ca este chemat
sd devina o ,Biserica tainica”, un cosmos mare si nou in cel mic si
vechi (Ambigua)”. Devine limpede ca esenta omului nu se afla in
materia din care a fost creat, ci in Arhetipul (modelul) pe baza ca-
ruia a fost plasmuit si spre care tinde. Modelul/arhetipul repre-
zinta continutul ontologic al ,chipului”. Ontologia omului este iconica.
Devine limpede atractia pe care o exercita in mod interior asupra
omului Arhetipul (,atragindu-si la sine ceea ce e conatural cu el, prin
puterea sadita in mod natural”). Arhetipul omului nu este, deci, pur si
simplu Logosul, ci Logosul intrupat. ,Omul merge spre Hristos nu
numai pentru dumnezeirea Lui, care e telul a toate, ci si din pri-
cina celeilalte naturi a lui” (N. Cabasila). ,Asadar, creatia omului dupa
chipul lui Dumnezeu, Care l-a plasmuit, s-a fiacut dintru Inceput pen-
tru El/Hristos, ca sa poata cuprinde candva Arhetipul” (Sfantul Gri-
gorie Palama). Plasmuirea ,dupa chip” reprezintd pentru om insasi po-
sibilitatea si insusi scopul de a sluji activ la Intruparea Logosului'’.

" Ibidem, pp. 134-135.

2 Ibidem, p. 136.

% Panayotis Nellas, Omul— animal indumnezeit. Perspective pentru o antro-
pologie ortodoxd, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 68.

Y Ibidem, pp. 75-78. Hristos nu este o intAmplare, un accident in istorie (O, felix
culpal). Stantul Maxim e clar atunci cind invata ca scopul lumii a fost si este unirea
dupa ipostas cu Dumnezeu, precizand ca s-a schimbat doar modul de realizare a
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Pentru Pirintele Staniloae, chipul lui Dumnezeu e vazut ca in-
rudire si relatie speciald a omului cu Dumnezeu. Chipul e vazut intr-o
participare la Sfanta Treime, tinAnd de suflet, mintal si rational, si har,
ca energie necreatd a Duhului Sfant sau ca activa comuniune cu
Dumnezeu. Suflarea divina indica un mod de creatie, in virtutea
caruia spiritul uman e intim legat de har. Sufletul primeste in ace-
lasi timp viata si harul. Prin suflarea lui Dumnezeu, apare in om
un fu al lui Dumnezeu, care e chipul lui Dumnezeu, caci acest tu
poate sa spund si el eu si-i poate spune si el lui Dumnezeu 7u.
Dumnezeu 1si da din nimic un partener al dialogului, dar intr-un
organism biologic. Sfantul Grigorie de Nyssa leagd participarea de
inrudire: ,Caci pentru a participa la Dumnezeu, este indispensabil sd
posede in fiinta sa ceva ce corespunde Celui participat”. ,Tubesc, deci
sunt om”. Chipul e un ,dar” si o ,misiune” (Gabe und Aufagabe).
Inainte de toate, trebuie inliturata orice conceptie substantialisti
despre chip. Acesta nu e asezat in noi ca o parte a fiintei noastre, ci
totalitatea fiintei umane e creatd, sculptata ,dupa chipul”. Aceasta
este tensiunea icoanei spre original. In chip e implicata ca po-
runcd dumnezeiascd tensiunea omului spre indumnezeire. ,Omul
este o creaturd care a primit porunca sa devina dumnezeu”. Un
chip fard asemdnare e un chip redus la pasivitate, la pasivitatea
activarii potentelor sale®.

Chipul lui Dumnezeu 1n noi este misterul negrdit al fiintei noas-
tre, trdit in comuniune si legat de Sfanta Treime. Viseslavtev vorbeste
despre un apofatism antropologic, care e un chip al apofatismului
divin. Precum din Dumnezeu cunoastem numai energiile Lui necreate,

acestui scop. Chiar si nainte de cadere, omul exista pentru Hristos, ceea ce in-
seamna cd avea si atunci, cu toate ¢a nu pacatuise, nevoia de mintuire, de vreme
ce era nedesavarsit si neimplinit, ,prunc”. Invatitura aceasta constituie nucleul
teologiei Sfantului Irineu. Natura umana, neprimind inca ipostasul Logosului, era
oarecum fara ipostas real, ii lipsea faptul ,de a fi ipostaziata dupa Hristos” (Ca-
basila). Nasterea lui Dumnezeu-Cuvantul si iconomia Lui in trup nu se epuizeaza
in rascumparare, izbavindu-1 de consecintele pacatului, ci si pozitiv, intregind exis-
tenta lui iconica dinainte de cadere. Mantuirea omului e ceva mai larg decat ras-
cumpdrarea, ea coincide cu indumnezeirea. Dumnezeu nu este pentru om un ,,prin-
cipiu” exterior, c¢i in mod real si adevarat principiul si telul lui ontologic. Omul este
alcatuit teologic, teocentric. Ibidem, pp. 78-81.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti, 19906, pp.
208-269, 271.
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asa si din om cunoastem numai energiile umane: ,Precum exista
o teologie negativa, care indreaptd spre misterul Dumnezeirii, asa
existd si o antropologie negativa, care indreapta spre misterul omu-
lui”. Omul, ca un chip special al Cuvantului, se cere dezvoltat prin
Duhul Lui. Omul e vazut si ca un chip al Logosului divin si, ca
atare, ,dupa chipul” Tatalui. Prin intrupare, Hristos a ridicat in om
chipul dumnezeiesc la deplina actualitate. Oamenii actualizeaza
chipul lor prin Tnaintarea in cunoasterea ratiunilor lor preexistente
in Dumnezeu'.

Sufletul si harul constituiau o unitate de viata, si aceasta era
chipul intreg al naturii umane. Pierderea ulterioara a harului a fost
o slabire a firii, o pierdere a ,formei dumnezeiesti” a ei.

J. Daniélou, in Platonisme et théologie mysthique, spune ca ikwyv,
la Platon, desemna lumea sensibila, in raport cu cea inteligibild, pe
cand la Filon indica ,realitatea participdrii”. La Grigorie de Nyssa, el
desemneaza o veritabila comunitate de naturd, dar si ,0 similitu-
dine deplina cu modelul sau (apyeromov)”. Si ,prin harul deiform
conserva in sine chipul.””” Pentru O. Clement, faptul ca omul este
,dupa chipul lui Dumnezeu” Inseamna ca ,se inraddcineaza in in-
finit, este unic, irepetabil si, Indraznesc sa spun, «dnclonabil>”**.

In concluzie, putem afirma ca Sfintii Parinti fundamenteaza in-
vatatura despre om pe calitatea sa de ,chip” al lui Dumnezeu (datul
ontologic) spre asemanare (deodata modul de fiintare al chipului si
finalitatea existentei umane), prin trupul si sufletul sau. Ortodoxia
intelege firea ca o realitate ce creste in ambianta divina, prin liber-
tate. Astfel, natura umana nu exista ca dat determinat, ci ca o afirmare
necontenitd, ca o tensiune voluntara intr-o persoand. ,Cosmologia si
antropologia Bisericii de Rasdrit au un caracter dinamic, care exclude
orice juxtapunere intre natura si har: acestea se intrepatrund, una
exista in cealalta.”” Astfel, ,Antropologia ortodoxa nu este mo-
rald, ci ontologica, ea este ontologia indumnezeirii... (ea vizeaza)

' Ibidem, p. 280.

'D. Staniloae, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni, in ,Orto-
doxia”, anul 1956, nr. 3 (iul.-sept.), p. 324.

¥ Olivier Clement, Viata din inima mortii, Editura Pandora, Targoviste, 2001,
p. 118.

¥ Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdscrit, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1991, p. 154.
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transformarea launtrica a lumii in Imparatie si luminarea sa progre-
siva, prin energiile divine”®. In viziunea autentic personalista, spune
parintele Toan I. Ica jr., ,ontologia e In mod fundamental donologie,
mai exact onto-donologie... Adevarata «personologie» deci nu con-
trazice, nu distruge ce asuma si desavarseste «ontologia»™*'.

2. Haina de lumina a harului, ,hainele de piele”
si haina Botezului

Sfintii Parinti, comparand viata primordiald a omului cu viata
in Hristos si deosebind intre chipul lui Dumnezeu pe care-1 avea
omul in sine de la Inceput si asemanarea cu Dumnezeu, la care
trebuie sd ajungd, afirma ca viata omului in Hristos nu € numai o
restabilire a lui in dreptatea originard, ci e cu mult superioara ace-
leia, e stadiul final la care trebuia sa ajunga omul dinainte de ca-
dere”. Starea primordiald consta intr-o contemplare oarecum in-
tuitiva a prezentei divine. Sfantul Vasile cel Mare spune: ,Chipul lui
Dumnezeu este principiul si radacina binelui, sadita in firea mea”.
Astfel, asemanarea ,este in potenta (dvvauer) insusi chipul, iar in act
(évepyeia) e alipirea de virtute, savarsirea binelui”. Sfantul Grigorie
de Nyssa afirma: ,Primul (chipul, n.n.) 1 avem prin creatie, a doua
(asemdnarea, n.n.) o dobindim prin vointd. Deci ceea ce e dupa
vointa exista in noi potential (dvvauer Huiv évomapyer), dar ne-o insu-
sim prin lucrare (€vep yeio 6¢ avtois Emdyouev)”. Omul a primit de la
Dumnezeu chipul ca dar (Gabe), iar asemanarea i s-a fixat ca mi-
siune (Aufgabe), ca o datorie (Seinsollendes). Acesta e sensul di-
namic, sensul de devenire a chipului. E propriu Teologiei orto-
doxe — In comparatie cu catolicismul si protestantismul — ca deo-
sebeste intre chip si asemanare si prin aceasta acorda un caracter
dinamic Antropologiei®.

* Paul Evdochimov, Ortodoxia, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 103.

* Joan 1. Icd jr., Persoand sau/si ontologie in gdndirea ortodoxd contempo-
rand, in ,Prinos de cinstire”, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe, Sibiu, 1993, p. 378.

* D. Staniloae, Starea primordiald..., p. 336. De la putinta trupului de a muri
(posse non mori) ar fi ajuns la neputinta de a muri (non posse mori) si, peste tot,
de la nestricaciunea ca posibilitate, ar fi ajuns la nestriciciunea ca stare neschim-
babila.

* Ibidem, pp. 336-337
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Sfantul Grigorie de Nyssa afirma: ,Chipul este fiinta ontologica
si substantiala a omului si inseamnd mintea (vodg); iar asemanarea
este misiunea etica si inseamnd, asadar, virtutea”. Termenul guoiwaoig
desemneaza efortul de realizare a lui eikc@v, si nu are un obiect di-
ferit (J. Danielou). Intr-un fel, harul dumnezeiesc tine de natura
omului. Viata dupa fire nu este posibila decat prin ajutorul ha-
rului. Viata aceasta se deosebeste totusi de viata mai presus de
fire, prin aceea ca ultima incepe abia dupa ce firea, cu ajutorul
harului, a depdsit toate posibilitatile ei, dupa ce omul a intrat in
faza Indumnezeirii dupa har. Viata dupa fire e viata dupa chip si
asemanare, pana la pragul indumnezeirii. Viata deviata de la fire e
viata cu chipul uritit, dar nu s-a pierdut. Viata mai presus de fire
e viata devenita neschimbabila in bine si iIn nemurire, viata in
care omul cunoaste ca Dumnezeu®.

Nu exista pozitia neutrd a unei naturi pure (sau a unei libertati
pure), o realizare a ei in limitele ei, cu puterile exclusive ale ei,
cum invata catolicismul. Nu se poate face separatie intre natura si
ajutorul lui Dumnezeu, fira ca omul sa nu cada sub naturd. Asa-
dar, o libertate rupta de fire e o libertate contrara ei insesi. Caci
firea nu e in afara de libertate, cum socoteste un Sartre si chiar un
Berdiaev, ci in libertatea Insasi. Libertatea nu constituie un ipostas
propriu, ci e puterea unei fiinte rationale®.

Gustarea din pomul oprit a protoparintilor indica insa o alipire
dezordonata, in afara de limitele ingaduite de Dumnezeu, de cele
materiale, o cufundare exclusiva a omului in ele. Dupa Sfantul

* Ibidem, pp. 337-343. Chipul are un sens ontologic, considerat ca un dar
inalienabil sadit in om de Dumnezeu, dar exprima si o dependenta ontologica
originara. Chiar dupa cadere, noi avem chipul lui Dumnezeu in mai mare grad, ca
ingerii, dar dupa asemanare suntem mai prejos de ei. Chipul si asemanarea nu pot fi
separate. Tinind seama de acestea, putem spune ca Adam, inainte de cadere, avea
chipul dumnezeiesc in normalitatea tendintelor si intentiilor sale, dar nu in starea
desfasurata si consolidata a acestor tendinte. Dreptatea originara reda tocmai aceasta
normala functionare a chipului, acest inceput al asemanarii. Ea nu era un donum
superadditum, ceva suprapus naturii umane sau chipului dumnezeiesc in om, cum
spune doctrina catolicd; nu era ceva dat omului de Dumnezeu printr-o a doua
creatie. Ea era emanatia naturii sale. Dar, in acelasi timp, ea se datora si legaturii
cu Dumnezeu prin har.

» Ibidem, pp. 343-348.
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Maxim Marturisitorul, pomul vietii reprezinta ,mintea sufletului, in
care 1si are sediul intelepciunea, iar pomul cunostintei binelui si
raului e simtirea trupului, in care e vadit cd se afla miscarea nera-
tionala” (Rdsp. cdtre Tal., 43)*. Dupa explicatia aceasta, raul ar
consta Intr-o predominare a simtualitatii asupra spiritului. Dar
Jirationalitatea simtirii”, despre care vorbeste Sfantul Maxim, nu
inseamna lipsa ratiunii din simtire, ci o ratiune subordonata sim-
tirii, o ,amestecare a intregii puteri cugetatoare in simtire”. Asa-
numita simtualitate e ea Insdsi o modalitate a spiritului. Omul ab-
dica prin spirit de la spiritul sau, caci spiritul insusi abdica de la
demnitatea sa de conducator. Caci omul e spiritual chiar si in ab-
dicarea de la spirit. Sfantul Maxim Marturisitorul talmaceste pomul
acesta drept intreaga creatie. Caderea a fost, totodatd, un act spi-
ritual. Pe om l-a ispitit, pe 1anga perspectiva unei placeri simtuale,
perspectiva mincinoasa a Indumnezeirii sale, a totalei independente
de Dumnezeu. Gustand din pom, protoparintii au simtit amandoua
aceste lucruri: placerea sensibila si experienta unui act de indepen-
denta fata de Dumnezeu, de indumnezeire. Cautarea placerii sen-
sibile in fapturi e Indumnezeirea fapturii, e trdirea unei nepasari
de Dumnezeu in aceasta gustare.

Pacatul e deodata simtual-spiritual. Astfel, pacatul e in acelasi
timp desprinderea omului de Dumnezeu si o dezordine 1n firea lui.
Pacatul consta dintr-o simtualizare a spiritului. Pe cand in Apus,
urmandu-se lui Aristotel, spiritul conceput mai mult pasiv, ,e excitat
din afara”; prin fenomene, si se realizeaza prin simturi, prin aceasta
dobandindu-se cunoasterea si infaiptuindu-se sudura intre suflet si
corp, sufletul nefiind ,in contact imediat cu lumea suprasensibila”,
in Rasarit, ,spiritul (vodg) e orientat din nastere spre contemplarea
(Bewpia) luminii necreate” si tocmai datoritd acestei lucrari a lui este
unificatorul puterilor si functiunilor naturii umane si ale acesteia
cu Dumnezeu, revarsand o lumind de sus peste lucrurile sesizate de
simturi. ,Pentru ca voog — numit de greci, semnificativ, conducd-
torul (i7yovusvikév) — sa poata conduce omul la fericire, trebuie mai
intdi ca psyche sa asigure legatura lui cu corpul. Acesta va fi deci

% D. Staniloae, Doctrina ortodoxd si catolicd despre pdcatul stramosesc, in
LOrtodoxia” nr. 1, 1957, pp. 4-5.
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mediatorul Intre spiritul pur si puterile somatice, pentru ca in el se
incarneaza voog, pentru a sublima sau a transforma sensibilul.””

In ceea ce priveste fiinta pacatului si urmarile lui, este o deo-
sebire intre actul insusi si starea produsa de el. Ceea ce mostenim
noi nu este actul insusi, ci starea ramasa In protoparinti, de pe
urma lui. Aspectele acestei pacatosenii ramasa in natura umana:

1. Pierderea harului (sau autonomizarea omului fatd de Dum-
nezeu). Privatiunea de har a omului cazut nu e numai o urmare a
pacatului, produsa de Dumnezeu, ci si un aspect al pacatului in-
susi. Am putea spune cd actul insusi al caderii s-a putut savarsi
pentru ca omul incepuse sa fie pdrasit de har si a fost parasit de
tot cand a Intins mana dupa fructul oprit.

2. Dar pierderea harului a produs si o modificare ontologica
in firea umana, care s-a aratat in:

a) Pierderea armoniei launtrice intre spirit si simtualitate. In
aceasta se arata slabirea chipului dumnezeiesc in om. Se mani-
festa in intunecarea mintii, in slabirea vointei si in aparitia asa-nu-
mitei concupiscente, care e o exagerata poftd a omului dupa cele
sensibile.

b) De aici s-a nascut si alipirea la lume, dependenta de ea, In-
dumnezeirea ei. Lumea a pierdut tot mai deplin pentru el carac-
terul de simbol transparent al transcendentei.

©) Iubirea egoista de sine a omului (@AouTia). Intunecarea ca-
racterului de persoana, ca factor de relatie iubitoare.

d) Toata aceasta starea a omului se numeste moarte sufleteasca.
Moartea sufletului consta intr-o insensibilitate pentru cele inrudite
cu el, pentru bine si pentru Dumnezeu. $i precum trupul e mort
fara suflet, asa sufletul e mort fara har sau fara Duhul vietii®.

E greu de inteles cum se simtualizeaza spiritul, cum devine ,numai
trup” (Gen. 6, 3; Ioan 3, 6). E un fenomen opus spiritualizarii, in-
dumnezeirii trupului, prin care primeste calitati si energii duhovnicesti.

¥ M. Lot-Borodine, L’Antropologie theocentrique de I'Orien chrétien comme
base de son experience spirituelle, Trénikon, 1/39. Ibidem, pp. 5-14. Pacatul
primilor oameni, departe de a insemna ca aceasta autonomizare n-a afectat si
spiritul insusi in viata lui — cum considera Apusul —, implica atragerea spiritului
de la contemplarea lui Dumnezeu si impiedicarea lui de la rolul de unificator al
tuturor puterilor umane, ceea ce Inseamna o slabire a spiritului.

* Ibidem, pp. 14-17.
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Cand Sfantul Apostol Pavel spune: ,nu fac binele pe care-1 voiesc,
ci raul pe care nu-l voiesc, pe acela 1l fac”, aratd cd eul Insusi si-a
insusit tendinta strdina lui. Insusindu-si tendinta striini, nu e ini-
busita cu totul in el nici cea proprie lui, ci e ficuta numai ineficace.
In ,eu” sunt prezente doud voiri: voirea spiritului si voirea carnii,
dar de fiecare data una capata o predominare asupra celeilalte®.

,2Hainele de piele” au fost adaugate omului dupd cadere si nu
reprezintd un element constitutiv, natural lui. De asemenea, hai-
nele de piele nu reprezinta trupul omului. Ele reprezintd morta-
litatea biologica (nekrotes), privitd ca o a doua natura, a omului de
dupa cadere. Nu e vorba de moarte (thanatos), ci de mortalitate
(nekrotes), de o noud stare in care se gdseste omul, de o viatd in
moarte (mia en thanato zoe). Omul nu mai are, ca inainte, viata ca
o caracteristica a lui, nu mai exista datorita vietii care tisneste In mod
natural din el, ¢i exista intrucat amana moartea. Ceea ce exista in
mod principal acum este moartea, viata s-a schimbat 1In supra-
vietuire (epibiose). Sfantul Maxim il vede pe omul cel dintdi creat
grabindu-se sd creeze In mod tehnic insusirile lui Dumnezeu, sa
creeze in el in mod autonom, ,farda Dumnezeu, fnainte de Dum-
nezeu si nu dupa Dumnezeu”, ceea ce e o caracteristica exclusiva
a lui Dumnezeu: viata in sine.

Asadar, mortalitatea, absenta vietii, trdita de suflete ca absenta
a sensului, viata ,umeda si dizolvata” sau ,racita” este prima di-
mensiune a hainelor de piele®. Inainte de a fi imbricat  hainele de
piele”, omul purta un vesmant ,tesut de Dumnezeu”, haina lui psi-
hosomatici era tesutd din harul, lumina si slava lui Dumnezeu. In acel
vesmant stralucea asemanarea cu Dumnezeu sau nepatimirea. Cel

* Ibidem, pp. 23-26.

* Panayotis Nellas, op. cit., pp. 85-88. Aceasta mortalitate este o caracteristica a
naturii irationale. Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste despre acea ,haind moartd si
hidoasa aruncata asupra noastra, alcatuita din pieile vietuitoarelor irationale”. Si ex-
plica: ,Trebuie sa intelegi aspectul exterior al naturii irationale”. Dar viata pe care
,hainele de piele” au impus-o omului este moartd, sau biologica, sau irationala,
fiindca, in ultima analiza, e materiald. ,Hainele de piele” sunt identificate de Sfan-
tul Grigorie de Nyssa cu ,frunzele trecatoare ale acestei vieti materialnice”. Dar func-
tiile psihice au devenit si ele, Impreuna cu cele trupesti, ,corporale”, constituind,
dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, impreuna cu trupul, ,acoperamintul inimii..., ves-
mantul carnal al omului vechi”. Hainele de piele sunt ,cugetul trupesc”. Ibidem,
pp. 89-90.
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dintai om zidit era, potrivit formulei Sfantului Grigorie Teologul,
,gol pentru simplitate™. Dar Dumnezeu rabda in iubirea Lui si
aceasta noud stare, pe care o transforma in binecuvantare. Raul nu
este ,nici ceva ce este”, nici, cu atat mai putin, ,creator de lucruri
ce sunt”, dar poate deveni, dupa expresia zguduitoare a Sfantului
Dionisie Areopagitul, ,si fiintd, si bine, si creator, si cele bune”.
Mortalitatea (necroza) a fost pusa prin iconomie In jurul naturii
create spre nemurire, luata din natura vietuitoarelor irationale.
,Ofensa” (hybris) este, in realitate, o ,rana” (frauma). Dumnezeu
transforma cu iubire de oameni in mod interior ,pedeapsa” in ,leac”
(pharmato), vindecand astfel ,rana” si pedepsind, nimicind ,,ocara”,
care este pacatul. Prin moarte, ajunge la viata, lepadand toata necroza.

Acesta este caracterul dublu (demorphos) al  hainelor de piele™.

3. Hristomorfizarea baptismala, viata in Hristos
si continutul ei energetic-pnevmatologic

Panayotis Nellas, In Studiu asupra antropologiei hristocentrice
a lui Nicolae Cabasila, 1si propune sa analizeze premisele vietii
spirituale: Intruparea, Biserica si sinergia. Astfel, pentru ca si
existe, viata spirituald, ca si viata naturald, are nevoie de un
nascator. Din acest motiv, sustine N. Cabasila, inainte de a se
zamisli in pantecele Fecioarei Maria de la Duhul Sfant ,Fericitul
Trup” al noului Nascator al umanitatii, era cu neputinta pentru
cineva sa nascd o viata duhovniceasca.

Desigur, Adam a fost plasmuit ,dupa chipul” lui Dumnezeu.
Astfel, el a primit, pe masura ,chipului”, suflarea Duhului si s-a
aratat in mod efectiv ca ,suflet viu” (Fac. 2, 7). Dar viata sa nu era
inca pe deplin spirituald, duhovniceasca, nu era insdsi viata
Duhului Sfant, in care traieste fericitul trup al Domnului si care a
fost data oamenilor in trupul lui Hristos, care este Biserica, dupa
Cincizecime®.

' Ibidem, p. 91. Aceasta inseamnd, explica Sfantul Maxim, ca trupul lui nu
cuprindea in el ,calitati” contrare intre ele. Daca vom intelege goliciunea ca
transparentd, putem spune ca trupul lui Adam era atat de simplu, incat in rea-
litate era transparent, deschis creatiei materiale.

* Ibidem, pp. 98-101.

¥ Ibidem, p. 130.
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Natura umanad e cdzutd, ,ca o materie fara Infatisare si farda
forma”. Patima si satisfacerea patimilor dau astfel impresia vietii,
in vreme ce in realitate nu fac altceva decat sa acopere absenta
vietii adevarate. ,Capacitatile si puterile de a trai”, cu care a fost
inzestrat si care erau Intr-un anume grad spirituale, s-au inchis in
materialitate si, In loc sa se Inalte la treapta de ,simtiri spirituale”,
au decazut la treapta de simple functii psihosomatice, biologice,
la treapta de ,haine de piele”.

Creatia Bisericii reprezinta a doua premisa a vietii spirituale, si
Biserica constituie a doua dimensiune a mantuirii. Hristos nu este
un simplu eliberator care, dupa eliberare, i lasd pe oameni sin-
guri, incredintindu-le invatitura Lui inteleapta. Intr-un mod mult
mai radical, El creeaza pentru ei un nou spatiu de viata. Iar acest
spatiu e chiar Trupul Sau. Faptul ca omul trebuie sa cunoasca pe
Dumnezeu si sd-si coordoneze vointa sa cu voia lui Dumnezeu
reprezinta a treia premisd a vietii spirituale si a treia dimensiune a
mantuirii. Prin cunoasterea dreapta si iubirea libera, omul poate sa
se Tnalte in Hristos, de la ,dupa chip”, la chip, ca sa ajunga adica
la asemanare®.

Natura vietii spirituale daruite la Botez este, de fapt, viata in
Hristos. Adam a fost ;modelul” natural al descendentilor lui. Prin
nasterea lor biologica, oamenii poarta infatisarea adamica, forma si
viata adamica, functiile biologice psihosomatice. Prin Intruparea,
ingroparea si Invierea Lui, Cuvantul creator a remodelat si creat in
el ,modelul” adamic, a creat un nou ,model” spiritual de om. A fost
Noul Adam, noul nascator al umanitatii, Parintele veacului viitor.

Viata prezentd e asemanatd de Cabasila cu ,viata obscura si
nocturna” pe care o traieste embrionul In pantecele matern, pre-
gatindu-se pentru nasterea sa: ,Pe omul interior si nou, creat dupa
Dumnezeu, lumea aceasta il naste in dureri si, odatd plasmuit si for-
mat aici, se naste desavarsit in lumea cea desavarsita si neimbatra-
nitoare... Aceasta e ceea ce spunea Pavel galatenilor, scriind: ,,Co-
pilasii mei, pe care-i nasc iardsi in dureri, pana ce Hristos va lua
chip in voi” (Gal. 4, 19)”. Aici are loc ,daruirea madularelor si sim-
tirilor noi” si ,pregatirea pentru vietuirea de acolo”. Si aceastd pre-
gdtire nu se poate face decit iIncorporindu-ne in Hristos, primind
viata Lui si propriile simtiri si functii®.

% Ibidem, pp. 137-140.
* Ibidem, pp. 142-143. Aceasta pozitie evidentiaza faptul ca omul adevarat se
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Comuniunea aceasta a lui Hristos cu omul e cea care-l scoate
pe ultimul din viata moartd si din existenta moartd, din caracterul ei
y2amorf” si sters” si din ,ignorantd” (amorpbia, aphaneia, agnosia).
Cabasila nu ezita sa sustind cd Dumnezeu ,cunoaste pe cele proprii
Lui”, adica Tatdl cunoaste pe Fiul si ceea ce apartine Acestuia. Prin
Botez, Mirungere, Euharistie si restul vietii spirituale ne incorporam
in Hristos, primim existenta crestina, cea hristocentrica si hristo-
morfi, precum si forma si viata corespunzitoare. In acest mod,
,latdl gaseste pe fetele noastre insasi forma (chipul) Fiului Sau si
recunoaste in noi madularele Celui Unul-nascut” al Sau. Astfel,
fiind ,cunoscuti Celui ce cunoaste cele proprii ale Lui”, iesim din
stergere si uitare la ne-uitare, la adevar (aletheia). Omul, fiind
inainte intuneric, devine lumind, primeste subzistentd, fiind ina-
inte nimic; este impropriat si infiat de Dumnezeu”.

Pentru Cabasila, viata spirituala e tocmai viata in Hristos sau
viata lui Hristos In noi (en-ousia). Din cele mai de sus devine lim-
pede faptul ca adevarul omului consta In deiformitatea sau, mai
exact, in hristomorfismul (christoeideia) si hristocentrismul lui.
Hristologia crestina ortodoxa este, propriu-zis, o ,teantropologie”.
Indumnezeirea (theosis), dupa Cabasila, are drept continut an-
tropologic al ei hristificarea (christopoiesis). Unirea si comuniunea
omului cu Hristos se realizeaza cu ,existenta (fo einai)” omului,
cu miscarea (kinesis) care activeaza existenta, cu viata (zoe), prin
cunostinta si vointa lui.

Asa cum am vazut deja, n afara lui Hristos, existenta biologica
umand, omul biologic, nu are nici ,Infatisare”, nici ,nume”, ci este
o ,materie” amorfd. Omul se cufunda in apa Botezului ca o ,ma-
terie amorfa si fara chip” si iese afara ,purtind chipul” frumos al
lui Hristos. Natura omului ia forma, cu alte cuvinte constitutia si

naste prin nasterea in Hristos, ca nasterea biologica reprezintd pregatirea nas-
terii reale in Hristos. Nasterea naturala e o separatie a mamei de copil, nasterea
spirituald e o unire continud, iar dacad omul se separa de Hristos moare. ,Singele
prin care traim acum este Sangele lui Hristos, si trupul nostru este Trupul lui
Hristos... comune ne sunt madularele si comunad ne este viata”. Aceastd pose-
siune simultana a acelorasi madulare si a aceleiasi vieti creeaza comuniunea reala.
Hristos nu ne-a dat viata ca sd Se separe in continuare de noi, ca aceia (parintii),
ci ,este prezent si unit pururea; si face viu si constituie (pe om) prin insusi faptul
ca e prezent.” Cf. Ibidem, p. 144.
% Ibidem, pp. 145-140.
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functiile, naturii umane indumnezeite a lui Hristos, pentru ca prin
Tntruparea Sa Hristos a creat in organismul uman, pe care si I-a asu-
mat, acele dimensiuni si functii noi prin care omul sa-si poata Im-
propria viata dumnezeiasca. Isi face ale Sale (,impropriaza”), se
amesteca fara confuzie, dar real, in toate facultdtile noastre psihoso-
matice si sub influenta activa a Trupului Sau Inviat; transforma, re-
modeleaza si le innoieste, faicandu-le functii ale propriului Trup”.

Botezul 1l ipostaziaza in Hristos; el reprezintd pentru om un
eveniment ontologic care 1l remodeleaza si 1i intregeste existenta
creatd. De aceea, el reprezinta punctul de plecare statornic al ori-
carei abordari ortodoxe a ontologiei omului. Si, de aceea, el cons-
tituie ,radacina”, izvorul” si ,postamentul” vietii spirituale. Omul
care a primit In Botez noua existenta In Hristos 1si gaseste noua
miscare si activare a existentei dupa Hristos in Taina Mirului. ,Ast-
fel, cei care au fost constituiti spiritual si s-au ndscut in acest mod
trebuie sa castige si o lucrare (activitate) potrivitd unei astfel de nas-
teri si 0 miscare corespunzdatoare. Aceasta o poate (savarsi) in noi
celebrarea prea-dumnezeiescului mir”. In aceasti Taina, Duhul
activeaza si vivifica functiile omului in Hristos, ,face active ener-
giile spirituale”®. Asa cum arata si Boris Bobrinskoy, ,o intreaga
teologie a energiilor necreate, care Imbraca si transforma omul”,
se afld Inscrisa in tema miresmei din mirungere. Prin Botez, cres-
tinul devine templu al prezentei lui Dumnezeu, receptacolul ener-
giilor divine transfiguratoare. Suntem miruiti pe frunte, spune si
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Ibidem, pp. 148-149. ,Este deci evident ca, pe de o parte, Hristos Se re-
varsd si Se amestecd cu noi, iar, pe de altd parte, cd ne schimba si ne preface pe
noi in El Tnsusi, ca o picaturd mici de apa varsatd intr-un ocean infinit de mir”.
,Fiindca suflet si trup si toate puterile lor devin de indata spirituale, pentru ca se
amesteca Suflet cu suflet, Trup cu trup si Singe cu sange; (...) «u mai traiesc eu,
ci Hristos traieste in mine» (Gal. 2, 20)”. Prin aceasta afirmatie a Apostolului
Pavel, Cabasila arata ca existd o renastere si a persoanei umane, care este iposta-
ziata 1n Hristos Cel ce devine pentru om un ,alt el insusi (allos autos)”.

% Ibidem, pp. 150-151. Inainte de Intruparea Cuvantului Dumnezeu ,era un
mir ce ramanea asupra Lui TnSU§i”. Tns:i, prin asumarea naturii omenesti, ,mirul” s-
a varsat din Logos in ea si s-a preficut in ,ungere”. Prin intruparea Sa, Cuvantul
a miruns umanitatea cu dumnezeirea Lui. Preasfintul Duh intra astfel acum in
umanitate nu ca la Intdia creatie, ci personal. ,Fiindca atunci, zice, a suflat su-
flare de viata, iar acum ne comunica Duhul Lui”. E Cel ce misca si face viu trupul
fericit al Domnului. Taina Mirului reprezinta Cincizecimea fiecarui om.
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Sfantul Chiril al Terusalimului, pentru ca, ,avand obrazul descoperit,
sa reflectati asemenea unei oglinzi slava Domnului” (Cat. Myst. 111, 4).
Simbuolistica Insasi a mirului (energie datatoare de viata, dimensiune
ecleziala, prezenta a Duhului Sfant, conformitate cu Hristos) se re-
gdseste in teologia euharistica®”.

Dumnezeiasca Euharistie este viata In Intreaga ei plinatate.
,Fiindcd nu ne Impdrtdsim de ceva din El, ci de El Insusi”. Astfel,
omul se transforma in madular efectiv al Trupului lui Hristos, care
este hranit si facut viu de Cap: ,Fiindca cele ale capului cu ne-
cesitate coboara la trup”. Dumnezeiasca Euharistie, scrie, e cea care
,he sdlasluieste in Hristos si salasluieste pe Hristos In noi..., astfel
incat si locuim si suntem locuiti si ne facem duh cu El”. Este si
locuitor, si locuinga”®.

In Taine, Dumnezeu ofera totul si nu se mai poate adiuga ni-
mic. Este Tnsa necesar ca omul sd cinsteascd prin conlucrarea (si-
nergia) lui comoara pe care a primit-o in Taine. Dar omul este in
mod fundamental ceea ce gindeste si ceea ce vrea. Asadar, nu e
cu putintd sa se socoteasca unit cu Hristos, fara ca functiile su-
perioare ale lui sa fie unite cu El. Omul poate, valorificind nasterea,
miscarea si viata ce se gasesc in Taine, sd lucreze ca sa atinga hris-
tificarea mintii si a vointei lui. Hristos este substratul (hypo-theisis

% Boris Bobrinskoy, Impdridsirea Sfantului Dub, EIBMBOR, Bucuresti, 1999,
pp. 155-160. Se remarca reciprocitatea dintre darul Duhului si prezenta lui Hristos
in Mirungere, datorata plenitudinii cincizecimice a botezului pascal si prelungirii
permanente a acestuia in viata celui botezat.

" Ibidem, pp. 152-153. Cabasila Incearca cu indrazneald o descriere si o ex-
plicare fiziologica a acestei transformadri, pe care o si numeste ,transformare”
(metaskeue). Interpretand pasajul scripturistic: ,Cel ce Ma mananca va trdi prin
Mine” (In 6, 57), admite faptul cd omul, ca existentd superioard, poate sd asi-
mileze painea, vinul si orice altceva mananca. Dar aceste mancaruri, subliniaza
el, inspirat si de Sfantul Maxim, nu au viatd de la ele insele si nu pot da viata.
Dau impresia ca ofera viata, pentru ca ele conserva provizoriu trupul, insa in rea-
litate ofera o simpld supravietuire supusa striciciunii si orientata spre moarte. Dar
Painea Euharistiei, Hristos, e realmente vie si, astfel, ea poate sa ofere in adevar
viatd. Mai mult, ca absolut transcendent cum este, nu El Se preface atunci cand Se
oferd ca hrana omului, ci El este Cel ce il preface pe om in ceea ce este El in-
susi. ,Hrana se transforma (se preface, metaballei) in cel ce o mananca; pestele,
piinea si orice alt aliment se transforma in singe omenesc. Aici insa se intimpla in
intregime contrariul. Fiindca insasi Painea vietii misca pe cel ce se hraneste si-l
schimba si transforma (preface) in ea insasi”.
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sau hypo-stasis-ul) gandurilor noastre. Cand devine integrala, co-
muniunea reprezinta o transfigurare si hristificare practica a mintii
si ofera cunoasterea suprema. Tatdl recunoaste In mintea noastrd
mintea Fiului Sau si noi, prin mintea Fiului, ajungem sa cunoastem
pe Tatal, lucru care, dupa evanghelistul Toan, reprezintd conti-
nutul vietii vesnice: ,Aceasta este viata vesnica, ca sa Te cunoasca
pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos pe care
L-ai trimis” (In 17, 3)*.

Asemadndtoare este unirea si comuniunea cu Hristos prin vointd.
Transferul (he metaphora) vointei de la noi la Hristos constituie
mantuirea. Hristificarea vointei reprezinta continutul vietii spiri-
tuale in stadiul ei cel mai inalt, ea functioneaza ca iubire (agape)
si se numeste sfintenie (hagiotes)™.

Existenta noud, energia, viata, cunostinta si vointa lui noud,
intreg organismul hristomorf, transfigurat cu simturile spirituale si
darurile Duhului, care reprezintd noile moduri de functionare ale
lui, constituie noul om in Hristos.

‘U Ibidem, pp. 155-159.
2 Ibidem, pp. 160-164.



Theophany of Baptism as place of glory from garments
of skin to the christomorfph organism through baptism

Rev. Lect. PhD. Nichifor TANASE

The Savior bas given to the buman nature, through His Bap-
tism, the new birth in Spirit to which Adam was called, but from
which be bas been removed by bis sin. The baptismal immersion
signifies enbypostasiation in Christ and a pnevmatic-energetic irra-
diation. Since our study is limited to the significance of the Sacra-
ment of Baptism, we will analyze the energetical union, especially
the energetical aspect of the union between the indefinite mobile
energy of the original water and the flow or the energetical fluidity
of the Holy Spirit as ,,power of continuous forming of the existences”.
The soteriological refunctioning of the biological bypostases in the
new personal existence acquired through baptism is a ,,dynamic
refunctioning” accentuated (eine kraftvolle Refunktionalisierung).
The new existence, the energy, life, knowledge and our new will, the
whole bristomorf organism transfigured with spiritual senses and
gifts of the Holy Spirit which represents new ways of functioning,
Jorm the new man in Christ. According to Palamas, God is ,,the form
in forms that originated forms” (€ido¢ £v €ideotv ¢ eidedpyng). In
Him are given virtually, prefigured and concentrated all the forms.
He offers the subsistence through the communion with Him as
an irradiation of light. Irradiation is God’s way of entering into
an interpersonal relationsbhip with His creation.
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