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Abstract

This study proposes a brief reflection on the problematic of the report between the
human reason and the faith in the fulfillment of the man. On one hand, it raises the
voice of some modern thinkers who presume an exclusivity of the reason, and on the
other hand, it emerges the claiming of certain believers who postulate an exclusivity of
the faith. But both some and the others converge to assert an incompatibility between
reason and faith. However, our approach consists exactly in putting forward some biblical
and patristic arquments in favor of their plenary compatibility. The authentic vocation
of the reason is to support the relation of the man with God, and it is in this purpose
that it always needs to be strengthened and accompanied by the faith, the only force
capable of helping it to develop and reach so its real goal.
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Introducere

Intriga acestui studiu o constituie o intamplare personald pe-
trecuta in vara anului 2015 intr-o manastire ortodoxa din Franta.
in timpul unei discutii legate de importanta culturii si a stiintei, In
general, dar in special a studiului teologiei, un candidat la mona-
hism, sincer traitor al idealurilor crestine, m-a interpelat oarecum cu
indignare: ,Ce tot atata stiintd, cultura!? Sfintii Parinti erau adesea
oameni foarte simpli, apostolii erau pescari, Mantuitorul n-a scris
nimic, n-a facut scoald. Scoala nu ajuta la mantuire. Doar credinta
mantuie, nu ratiunea”. Iar cazul nu e deloc singular printre cei
angajati cu profunda sinceritate, monahi sau mireni, in realizarea
idealului crestin al mantuirii in Hristos. Observand aceasta oare-
care ignoranta determinata de reticenta — sau chiar de forma sa ex-
tremd, de dispret — fata de ceea ce presupune stiintd, cunoastere,
ratiune, culturd, intelepciune lumeasca etc., care se resimte uneori
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in abordarea unei categorii de credinciosi ai Bisericii, nu putem
evita o serie de intrebari legitime: Este oare ratiunea un impedi-
ment, o piatrd de poticnire pentru crestin, un factor ce deturneaza
aspiratia sa spirituala? Exista oare o dihotomie, un antagonism, o
inclestare existentiald intre cei doi factori, intre ratiune si credintd?
Exista motive sa vedem un raport de exclusivitate sau de incompati-
bilitate intre fortele celor doud? Are si ratiunea un aport oarecare
in apropierea omului de Dumnezeu sau constituie cumva doar un
factor susceptibil de a umbri lucrarea credintei din sufletul cresti-
nului? Ce este credinta si ce este ratiunea? In sfarsit, putem con-
stata intre ele un raport de tipul sau... sau, ori de tipul si... $i?

1. Consideratii despre ratiune

Sd incepem prin a prezenta cateva consideratii succinte despre
ratiune. Deoarece reflectia teologica trebuie sa plece de la textul
sfant al Scripturii, sa-si traga radacinile din solul Revelatiei divine,
vom retine aici doud categorii de texte, care la o prima vedere par
sd prezinte o antinomie sau o contradictie iIn mesajul Scripturii.
Prima categorie se centreaza chiar pe prologul Evangheliei Sfan-
tului Ioan, unde Fiul lui Dumnezeu este numit Cuvantul: , La In-
ceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu
era Cuvantul... Si Cuvantul S-a facut trup si S-a saldsluit intre noi...”
(In 1,1, 14)". Or, este cunoscut faptul cd termenul grec Aéyoc din
acest text poate fi tradus, in francezd’ si In romana, atat prin ratiune,
cat si prin cuvint’. Mai exact, traducerea romaneasca ar putea la fel
de bine sa retind aici versiunea: ,,La inceput era Ratiunea si Ratiu-
nea era la Dumnezeu si Dumnezeu era Ratiunea”. Declaratie inte-
resanta si chiar incitanta, dacd avem in vedere faptul ca acelasi autor

' Putem consulta aici si textele din Vechiul Testament care marturisesc despre
existenta Intelepciunii si nasterea ei din Dumnezeu, inainte de intemeierea lumii:
Pilde 8, 22-35, si intelepciunea lui Solomon 9, 9-10.

2 Anatole Bailly, Emille Egger, Dictionnaire grec-francais, Editura Hachette,
Paris, 1906, p. 1200.

* A se vedea nota 14 a Parintelui Staniloae in traducerea Sfantul Maxim Mar-
turisitorul, Télcuire la Tatal nostru, in col. , Filocalia sfintelor nevointe ale desavar-
sirii”, vol. Il, editia a II-a, traducere, introducere si note de Pr. dr. D. Staniloae,
Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 338.
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zice Intr-o alta scriere a sa ca ,,Dumnezeu este iubire” (IIn 4, 8, 16).
Logica superficiald, care tinde uneori sa surprinda o incompatibi-
litate, 0 excomunicare reciprocd intre ratiune si iubire, este aici pe
deplin invalidata. Dumnezeu este in Sine, dupa marturia Aposto-
lului Ioan, atat Ratiune, cat si Iubire; atat cugetare, cat si sentiment;
atat reflectie, cat si traire in comuniune. Dumnezeu are in Sine lo-
gosul, ratiunea, sau Dumnezeu este Logosul, Ratiunea, asertiune pe
care Sfanta Scriptura o coreleaza imediat cu Dumnezeu este iubire.
Avem aici resortul pentru reflectia noastrd in cele ce urmeaza.
Plecand de la acest text inspirat al Sfantului Ioan, cert este ca
Sfintii Parinti, si aici ne referim in special la Sfantul Maxim Martu-
risitorul, au redactat zeci de tratate in care Fiul este numit Logosul
sau Ratiunea divind. Acest termen a atras atentia multor Parinti si
scriitori bisericesti si continua sa faca o bogata cariera in teologie.
Spre exemplu, Sfantul Maxim vede in Tatal ,,Mintea divind” Care
da nastere Ratiunii (Fiul) si purcede Viata (Duhul Sfant)*. Mai
mult, lumea intreaga nu este decat o cuvintare, o frazd, a acestei
Ratiuni, adicd fiecare lucru sau fiintd creatd este, de fapt, materia-
lizarea, ,plasticizarea” — in limbajul Parintelui Stiniloae® —, unui
gidnd, a unei idei existente din vesnicie in aceasta Ratiune supra-
rationald. Lucrurile nu sunt, de aceea, decat ,ratiuni create” in or-
dinea aceasta spatio-temporala, dupa modelul si prin puterea unor
,ratiuni necreate” (idei) existente in Ratiunea dumnezeiasca, adica
in Fiul. Iar persoanele umane sunt inzestrate cu ratiune congtientd,
tocmai pentru ca sa citeasca aceastd fraza a lumii care incifreaza in
ea invitatia la un dialog al iubirii intre Persoanele divine si persoanele
umane. Orice dialog presupune cel putin doua persoane ce rela-
tioneaza, pentru ca orice fraza cu sens presupune ratiunea unei

* Sfantul Maxim Mérturisitorul, Citre preacuviosul presbiter si equmen Talasie, in
col. ,Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii”, vol. II], editia a IV-a, traducere,
introducere si note de Pr. dr. D. Sténiloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 92:
,lar cap al lui Hristos, adica al Ratiunii (Logosului) creatoare, Care se dezvalui din
lucruri..., este Mintea cea negrdita Care O naste pe aceea dupa fiinta”. Putem con-
sulta, in acest sens, si p. 96: ,,intrucét deodatd cu Ratiunea, Care e Facatoarea tutu-
ror, e cugetatd si Mintea, la Care Se raporteaza Ratiunea ca la cauza Sa, a numit pe
Tatal cap al lui Hristos, in calitatea Lui de Minte Care naste prin fire Ratiunea”.

® Nota 21 in Pr. dr. Dumitru Staniloae, ,, Introducere”, in Sfantul Maxim Martu-
risitorul, Ambigua, editia a II-a, traducere, introducere si note de Pr. dr. D. Staniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 42.
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persoane indreptata spre ratiunea altei persoane: sensul nu iz-
voraste decat din ratiune si tinteste spre o alta ratiune. Animalele
nu se intereseaza de sensuri, nu se preocupa de un sens al existentei
lor, pentru cd doar ratiunea persoanei aspird, cautad sensuri si se
hraneste cu ele. Iar dacd sensurile existd, atunci ele nu-si pot avea
originea ultimad Intr-o creaturd, in om, ci trebuie sa existe dincolo
de cortina opaca a lumii materiale o Sursa absoluta a lor, o Ratiune
suprema Care seamana prin actul creator aceste sensuri in lume.
Iar omul, in calitate de faptura zidita dupd chipul acestei Ratiuni,
cautd sensurile si se straduieste neincetat sa le patrunda, sa le in-
teleaga si sd le urmeze firul, iar firul lor duce spre Sursa lor, spre Dum-
nezeu’. Prin urmare, putem spune cd ratiunea umang, citind lumea
ca pe o fraza plind de sensuri, ca pe o carte, ca pe o scrisoare de iu-
bire al lui Dumnezeu cdtre om, slujeste astfel relatiei omului cu Dum-
nezeu. Ratiunea are, pentru a raspunde intrebarilor de mai sus, un
rol determinant in implinirea spirituald a omului, In apropierea lui
de Dumnezeu’.

intreaga existenta este rationald, lucrurile insesi sunt ratiuni
create care iradiaza sensuri pentru ratiunea constientd a persoanei
umane, astfel incat sa-i reveleze sau sa-i descopere ratiunile necreate
existente din eternitate In sanul Ratiunii divine® si, odata descope-
rite aceste ratiuni, sa se instaleze dialogul tot mai sincer si starui-
tor intre om si Dumnezeu. Totul este pecetluit de ratiune, sau mai
precis de dialogul Ratiunii creatoare cu ratiunea creatad, si acest dia-
log nu slujeste altceva decat iubirii si comuniunii, ceea ce Inseamna
cd ratiunea este un factor indispensabil pentru desavarsirea omului

¢ Pentru mai multe detalii, a se vedea Ciprian Costin Apintiliesei, Les raisons
divines et la raison humaine. Approche de Dumitru Stiniloae, in ,,Revue Roumaine de
Philosophie”, 61 (2017), nr. 1, pp. 104-111.

7 Amintim aici cele trei etape ale asceticei orientale: 1. Despétimirea si doban-
direa virtutilor; 2. Contemplatia naturii (care Inseamna exact punerea ratiunii in
miscarea ei dreaptd, exersarea ei corectd, pentru a vedea prin lume pe Dumne-
zeu); 3. Indumnezeirea sau unirea in lumind cu Dumnezeu. Prin urmare, proce-
sul induhovnicirii implica si lucrarea ratiunii, nu exclude si nu anuleaza ratiunea.
Cf. Pr. dr. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, editia a II-a,
EIBMBOR, Bucuresti, 2002.

® Despre Sfanta Treime ca san etern al ratiunilor necreate, a se vedea Ciprian
Costin Apintiliesei, Les raisons divines et leurs rapports a la Sainte Trinité selon
U'approche de Dumitru Stiniloae, in ,,Contacts”, anul LXX (2018), nr. 261, pp. 57-90.
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si a Intregii creatii. Ratiunea nu este prin sine produsul pacatului
in om sau sursa irevocabild de pacat. Orientarea ei fireasca este,
dupa cum vedem, spre Dumnezeu. Vocatia ei este de a mijloci
relatia constienta sau comuniunea omului cu Dumnezeu, sinu de a
periclita lucrarea credintei. Doar pervertirea misiunii ei il face pe
om sa se abatd de la Dumnezeu, sa alunece prin mandrie si auto-
suficienta spre absurd, spre lipsa unui sens al acestei lumi, conside-
randu-se singurul proprietar al creatiei. Doar o ratiune intunecata
prin pdcat nu mai poate lucra in parametrii randuiti de Creatorul
ei, nu mai are capacitatea de a recepta corect sensurile lumii si nu
mai poate vedea [umina din substraturile lucrurilor. Limba romana
are, in aceasta privinta, o intuitie profundd, folosind pentru creatie
termenul ,,lume” ce provine de la latinescul [umen — lumina: lu-
mea este lumind’. Slabind fortele ratiunii omului si pervertindu-si
lucrarea prin pdcat, omul nu a mai fost in mdsura sa perceapa lu-
mina din lume. Era necesar ca insdsi Ratiunea divina ,sd ia trup”
(In1, 14), dupa cum spune Sfanta Scripturd, sa vina in cea mai
stransa proximitate de ratiunea umand, pentru a o restaura prin lu-
crarea harului divin, pentru a-i repotenta fortele si a-i reda capacitatea
ei fireasca de a vedea lumina lumii care trimite catre Lumina-
sursa: ,Dumnezeu este Lumina” (I In 1, 5) si , locuieste intru lumina
neapropiata” (I Tim 6, 16).

Am stabilit, deci, ca ratiunea umana are o contributie covarsi-
toare in implinirea vocatiei omului, cea a comuniunii sale cu Dum-
nezeu. Dacd omul e persoani ce se implineste si se desavarseste in
aceastd comuniune, atunci lucrarea ratiunii nu poate fi ignorata
sau demonetizata, dar nici supralicitata in defavoarea lucrarii lui
Dumnezeu prin credintd. Comuniunea este iubire, spun toti teologii,
insa niciodata nu trebuie uitat ca iubirea inseamnd libertate si ca, In
afara libertatii persoanelor, iubirea este imposibild. Mediul in care
iubirea se naste si creste este leaganul libertatii, iar libertatea im-
plica intotdeauna posibilitatea de-a alege, deci implica ratiunea.
Ca facultate prin care se face o alegere in functie de criterii constient
decise, libertatea este, ca si iubirea, corelativa ratiunii. Daca, dintre

° Cf. Pr. Dumitru Sténiloae, The Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology.
The World: Creation and Deification, vol. II, traducere de Ioan Ionita si Robert Bar-
ringer, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, 2000, p. 29.
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toate fapturile, doar omul are capacitatea libertatii (in libertate
Sfintii Parinti vad chipul divin din om), adica forta de a se sustrage
legilor mecanice si repetitive ale naturii, de a nu se supune lor si
de a opta intre diverse posibilitati, atunci aceasta libertate se funda-
menteaza pe ratiunea constientd a omului. Pe scurt, iubirea, libertatea
si ratiunea constituie o unitate indisolubild, ele sunt de nedespartit in
procesul desavarsirii spirituale a omului.

Cu toate acestea, exista si categoria acelor ganditori sau ideo-
logi moderni care, clamand superioritatea ratiunii, a culturii sau a
stiintei, se exprima cu ostilitate sau, cel mult, cu condescendenta
fata de religie, de Hristos si de Biserica Sa. Pentru acestia, a fi rational
e sinonim cu a fi ireligios, agnostic sau ateu, iar a asuma o aparte-
nentd religioasd echivaleaza oarecum cu obscurantismul, repug-
nant si irelevant in fata ratiunii atotputernice. Ei exprima adesea
convingerea unei incompatibilitati intre factorul rational si trdirea
religioasd, motivand ca fondul sau continutul credintei religioase
nu se preteaza exigentelor ratiunii, care opereaza cu probe si do-
vezi irefutabile. Din nefericire, perspectiva aceasta inexacta despre
ratiune si-o impropriazd uneori si crestinii care, glisand in extrema
opusd, reclama o imposibilitate de conciliere intre credinta lor in
Hristos si ratiune. Pentru acestia din urma, ratiunea reprezintd, prin
revendicdrile si aspiratiile ei de cunoastere analitica si demonstra-
tiva, un risc imens de violentare si profanare a misterului credintei,
mister care trebuie trait autentic, nicidecum supus constrangerilor
conceptuale ale cunoasterii rationale. Pentru cei dintai, ratiunea e
singura cale posibild spre adevdr, un adevar conceput adesea in
termeni abstracti si impersonali, iar pentru cei din urma, singura
calduza spre Adevarul personal e credinta, ca forma de deschidere
si relatie interpersonald. Dar si unii si altii converg in a afirma o
schisma ireconciliabila intre credinta si ratiune, desi de pe pozitii
si cu argumente diferite. Ceea ce putem remarca, in consecintd,
este faptul ca intelegerea lor despre ratiune nu se refera la ratiunea
naturald, la ratiunea in forma ei originala, asa cum a fost daruita
omului de Dumnezeu, ca mijloc si calduza spre comuniunea inte-
rumané si a oamenilor cu Dumnezeu. Intelegerea lor se refera cel
mult la ratiunea cazuta prin pacat, la ratiunea despartitda de Dum-
nezeu, incapabila sd-si inalte aripile spre El, deci la ratiunea dena-
turatd sau irationald, dacd putem spune astfel.
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Tocmai la acesti rationalisti, depozitari ai unei ratiuni iratio-
nale si calificati a fi infelepti ai lumii acesteia, precum si la fructul
stradaniilor lor se refera Sfantul Apostol Pavel in prima sa Episto-
1a catre Corinteni: ,Unde este inteleptul? Unde e carturarul?
Unde e cercetdtorul acestui veac? Oare n-a dovedit Dumnezeu ne-
buna intelepciunea lumii acesteia?...” (I Cor. 1, 19-31). Avem aici o
a doua categorie de texte biblice, care pare a se situa in dezacord
frontal cu cele spuse mai sus. O privire superficiala ar putea ori-
cand pretexta, pe baza lor, o incompatibilitate a culturii si a stiintei
cu spiritualitatea crestind. Doar considerarea lor in context ne
reda sensul autentic al cuvintelor Sfantului Pavel, care nu e nici-
decum opus celor afirmate mai sus. Plecand de la faptul ca desti-
natarii acestei epistole sunt corintenii, observam deja ca autorul
nu vizeaza aici o criticad a ratiunii umane in universalitatea ei, el
nu-si propune o critica a tot ceea ce tine de ratiune si nu de credints,
ci doar a acelei ratiuni despirtite de Dumnezeu si uneori ostild Lui.
Iar expresia acestei ratiuni Apostolul o identifica in filosofia sau
intelepciunea elind a epocii sale. In alti termeni, autorul nu emite
aici o criticd a ratiunii sau a intelepciunii omenesti in ansamblul ei,
ci doar o criticd a unei anumite expresii a acestei ratiuni, anume
cea a filosofiei eline din vremea sa. Ceea ce denunta el nu este
intelepciunea autentica a omului, continuu secondata de harul lui
Dumnezeu, ci in mod precis , intelepciunea lumii acesteia” (I Cor.
1, 22), intelepciunea elind a timpului respectiv, expresie a unei lumi
care nu s-a impartasit incd de , intelepciunea lui Dumnezeu”. Criticd,
asadar, o intelepciune care se considerd autosuficienta si
superioard Revelatiei lui Hristos, o intelepciune care n-a putut mij-
loci omului pe Dumnezeu (I Cor. 1, 21), dar care considera , nebuna”
opera lui Hristos si propovaduirea apostolilor (I Cor. 1, 25), singu-
rele capabile de o astfel de lucrare. Tocmai prin incapacitatea sa de
a sesiza, chiar si partial, superioritatea intelepciunii lui Dumnezeu
descoperita in Hristos, aceasta , intelepciune omeneascd” se arata
pe sine a fi ,nebuna”.

Orice intelepciune opusa sau straind lui Hristos nu poate fi de-
cat nebung, intrucat o ratiune disidenta fata de Ratiunea divina,
care a zidit-o si 0 mentine In existentd, nu are alta optiune decat sa se
denatureze treptat, devenind in cele din urma o ratiune irationald:
mentinutd in structura sa ontologica, ea ramane pe mai departe o
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ratiune, dar Indepartata si instrdinatd de principiul sau reperul sau
existential, de Ratiunea-sursa, ea devine irationald. Ca orice facul-
tate umana, ratiunea nu poseda atributul imuabilitatii, ci este in
permanentd supusa transformarii, adica evolutiei sau involutiei,
progresului sau regresului, cresterii sau descresterii. Dominata de
categoria miscdrii, ca orice alt element din ordinea existentei create,
ratiunea dispune de doua mari posibilitdti: fie sa inainteze necon-
tenit In relatia cu Hristos si sa se desdvirseascd prin unirea mistica
cu E, fie sa se instraineze tot mai mult de Hristos, sa refuze relatia
vivificatoare cu El, sa slabeasca in capacitatile sale si sa se osifice
in celula singuratatii. O ratiune nu se dezvolta si nu se implineste
decat prin relatia sau contactul constant cu o alta ratiune, singura
in masurd sa-i stimuleze si sd-i actualizeze virtualitatile. Lipsitd de
prezenta ddtatoare de viata si de sens a unei alte ratiuni, ea se afla
in imposibilitatea implinirii vocatiei sale. lar daca pana la un anu-
mit punct in dezvoltarea sa poate fi sustinuta de relatia cu o alta
ratiune umana, totusi aceasta relatie se dovedeste insuficienta
pentru desdvarsirea ei. Numai relatia tainica si tot mai profunda
cu Ratiunea cea dumnezeiasca 1i poate mijloci desavarsirea.

Prin urmare, antagonismul sau dezacordul evocat in textele
scripturistice de mai sus nu este cel intre ratiunea sau intelepciu-
nea umand si credinta in Hristos, ci intre intelepciunea , dupa
trup” (I Cor. 1, 26), si intelepciunea descoperita oamenilor prin
,adeverirea Duhului” (I Cor. 2, 4) care cerceteaza ,,adancurile lui
Dumnezeu” (I Cor. 2, 10-14). Cea dintai este rod al unei ratiuni de-
cazute din relatia cu Dumnezeu in urma pacatului stramosesc, in
timp ce a doua este rod al unei ratiuni peste care se revarsa puterea
Duhului, gratie relatiei restaurate prin si in Hristos. intelepciunea
dupa trup este produs al unei ratiuni fiard Hristos, de unde ostilita-
tea ei fatd de Hristos si neputinta de a patrunde lucrarea antino-
micd a lui Dumnezeu in El, in timp ce intelepciunea dupa Duhul
est rod al unei ratiuni cu si in Hristos. Altfel spus, nu avem aici o
opozitie intre ratiunea umana naturald si un factor supranatural,
in speta credinta in Hristos, care ar solicita exclusivitate prin inla-
turarea celei dintai. Ci avem o antiteza sau o incompatibilitate In-
tre doud stdri ale aceleiasi rafiuni umane: Intre starea decazutd, asa
cum se prezinta ea in filosofia elina a epocii, si starea restaurata,
asa cum se prezinta in si prin Hristos. Ca Apostolul Pavel opune
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aici intelepciunii omenesti, insuficiente si pervertite, o forma su-
perioara de intelepciune, pe masura omului, si nu un factor cu totul
strdin si diferit de ratiunea firii sale, reiese din insusi faptul ca il
prezinta pe Hristos ca fiind ,, intelepciunea de la Dumnezeu” (I Cor.
1, 30) sau , intelepciunea lui Dumnezeu” (I Cor. 1, 24) pentru cei
chemati la mantuire. Ceea ce se reveleaza omului in Hristos, desi e
primit prin credinta, este totusi ceva adecvat ratiunii sale, este o
intelepciune care, desi superioard, este adaptatd sau ajustata de
Dumnezeu pe madsura ratiunii omului. Ea nu este ceva cu totul
strdin firii create, ceva ce ar contrazice radical capacitatile firii, ci
este tot o intelepciune, dar una de care se impartdseste ratiunea
purificata de pacat a celor desavarsiti. Ca dovadd, propovaduirea
pe care Apostolul o opune ,intelepciunii omenesti” o numeste el
insusi tot ,,intelepciune”, desi una de calitate mult superioara: ,Si
intelepciunea o propovaduim la cei desavarsiti, dar nu intelep-
ciunea acestui veac, nici a stapanitorilor acestui veac, care sunt
pieritori, ci propovaduim intelepciunea de taina a lui Dumnezeu,
ascunsa,... pe care niciunul dintre stapanitorii acestui veac n-a cu-
noscut-o...” (I Cor. 2, 6-8).

In consecinta, aceste pasaje biblice invalideaza atat demersul
celor care clameaza o exclusivitate a ratiunii si a cunoasterii umane
in opozitie cu mesajul revelat, cat si demersul celor ce favorizeaza
ideea unei exclusivitati a credintei in lucrarea mantuirii, a unei
credinte detasate complet de ratiune si de produsele acesteia. Cu
adevarat, in spiritualitatea crestina, ratiunea umana este depdsitd,
dar nu in sens de descalificare si de ignorare, ci de implinire si de
realizare a ei in planul sinergiei cu harul dumnezeiesc, in planul
credintei. Dacd , cercetatorul”, ,carturarul” sau ,inteleptul” aces-
tui veac sunt descalificati in aceste texte de catre Sfantul Pavel,
aceasta nu se intampla nicidecum din pricina preocuparilor lor de
ordin intelectual sau rational, ci in urma refuzului vehement de a-
si depasi conditia prin primirea plusului de cunoastere si intelep-
ciune oferit in Hristos. Ei sunt apostrofati nu pentru prea multa
cunoastere, ci pentru prea putina lor cunoastere si pentru auto-
suficienta care-i face inapti in vederea receptdrii ,intelepciunii de
la Dumnezeu”. Pacatul lor nu constd, asadar, in abuzul de cunoas-
tere, in suprasolicitarea ratiunii, In pasiunea lor pentru stiinta, ci
in deturnarea cunoasterii de la vocatia ei autentica, in limitarea si
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reducerea resurselor reale ale ratiunii lor, in lipsa unei aspiratii de
desavarsire a intelepciunii lor prin primirea lui Hristos. Mai pre-
cis, culpa lor rezidd in refuzul de a conjuga fortele limitate ale
ratiunii umane cu puterile nelimitate ale credintei.

2. Consideratii despre credinti

Este momentul acum sa ne aplecam cat se poate de succint si
asupra credintei. Referitor la importanta ei in viata crestinilor, lu-
crurile sunt cat se poate de evidente si nu mai trebuie insistat. Ne
amintim doar cd majoritatea minunilor Mantuitorului graviteaza
in jurul credintei: ,,Crezi tu ca pot face Eu aceasta?”, , Fie tie dupa
credinta ta!”, ,,Credinta ta te-a mantuit!”, spunea adesea Mantui-
torul. Iar Sfantul Pavel insista ca mantuirea se dobandeste , prin
credinta in lisus Hristos” (Rom. 3, 22). Dar ce este credinta? Pen-
tru a nu lungi cuvantul de fata, vom spune doar ca ea este un dar
de la Dumnezeu, ce ne vine prin lisus Hristos, o forta tainica ce se
impartaseste si se articuleaza fortelor limitate ale credinciosului.
Iar, ca orice dar, credinta nu este impusa mecanic din exterior, ci
ne vine doar in acord cu disponibilitatea noastra, in urma alegerii
libere de-a o primi, de-a ne deschide lucrdrii ei. Credinta este ast-
fel lucrarea harului dumnezeiesc in sufletele noastre, ce ne vine
prin Tainele Bisericii. Iar harul, conform Sfantului Grigorie Palama,
este o energie'’ sau un complex de energii divine speciale impar-
tdsite omului, prin care Dumnezeu coboara si-Si face salas in su-
fletul credinciosului, unindu-Se in chip tainic cu el". Putem spune
astfel ca darul credintei este o energie tainicd, o lucrare divina, ce ni
se impartaseste, nu spre a anula fortele sau energiile noastre natu-
rale, ci spre a le intdri, a le sublima, deci a le transfigura®.

!/l

1 Sfantul Grigorie Palama, Capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea
lui Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire, 69, In col. ,Filocalia sfintelor
nevointe ale desavarsirii”, vol. VII, EIBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 472.

" Cf. Paul Ladouceur, Introduction and translation: Vladimir Lossky, , The Doc-
trine of Grace in the Orthodox Church”, in ,,St Vladimir’s Theological Quarterly” 58
(2014), nr. 1, p. 77.

> Despre sublimarea puterilor naturii umane in acescetica orientald, printre
care si puterea cognitiva sau rationald, vezi, in limba rusa: Boris Vysheslavtsev,
ITNKA TIPEOBPA>KEHHOT O DPOCA (Etica Erosului transfigurator), YMCA-
Press, Paris, 1931.
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Altfel spus, credinta nu este incompatibila cu vreo capacitate
umana, si aici ne referim in special la ratiune. Ca energie creatd ine-
renta firii umane, ratiunea nu este nicidecum limitatd, marginita
sau obstructionata in lucrarea ei de credinta, ca energie necreatd
impartasita firii umane prin Hristos. Scopul sau lucrarea energii-
lor divine nu este acela de a sldbi sau limita cu ceva capacitatea
energiilor create ale fiintei umane, ci de a consolida si sublima
aceste energii”’, de a restaura facultatea lor autentica, de a le elibera
de anemia infuzata lor prin pacat si de a le restabili in dinamismul
lor original. Cu alte cuvinte, scopul credintei nu este unul de a re-
duce sau inldntui fortele ratiunii pentru a obtine astfel un progres
duhovnicesc, ci din contra, lucrarea credintei consta in reabilita-
rea capacitatilor reale ale ratiunii si calduzirea acesteia pe calea
mantuirii, prin descoperirea si cunoasterea sensurilor din creatie,
sensuri care indica spre sursa lor, spre Ratiunea divina.

Cum am vdzut, ratiunea aspird in permanenta sa cunoasca si
cautd necontenit sa Inteleagd, ceea ce Inseamna ca are in consti-
tutia ei o miscare neobositd spre Dumnezeu, o aspiratie constitutiva
spre eternitate. Dar nu izbuteste niciodata prin fortele ei individuale
sa-L intalneasca, fiindca adesea se abate din drum, se insala, gre-
seste. Ca orice Intdlnire intre persoane, nu e suficientd doar intentia
uneia singure, ci intotdeauna intalnirea are loc atunci cand si cea-
lalta persoana se aratd, cand alege liber sa se arate. Intalnirea este
si ea expresia libertatii celor doua persoane: fara libertate, nimeni
si nimic nu poate patrunde in interiorul apofatic al unei persoanei,
in nucleul ei de taind, pentru a o intalni. Doua persoane pot ocupa
acelasi perimetru si, totusi, In absenta libertatii, sa rdmana straine
una celeilalte, din pricina imposibilitdtii de-a se intalni. Mai precis,
pentru ca sa-i vina darul credintei, omul isi exprimad intai intentia
prin strdduintele ratiunii sale, daruite lui tocmai cu acest scop. Dar
cum Dumnezeu este Treime de Persoane, ratiunea omului nu-L
poate cuceri sau cuprinde in hotarele ei doar prin fortele sale na-
turale, asa cum ar face cu lucrurile create. Ea urca cat de sus poate,
precum Moise pe Muntele Sinai, iar de pe piscul reusitelor sale,

" Conform Sfantului Maxim, asceza crestind nu-si propune anularea afectelor
naturale, precum foamea, setea, somnul, instinctul de reproducere etc., ci transfi-
gurarea, indreptarea lor spre tinta incrisa prin creatie.
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cand nu mai poate face nici un pas inainte, i vine din indltimi
credinta care o cuprinde, o invaluie, o lumineaza, o intdreste si o
inalta in adancul de taina al lui Dumnezeu. Adica, Dumnezeu ca
persoana alege atunci sa se arate si sd fie intalnit.

Tocmai de aceea credinta nu este irationald, ci supra-rationald;
nu este o renuntare sau o inldturare a ratiunii, ci o cuprindere si o
sublimare a ei; o transcendere sau o depasire a ei, nu prin anihilare,
ci prin perfectionarea si desavarsirea fortelor ei pana dincolo de li-
mitele lor naturale. Dar nu se poate spune ca ratiunea este absolut
singura in niciun moment al indltarii ei spre Dumnezeu, ci cre-
dinta ca energie divind i se impartaseste omului treptat; ca orice
energie sau lucrare, credinta poate scddea sau creste in intensitate,
in functie de mai multi factori. Daca la inceputul urcusului ratiunii,
credinta o Insoteste discret, lasand spatiu larg libertatii, pe parcur-
sul dobandirii virtutilor, care inlatura solzii patimilor de pe ochii
ratiunii", credinta i se revarsa in suflet tot mai deplin, pana la mo-
mentul acela in care ratiunea se lasa cu totul purtata pe bratele
credintei spre adancurile tainelor dumnezeiesti. Dar ea este inca
acolo, desavarsita, nicidecum desfiintata sau anulata.

Concluzii

Departe de-a fi vorba despre un raport de exclusivitate intre
fortele naturale ale ratiunii si fortele supranaturale ale credintei,
despre un raport de tipul sau... sau, crestinul ortodox nu poate
marturisi decat conlucrarea celor doua in procesul 1naltarii sale
duhovnicesti, adica un raport de tipul si... si. Doar o articulare in-
disolubila a ratiunii, ca parte a contributiei omului la dialogul co-
muniunii, si a credintei, ca expresie a raspunsului si a participarii
lui Dumnezeu, poate respecta integritatea persoanei, fie divind sau
umanad. O anulare a ratiunii prin credintd ar echivala cu o stirbire

" Parintii spun ca virtutile 1l rationalizeazi pe om, il fac mai rational, tocmai
pentru ca-1 elibereaza de patimi. Putem vedea in acest sens nota 122 a Parintelui
Staniloae in Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 184: ,Virtutea sporeste In
suflet ratiunea adevarata, precum la randul ei o ratiune intelegdtoare rodeste vir-
tutea. Samanta virtutii e ratiunea; de aceea rodul virtutii e o ratiune dezvoltata.
Aproape ca nu se poate deosebi intre ratiune si virtute. Virtutea e ratiunea pusa
in practica, ratiunea dusa la scopul ei”.
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a valorii persoanei umane, iar o respingere a credintei prin auto-
nomia ratiunii ar echivala cu o contestare a lui Dumnezeu ca per-
soana libera si iubitoare, ar fi o incercare neputincioasa de a-L
circumscrie in concepte schematice ca pe o simpla teorie. Ratiunea
si credinta, doar impreuna, creeaza cadrul pentru intalnire, iubire
in libertate, cunoastere si comuniune pentru vesnicie.



