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Pentru a distinge si articula teologia istoriei si sensul eternitatii
in revelatia plenara a Noului Testament, trebuie sa analizam contex-
tul cultural si religios al societatii iudaice din vremea Mantuitorului
si sa vedem cum notiunile temporale fundamentale converg spre o
intelegere a timpului si a eternitdtii care se unesc In Hristos, Dum-
nezeul Om. Teologul Georgios Mantzaridis afirma ca ,Dumnezeu
Cel fara de timp despica timpul si istoria prin venirea Sa in lume
si intemeiaza o era cu totul noua”'. De altfel, timpul nu poate fi
inteles prin sine Insusi, ci doar prin cauza sa eternd, adicd prin
Dumnezeu.

Substratul lingvistic si semantic al cuvintelor Evangheliei este
unul paradoxal, metaforic si simbolic, asadar, el trebuie interpre-
tat In perspectiva mostenirii culturale a religiei iudaice si a revela-
tiei veterotestamentare prezente si Lege si prooroci. Teologia nou-
testamentara a timpului se Intregeste in viziunea Sf. Toan Teologul,
care afirma fundamentul euharistic si liturgic al creatiei desprins din
insesi cuvintele lui Dumnezeu-Cuvantul. Apoi, teologia paulina, care
extrage profunzimile terminologiei eleniste si le articuleaza pe linia-
ritatea si verticalitatea mentalitatii iudaice despre timp, va deschide
perspectivele ulterioare ale teologiei mistice patristice.

Valoarea timpului este datd, asadar, nu de vremelnicia creatu-
rilor care subzistd in el, ci in interventia lui Dumnezeu in timp, in
planul Lui vesnic de mantuire a lumii si in perseverenta iubirii Sale
eterne fata de creaturi. Aceastd statornicie a fost numita in Sfanta
Scripturd ,credinciosie” sau ,adevar — oAffela — Psalm 142, 1), pen-
tru cd ea este lumina vesniciei in sanul vremelniciei temporale: dorul
neschimbator al lui Dumnezeu pentru faptura pe care a zidit-o.

! Prof. Georgios Mantzaridis, Hristos si timpul, in ,Revista Teologica”, V, 1995,
p. 88.
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Toate personalitatile Vechiului Testament sunt tipuri ale lui Hris-
tos: Adam, Abel, Noe, Enoh, Melchisedec, Avraam, Isaac, Iacov,
Tosif, David, Solomon etc. Partialitatea ontologica a acestor stramosi
ai lui Hristos este icoana plindtatii Fiului lui Dumnezeu, asa cum
partialitatea ontologica a timpului este o icoana a plindtatii vesni-
ciei lui Dumnezeu. Toatd credinciosia — ca semn a ceea ce este ne-
trecator — si toata curdtia umanitatii s-au concentrat in persoana
Maicii Domnului. Hristos a venit in lume atunci cind o persoana a
putut sa ii dea fiinta din trupul ei Inmiresmat de feciorie si cre-
dinta. Istoria lumii este de fapt progresivitatea ontologica a umani-
tatii In asteptarea Celui ce doreste sa se nasca din om, sa primeasca
umanitatea mai presus de fire si sd inaugureze eonul vesniciei.

1. Creatio continua

Conceptul de creatie permanenta este prezent in Vechiul Testa-
ment, dar Intr-o aurd mesianica si ascunsa in care nedesavarsirea
revelatiei Tnsemna o asteptare si un dor de cele depline. Lucrarea
lui Dumnezeu in lume ca lumina a temporalitatii era obiectul ru-
gaciunii lui Israel, constient de multimea de daruri primite de la Cel
vesnic: ,O, Doamne, ascultal O, Doamne, iarta! O, Doamne, ia a-
minte si lucreaza!” (Daniel 9, 19). Lucrarea divina era rodul invo-
catiei liturgice si profetice a poporului ales. Aceasta lucrare se arata
prin minuni si semne, dar si prin prezenta divind in inima omului
ca pecete a vesniciei lui In unire cu necreatul: ,Dumnezeu cu tu-
netul Sau savarseste minuni, El face lucruri mari pe care noi nu
putem sa le pricepem. Pe fiecare om El pune a Sa pecete — kaTa-
oppayifel — pentru ca toti oamenii sa recunoasca puterea Lui”
(Iov 37,5 si 7).

Venirea lui Hristos este si inceputul unui mod (tpdémog) nou si
plenar al prezentei lui Dumnezeu in oameni. El este prezent si lu-
crator ca om in Hristos si devine principiul umanitatii lor desavar-
site si transfigurate in Biserica. Un Om nou — Hristos este modelul
vesnic al umanitdtii eclesiale. Lucrarea lui Dumnezeu in lume nu
mai este mediata de exterioritatea materiei si a naturii, ci devine
interioritatea absoluta a umanitatii. Opera de vindecare a umani-
tatii de cdtre Hristos este o permanentd a temporalitdtii create care
devine mediul limitat al iubirii nelimitate a lui Dumnezeu. Timpul
devine pricina de vesnicie a fapturilor, iar secventialitatea materiei
devine o metafora a deplinatatii eshatonului: ,Tatal Meu pand acum
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lucreaza; si Eu lucrez” (Ioan 5, 17). Prezenta lui Dumnezeu ca lu-
crare de tnviere a lumii din robia mortii asumate prin fuga de fiinta
a persoanelor umane’ devine temeiul existentei lumii si a sustinerii
ei din neant de iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu: ,Adevarat, ade-
vdrat zic voua: Fiul nu poate sa faca nimic de la Sine, daca nu va
vedea pe Tatdl facind; caci cele ce face Acela, acestea le face si Fiul
intocmai. Ca Tatal iubeste pe Fiul si-I arata toate cate face El, si lu-
cruri mai mari decat acestea va ardta Lui, ca voi sa va mirati. Caci,
dupa cum Tatdl scoald pe cei morti si le da viata, tot asa si Fiul da
viata celor ce voieste” (Ioan 5, 19-21).

Lucrarea divina este expresia fireasca a jubirii divine care sus-
tine 1n existenta intreaga creatie: ,Si stim cd Dumnezeu toate le lu-
creaza spre binele celor ce iubesc pe Dumnezeu, al celor care sunt
chemati dupd voia Lui” (Romani 8, 28). Tinta acestei lucrari feri-
cite si continue 1n timp este unirea vesnicd a omului si a cosmosu-
lui umanizat in sine cu Dumnezeu: ,Facindu-ne cunoscutd taina
voii Sale, dupd buna Lui socotintd, astfel cum hotdrase in Sine mai
inainte, spre iconomia plinirii vremilor, ca toate sa fie iarasi unite in
Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamant — toate intru El, intru
Care si mostenire am primit, randuiti fiind mai inainte — dupa ran-
duiala Celui ce toate le lucreaza, potrivit sfatului voii Sale” (Efeseni
1, 9-11). Acesta lucrare imbratiseaza si plineste libertatea umana care
devine vector al indumnezeirii prin har: ,Caci Dumnezeu este Cel ce
lucreaza in voi si ca sa voiti si ca sa savarsiti, dupa a Lui bunavointa”
(Filipeni 2, 13).

Aceasta prezentd lucratoare a lui Dumnezeu in creatie este Cu-
vantul lui Dumnezeu, Logosul vesnic Care umanizeaza lumea si il
indumnezeieste pe om in lucrarea tainica de transfigurare a cosmo-
sului in Biserica a slavei necreate: ,De aceea si noi multumim lui
Dumnezeu neincetat, ca luand voi cuvantul ascultdrii de Dumne-
zeu de la noi, nu l-ati primit ca pe un cuvant al oamenilor, ci, asa
precum este intr-adevdr, ca pe un cuvant al lui Dumnezeu, care si
lucreaza intru voi, cei ce credeti” (I Tesaloniceni 2, 13).

Puterea si cuprinderea Logosului in viata lumii este o perma-
nentd care imbratiseaza interioritatea si exterioritatea absolutd a

*Toannis E. Anastasiou, Temps et eschatologie chez les Péres grecs, in Temps et es-
chatologie, Données bibliques et problematiques contemporaines, Editions du Cetf,
Paris, 1993, pp. 92-93: infernul este absenta a lui Dumnezeu si incapacitate a paca-
tosilor de a simti prezenta si iubirea lui Dumnezeu, sau energia necreata si lumi-
noasa a lui Dumnezeu”.
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tuturor (universul mare si cel mic), atingand ,despartitura — pept-
opdg” dintre cele spirituale si cele materiale (cf. Evrei 4, 12). Acest
hotar dintre materie si spirit este abisul tainic al iubirii si poarta
spiritualizarii temporale a materiei. Frontiera dintre spiritual si ma-
terial este un orizont de lumina in care harul necreat, deci vesnic al
lui Dumnezeu, lumina neinseratd a iubirii Sale se uneste cu lumina
creata in prima zi, care este substratul existentei materiei. Interesant
este faptul ca apostolul vorbeste si despre hotarul dintre incheie-
turi (appdiv) si maduva (puedwv), adica de locul unde materia (osul)
creste dupd un program interior de extensie a creatiei in iubirea lui
Dumnezeu. Cresterea organismelor vii este, asadar, o binecuvan-
tare de la Dumnezeu de a se plini vocatia lor logica (adica de pli-
nire a logosului lor). Cuvantul permanent creator este lumina critica
(kpLTIKOG $wg) a universului, criteriul judecatii si dorul ei interior dupa
desavarsire: ,,Caci Cuvantul lui Dumnezeu e viu si lucrator si mai
ascutit decat orice sabie cu doua taisuri si patrunde pana la despar-
titura sufletului si duhului, dintre incheieturi si maduva, si destoi-
nic este sd judece simtirile si cugetdrile inimii si nu este nici o fap-
turd ascunsa Inaintea Lui, ci toate sunt goale si descoperite, pentru
ochii Celui in fata Caruia noi vom da socoteala” (Evrei 4, 12-13).

Dumnezeu este lucrator nu numai in aceasta lume, ci este Maes-
trul, Arhitectul si Lucratorul imparitiei veacului viitor: ,Cici astepta
cetatea cu temelii puternice, al carei mester (magistru) si lucrator este
Dumnezeu — TexviTng kot Snunovpyog o Oedg” (Evrei 11, 10). Dupa
cum Duhul Sfant este Arhitectul Bisericii pamantesti, El este si Arhi-
tectul Bisericii vesnice din ceruri in care lumea va intra ca intr-o Li-
turghie vesnica.

2. ,Ceasul (ora) lui Hristos”

Evangheliile vorbesc frecvent ex ore Christi despre ,ceasul” Dom-
nului. In aceasta expresie sunt cuprinse mai multe sensuri revela-
toare pentru conturarea unei teologii noutestamentare a timpului.
Constiinta providentei divine care tine lumea se manifesta pregnant
in cuvintele lui Hristos, Cel care face voia Tatalui ceresc. Iconomia
lui Dumnezeu are un sens vesnic, iar succesiunea momentelor man-
tuirii raspunde unei inteligibilitati creatoare, care confirma viziu-
nile profetilor — ,ca sa se implineasca cuvantul care zice” (Matei 1,
22; 2, 15; 2, 23; 4, 14; 8, 17 etc.) — si creeazd un fundament viito-
rului lumii. Evenimentele mantuitoare sunt realizarea planului etern
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de unire a omului cu Dumnezeu, ele nefiind simple ocurente tem-
porale, ci fiind unite cu vesnicia Fiului lui Dumnezeu care le sa-
varseste.

In viata istoriei, de fapt, evenimentele cu adevirat esentiale sunt
aratarile lui Dumnezeu, teofaniile. De aceea, Biserica acceseaza rea-
litatea acestor evenimente mantuitoare mereu, ele devin permanenta
harica a iubirii rastignite si inviate a lui Hristos. De aceea, teologia
patristica va elabora o intreagd hermeneutica tipologica, in care
istoria are sens vesnic, iar ,ratiunile timpului sunt in Dumnezeu”
(Sf. Maxim Marturisitorul®). Ceasul (ora), ziua si clipa sunt asadar
resorturi ale realizarii, desfasurarii in timp a iubirii [ui Dumnezeu
pentru creatie. De asemenea, ceasul lui Hristos are valoare eshato-
logica pentru ca evenimentele vietii pe pamant a Domnului sunt
criteriile de valorizare si de judecata a umanitatii. Botezul, Transfi-
gurarea, Rastignirea, Moartea, Invierea, Tnﬁlgarea lui Hristos sunt
permanente ale prezentei Sale sacramentale n noi si paradigme ale
vietii personale a omului in Biserica.

Ceasul lui Hristos (adica timpul jertfei Sale) devine astfel poarta
spre vesnicie deschisa tuturor oamenilor. invierea lui Hristos este
nu numai premisa, ci si poarta invierii tuturor oamenilor din robia
pacatului si a invierii lor cu trupul la sfarsirea lumii. Dumnezeu
Cuviantul nu este numai ,,Tncepétorul (Nascatorul) frumusetii” —
Tou KAAAOUG YEVEDLAPXTIG @n‘gelepciunea lui Solomon 13, 3), ci si ,In-
cepdtor al vietii” — apxnyov g Cwng, asa cum 1l numeste, inspi-
rat de Duhul Sfant, Sf. Apostol Petru (Fapte 3, 15). Prin moartea si
Invierea Sa, Hristos este ,Incepitorul mantuirii” oamenilor, pentru ci
in El se realizeaza deschiderea oamenilor citre Dumnezeu: ,Caci du-
cand pe multi fii la marire, I se cadea Aceluia, pentru Care sunt
toate si prin Care sunt toate, ca si desivarseasca prin patimire pe In-
cepatorul mantuirii lor — Tov apxnyov g owtnpiag” (Evrei 2, 10).

Aceasta realitatea hristologica dinamica a fost exprimata de Man-
tuitorul Hristos atunci cand a zis: ,Eu sunt usa: de va intra cineva
prin Mine, se va mantui; si va intra si va iesi si pasune va afla” (Ioan
10, 9). Hristos este deci si usa timpului spre vesnicie. In El, timpul se
impregneaza (in sensul etimologic al cuvantului) de vesnicie, adica
poartd in pantece semintele Invierii. Fiecare clipa devine in Hris-
tos poarta spre iubirea treimica, resort de inaltare spirituala spre

*Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1997, p.125.
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limanul lin al vietii eterne. Istoria devine hristologica pentru ca ur-
meaza acum destinul sfant al Fiului lui Dumnezeu, asumand Cru-
cea durerilor pentru a astepta Invierea. Istoria este cruciforma din
momentul In care Dumnezeu a luat Crucea lumii pe umerii Sai. Lu-
mea devine astfel rdscruce dintre moarte si viaid, spatiu al liber-
tatii absolute in care durerea si moartea sunt umplute de lumina si
de credinta in Hristos Cel inviat: ,Cu ochii atintiti asupra lui Tisus, -
cepatorul si Plinitorul credintei — €1 TOv Tng mOTewg apxnyov Kai
TeAeld TNV, Care, pentru bucuria pusa inainte-I, a suferit crucea, n-a
tinut seama de ocara ei si a sezut de-a dreapta Tronului lui Dum-
nezeu” (Evrei 12, 2). Slava cereasca este asadar rodirea Crucii in
vesnicie, iar Crucea este simanta Invierii. Din aceastd perspectivi
timpul durerii umane este o Cruce a umanitatii, iar Hristos Cel ras-
tignit este structura de rezistentd (vesnica) a universului, punctul de
sprijin al cosmosului in Care isi gaseste odihna si vocatia toata mis-
carea celor create. Hristos este Crucea universului si Crucea timpu-
lui pentru ca in El, ratiunile timpului aratd vocatia de vesnicie a
fapturii create din nimic, sfarsitul fara de sfarsit ale celor care au iesit
din nefiintd. De altfel, Crucea asuma in sine vocatia de unificare a
elementelor creatiei, ea fiind ,arbore al vietii, creatie si generare,
uniune a contrariilor, intilnire a timpului cu spatiul, a cerului cu
pamantul™.

Lexemul ,ceas” poate spune multe despre valoarea restauratoare
a timpului hristologic. Ora este masura vindecdrii umanitatii. Dupa
ce Hristos rosteste cuvintele vietii asupra celor bolnavi, Evanghe-
lia adauga: ,si s-a timaduit In ceasul acela” (Matei 8, 13; 9, 22; 15,
28; 17, 18 etc.). Ceasul sugereaza simultaneitatea lucrdrii harului
vindecator cu porunca vindecarii. Minunile lui Hristos vindeca si
restaureaza umanitatea (trup si suflet) si cosmosul intreg, iar tem-
poralitatea hristologica devine o temporalitate a vindecarii, a urcu-
sului spiritual.

A doua semnificatie a ,ceasului” este momentul Jertfei lui Hris-
tos pentru pacatele lumii. Intreaga istorie graviteazi ontologic in
jurul acestui moment, pentru ca el este izvorul de sens al tuturor
vietilor umane si al intregului univers. De aceea Evanghelistii descriu
cu realism duhovnicesc succesiunea momentelor mantuitoare, pri-
mind prin Duhul Sfant constiinta accesibilitatii liturgice a acestor
momente in Biserica. Rastignirea, moartea si Invierea lui Hristos

“Nadia Julien, Dictionnaire des Symboles, Marabout, Alleur, 1989, p. 95.
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deschid istoriei si cosmosului o perspectiva vesnica, iar ele sunt te-
meiul celebrarii liturgice a Eclesiei: ,lata s-a apropiat ceasul si Fiul
Omului va fi dat in miinile pacatosilor” (Matei 26, 45), ,Si cind a
fost ceasul, S-a asezat la masa, si apostolii impreuna cu EI” (Luca
22, 14), ,Deci cautau sa-L prindd, dar nimeni n-a pus mana pe El,
pentru cd nu venise Inca ceasul Lui” (Luca 7, 30), ,Si mergand pu-
tin mai inainte, a cazut cu fata la pamint si Se ruga, ca, de este cu
putinta, sa treacd de la El ceasul (acesta)” (Marcu 14, 35).

Ceasul mortii din iubire pentru oameni este ceasul suferintei ex-
treme, a durerii fara de hotar pe care o simte omul care-l paraseste
pe Dumnezeu — Viata tuturor. Hristos spune Jntristat este sufletul
Meu pana la moarte. Ramaneti aici si privegheati impreuna cu Mine”
(Matei 20, 38), aratind deopotriva extensia temporala a durerii jert-
felnice, dar si intensitatea acestei dureri ca premisa perpetua a pri-
vegherii Bisericii: ,Acum sufletul Meu e tulburat, si ce voi zice? Pa-
rinte, izbaveste-Ma, de ceasul acesta. Dar pentru aceasta am venit
in ceasul acesta” (Ioan 12, 27). ,Viata lui Hristos 1si atinge punctul
culminant In moarte”, afirma teologul G. Mantzaridis’, tocmai
pentru cd prin moarte Hristos umple tot universul cu ijubirea Sa
vesnica. Nimic si nimeni nu mai poate invoca intunericul, neputinta
sau nestiinta: ,De nu as fi facut intre ei lucruri pe care nimeni altul
nu le-a facut, pacat nu ar avea” (Toan 15, 24). Ascultarea fata de
Tatal si iubirea infinitd fatd de creaturile finite L-au facut pe Hris-
tos sa treacd prin moarte ca prin supremul test al iubirii fatd de
Tatdl si fata de lume. Acesta este sensul expresiei ,Savarsitu-s-a —
TetédeoTan”, pe care Hristos muribund o sopteste Tatdlui Tnainte de
a-Si Incredinta duhul in mainile Lui (cf. Toan 19, 30), adica acela de
implinire a istoriei in Sine si a misiunii Sale in istorie.

Aceste extrase din Evanghelii contureaza viziunea providen-
tiala a Evangheliei pentru care creatia are un ritm si o ordine care
aduc marturie de Creatorul ei. Ceasul prinderii lui Iisus este inga-
duit de Dumnezeu ca o masurd a nemasuratei Sale smerenii, clipa
in care timpul caderii omului se uneste cu eternitatea iubirii jert-
felnice a Fiului: ,in toate zilele fiind cu voi in templu, n-ati intins
maiinile asupra Mea. Dar acesta este ceasul vostru si stipanirea in-
tunericului” (Luca 22, 53).

Tar ceasul mortii Sale este insotit de o adevarata razvratire a na-
turii Impotriva umanitatii omoratoare de Dumnezeu si de o evidenta

°G. Mantzaridis, op. cit., p. 91.
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a compatimirii Intregului univers (,soarele s-a Intunecat” Luca 23,
45 si ,pamantul s-a clatinat”) cu Logosul intrupat. Natura sufera si
plange Impreund cu Dumnezeu, vadindu-si apartenenta ei la ordi-
nea ascultatoare a Cuvantului. Aceste semne vazute ale durerii neva-
zute a materiei pentru robia omului sunt un adevarat cutremur al
fiintei in fata mortii lui Dumnezeu. Smerenia lui Dumnezeu este
infinitd pentru ca El umple de iubirea Sa tot universul, chiar si ia-
dul lipsei de El. Dumnezeu ii iubeste infinit si pe cei ce-L refuza,
fara a forta in vreun fel libertatea lor. Iar daca libertatea lor ves-
nica 1l refuza etern, atunci Dumnezeu ingaduie iadul lipsei de Sine,
ca respect deplin fata de libertatea oamenilor.

Un pasaj scripturistic revelator pentru o teologie a timpului hris-
tologic este cel din Evanghelia lui Matei, privitor la moartea Dom-
nului: ,Iar Tisus, strigdnd iardsi cu glas mare, Si-a dat duhul. Si iata,
catapeteasma templului s-a sfasiat in doud, de sus pana jos, si pa-
mantul s-a cutremurat si pietrele s-au despicat, mormintele s-au des-
chis si multe trupuri ale sfintilor adormiti s-au sculat. Si iesind din
morminte, dupd invierea Lui, au intrat in cetatea sfantd si s-au aratat
multora” (Matei 27, 50-53). Cuvintele Evangheliei arata ca prin
moartea si Invierea lui Hristos o falie ontologica s-a cascat intre bles-
temul pacatului originar si vocatia de nemurire a omului. Prin aceasta
falie, deschisa de moartea cu trupul a Fiului lui Dumnezeu, au inviat
si sfintii ,care din veac au bineplacut” Domnului. Hristos Se pogoara
la iad si sfarama portile mortii vesnice, iar o datd cu ridicarea Sa din
iad, 1i trage afara pe toti ,sfintii adormiti” (Matei 27, 52), care fara voia
lor au fost osanditi. Acestia, dupa marturia lui Matei, intra In sfanta
cetate si se aratd multora. Teologia patristica interpreteaza alegoric
si duhovniceste intrarea lor in sfanta cetate, adicd in Ierusalimul cel
spiritual al iubirii lui Dumnezeu. Ceea ce este esential pentru sco-
pul studiului de fata este faptul ca vocatia de nemurire a umani-
tatii s-a realizat deja In Hristos Cel inviat din morti. Cu El incepe
eonul invierii mortilor si Imparatia lui Dumnezeu, inaugurata de
Hristos. Timpul creaturii este doar calea finita spre Dumnezeu, este
spatiul libertatii noastre umplute firesc de harul cel necreat si ves-
nic al lui Dumnezeu.

Timpul Bisericii asimileaza fiecare clipa si fiecare ceas ca fiind
o Inviere din moartea pacatului prin Evanghelie. Orice cuvant al lui

® Rugiciunea de dezlegare, Rinduiala Tnmorméantarii, Molitfelnic, E1LB.M.B.OR.,
Bucuresti, 1998, p. 196.
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Dumnezeu este invietor, pentru ca inviaza toata creatia, ca Logos:
,2Adevdrat, adevarat zic voud, ca vine ceasul si acum este, cind mortii
vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu si cei ce vor auzi vor invia”
(Ioan 5, 25). Aceasta Inviere permanenta in spatiul eclesial este pusa
in corespondenta ontologica de Hristos cu invierea finald: ,Nu va
mirati de aceasta; caci vine ceasul cand toti cei din morminte vor auzi
glasul Lui si vor iesi, cei ce au ficut cele bune spre invierea vietii si
cei ce au facut cele rele spre invierea osandirii” (Ioan 5, 28-29). Tim-
pul este, asadar, icoana partiala si secventiala a eternitdtii, iar invi-
erea fiecarei clipe ca timp transfigurat este asteptarea si proorocia
invierii tuturor ca eternitate in har.

Prin Invierea Mantuitorului se deschide era intrarii oamenilor in
Dumnezeu (cdci invierea este intrarea omului integral in lumina
eternd a Creatorului). Timpul nu mai este intervalul dintre noi si
moarte, ci intervalul dintre noi si Viata-Hristos, Cel ce ne asteapta
dincolo de portile mortii trupesti. Durerea continud si progresiva
a pierderii de sine a omului a fost inlocuita cu bucuria negraita a
restaurdrii si Tnvesnicirii lui. Timpul 1si urmeaza cursul sau, iar sla-
biciunea si durerea pacatului sunt manifeste in lume. Dar neantul
lipsei de sens si de Dumnezeu deja a fost biruit. Prin Tainele sale,
Biserica stramtoreaza portile iadului, prin iertarea pacatelor oferita de
Hristos membrilor Trupului Sau sunt smulsi tot mai multi oameni
din ghearele mortii. Prin Liturghia sa, care trece peste hotarele vietii
si ale mortii, Biserica recupereaza sufletele celor pentru care se roaga.
,Lumina lui Hristos lumineaza tuturor”’. Materia intreaga este sfin-
tita si integratd euharistic In umanitatea unita cu Dumnezeu.

Semnele cosmice ale com-patimirii cu Hristos sunt si proorocii
ale sfarsitului lumii si ale venirii Sale intru slava. Timpul creat as-
cultd de Ziditorul lui: ,Soarele se va schimba in intuneric si luna in
siange, nainte de a veni ziua Domnului, cea mare si stralucita” (Fapte
2, 20), Jar de ziua si de ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din
ceruri, nici Fiul, ¢i numai Tatal” (Matei 24, 36), ,De aceea si voi fiti
gata, cd in ceasul in care nu ganditi Fiul Omului va veni”. (Matei
24, 44). Aceasta durere si Intunecare a creatiei Tn momentul mortii
Domnului este semnul finitudinii ordinii create. Lumea se sfirseste
proleptic inca din clipa mortii lui Hristos pe Cruce. Valorile ei 1si
gasesc odihna in Dumnezeu. In ziua a opta, timpul va fi asumat

7 Liturghia Darurilor celor mai inainte sfintite, Liturghier, E1B.M.BO.R,,
Bucuresti, p. 274.
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valoric tn memoria lui Dumnezeu si a oamenilor uniti cu El, iar
slujitorii timpului si spatiului vor lasa locul lor lui Hristos Care va
fi totul intru toate™: soarele se va stinge, iar lumina cea necreata a
lui Hristos — ,Soarele dreptatii, cu tamaduire venind in razele lui”
(Maleahi 3, 20), ,Rasaritul Cel de sus” (Luca 1, 78), va straluci fara de
hotar (neavand extensie spatiald, ci Imbratisand toate), fara de apus
(caci lumineaza plenar si vesnic), fara de umbra (caci nimic nu mai
poate fi opac luminii Sale) si fird de sfarsit in toatele ungherele
creatiei. Templul ca spatiu de imbisericire a lumii va lasa locul lui
Hristos — Templul vesnic al iubirii lui Dumnezeu: ,$i templu n-am
vazut in ea (cetatea Ierusalimului ceresc n.n.), pentru cd Domnul
Dumnezeu, Atottiitorul, si Mielul este templul ei. Si cetatea nu are
trebuinta de soare, nici de lund, ca sa o lumineze, caci slava lui
Dumnezeu a luminat-o si faclia ei este Mielul. Si neamurile vor um-
bla in lumina ei, iar imparatii pamantului vor aduce la ea slava (86£0)
lor” (Apocalipsa 21, 22-24).

3. Flexibilitatea timpului hristologic

Toate vedeniile veterotestamentare asupra legaturii profunde si
tainice dintre fiinta si timp se Implinesc in Persoana Logosului In-
trupat. Mentalitatea iudaica despre timp si spatiu era una liniara si
privea unitatea dintre om si timpul sau. Timpul nu este o catego-
rie abstractd sau o scena a desfasurarii vietii umane. Timpul este viata
insasi In extensia sa spre trecut (memorie) si spre viitor (asteptare).

In Hristos, timpul este viata lumii asumata de Fiul lui Dumne-
zeu. El se poate dilata sau concentra in functie de evenimentul
mantuitor care 1i corespunde. Fiul savarseste dumnezeieste cele
omenesti si omeneste cele dumnezeiesti. ,Patimirile Sale sunt minu-
nate, iar minunile sale sunt patimite” (Sf. Maxim Marturisitorul) adica
aratd iubirea jertfelnica si compadtimitoare a lui Dumnezeu. Logo-
sul creator si proniator al lumii dispune de taina timpului si o orien-
teaza spre eternitate. Hristos invesniceste timpul vietii Sale paman-
testi, unindu-1 cu vesnicia iubirii treimice.

De aceea teologia timpului hristologic afirma flexibilitatea tem-
poralitatii. Rugdciunea poate covirsi sintaxa temporalad si rinduie-
lile firii create. Astfel, Maica Domului, cea mai curata mladita a nea-
mului omenesc, il intrupeazi pe Dumnezeu Fiul din trupul ei

$Efeseni 1, 10; 4, 10.
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feciorelnic. Ea devine astfel icoana Bisericii, care Il primeste in sine
pe Hristos. Sfantul Ioan Teologul, in relatarea primei minuni a Man-
tuitorului, sesizeaza aceasta flexibilitate mistagogica si personala a
timpului. Aflati la o nuntad (moment de axiald bucurie si de nastere
a unei noi familii’), Tisus si mama Sa asista la un moment de cumpana:
vinul se sfarseste. Maica Domnului i spune Fiului ei: ,Nu mai au vin”
(Ioan 2, 3), stiind bunatatea si indurarile Fiului lui Dumnezeu. ,A
zis ei lisus: Ce ne priveste pe mine si pe tine, femeie? Incd n-a ve-
nit ceasul Meu” (Toan 2, 4). Cu toate acestea, la rugdmintea mamei
Sale, Hristos grabeste momentul (ceasul) aratdrii slavei Sale (cf. Toan
2, 11, dovedind deopotriva ca rugdciunea poate schimba randu-
ielile firii si poate grabi istoria de a primi in sine pe Dumnezeu. De
fapt, Maica Domnului nici macar nu-L roaga ceva, ci El, fiind Dum-
nezeul veacurilor si simtind i1n mod infinit durerea, bucuria si dorul
mamei Lui, fringe randuiala temporala si apropie ceasul Sau de oa-
meni, grabind vremea minunilor si a revelarii Sale In lume.

Tot astfel, iubirea lui Hristos pentru Saul a covarsit ura lui de
prigonitor al Bisericii si l-a facut ,vas ales” al slavei lui Dumnezeu.
Sfantul Apostol Pavel marturiseste despre modul minunat in care
Dumnezeu i s-a aratat ,Ja urma tuturor, ca unui nascut inainte de
vreme — 70 ekTpupaT” (I Corinteni 15, 8). Revelatia se poate mani-
festa in felurite moduri, dupa voia lui Dumnezeu si dupa puterea
oamenilor de a-L primi pe EL

Ceasul lui Hristos sau vremea Lui este momentul in care El moare
pentru pacatele intregii lumi. Acest ceas al mortii din iubire este
momentul 1n care toate sensurile creatiei se 1isi regasesc vocatia ori-
ginard, aceea de unire cu Dumnezeu: ,Acum sufletul Meu e tul-
burat, si ce voi zice? Pdrinte, izbaveste-Ma, de ceasul acesta. Dar
pentru aceasta am venit in ceasul acesta. Parinte, preaslaveste-Ti
numele! Atunci a venit glas din cer: Si L-am preaslavit si iarasi il
voi preaslavi” (Ioan 12, 27-28).

Jertfa Lui de iubire si de smerenie a cutremurat portile mortii,
raiul si iadul s-au deschis, unul primitor de oameni, iar altul slobo-
zind pe cei legati In el. Tubirea lui Hristos umple toate marginile
universului cu lumina Invierii Sale din morti: ,Acum toate s-au um-
plut de luming, si cerul si pamantul si cele dedesubt™'. Vremea mortii

? Familia este ,Biserica de acasa” dupa expresia Sf. Ioan Chrisostom (ecclesia do-
mestica).

FxTpwpa — (gr.) avorton, prematur.

" Penticostar, p. 16.
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Sale din iubire de oameni este momentul care ddruieste sens isto-
riei pentru vesnicie, este evenimentul 1n care eternitatea se umple
de timp (unita fiind cu timpul in Hristos), iar timpul se umple de
eternitate. Jertfa Sa pe Cruce va fi momentul care va deschide posi-
bilitatea tuturor oamenilor sa moard si sa invieze mistic impreund cu
El:  Vremea Mea incd n-a sosit; dar vremea voastrd totdeauna este
gata” (Ioan 7, 6) si ,Voi duceti-va la sarbatoare; Eu nu merg la sar-
batoarea aceasta, cici vremea Mea nu s-a Implinit inca” (Ioan 7, 8).
Taina vremii lui Hristos este taina ascultarii Sale fata de Tatal si im-
plinirea voii Lui. Sf. Evanghelist Ioan vorbeste despre aceasta taind
si adauga ,lar la jumatatea praznicului, Iisus S-a suit in templu si
invata” (Ioan 7, 14). Prin aceste cuvinte, Sf. Toan arata iubirea fier-
binte a lui Hristos pentru oamenii cazuti in robia mortii. Desi la
inceput refuza sa mearga in Ierusalim, Hristos grabeste vremea jert-
fei si mortii Lui pentru umanitate. Iubirea concentreaza timpul si
biruieste hotarele firii, imputineaza clipele pana la momentul unirii
cu cel iubit. Asadar, iubirea lui Hristos pentru lume covarseste cea-
surile si vremile: ,Putin timp mai sunt cu voi si Ma duc la Cel ce
M-a trimis. M4 veti cauta si nu Ma veti gdsi; si unde sunt Eu, voi nu
puteti sa veniti” (Ioan 7, 33-34).

Hristos este lumina nemuririi oamenilor: ,Daca cineva va pazi
cuvantul Meu, nu va vedea moartea in veac” (Ioan 7, 51). El des-
chide lumii perspectiva eternitatii lui Dumnezeu Care este mai pre-
sus de timp, dar prezent prin iubire in fiecare moment al istoriei:
»2Avraam, pdrintele vostru, a fost bucuros sa vada ziua Mea si a va-
zut-o si s-a bucurat. Deci au zis iudeii catre El: Incd nu ai cincizeci
de ani si l-ai vazut pe Avraam? Tisus le-a zis: Adevarat, adevarat zic
voud: Fu sunt mai inainte de a fi fost Avraam” (Ioan 7, 56-58).
Aceste cuvinte ale Mantuitorului vor intemeia teologia unirii din-
tre timp si eternitate in Hristos. Succesivitatea limitarii temporale se
uneste cu simultaneitatea infinitului personal al Treimii. Sfintii ador-
miti vad cu adevarat vremea lui Hristos din rai si se bucura de man-
tuirea daruita lumii in EL

Afirmarea bucuriei lui Avraam pentru ,ziua lui Hristos” arata
constiinta si viata dupa moarte ca asteptare a lui Hristos si ca na-
dejde a luminii Sale. Starea de dupa moarte a sufletelor este o stare
de asteptare constientd a invierii finale: ,Fiii veacului acestuia se in-
soard si se mdritd, iar cei ce se vor invrednici sa dobandeascd vea-
cul acela si invierea cea din morti nici nu se Insoard, nici nu se marita.
Caci nici sa moara nu mai pot, caci sunt la fel cu ingerii si sunt fii ai
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lui Dumnezeu, fiind fii ai invierii. Iar ¢cd mortii inviaza a ardtat chiar
Moise la rug, cind numeste Domn pe Dumnezeul lui Avraam, si
Dumnezeul lui Isaac, si Dumnezeul lui Iacov. Dumnezeu deci nu
este Dumnezeu al mortilor, ci al viilor, caci toti traiesc in El” (Luca
20, 34-38).

Momentul maxim al smereniei Mantuitorului este de fapt, in iu-
birea vesnica a Treimii, momentul preaslavirii lui Hristos ca Domn al
intregului univers: ,Iisus, ridicind ochii Sai la cer, a zis: Pdrinte, a
venit ceasul! Preaslaveste pe Fiul Tau, ca si Fiul sa Te preaslaveasca”
(Ioan 17, 1).

Moartea Sa pe Cruce este imbratisarea suprema a timpului de
catre vesnicie: Jar Eu, cand M4 voi indlta de pe pamant, ii voi trage
pe toti la Mine. Iar aceasta zicea, aratind cu ce moarte avea sa moara”
(Ioan 12, 32-33). Suprema durere este suprema preaslavire a Fiului.
In Imparatia lui Dumnezeu slava este identici cu smerenia, Cru-
cea este sensul vesnic al Invierii, viata este raspunsul dat mortii, iar
lumina iubirii rasare din jertfa iubitoare: ,Mai mare dragoste nimeni
nu are, ca viata sa sd si-o pund pentru prietenii sai” (Ioan 15, 13).

Hristos trece prin moarte si prin Inviere pentru a umple intre-
gul univers de Lumina ascultarii Sale fata de Tatal si de iubirea jert-
felnica a lui Dumnezeu pentru lume: ,Si acum, preaslaveste-Ma Tu,
Parinte, la Tine Insuti, cu slava pe care am avut-o la Tine, mai ina-
inte de a fi lumea” (Ioan 17, 5). Crucea, piroanele, trestia, cununa
de spini, sulita si mormantul sunt cortegiul biruintei lui Dumne-
zeu, prin iubire, fata de libertatea persoanelor create de a-L refuza
si de a-L ucide in inima lor. Nicolae Cabasila spune ca ranile dum-
nezeiesti ale lui Hristos sunt ,podoabele Impadratesti” ale lui Dum-
nezeu. lar Tmpérégia este a Pruncului tacut in care se ascund toate
cuvintele acestei lumi (Sf. Efrem Sirul) si a Mirelui rdstignit ,care
nu Si-a deschis gura Sa” (Isaia 53, 7).

Din aceastd perspectivd, vremelnicia acestei lumi adicd supu-
nerea ei timpului este premisa Tnaintdrii ei pe verticala iubirii lui
Dumnezeu. In lumina lui Hristos Cel rastignit si inviat, durerile si
suferintele acestei lumi sunt o picaturd din Crucea Lui. In istorie,
din cauza pacatului, nu exista inviere fard Cruce, durerea asumata
metanoic este impartasire din suferintele lui Dumnezeu, iar moar-
tea trupului nu desfiinteaza persoana umana, ci este un catharsis al
fiintei in care arde necurdtia refuzului nostru de-a-L iubi pe Dum-
nezeu asa cum El ne-a iubit. Hristos simte in mod infinit toate
durerile lumii cu inima Sa strapunsa de sulitd, urcand pe Cruce si
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purificaind prin Singele Sau toata suferinta universului care 1l as-
tepta cu dor.

Profunzimea acestei antinomii hristologice a fiintei a fost obser-
vata de ucenicul iubit care afirma puterea eterna a iubirii dincolo
de moarte si de Inviere: ,lar inainte de siarbatoarea Pastilor, stiind
Tisus ca a sosit ceasul Lui, ca sa treaca din lumea aceasta la Tatal,
iubind pe ai Sai cei din lume, pana la sfarsit i-a iubit” (Ioan 13, 1.
Durerea Fiului lui Dumnezeu devine punte de unire a Lui cu oa-
menii. Daca in vechime durerea si moartea erau zid despartitor
intre om si ceea ce ar fi trebuit ca el sa fie, in Hristos toate ratiu-
nile firii 1si regasesc vocatia. Lipsa de sens si de ratiune a durerii si a
mortii devine teologie a Crucii lui Hristos, ,puterea lui Dumnezeu si
intelepciunea lui Dumnezeu” (I Corinteni 1, 24). Iubirea adevarata
desfiinteaza toate limitele spatiului sau timpului, fiintei sau cunoas-
terii. Ea trece peste hotarele neputintei omenesti si intregeste firea
umana redandu-i sensul ei vesnic.

In cuvantarea Sa finala, Hristos vorbeste despre moartea si in-
vierea Sa, despre rai si despre Duhul Sfant Cel daruit Bisericii, des-
pre tradare si despre preaslivirea Sa. In capitolul 16, Sf. Ioan sur-
prinde contrastul dintre plangerea ucenicilor si bucuria perfida a
lumii. Dar constatarea acestei suferinte este doar pentru a arata vo-
catia nascdtoare sau creativa a durerii in lume, efortul si truda cu care
iau fiinta toate marile realizari ale lumii. Orice Intristare si orice du-
rere asumata hristologic sunt nastere a bucuriei: ,Adevarat, adeva-
rat zic voud ca voi veti plange si va veti tingui, iar lumea se va
bucura. Voi va veti intrista, dar intristarea voastrd se va preface in
bucurie. Femeia, cind e sd nascd, se intristeaza, fiindca a sosit cea-
sul ei; dar dupa ce a nascut copilul, nu-si mai aduce aminte de
durere, pentru bucuria ca s-a nascut om in lume. Deci si voi acum
sunteti tristi, dar iardsi va voi vedea si se va bucura inima voastra si
bucuria voastrd nimeni nu o va lua de la voi”. Bucuria nasterii de va-
lori este Insa taina bucuriei vesnice care vine din nasterea lui
Hristos in inima omului. De asemenea, orice maternitate fiintiala
este o impartasire din Invierea lui Hristos, Cel ce lumineaza si sfin-
teste pe tot omul ce vine in lume.

Omul este mereu la rdscrucea antinomicd dintre prezentd si as-
teptare, dintre fiinta si nefiinta, dintre iubire si dor, dintre primire
si daruire, dintre trecut si viitor. Realitatea este mereu taind si ara-
tare, viata este o succesiune de morti, iar durerea asteaptd si urmeaza
placerea. Nefiinta trecutului si a viitorului, incapacitatea cunoasterii
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prezentului care mereu se neagd pe sine sucomband in trecut,
durerea de a-i pierde pe cei pe care-i iubim sau de a ne pierde pe
noi insine, bucuria de-a vedea lumea inflorind mereu si dincolo de
noi, suferinta de a renunta la multe si bucuria alegerii celor putine
sunt premisele unei asumari mistice a timpului ca icoana a vietii ves-
nice, in care realitatea staruie vesnic in iubirea divind. Timpul este o
rastignire a fiintei pe Crucea iubirii lui Dumnezeu, iar vesnicia e o
stare de inviere plenara si definitiva, nefiind o odihna statica eternd,
ci devenirea intru lumind, urcusul ,din slava in slava” (II Corinteni
3, 18) al iubirii.

4. Paradigma timpului lui Hristos

In Noul Testament, realitatile tipologice vetero-testamentare isi
dezviluie sensul in Persoana divino-umand a Mantuitorului Hris-
tos". Evanghelia este Legea cea eternd a iubirii lui Dumnezeu pen-
tru lume. Dar ea nu este doar vestea cea buni despre ceva, ci In-
susi Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu devenit Om pentru indum-
nezeirea omului. Biserica lui Hristos nu este ceva, ci Cineva, adica
Hristos extins prin Duhul Sfant in multitudinea de persoane umane
care, prin credintd, au murit si au inviat mistic impreuna cu El prin
Botez.

Evanghelistii contureaza nesistematic, dar nu cu mai putina evi-
dentd, aceastd realitate a prezentei istorice a lui Dumnezeu printre
oameni si In oameni. Genealogiile lui Matei si Luca sunt liniile is-
torice ale prezentei lui Dumnezeu in viata lumii. Evidenta celor
ceresti se realizeazad numai prin stirpea sau neamul lui Avraam, cel
ce a primit figaduinta alegerii sale. Toti ascendentii lui Hristos arata
partial si profetic plinatatea de daruri a Fiului lui Dumnezeu in-
trupat si pregatesc tipologic ,plinirea vremii” (Galateni 4, 4)".

Tipologia vetero-testamentara este o realitate constientd pentru
intreaga Biserica primara. Astfel, Sfintii Evanghelisti care au scris

“Pr. Prof. Dr. John Breck, Sfdnta Scripturd in Traditia Bisericii, Patmos, Cluj
Napoca, 2003, p. 39.

'3 Simetria neamurilor la Sf. Matei arata planul divin de méntuire a lumii si pre-
zenta progresiva a oamenilor lui Dumnezeu in stirpea lui Hristos: ,Luat-a pe Israel,
sluga sa, ca sa pomeneasca mila, precum a grait catre parintii nostri, lui Avraam si
semintiei lui pAna in veac”. Acest text din Luca 1, 54-55, rostit de Maica Domnu-
lui, a fost preluat de Biserica ca stih in cintarea a 9-a de la Utrenia Duminicilor:
,Ceea ce esti mai cinstita”.

"* A se vedea Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, Patmos, Cluj Napoca, 2002,
pp. 70-72.
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din Sfanta Traditie lucrarile si evenimentele din viata Mantuitoru-
lui au coroborat datele profetice cu implinirea lor hristologica. Ex-
presia Sf. Matei ,ca sa se implineasca ceea ce s-a scris prin proo-
rocul” (Matei 1, 22; 2, 15; 2, 23; 4, 14; 8, 17; 12, 17; 13, 35; 21, 4 etc.)
arata aceastd preocupare a Bisericii de a extrage din evenimentele
profetice vetero-testamentare esenta lor implinita de Hristos, ,plini-
rea Legii si a proorocilor’”. Tipologia ca metoda de exegeza poate
fi definita ca o ,realizare a unor conexiuni istorice intre evenimente”'*.

Din aceasta constiinta eclesiala a continuitatii de sens in istorie,
rezulta o noua paradigma a timpului restaurat, hristologic, in care
Hristos devine ,totul intru toate” in inimile celor care Il iubesc, in
care succesiunea clipelor In viata umand este pascala si euharistica:
Biserica lui Hristos inaugureaza timpul-pelerinaj In care inceputul
este Hristos, iar sfarsitul este viata vesnica. Sf. Apostol Pavel subli-
niaza frecvent contrastul ontologic si etic al celor doua paradigme
temporale ale umanitatii: ,Caci atunci cand erati robi ai pacatului,
erati liberi fata de dreptate. Deci ce roada aveati atunci? Roade de care
acum via e rusine; pentru ca sfarsitul acelora este moartea. Dar acum,
izbaviti fiind de pacat si robi faicindu-va lui Dumnezeu, aveti roada
voastra spre sfintire, iar sfirsitul, viata vesnica” (Romani 6, 20-22).

Noutatea absolutd a invataturii lui Hristos este aceea ¢a vesnicia
este deja in actu, efectiva si lucratoare in inimile oamenilor: ,Caci,
iata, Imparatia lui Dumnezeu este inuntrul vostru” (Luca 17, 21).
In aceasta perspectiva, noutatea si interioritatea vesniciei iubitoare se
impregneaza In toata creatia: Noul Ierusalim (Apocalipsa 3, 12) ,care
se coboara din cer” este Biserica — cetatea lui Dumnezeu, ,Noul Lega-
mant” (cf. Matei 26, 28, Evrei 8, 8; 9, 15; ) este scris cu singele lui
Hristos ,,0 datd pentru totdeauna” (Evrei 7, 27; 9, 12; 10, 10; Tuda 3),
noua creatie ,Cerul nou si pamantul nou” (Apocalipsa 21, 1) este
taramul iubirii si libertatii, Botezul ,din apa si din duh” este ,nas-
terea din nou” (Matei 19, 28, I Petru 1, 3) a umanitatii In moartea si
Invierea lui Hristos, ,omul cel nou” care triieste in dreptate si ,in
sfintenia adevarului” (Efeseni 4, 24; 2, 15; Coloseni 3, 10) este unit cu
Dumnezeu si este madular la Trupului mistic si eclesial al lui Hris-
tos Cel inviat. Ca urmare a stricaciunii si mortii, umanitatea christi-
ficata ,se Innoieste spre deplind cunostinta dupa chipul Ziditorului”

" Liturghia Sf. Toan Gura de Aur, Liturghier, p. 186.

“K.J. Woolcombe, The Biblical Origins and Patristic Development of Typology,
in Essays in Typology, col. ,Studies in Biblical Theology 227, SCM Press, London
1957, p. 39.
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(Coloseni 3, 10) si, odata cu ea, intregul univers creat se Innoieste
si se restaureaza doxologic, devenind progresiv si eshatologic Bise-
ricd a Dumnezeului Celui Viu: ,Si Cel ce sedea pe tron a grait: Tata,
le facem pe toate noi” (Apocalipsa 21, 5).

Eshatologia este inauguratd hic et nunc in Persoana lui Hristos
extinsd pnevmatologic 1n Biserica si in istorie, iar sfarsitul timpului
este deja Implinit in E1". Acesta este motivul pentru care Sf. Pavel,
dupd ce aminteste citeva evenimente ale interventiei lui Dumnezeu
in istorie pentru pedeapsa impotrivitorilor vietii, afirma invazia es-
hatonului in istorie, ca realizare si desfasurare a lucrarii lui Hristos de
unire a umanitatii si a lumii cu Dumnezeu in iubire: ,Si toate aces-
tea li s-au IntAmplat acelora ca preinchipuiri ale viitorului si au fost
scrise spre povatuirea noastra, la care au ajuns sfdrsiturile veacu-
rilor — T& TeEAN Twv Advwy kaTnvTAkev” — (I Corinteni 10, 11).

De altfel, intreg capitolul 10 al acestei epistole interpreteaza hris-
tologic istoria umanitatii ca profetie integrald si ca icoana baptis-
mala si euharistica a prezentei lui Hristos, ,Piatra cea duhovni-
ceascd”, in inima istoriei prin Tntrupare: ,Si toti, Intru Moise, au fost
botezati in nor si In mare. $i toti au mancat aceeasi mancare du-
hovniceasca si toti aceeasi bautura duhovniceasca au baut, pentru ca
beau din piatra duhovniceasca ce ii urma. Iar piatra era Hristos” (I
Corinteni 10, 2-4).

Timpul hristologic al Bisericii este o asteptare a Impdrdtiei ves-
nice care se afla deja in taina (adica in Sfintele Taine) prezenta in
inima Bisericii. Duhul Sfant umple aceasta asteptare cu prezenta lui
Hristos. Intervalul Bisericii este tensiunea dintre asteptare si pre-
zenta, dintre dor si plinire, dintre speranta si unire. Cuvantul gre-
cesc mapouaia cuprinde in sine acesta ambivalenta teologica a tim-
pului eclesial. El este, asadar, venire si prezentd, ,deja” si ,nu inca”,
paradox haric al progresivitatii umane in urcusul ei catre cer. Cu-
vantul lui Dumnezeu a venit ,la plinirea vremii” (Galateni 4, 4), iar
prezenta Sa in lume dupa Inaltare devine o permanenta a Bisericii
prin Duhul Sfant: ,Iata, Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfar-
situl veacului” (Matei 28, 20).

Sensul istoriei este Hristos, implinirea sperantei lui Israel: ,Am
aflat pe Acela despre Care au scris Moise in Lege si proorocii, pe

"7 Jacques Schlosser, in studiul sau Le Regne de Dieu et le temps, in volumul
Temps et eschatologie. .., pp. 59-60, vorbeste despre amplitudinea semantica a expre-
siei basileia tou Theou, afirmind conotatia spatiald a acesteia (Imparatia), dar si cea
dinamica (Domnia lui Dumnezeu).
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lisus, fiul lui Tosif din Nazaret” (Ioan 1, 45) si perspectiva de ne-
murire a lumii. In El, istoria a fost deja unita cu vesnicia. Tisus Hris-
tos este Persoana unica, Dumnezeirea si umanitatea fiind unite in El
-in mod neamestecat si neschimbat, nelmpartit si nedespartit” (Si-
nodul ecumenic de la Calcedon, 451). In Hristos — ,Mesia, chip lu-
minos™™ toatd istoria anterioard si posterioara Lui are o finalitate ves-
nicd: unirea lui Dumnezeu cu umanitatea. Aceastad finalitate se rea-
lizeaza deja 1n El, Care asuma toatd umanitatea si o uneste cu dum-
nezeirea Lui, dar aceasta realitate a unirii trebuie extinsa in timp,
1n organismul teandric al Bisericii, In care libertatea umana a mem-
brilor ei trebuie sd devind hristologica, adica jertfelnica si sacerdo-
tald. Olivier Clément spune 1n cartea sa , Transfigurer le temps” cd de
la Intrupare timpul este imbricat in eternitate, este temporalitate cal-
cedoniana, adica unita cu eternul. Timpul este transparent eterni-
tatii si devine un ecran uman al realitatilor tainice dumnezeiesti.

Venirea lui Hristos este deopotriva implinirea profetiilor”, dar si
temelia venirii Lui Intru slava, la sfarsitul timpului, pentru a judeca
viil si mortii: ,v-ati Intors la Dumnezeu, de la idoli, ca sa slujiti Dum-
nezeului Celui viu si adevarat, si sa asteptati pe Fiul Sau din ce-
ruri, pe Care L-a inviat din morti, pe Tisus, Cel ce ne izbaveste de ma-
nia cea viitoare (I Tesaloniceni, 1, 9-10). Istoria se intoarce spre
Hristos asa cum florile soarelui se Intorc spre astrul zilei, pentru ca
Hristos este Viitorul absolut al istoriei si al cosmosului. Timpul si
spatiul devin prin celebrare liturgici anticamera Imparatiei lui Dum-
nezeu, narthex al Bisericii din ceruri, a cdrei icoana este Biserica
de pe pamant.

5. Unirea timpului cu eternitatea in Hristos

Intruparea lui Hristos inseamna unirea dumnezeirii Fiului cu
umanitatea luata din Fecioara Maria. Buna Vestire este momentul
cand vesnicia Fiului este primita de cdtre Fecioara, ca rod al liber-
tatii absolute a omului de a primi pe Dumnezeu si ca masura sau
chip al sfinteniei omului. Intruparea lui Dumnezeu din Fecioara de-
vine paradigma indumnezeirii omului: ,Dumnezeu voieste in toti si
in toate sa realizeze taina Intruparii Sale”®. Sfintenia este de altfel

" Colinda ,Astazi S-a nascut Hristos”.

" Sf. Apostol Pavel insistd asupra plinirii revelatiei in Hristos. Hristos este Cel
din urma trimis al lui Dumnezeu pentru ca El asuma si plineste toate realitatile re-
velate in Trupul Lui, care este Biserica (Evrei 1, 1-2).

*Dupa expresia Sf. Maxim Marturisitorul.
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locuirea lui Dumnezeu in oameni. De aceea, Maica Domnului este
chipul Bisericii, pentru cd in ea se realizeaza unirea dintre om si
Dumnezeu, intre libertatea creatd a omului si libertatea suprema
diving, intre finit si infinit, Intre spatiu si nemarginire, intre timp si
eternitate.

Cartile Noului Testament exprima lumina si taina acestei uniri de
negrait. Sfantul Evanghelist Matei va istorisi evenimentele mesia-
nice In perspectiva implinirii profetiilor vechi. Sfantul Marcu va in-
sista pe minunile Mantuitorului ca manifestari ale atotputerniciei lui
Dumnezeu care dispune de legile naturii ,cu mana tare si cu brat nalt”
(Psalm 135, 12). Sfantul Luca va expune mai ales parabolele si vinde-
cdrile lui lisus ca semne ale innoirii morale si ontologice a lumii prin
El, iar Sfantul Toan Teologul va sintetiza aceste aspecte si va vorbi
despre ,Taina cea din veac ascunsa” a prezentei lui Dumnezeu in om
si a omului in Dumnezeu.

Unirea timpului uman cu eternitatea divina in Hristos este pre-
zenta In cea de a patra Evanghelie incd din prologul ei. Afirmarea
supratemporalitatii Logosului — ,Intru inceput era Cuvantul si Cu-
vantul era la Dumnezeu si Cuvantul era Dumnezeu” (Ioan 1, 1) si a
devenirii Lui in timp prin Intrupare include si relatia de interiori-
tate teologica a timpului cu eternitatea. Nu numai eternitatea locu-
ieste In timp, ci si timpul locuieste in eternitate. Unirea de nedes-
partit si vesnica dintre aceste doud categorii va aduce o noutate
absoluta in istoria lumii. Dumnezeu nu mai este doar Cel ,dintru
indltime” (6 ev Toig GPioTolg) care priveste condescendent spre lu-
mea Sa, ci El este prezent si efectiv in lume, suferind limitarile crea-
turii si conditia de rob al suferintei stramosilor Lui temporali. Cel ce
este mai Inainte de univers (in sensul ontologic) poarta in Sine po-
vara descendentei si slabiciunilor celor pe care i-a creat si ia asupra
Sa boala mortii lor pentru o a vindeca prin Inviere. Profunzimile
textului ioaneic nu vor inceta niciodata sa se desfasoare in gandi-
rea si simtirea Bisericii, pentru ca se refera la Taina lui Dumnezeu.

Unirea timpului cu eternitatea in Hristos este temeiul unei teo-
logii a timpului liturgic In care sunt aprofundate valorile de adevar
supra-rational ale prezentei vesniciei In timp si a nevazutului in
cele vazute. In acest sens, Sf. Apostol Pavel dezvolta in cheie antro-
pologica aceasta realitate incarnationala vorbind despre Hristos ca
fiind ,in chipul lui Dumnezeu — év pop¢n 0o — a luat ,chip de
rob — popénv dovrov” (Filipeni 2, 6-7), pentru a deschide pers-
pectivele perihoretice ale acestei uniri a Dumnezeirii cu umanitatea.
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Simultaneitatea enotica a celor doua chipuri in Hristos este funda-
mentul unitatii in El a timpului cu eternitatea pentru totdeauna.
Cel ce este ,intru inceput” (Ioan 1, 2) este si impreunad Atoate-
creator: ,Toate prin El s-au facut; si fara El nimic nu s-a facut din
ce s-a facut” (Ioan 1, 3). Lumea este intreagd lucrarea Lui, iar El
este interior lumii Incd dintru Inceput, pentru ca a zidit-o cu inte-
lepciune. Mai mult decit atat, Fiul vesnic nu este doar Cauza si
Creator al lumii, ci Viata lumii, pentru ca este Logos, iar ratiunile
(ASyou) fiecarei creaturi se afla in El: ,Intru El era viata si viata era
lumina oamenilor. Si lumina lumineaza in intuneric si intunericul
nu a cuprins-0” (Ioan 1, 4-5). Identitatea mistica dintre lumind si viata
arata fondul energetic al materiei, puterea luminoasa a lumii*' si struc-
tura harica a creatiei zidite pe energiile necreate ale lui Dumne-
zeu si deopotriva caracterul creativ si innoitor al luminii necreate
care e nascatoare de viata. Taina veacurilor este, asadar, transforma-
rea creatiei in lumina in Hristos — ,Lumina lumii: ,Cel ce crede in Mine
nu va umbla In intuneric, ci va avea lumina vietii” (Ioan 8, 12-13).
De aici perspectivele fascinante ale vietii ca descoperire a ade-
varului (luminare): ,lar tot ce este pe fata, se descopera prin lu-
mind, caci tot ceea ce este descoperit, lumina este. Pentru aceea zice:
Desteapta-te cel ce dormi si te scoala din morti si te va lumina Hris-
tos” (Efeseni 5, 13-14). Toatd imensa zbatere a lumii si a istoriei Tm-
potriva mortii este de fapt lupta suprema a luminii impotriva intu-
nericului. Progresivitatea acestei biruinte a vietii se realizeaza in,
prin si pentru Hristos ,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14, 6).
Hristos este izvorul, fluviul si odihna vietii, Adevarul preaplin si de-
plin, Calea spre Dumnezeu si interioriatea de lumina a fapturilor.
De aici, cel ce fuge de luming, fuge de el insusi. Pacatul si moar-
tea sunt fuga absurda de fiinta, aruncarea de sine in neantul lipsei
de Sens si de Viata: ,Cuvantul era Lumina cea adevaratd care lumi-
neaza pe tot omul, care vine in lume” (Ioan 1, 9). Orice viata de pe
acest pamant este o picaturd de lumina zidita din iubirea lui Dum-
nezeu. Tragedia umanitatii este tocmai pierderea vocatiei sale ab-
solute: recunoasterea arhetipului ei si a vocatiei ei de unire cu Cel
nemuritor: ,In lume era si lumea prin El s-a ficut, dar lumea nu L-a
cunoscut. Intru ale Sale a venit, dar ai Sii nu L-au primit” (Ioan 1,
10-11). Pacatul este o vietuire ,In latura si in umbra mortii — &v

* Consangyvinitatea etimologica a cuvintelor lume si lumindg — de la lumen
(lat.) arata substratul luminos al creatiei (Fiat lux) si vocatia universului de a fi
asumat si transfigurat in lumina necreata a Zilei a opta.
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xpa xai okt& Oavdrou” (Matei 4, 16). Termenul grecesc ,xuipa”
inseamna tard, tinut, sat. Existenta cazutd este un tinut al mortii pro-
gresive care se instapaneste in lume prin fiecare moment al vietii
coruptibile.

Inceputul si sfarsitul omului sunt in Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
iar pacatul este ignoranta izvorului si a finalitatii lumii si cantona-
rea ei in vremelnicia si in opacitatea materiei. In aceasta lume, Lo-
gosul lui Dumnezeu instituie prin Intrupare legea mai presus de
fire a nasterii din nou prin credinta si har. Generarea succesiva de
oameni este profetia nasterii din nou a lumii in Trupul lui Hristos,
prin Duhul Sfant si din fecioria nuptiald a omului credincios. Aceasta
nastere ,din apa si din Duh” (Ioan 3, 5), aceastd generare cereasca
a Inceput prin moartea si Invierea lui Hristos si prin Pogorarea Du-
hului Sfant asupra Bisericii. Ea e o Cincizecime permanentd si o
nastere a vietii vesnice prin Botez si Euharistie in istoria lumii. Bise-
rica este Maica nemuririi fiilor lui Dumnezeu, Care-i naste pentru
Cer si ii pregareste de unirea deplina cu Hristos in Imparatia Lui.
Biserica este unirea progresivd si permanentd a istoriei cu vesnicia
lui Hristos si biruinta asupra mortii noastre (datorita pacatului) cu
Invierea lui Hristos. Este raspunsul dat lui Dumnezeu de ascul-
tarea si daruirea jertfelnica a lui Hristos si vindecarea ranilor lumii
de Coasta din care ne izvordste Singele vietii nemuritoare: ,Si celor
cati L-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat putere ca sa se
faca fii ai lui Dumnezeu, care nu din singe, nici din poftd trupeasca,
nici din pofta barbateasca, ci de la Dumnezeu s-au nascut” (Ioan
1, 12-13). Aceastd maternitate cereasca a Bisericii se face prin uni-
rea feciorelnica a lui Mirelui Hristos cu fiecare persoand umand in
camara nuptiala a iubirii Sale rastignite. Biserica este evenimentul
unirii noastre cu Dumnezeu — Omul inviat care ,sade de-a dreapta
Tatalui”*. Este nunta dintre timpul vremeniciei noastre ontologice
si vesnicia lui Hristos.

Evenimentul axial al istoriei este Intruparea lui Hristos Care des-
chide perspectiva vesniciei lumii in El. Logosul devine Om fara a
inceta sa fie Dumnezeu, iar prezenta Lui se dezvaluie ochilor tru-
pului pentru a vesti rdscumpdrarea materiei de sub robia strica-
ciunii. Intruparea transforma vederea fizica (,si am vazut slava Lui”)
in criteriu al evidentei lui Dumnezeu in inima lumii: ,Si Cuvantul
S-a facut trup si S-a salasluit Intre noi si am vazut slava Lui, slava

*Crezul, Liturghier, pp. 158-159.
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ca a Unuia-Nascut din Tatdl, plin de har si de adevar” (Ioan 1, 14).
Unirea Dumnezeirii Fiului cu umanitatea luata din Fecioara este
fundamentul unic si definitiv al unirii omului cu Dumnezeu in Hris-
tos si al unirii timpului creat cu eternitatea lui Dumnezeu. Reali-
tatea vesnicd a Persoanei lui Hristos Cel inviat este inima de sens a
teologiei si a lumii intregi, pentru cd in ea, istoria 1si gaseste finali-
tatea eternd, in iubirea Treimii.

6. Paradoxul istoriei

Intruparea lui Hristos dezvaluie si articuleaza vocatia paradoxala
a istoriei ca prezenta a Celui vesnic in ea. Vocatia supremad a isto-
riei umane este de-a-L primi in ea pe Cel vesnic, de-a salaslui pe
Cel dinainte de ea, de-a naste pe Cel care a nascut-o si de a muri si
a invia Tmpreund cu El: jAcesta era despre Care am zis: Cel care
vine dupa mine a fost Inaintea mea, pentru ca mai inainte de mine
era. Si din plinatatea Lui noi toti am luat, si har peste har” (Ioan 1,
15-16). Omul 1l naste pe Dumnezeu, iati smerenia infinitd a unirii
timpului cu eternitatea. Omul vremelnic naste in vremi pe Prin-
cipiul creator al universului pentru a arata vocatia sa primara de
mostenitor al nemuririi lui Dumnezeu. Aceastd antinomie funda-
mentald a umanitatii va justifica intregul efort al lumii de a scapa de
povara mortii. In sAnul lumii muritoare se afli siminta nemuririi e,
in adancul pamantului omenesc asteapta smerit germenele vietii
eterne, toate mortile si toatd durerea istoriei sunt preludiul mortii
lui Dumnezeu Cuvantul pentru lume din iubire. Destinul libertatii
noastre este solidar cu viata lui Dumnezeu intre oameni. Biruinta
umanitatii asupra propriei sale morti — pe care a ales-o prin igno-
rantd si mandrie — este prezentd intreagd in Hristos, Jertfitorul
vesnic si Jertfa cea vie a iubirii: Jata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce
ridica pacatul lumii” (Ioan 1, 29).

Ambivalenta teologica a istoriei cuprinde, pe de o parte, crea-
tia empiricd, supusa simturilor si limitarii si, pe de alta parte, pre-
zenta nevazutd dar evidentd spiritual a ,puterilor veacului viitor”.
Aceasta evidenta (evidentia) pnevmatologica este izvorul si lumina
de sens a tuturor celor vazute cu ochii fizici, pricina si odihna tu-
turor celor create si slava materiei. Lumina spirituala este substra-
tul si finalitatea ontologica a materiei care va fi spiritualizata prin
invierea mortilor. Aceasta realitate este deja cuprinsa in Hristos Cel
inviat din morti, in Care materia a devenit lumina euharistica adica
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ddruitoare si pururea vesnica prin har. Materia limitata, relativa,
divizibila la infinit si schimbatoare in cele ce o alcatuiesc devine in
Trupul lui Hristos receptacul al luminii necreate a lui Dumnezeu.
Ea Insdsi devine transparentd luminii fara de umbra a veacului vii-
tor, daruindu-se si contopindu-se fard amestecare in lumina lind a
Dumnezeirii. De aceea, Sfantul Pavel afirma ca durerile istoriei sunt
cruciforme si sensul lor este slava invierii: ,Chiar daca omul nos-
tru cel din afara se trece, cel dinduntru insa se Innoieste din zi in
zi. Caci necazul nostru de acum, usor si trecdtor, ne aduce noua,
mai presus de orice masurd, slava vesnicd covarsitoare, neprivind
noi la cele ce se vad, ci la cele ce nu se vad, fiindca cele ce se vad
sunt trecdtoare, iar cele ce nu se vad sunt vesnice” (I Corinteni 4,
16-18). Existd, asadar, un ritm interior al istoriei In care materia se
transforma In lumind prin prezenta lui Hristos in ea, iar durerea si
moartea sunt asimilate progresiv si decisiv iubirii rastignite a lui
Dumnezeu pentru noi.

Profetii Vechiului Testament vor intui prin negura veacurilor di-
mensiunea antropologica a Scripturii si vocatia scripturald a omu-
lui®. Aceasta identitate mistica dintre om si Scriptura va fi afirmata
de Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu, Care se scrie prin Duhul
Sfant in inima omului. Conceptul de homo scriptura va fi articulat
in cheie eclesiologica si pnevmatologica de Apostolul Pavel: ,Scri-
soarea noastrd sunteti voi, scrisa in inimile noastre, cunoscuta si
citita de toti oamenii, aritindu-va ca sunteti scrisoare a lui Hristos,
slujita de noi, scrisa nu cu cerneala, ci cu Duhul Dumnezeului Celui
viu, nu pe table de piatra, ci pe tablele de carne ale inimii” (I Co-
rinteni 3, 2-3). Acestd corespondenta misticd va fi o permanenta a
teologiei ortodoxe. ,Timpul este omul insusi”.

Paradoxul istoriei ca robie si eliberare de domnia stricaciunii a
fost concentrat In capitolul 8 al epistolei ciatre Romani de catre Sf.
Apostol Pavel. ,Legea pdacatului si a mortii” (Romani 8, 2) este o
realitate pentru omul cazut, dar ,legea Duhului vietii” implinita in
umanitate de Hristos poate transfigura omul in fiptura de lumina.
Aparenta dualitate dintre ,trup”, ca resort al stricaciunii si mortii,
si ,duh”, ca principiu al vietii**, este implinita in Hristos, ,puterea

# JIstoria dinainte de Hristos este o pregdtire a venirii lui Hristos”, G. Mant-
zaridis, op. cit., p. 88.

* Caci dorinta carnii este moarte, dar dorinta Duhului este viata si pace” (Ro-
mani 8, 6).
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lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu™, Care a devenit trup
Jkat Adyog 0dpg eyéveto” (Ioan 1, 13), pentru a unifica omul si pen-
tru a-1 uni In Sine cu Dumnezeu. Prezenta Duhului Sfiant in inima
omului este temeiul temporalitatii ca rugdciune: ,De asemenea si
Duhul vine in ajutor slabiciunii noastre, caci noi nu stim sa ne ru-
gam cum trebuie, ci Insusi Duhul Se roaga pentru noi cu suspine
negrdite” (Romani 8, 26). Astfel, dialogul lui Dumnezeu cu oa-
menii (vis-a-vis) devine salasluire si interioritate a lui Dumnezeu in
om si a omului Tn Dumnezeu ,Iar daca cineva nu are Duhul lui Hris-
tos, acela nu este al lui Hristos” (Romani 8, 9). In aceasta unire tai-
nica a omului cu Dumnezeu, viata pamanteasca devine antinomic
moarte a pdcatului: Jar daca Hristos este in voi, trupul este mort
pentru pacat; iar Duhul, viata pentru dreptate” (Romani 8, 10). Lu-
mina pascald care se revarsa peste lume prin Inviere patrunde in
viata umana ca realitate a iubirii treimice: ,Jar daca Duhul Celui ce
a Inviat pe Iisus din morti locuieste in voi, Cel ce a inviat pe Hris-
tos Iisus din morti va face vii si trupurile voastre cele muritoare,
prin Duhul Sau care locuieste in voi” (Romani 8, 11).

Insistenta scriitorilor Evangheliilor asupra istoricitatii Fiului lui
Dumnezeu aratd paradoxul istoriei ca Indumnezeire a creaturii prin
har. Istoria contine In ea semintele logice ale nemuririi. Finitul este
capabil de infinit (finitus capax infinit)), cuvintele Sf. Apostol Pa-
vel sunt revelatoare in acest sens: ,Intru El (Hristos) locuieste tru-
peste toatd plindtatea Dumnezeirii” (Coloseni 2, 9). Infinitul locu-
ieste plenar in finit, eternitatea rezida in timp, nevazutul ne priveste
din lucruri vazute, aspatialul se cuprinde in spatiu, Plinatatea fiin-
tei se smereste in starea de creatura.

Importanta temporalitatii umane rezida tocmai din smerenia in-
finitd a lui Dumnezeu Care a devenit timp pentru a darui oame-
nilor eternitatea. Credinta nu este, asadar, atasamentul emotional fata
de un mit care reprezinta vreo valoare universal-umana, ci realita-
tea puterii lui Dumnezeu, lucrator 1n istorie si Iubitor de oameni.

7. Durerea creatiei si Jertfa Mantuitorului

Caderea umana antreneaza intreaga creatie in neantul lipsei
de sens si de lumina: ,Caci stim ca toata faptura impreuna suspind

» Dar pentru cei chemati, si iudei si elini: pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si
intelepciunea lui Dumnezeu” (I Corinteni 1, 24).
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si Impreund are dureri pana acum” (Romani 8, 22). Aceasta com-
pasiune (oupmddela) a naturii cu omul are o dubla semnificatie: ea
reprezintd deopotriva durerea (,suspind” — ouoTevdCel) ratirii voca-
tiei umane sacerdotale (de preot al creatiei) si asteptarea iminenta si
pregnanta (,are dureri” - cuvwdivel) a naturii de a naste in sine fii
ai lui Dumnezeu. Verbul ,cuvwdivel” exprima durerile nasterii, inau-
gurarii unui nou veac, al unirii cu Dumnezeu. Durerile de conce-
pere (orice nastere are un AGyog si orice ratiune este nascatoare) a
omului sunt asteptarea si dorul naturii dupa vocatia sa originara: de a
fi impregnata (impregnare — semnifica zamislirea omului In creatie
adica umanizarea si imbisericirea creatiei) si integrata In om ca rea-
litate euharistica. Din aceasta perspectivd, conceptia este zamislire,
iar o realitate pregnanta poarta in sine rodul propriei evidente.

Apostolul continud sa analizeze realitatea istoriei ca mpdBeoig —
intentie si pregatire a eshatonului®. Finalitatea eshatologica a isto-
riei este prezenta in fiecare clipa a ei ca semn al tainei veacurilor.
Astfel, parcursul vietii omenesti este o succesiune de Incercdri si de
osteneli care asteapta si cheama odihna lui Dumnezeu. Nadejdea
este pregatire pentru inviere si dinamism al iubirii jertfelnice si in-
noitoare: ,Noi ne laudam si in suferinte, bine stiind ca suferinta
aduce rabdare, si rabdarea incercare, si Incercarea nadejde, iar na-
dejdea nu rusineaza, pentru ca iubirea lui Dumnezeu s-a varsat in ini-
mile noastre, prin Duhul Sfant, Cel ddruit noua” (Romani 5, 3-5).

Durerea acestui veac de nastere a veacului viitor, dar prezent
in taina se manifestd si prin grija Bisericii fata de fiecare om care
se poate pierde din cauza sldbiciunii si a pacatelor. Duhul lumesc
de dezunire si de egoism face ca Biserica sa trdiasca intr-o
priveghere indurerata de a astepta si chema stdruitor pe toti cei
promisi vietii vesnice, dar care au pierdut ,Calea, Adevarul si
Viata” (Ioan 14, 6): ,Pe linga cele din afard, ceea ce ma im-
presoard in toate zilele este grija de toate Bisericile” (Il Corinteni
11, 28). Veacul acesta este veacul in care pofta si iubirea de
putere se ascund 1n inima umanitatii si devine pricini de moarte
spirituald a acesteia.

Astfel, durerile veacului de acum sunt integrate de Biserica in
asumarea jertfei de pe Cruce a lui Hristos, ,Omul durerilor si cunos-
catorul suferintei” (Isaia 53, 3). Suferinta si moartea — atat de prezente

* De asemenea, Proscomidia — mpdPeoig, slujba de pregatire a Liturghiei con-
centreaza in sine mistic si liturgic toata istoria mantuirii ca pregatire a Imparatiei lui
Dumnezeu.
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in lume — sunt extensia sacrificiala a Crucii lui Hristos, ,Mielul jert-
fit de la intemeierea lumii”: ,Cdci socotesc ca pdtimirile vremii de
acum nu sunt vrednice de madrirea care ni se va descoperi” (Ro-
mani 8, 18). Istoria este integrata in Triduum, ca moarte si inviere
impreund cu Hristos ,Va indemn, deci, fratilor, pentru indurarile lui
Dumnezeu, sa Infatisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfanta, bine
placuta lui Dumnezeu” (Romani 12, 1).

Finalitatea umanititii este Invierea, prezenti tainic in ritmurile
vietii si liturgic In sarbatorile Bisericii. Apostolul percepe aceasta vo-
catie hristologica a istoriei si 0 orienteaza mereu spre vocatia hristo-
logica a persoanei umane. Moartea lui lisus pecetluieste vocatiile
universului, iar Invierea deschide istoria prezentei lui Dumnezeu:
lisus este Amin-ul lui Dumnezeu (cf. II Corinteni 1, 20), confir-
marea promisiunilor divine si ,plinirea vremii”.

Triduum, cele trei zile ale Mortii, pogorarii la iad si Invierii lui
Hristos sunt cel mai important eveniment al istoriei, care o orien-
teaza spre eshaton. Moartea si Invierea lui Tisus sunt punctul axial
al destinului umanitatii si sensul istoriei si al vesniciei: ,Jar Dumne-
zeul pdcii, Cel ce, prin singele unui testament vesnic, a sculat din
morti pe Pastorul cel mare al oilor, pe Domnul nostru lisus” (Evrei
13, 20). In aceasta concentrare a sensului istoriei, arhieria lui Hris-
tos aratd deopotriva iubirea jertfelnica a lui Dumnezeu pentru lume
si finalitatea daruitoare a umanitatii si a cosmosului in general.

Realitatea Jertfei pe Cruce a lui Hristos este o realitate tempo-
rala si vesnicd, pentru ca intreaga Sfantd Treime participa la restau-
rarea cosmosului si a istoriei. Aceasta Jertfa dumnezeiasca a Fiului
lui Dumnezeu este expresia iubirii Sale filiale si jertfelnice din ves-
nicie, Fiul fiind Daruirea de Sine a Tatalui prin nastere negrdita. De
aceea, Jertfa de pe Golgota proiecteaza in timp realitatea treimica si
liturgica a Cinei eshatologice. Ea este concretizarea in timp a Litur-
ghiei vesnice a Fiului lui Dumnezeu, jertfit prin Duhul Sfant pe al-
tarul fubirii Tatalui: ,Cu cat mai mult singele lui Hristos, Care, prin
Duhul cel vesnic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine jertfa fara de pri-
hana, va curati cugetul vostru de faptele cele moarte, ca sa slujiti
Dumnezeului Celui viu?” (Evrei 9, 14).

Omul este vorbitor cu Dumnezeu. De asemenea, prin interme-
diul limbajului ca icoana a comuniunii trinitare, omul daruieste
sens si lumina creaturilor impartasind lumina lui Dumnezeu 1n cos-
mos si deschizand vocatiile de daruire ale fapturii. Aceasta consis-
tentd euharisticd a fapturii va fi actualizatd in maniera plenara in
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viata Mantuitorului Hristos: la cuvantul Lui natura se restaureaza, se
vindecd de moarte si de striciciune, iar cosmosul refuza sa se raz-
vrateasca impotriva omului cazut.

Ordinea originara a creatiei si armonia universala a celor ,bune
foarte — koA& Alav” (Facere 1. 31) va fi restauratd in lucrdrile Fiului
lui Dumnezeu intrupat. Natura asculta de Hristos, recunoscand in
El pe Dumnezeu, dar si pe omul fara de pacat unit cu Dumnezei-
rea. Marea si vantul se odihnesc la porunca Omului indumnezeit —
Hristos, marturisind ,suspinul” lor”” dupa armonia fireascd, pestii se
inghesuie 1n plasele pescarilor de oameni pentru a afirma vocatia
euharistica a fapturii, consistenta ei de dar al Creatorului si meni-
rea ei de a se darui omului transfigurat. Intoarcerea omului la Dum-
nezeu (realizata in Hristos) iInseamna implicit si intoarcerea naturii
in sAnul umanitatii care o asuma si o transfigureaza in sine. De aceea,
in slujbele Bisericii, Sfintii lui Dumnezeu sunt numiti ,rai dumne-
zeiesc si stapanesc” (Acatistul Sf. Ioan Botezatorul).

8. ,0 data pentru totdeauna”

Evenimentele mantuitoare ale vietii lui Hristos se inscriu in or-
dinea vesniciei Fiului lui Dumnezeu Care le savarseste. Ele sunt
invesnicite si devin permanente ale iubirii impartasite sacramental
in Biserica. Lucrarile lui Hristos In lume sunt exemplare pentru ca
sunt realizate de o Persoand a Treimii si au rezonanta si efecti-
vitate eternd. De aceea, putem spune ca Invierea lui Hristos nu
numai ca a avut loc intr-un timp acum aproape doua milenii, ci
este un eveniment contemporan cu vesnicia si cu noi. Ea este savar-
sitd ,,0 data pentru totdeauna” (epdmas) si se imprima in istorie ca
izvor de viata si de vesnicie: ,El a intrat o datd pentru totdeauna -
epdmag — in Sfanta Sfintelor, nu cu singe de tapi si de vitei, ci cu in-
susi sangele Sau, si a dobandit o vesnica rascumpdrare” (Evrei 9, 12).
Unicitatea arhieriei lui Hristos vine din vesnicia Arhiereului rastig-
nit si din consistenta jertfei Sale: El nu aduce jertfa ceva strdin de
sine si inlocuitor, ci pe Sine Insusi Se jertfeste pentru viata lumii:
,Cdci El a facut aceasta o data pentru totdeauna, aducandu-Se
jertfa pe Sine Insusi” (Evrei 7, 27).

De aceea, Biserica subzista pe aceasta putere a ei data de Duhul
Sfant Care o umple pe ea de la Cincizecime, de a intra 1n realitatea

7 Faptura impreuna suspind si Impreund are dureri pina acum” (Romani 8, 22).
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vesnica a Jertfei Fiului lui Dumnezeu. Liturghia Bisericii este toc-
mai aceasta poartd de intrare in vesnicie: ,Eu sunt usa: de va intra
cineva prin Mine, se va mantui; si va intra si va iesi si pasune va afla”
(Ioan 10, 9). Biserica exerseaza in timp trdirea vesniciei, Imparta-
sindu-se de lumina vesnica a lui Hristos Cel rastignit si Inviat: omul in
Biserica se face ,partas dumnezeiestii firi — Og1ag kotvovoi pvoewg”
(IT Petru 4, 1).

9. Teologia nadejdii

Teologia nddejdii ca asumare a realitatii viitoare este expresia
acestei tensiuni de lumina dintre libertatea umana si har, dintre is-
torie si Impardtie, dintre prezenta si asteptare, dintre taina si pli-
nire, dintre veacul de acum si cel ce va si fie: ,Caci prin nadejde
ne-am mantuit; dar nadejdea care se vede nu mai e nadejde” (Ro-
mani 8, 24). Astfel, speranta crestind nu este doar asteptarea unui
eveniment mai mult sau mai putin probabil, ci este deja protensia
sau Intinderea fiintei spre o realitate accesibila temporal. Nadejdea
este un har, pentru ca ea este dor si gustare in taind a unei faga-
duinte a Celui vesnic.

Sfantul Apostol Pavel va concentra in aceasta teologie a nadejdii
toata Invatdtura crestina: ,Pentru nadejdea si Invierea mortilor sunt
eu judecat” (Fapte 23, 0). Astfel, credinta in Hristos este nadejde si
inviere, timp si eternitate, unite in Persoana Mantuitorului care im-
plineste in Sine asteptarea de veacuri a poporului ales: ,Caci pen-
tru nadejdea lui Israel ma aflu eu in acest lant” (Fapte 28, 20).

Temporalitatea abordata teologic este o permanenta nadejde
staruitoare a Bisericii de a se uni mai intens cu Hristos, Capul Bi-
sericii: ,Jar Dumnezeul nadejdii sa va umple pe voi de toatd bu-
curia si pacea in credinta, ca sa prisoseasca nadejdea voastrd, prin
puterea Duhului Sfant” (Romani 15, 13). Dumnezeu este ,al na-
dejdii” (0 Oedg TG éATiS0g), pentru ca El este sfarsitul fericit al
tuturor oamenilor care L-au dorit in aceasta viatd. Speranta este, asa-
dar, persistenta si crescatoare, in stare ,sd prisoseasca”, devenind pre-
zentd si unire.

Teologia nadejdii este constiinta prezentei tainice a lui Hristos in
viata lumii si dorul de a-L primi. Pentru crestin, suferinta este Cruce
care are ascunsa in ea lumina Tnvierii, iar durerea asumata se uneste
cu durerea mantuitoare a lui Hristos pentru fiecare om, este rds-
punsul de iubire al omului la iubirea rastignitd a Mantuitorului: ,Ca
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precum prisosesc pdtimirile lui Hristos intru noi, asa prisoseste prin
Hristos si mingiierea — mopdkAnoig —noastrd. Deci, fie c¢d suntem
stramtorati, este pentru a voastrd mangaiere si mantuire, fie ca sun-
tem mangaiati, este pentru a voastrd mangaiere, care va da putere sa
indurati cu rabdare aceleasi suferinte pe care le suferim si noi. $i na-
dejdea noastra este tare pentru voi, stiind ca precum sunteti partasi
suferintelor, asa si mangaierii (Il Corinteni 1, 5-7). Aceasta progresi-
vitate a rdstignirii si invierii interioare a omului in Hristos a fost
experiatd plenar de catre mucenici, care au trdit si au murit pentru EL

Timpul este descoperirea treptata a nadejdii si simtirea progre-
sivd a prezentei lui Dumnezeu in om. Astfel, Apostolul se roaga ne-
incetat ca membrii Bisericii sd simtd si sa priceapa care este fina-
litatea acestei vieti si slava care 1i asteapta: ,Nu incetez a multumi
pentru voi, pomenindu-va in rugaciunile mele, ca Dumnezeul Dom-
nului nostru Tisus Hristos, Tatal slavei, sa va dea voua duhul inte-
lepciunii si al descoperirii, spre deplina Lui cunoastere, si sd va
lumineze ochii inimii, ca sa pricepeti care este nadejdea la care v-a
chemat, care este bogatia slavei mostenirii Lui, in cei sfinti” (Efe-
seni 1, 16-18) si ,ramaneti Intemeiati in credinta, intariti si neclin-
titi de la nadejdea Evangheliei pe care ati auzit-o, care a fost propo-
vaduita la toatd faptura de sub cer si al carei slujitor m-am facut
eu, Pavel” (Coloseni 1, 23).

Sf. Apostol Pavel vorbeste despre realitatea cereasca a nadejdi,
care este o evidenta a simtirii duhovnicesti si ea se experiaza prin
credinta si iubire fraterna: ,Caci am auzit despre credinta voastrd in
Hristos Iisus si despre dragostea ce aveti catre toti sfintii, pentru 7d-
dejdea cea gdtitd voud in ceruri, de care ati auzit mai Inainte in cu-
vantul adevarului Evangheliei (Coloseni 1, 4-5). Pentru Apostol,
tinta sperantei nu e ceva, ci Cineva, este Fiul lui Dumnezeu: lisus
Hristos, nddejdea noastra’ (1 Timotei 1, 1).

Timpul este receptaculul creat al tainei veacurilor, dorirea lui
Dumnezeu de a se uni cu omul in Hristos, Modelul originar si su-
prem al umanitatii: ,Taina cea din veci ascunsa neamurilor, iar acum
descoperita sfintilor Sai, carora a voit Dumnezeu sa le arate care este
bogatia slavei acestei taine intre neamuri, adica Hristos in voi, na-
dejdea slavei. (Coloseni 1, 26-27). Acest verset paulin aratd ca spe-
ranta Bisericii nu este doar o posibilitate, ci e deja implinita in
Hristos Cel inviat, ,Care sade de-a dreapta Tatalui”. In El, istoria s-a
implinit, iar Imparatia este prezenta intreagd in El Viata vesnica
este tocmai unirea cu Hristos, iar moartea vesnica este refuzul de
a-L iubi, desi a murit si a inviat pentru noi.
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Sf. Toan Teologul afirma rolul purificator al sperantei care e as-
teptare liturgica si dor de Dumnezeu. ,Si oricine si-a pus in El nadej-
dea, acesta se curdteste pe sine, asa cum Acela curat este” (I Toan 3, 3).

Planul vesnic al Sfintei Treimi include nemurirea oamenilor zi-
diti dupa chipul Fiului si integrati in Trupul Lui eclesial — Biserica:
JIntru nddejdea vietii vesnice, pe care a figaduit-o mai inainte de anii
veacurilor Dumnezeu, Care nu minte” (Tit 1,2). Timpul umanitatii
este asadar In viziunea paulind, icoana creatd a vesniciei si a iu-
birii lui Dumnezeu pentru om. Veacurile sunt distanta, intervalul
(Stdotnua) dintre &vBpwtiog si BedvBpwiog, dintre creatie si voca-
tie, dintre natura si har.

Acest chip al Fiului lui Dumnezeu impregnat in firea umana
este interioritatea iubitoare a daruirii de sine si ia forma ratiunii, a
dorintei, a memoriei si a libertatii.

10. ,,Taina cea din veac ascunsa”

Noul Testament priveste intreaga istorie ca pe o cale mistago-
gica de initiere 2 omului in taina iubirii lui Dumnezeu. Succesiu-
nea evenimentelor are un sens definit, iar planul vesnic al lui Dum-
nezeu de unire a tuturor in Hristos se desfadsoard imbratisand li-
bertatea creaturii cu har si orientand-o spre realitatile vesnice. Tim-
pul este, asadar, desfasurarea si realizarea tainei lui Dumnezeu.
Aceastd taind este concentratd in moartea si Invierea lui Hristos
pentru umanitate si pentru cosmos. Ea include biruinta asupra rau-
lui (ca manifestarea nefireasca — impotriva firii a liberului arbitru
al persoanelor create, fie ele ingeri sau oameni) prin asumarea de
catre Hristos a suferintei si aliendrii omului de Dumnezeu. Spre
aceasta biruinta converge toata istoria ca spre un apex al ei, iar fru-
musetea si diversitatea creaturilor sunt semnul acestei taine de iu-
bire dintre Dumnezeu si om.

Taina veacurilor (de indumnezeire a omului) se consuma si se
descopera apofatic, fard a se intelege deplin, ci doar prin simtirea
spirituald a omului rastignit si inviat cu Hristos prin Botez. Ea este
o reciprocitate nuptiald a creaturii cu Creatorul, in care iubirea ves-
nica a lui Dumnezeu se revarsa hristologic peste lume si umple
istoria de frumusete si sens. ,lar celui ce poate sa va intareasca dupa
Evanghelia mea si dupa propovaduirea lui Iisus Hristos, potrivit
cu descoperirea tainei celei ascunse din timpuri vesnice — pooTnpiov
xpovog aiwviolg oeotynuévou, iar acum aratatd prin Scripturile
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proorocilor, dupa porunca vesnicului Dumnezeu si cunoscuta la
toate neamurile spre ascultarea credintei” (Romani 16, 25-26).

Cuvintele Apostolului vorbesc despre timpuri eterne. Herme-
neutica acestui paradox aparent insurmontabil poate fi urmatoa-
rea: planul lui Dumnezeu de unire a Sa cu omul este etern, dar
lumina care se revarsa peste lume din eternitatea Sa este accesi-
bila oamenilor in timp, progresiv si innoitor. ,Ascunzimea” tainei se
risipeste progresiv, o data cu revelatia supranaturald si cu maturi-
zarea temporald a umanitatii, de a primi aceasta schimbare de para-
digma, de gandire (peTovoia): unirea lui Dumnezeu cu omul. Scrip-
tura este cheia ,acestei taine mari si ceresti”” prin care omul de-
vine dumnezeu dupa har. Intruparea Fiului lui Dumnezeu este
tocmai manifestarea plenara a acestei taine a iubirii ,aratatd acum”.
Hristos este ,Mielul lui Dumnezeu Care ridica pacatele lumii” (Ioan
1, 29), Jertfa cea vie jertfita™, si El uneste in Sine Dumnezeirea cu
umanitatea, timpul cu eternitatea si ascunzimea cu aratarea iubirii
divine. Prin moartea Sa, Hristos rupe zapisul mortii si al pacatului:
»Stergand zapisul ce era asupra noastra, care ne era potrivnic cu
randuielile lui, si I-a luat din mijloc, pironindu-l pe cruce” (Colo-
seni 2, 14). Acest zapis — xelpdypagov — a fost, in viziunea tipologic-
alegorica a Parintilor, scris de mana lui Adam atunci cind a intins
mina si a luat pomul oprit, prin neascultare si nepocaintd si s-a apro-
fundat in firea umana ca slabiciune si opacitate fiintiala, ca morta-
litate si dependenta de pamant a omului cazut. Asadar, planul ves-
nic de mantuire a lumii Inseamna rdstignirea egoismului uman pe
Crucea iubirii lui Dumnezeu. Hristos este ,Pastile cele de taina”™,
caci ,Pastile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi — y&p 16 méoxa MUV
€TUON Xp1oTdg” (Corinteni 5, 7).

Verbul 00w inseamna a jertfi, a Injunghia, a aduce ardere de tot si
sugereazd imolarea (immolare — a sacrifica, lat.) Mielului lui Dum-
nezeu pe altarul iubirii Tatalui.

Jertfa Fiului lui Dumnezeu deschide istoria spre Imparitia eterna
a iubirii. Astfel Sf. Pavel, dupa ce afirma realitatea sacrificiald a lui
Hristos (I Corinteni 5, 7), vorbeste despre celebrare, sarbdtorire ,De
aceea sd praznuim — EopTéCwpev nu cu aluatul cel vechi, nici cu alua-
tul rautatii si al viclesugului, ci cu azimele curdtiei si ale adevarului”

* Dupd expresia Pdrintelui Stiniloae.

®Sf. Taind a Botezului, in Molitfelnic, p. 28.
% Utrenia Invierii, Penticostar, p. 22.

' Ibidem, p. 23.
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(I Corinteni 5, 8). Timpul Bisericii este deci un timp al Crucii si In-
vierii, o sirbatoare continua si o celebrare a Invierii care devine prin
Liturghie tot mai prezenta in viata Bisericii, pana cand va deveni
permanenta luminii vesnice a lui Dumnezeu, la sfarsitul istoriei.

Sf. Pavel insista asupra acestui nou rasarit al fiintei adus de In-
vierea lui Hristos: ,Jar Dumnezeu, Care a inviat pe Domnul, ne va
invia si pe noi prin puterea Sa” (I Corinteni 6, 14). El afirma ,El
ne-a mantuit si ne-a chemat cu chemare sfanta, nu dupd faptele
noastre, ci dupa a Sa hotarare si dupa harul ce ne-a fost dat in Hris-
tos lisus, mai inainte de inceputul veacurilor—mpo xpdvwv adiwviwy,
far acum s-a dat pe fatd prin aratarea Mantuitorului nostru Iisus
Hristos, Cel ce a nimicit moartea si a adus la lumind viata si ne-
murirea — Swnyv kai ddbapaoiav, prin Evanghelie” (Il Timotei 1, 9-10).
Harul iubirii lui Dumnezeu este, asadar, necreat si vesnic, ascuns in
tesatura istoriei si revarsat plenar asupra umanitatii prin Ipostasul
Fiului Sau. Veacurile sunt trepte de descoperire a slavei lui Dumne-
zeu, iar Evanghelia nu este numai ,cuvintele vietii vesnice” (Ioan
6, 63), ci si puterea lui Dumnezeu de-a descoperi ,taina cea din
veac ascunsa si de ingeri nestiuta™ si de-a darui nemurirea adica
pe Hristos.

Viata umana in Biserica este o succesiune de morti si de in-
vieri spirituale, prin curatire de patimi si prin intoarcerea la Dum-
nezeu. Structura provizorie a vietii trupului este temeiul invesni-
cirii spirituale prin asumarea jertfei lui Hristos: ,Ci noi, in noi
insine, ne-am socotit ca osinditi la moarte, ca sd nu ne punem in-
crederea 1n noi, ci In Dumnezeu, Cel ce inviaza pe cei morti” (II
Corinteni 1, 9).

Misiunea Bisericii este misiunea lui Hristos trimis din vesnicia
Tatalui pentru a uni intru Sine tot universul prin iubire. De aceea,
timpul Bisericii este timpul lui Hristos extins in lume, timpul pre-
zentei Sale, al mortii si al Invierii Sale in oamenii care S-au bo-
tezat intru moartea si invierea Lui: ,Precum M-ai trimis pe Mine in
lume, si Eu i-am trimis pe ei in lume” (Ioan 17, 18). Nimic din lu-
crarile Bisericii nu are caracterul de activism institutional terestru,
ci lucrarea Bisericii este lucrarea lui Hristos. Prin moartea si In-
vierea lui Hristos, Dumnezeu desfiinteaza aparenta neutralitate a
istoriei: ,Acum este judecata acestei lumi; acum stapanitorul lumii

%2 Catavasiile Bunei Vestiri, Slujba Utreniei, Catavasier, Editura Trinitas, Tasi, 2000,
p. 145.
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acesteia va fi aruncat afara” (Ioan 12, 31). Odatd cu Intruparea
Mintuitorului, toate evenimentele istoriei Bisericii Il privesc direct
pe Hristos. Prin Botez, Hristos Se naste prin Duhul Sfant in inima si
in viata omului. Toate relele lumii sunt de acum rastignirea lui Hris-
tos prezent in aproapele nostru. Nimic din temporalitatea lumii nu
ne mai este strdin, caci iubirea lui Hristos umple de lumind toate
ungherele istoriei si ale fiintei umane: ,Iar aceea ca S-a suit — ce in-
seamnd decat ca S-a pogorit in pdrtile cele mai de jos ale paman-
tului? Cel ce S-a pogorat, Acela este Care S-a suit mai presus de
toate cerurile, ca pe toate sa le umple” (Efeseni 4, 9-10).

Purtarea de grija a lui Dumnezeu se manifestd in toatd diversi-
tatea infinita a iubirii Sale. Ea poate fi vazuta in consistenta crea-
tiei ca dar al lui Dumnezeu. Totul este dat de la El: ,Al Domnului
este pdmantul si plinirea lui, lumea si toti cei ce locuiesc intr-insa”
(Psalm 23, 1). Totul este dar faicut omului si asteapta ddruirea de
sine a omului: ,Toate cdtre Tine asteapta ca sa le dai lor hrana la
buna vreme” (Psalm 103, 28).

Moartea si Invierea lui Hristos este mutarea intregii umanitati
din ,moarte la viata”. Sf. Ap. Pavel accentueaza aceasta noua pers-
pectivd a umanitatii de cives sanctorum et domestici Dei: ,Deci, dar,
nu mai sunteti strdini si locuitori vremelnici (mdpotkou), ci sunteti
impreuna cetateni (oupmoXiTau) cu sfintii si casnici (oiketou) ai lui
Dumnezeu” (Efeseni 2, 19).

In aceasta constiinta a providentei divine, Apostolul indeamna
pe crestinii din Corint sa nu judece nimic ,mai inainte de vreme —
mpo katpod (I Corinteni 4, 5).

11. Biserica — ,pleroma lui Hristos”

Timpul eclesial este, asadar, cresterea omului in iubire jertfel-
nica si asteptarea ,Zilei celei neinserate” a Imparatiei lui Dumne-
zeu. Preaslavirea lui Hristos in sanul Treimii Inseamna integrarea
Bisericii, Trupul Lui Inviat, In ordinea ,zilei a opta”. Biserica este
nu doar institutie divino-umand si organism al vietii lui Dummne-
zeu in oameni, ci si pleroma lui Hristos, ,TO TAfpwHa ToO TA
mavTa év maoty mAnpoupévou”, implinirea misiunii Sale de nves-
nicire a lumii: ,Pe aceasta, Dumnezeu a lucrat-o in Hristos, sculan-
du-L din morti si asezindu-L de-a dreapta Sa, in ceruri, mai presus

% Tropar la iImpartasirea preotilor la Sf. Liturghie, Liturghier, p. 180.
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deciat toatd incepdtoria si stipania si puterea si domnia si decit tot
numele ce se numeste, nu numai in veacul acesta, ci si in cel vii-
tor. Si toate le-a supus sub picioarele Lui si, mai presus de toate,
L-a dat pe El cap Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce
Pplineste toate intru toti (Efeseni 1, 20-23).

Expresia care defineste concentrarea tuturor ratiunilor creatiei si
ale istoriei in Hristos este ,plinirea vremii — To mArjpwpa Tou xpdvou”,
care defineste starea de maturitate a umanitatii si a istoriei de a primi
pe Dumnezeu facut Om: lar cand a venit plinirea vremii*, Dum-
nezeu, a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie, nascut sub Lege, ca
pe cei de sub Lege sa-i rascumpere, ca sa dobandim infierea” (Gala-
teni 4, 4). Momentul Intrupirii este plinirea timpului pentru ca sen-
sul istoriei este Hristos. Apostolul vorbeste si de ,iconomia plini-
rea vremurilor — €i¢ otkovopiav To0 TANPWHATOG TGV KoUp&V”: ,Fa-
candu-ne cunoscuta taina voii Sale, dupa buna Lui socotinta, ast-
fel cum hotardse in Sine mai inainte, spre iconomia plinirii vremi-
lor, ca toate sa fie iardsi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de
pe pamant — toate intru EI” (Efeseni 1, 9-10). Astfel, plinirea tim-
pului (xpévog) este Intruparea, iar plinirea vremurilor (koupdg) este
sfarsitul veacurilor: ,Si toate acestea li s-au Intimplat acelora, ca pre-
inchipuiri ale viitorului, si au fost scrise spre povatuirea noastra, la
care au ajuns sfarsiturile veacurilor” (I Corinteni 10, 11). Era hristo-
logica este eshatologia inaugurata in Persoana Fiului lui Dumne-
zeu Intrupat, iar desfasurarea istoriei este de acum extensie a aces-
tei realitati eshatologice 1n viaga temporald vremelnica a universului.
Eshatonul prezent plenar in Hristos incumba si patrunde timpul
pentru a-1 concentra in eternitatea lui Dumezeu. Prin moarte, omul
ia cu sine timpul sau concentrat, esentializat in lumina sau intune-
ricul spiritual pe care le-a adus pe pamant: ,Eu, Lumind am venit
in lume, ca tot cel ce crede In Mine sa nu ramana in intuneric”
(Ioan 12, 46). Conformitatea Bisericii cu Hristos ,Lumina lumii”
(Toan 8, 12) este in a naste lumina spirituala in care timpul valoric
isi va aduce slava sa in Imparatia luminii vesnice: ,Si portile cetatii
nu se vor mai inchide ziua, caci noaptea nu va mai fi acolo. Si vor
aduce in ea slava si cinstea neamurilor” (Apocalipsa 21, 25-26).

Unii teologi occidentali radicalizeaza mesajul evangheliei si a-
firma ca eshatologia este realizatd deplin si definitiv in venirea lui

% Plinirea vremii este plinirea intregii istorii, pregatirea lumii s-a realizat atdt in
sanul poporului iudeu, cit si in intreaga umanitate, vezi G. Mantzaridis, op. cit., p. 88.
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Hristos (Ch.H. Dodd). Altii, ca Joachim Jeremias si R.H. Fuller, afirma
partialitatea eshatologica a vietii lui Hristos pe pamant, afirmand ca
Imparitia lui Dumnezeu este prezenta proleptic in slujirea lui Tisus.
Operativitatea eshatonului este reala in timp, fard a fi deplina. Asa
cum Legea este ,umbra celor viitoare” (Evrei 8, 5; 10, 1), tot asa si
timpul Eclesiei este prezenta tainica a realitatilor ceresti. Teologii mai
sus amintiti se bazeaza pe afirmatia paulina ca Hristos a intrat in
sanctuarul etern al Tatalui ,,0 data pentru totdeauna” (cf. Evrei 11,
16, 12, 22; 6, 19; 8, 12; 11, 24). Poporul eclesial nu a intrat inca in
odihna Treimii, ci doar Tnaintemergatorul umanitatii (cf. Evrei 13,
14), Hristos. Dar pentru ca Singele Sau a dobindit o ,mantuire
vesnica” (Evrei 5, 9; 9, 12-15) si a inaugurat un Testament etern (Evrei
0, 1-6), Biserica poate pregusta darul eshatologic si ,puterile vea-
cului viitor™®.

Apartenenta crestinilor la Trupul lui Hristos nu este doar o rea-
litate simbolica, ci una vie si efectiva. Prin Botez, omul moare si
inviaza cu Hristos, devine un madular, o mirida unica din Trupul
Lui. Sf. Toan Teologul afirma apartenenta harica la Hristos: ,Cel care
vine dupa mine a fost Inaintea mea, pentru ca mai inainte de mine
era. Si din plindtatea Lui noi toti am luat, si har peste har” (Ioan
15-16). Aceasta plinatate a lui Hristos este nu doar ontologica, ca
asumare a tuturor persoanelor umane n Bisericd, ci si temporala:
Hristos este Tnainte de orice creaturd si mai presus de aceasta, iz-
vorul si odihna vietii: ,Pentru cd intru El au fost facute toate, cele
din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si cele nevazute, fie tro-
nuri, fie domnii, fie Incepatorii, fie stapanii. Toate s-au fiacut prin

¥ Cf. Geoffrey Wainwright, Eucharist and Eschatology, pp. 33-49. P. Althaus spune
ca clipele sunt valuri pe tirmul vesniciei. Oscar Cullman afirma ca eshatologia este
un concept perfect temporal. De altfel, predestinatia ca erezie — atentat la liber-
tatea absoluta a umanitatii — este o continuare a eshatologiei trumfaliste a lui Au-
gustin, pentru care Biserica posedd deja toate mijloacele pentru asigurarea vea-
cului viitor membrilor ei. De aici pana la afirmatia lui Paul Tillich ca Dumnezeu Cel
vesnic este prezent in adancul a toate si Se manifesta atit de mult, incat noi sun-
tem transparenti teonomic la ,puterea firii”, teorie ce transcende etica crestind si
dizolva diferenta dintre bine si rau in favoarea unui panteism mascat, nu mai este
mult. Augustin afirma ca Biserica este institutia supranaturala cu o realitate per-
fecta In care nu mai este loc de pocdintd, iar teologii catolici ulteriori au deplasat
aceastd definitie pe teren material, afirmand supraabundenta darurilor sfintilor si
puterea Bisericii de a imparti contra cost aceste daruri prisositoare. De aici si ideea
ca Hristos nu mai are ce cauta pe pamant, Biserica avind toate mijloacele de a
repartiza in rai pe membrii ei in locul Judecatorului Hristos.
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El si pentru ElL El este mai Inainte decat toate si toate prin El sunt
asezate” (Coloseni 1, 6-7). Aceasta pleroma (plinire) a lui Hristos —
adica Biserica — nu asuma doar Intreaga umanitate, ci e spatiul in
care Intreaga Treime se uneste cu omul, in Hristos: ,Cdci intru El
locuieste, trupeste, toatd plindtatea Dumnezeirii, si sunteti deplini
intru El, Care este cap a toatd domnia si stdpanirea” (Coloseni 2,
9-10). Origen ca o concluzie a eclesiologiei crestine afirma ca Bi-
serica este plind de Treime, afirmatie care confirma trdirea de tot-
deauna a Bisericii: ,El este capul trupului, al Bisericii; El este in-
ceputul, Intaiul nascut din morti, ca sa fie El cel dintai intru toate.
Cdci 1n El a binevoit (Dumnezeu) sa salasluiasca toata plinirea” (Co-
loseni 1, 18-19).

Masura sau criteriul infinit al apartenentei omului In Biserica este
iubirea lui Hristos si raspunsul unic al persoanei la aceasta: ,Si sa
cunoasteti iubirea lui Hristos, cea mai presus de cunostintd, ca sa va
umpleti de toata plinatatea lui Dumnezeu” (Efeseni 3, 19).

12. Nuptialitatea timpului eclesial

Realitatea vesniciei impartasite de Dumnezeu oamenilor este o
realitate nuptiala, deopotriva personala si eclesiologica: ea se daru-
ieste persoanei umane unice si Bisericii Intregi. Actualizarea nemu-
ririi In Biserica este rodirea vietii personale in virtuti. Astfel, Hris-
tos este Mirele Bisericii si Mirele mistic al sufletului omenesc care pa-
zeste feciorelnic fidelitatea credintei si iubirii. Biserica este ,Tru-
pul lui Hristos” (I Corinteni 13), iar trupul omului este Biserica sau
J2templu al Duhului Sfant” (I Corinteni 6, 19). Tubirea nuptiala din-
tre Hristos si Biserica se actualizeaza unic in viata si lucrarea fieca-
rui credincios: ,Si te voi logodi cu Mine pe vecie si te voi logodi
Mie dupa dreptate si bunacuviinta intru bundtate si dragoste” (Osea
2, 21). Biserica este, asadar, Cimara de nuntd a iubirii lui Dumne-
zeu care se consuma jertfelnic in Cruce si in Inviere: ,Camara Ta,
Mantuitorule, o vad Impodobita si imbracaminte nu am ca sd intru
intr-insa. Lumineaza haina sufletului meu, Datdtorule de lumina,
si ma mantuieste”.

Am vazut ca Vechiul Testament a simtit comuniunea de iubire
dintre Dumnezeu si om ca pe o unire nuptiala a jubirii fara de mar-
gini si fara de sfarsit. Deja 1n aceste imagini se afla prezenta premisa

% Triod, p. 549.
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invesnicirii omului pe baza iubirii fara de sfarsit a lui Dumnezeu
pentru el: ,Si In ce chip se Insoteste flicaul cu fecioara, Cel ce te-
a zidit Se va insoti cu tine, si in ce chip mirele se veseleste de mi-
reasd, asa Se va veseli de tine Dumnezeul tau!” (Isaia 62, 5). Cin-
tarea Cantarilor va celebra aceastd unire mistica in termenii nuptia-
litatii virginale a Mirelui cu mireasa, sugerind incandescenta iubirii
netrecatoare dintre Dumnezeu si om. Solomon va deschide perspec-
tiva nuptialitatii spirituale care este fidelitate virginala si roditoare:
,Esti gradind Incuiata, sora mea, mireasa mea, fintind acoperitd si iz-
vor pecetluit. Vlastarele tale cladesc un paradis de rodii cu fructe dulci
si minunate, avind pe margini arbusti care revarsa miresme” (Can-
tarea Cantarilor 4, 12-13). In Noul Testament, unirea dintre om si
Dumnezeu se realizeaza ipostatic in Intruparea Cuvantului. In aceasta
realitate, fertilitatea de Dumnezeu a Maicii Domnului este o fecun-
ditate spirituala si feciorelnica. Sfintii Evanghelisti insistad asupra
nasterii virginale a Mantuitorului. Prin aceasta, Hristos inaugu-
reaza era eshatologicd a nasterii omului din Dumnezeu, ca rodire a
nasterii lui Dumnezeu din om: ,De nu se va naste cineva din apa
si din Duh, nu va intra in Tmp{lrégia lui Dumnezeu” (Ioan 3, 5).
Timpul fecioriei roditoare este timpul Duhului Sfant in care
iubirea trece peste barierele trupului si peste hotarele individua-
litatii create, si uneste toate cate sunt in fotus Christus adica in Bi-
sericd. Botezul este nastere din nou la o viata in care timpul este
aducator de mantuire, procesiune spre lumina Invierii si extensie
a fiintei catre Dumnezeu Cel necuprins. Suferintele istoriei sunt in
lumina Invierii lui Hristos, lumini baptismale si dureri de nastere
ale unei vieti fara de moarte: ,O, copiii mei, pentru care sufar iarasi
durerile nasterii, pana ce Hristos va lua chip in voi!” (Galateni 4, 19).
Viata crestind este nastere din nou si crestere in Duhul Sfant: El
ne-a mantuit, nu din faptele cele intru dreptate, savarsite de noi,
ci dupa a Lui indurare, prin baia nasterii celei de a doua si prin iIn-
noirea Duhului Sfant” (Tit 3, 5). Omul hristologic, adica botezat in
moartea si Invierea lui Hristos este o noud creaturd, care contine in
sine timpul omenesc si eternitatea Fiului lui Dumnezeu, e o fap-
turd In care timpul se transformd in lumind prin har si se odih-
neste in vesnicia iubitoare a Treimii: ,Ca In Hristos Iisus nici taie-
rea Imprejur nu este ceva, nici netaierea imprejur, ¢i numai faptura
cea noud” (Galateni 6, 15). Insusi Hristos vorbeste despre evenimentul
eshatologic ca ,nastere din nou a lumii”, care este prezenta In taina
in Tnsusi Trupul Sau inviat, adica locuitor in Imparitia eshatologica
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a lui Dumnezeu: ,Adevdrat zic voua, ca voi cei ce Mi-ati urmat Mie,
la nasterea din nou a lumii — maAtyeveoia, cand Fiul Omului va se-
dea pe tronul slavei Sale, veti sedea si voi pe doudsprezece tronuri,
judecand cele douasprezece semintii ale lui Israel” (Matei 19, 28).
Universul se consuma deci in iubirea nascatoare a Treimii si as-
teaptd transfigurarea, nasterea din nou a creatiei in lumina iubirii
lui Dumnezeu.

Din elementele prezentate putem afirma ca Noul Testament este
temelia vietii liturgice a Bisericii si pecetluirea cea de taind a tim-
pului de catre vesnicie. Cuvintele Scripturii sunt aldturi de Sfanta
Traditie a Bisericii, aprofundata in teologia Bisericii documentul
original al Testamentului celui Nou scris cu Sangele mantuitor al lui
Hristos pe Cruce. Conceptele nou-testamentare prezentate sunt in
masurd sa contureze temeiurile teologice ale unirii omului cu Dum-
nezeu in viata Bisericii si sa talcuiasca necesitatea si deopotriva con-
secintele acestei uniri de negrait.

Orice efort cognitiv sistemic si dogmatic trebuie sa ia in consi-
derare viata vibranta a Trupului lui Hristos — adica Biserica — si sa
evite fosilizarea discursului teologic in structuri strdine de viata si lu-
crarea lui Hristos 1n Biserica Sa prin Duhul Sfant.

Teologia Bisericii trebuie sa se intoarca mereu la gandul Scrip-
turii si sa cugete in Duhul lui Hristos pentru a intelege vocatia uma-
nitatii de unire cu Dumnezeu si de nemurire in El.
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The autbor of the theological research “Elements for a theology
of christological time in the New Testament”, Rev. Assist. Dr. Ioan
Valentin Istrati, presents the meaning of time in the New Testament
and the relationship between time and eternity in the writings of
the Scriptures. In order to articulate the theology of bistory and
the sense of eternity in the Church, the autbor analyses the main
themes related to time in the words of Christ: “creation’, the “bour
of Christ”, the paradigm of the time in the Divine-Human Person
of Christ who unites in Himself time of the buman nature and eter-
nity of God. The time united with eternity in Christ is the model of
ecclesial bistory and the medium of the presence of God among
the people in the Church tbrough the Holy Mysteries. The ecclesial
time is a extension of the Eternal Christ into the believers and into
the bistory, who becomes a theological screen of the divine love,
shared in buman life through the grace of God.



