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Abstract

Apophaticism means an epistemiological reserve with respect to truth. Apo-
phaticism is as old as theology itself and as widespread as mysticism itself. Saint
Gregory of Nyssa founded the apophatism of the Eastern Church. Theological thought
of the Church Fatbers is developed from bis apophatic formulations. Saint Gregory-
apophatic approach is a safeguard against the temptation to think that God can
be defined by any system, whether negative or positive. Instead, he sees the need
to have a plurality of speech. No speech by itself will be able to define or surprise
the reality of God. These four, (1) the division between the created and uncreated, (2)
the theory of language, (3) the distinction, but not the separation obaia / évépyeia.
and (4 ) the argument concerning the power and the goodness of God, are ele-
ments of a system to be called apophatic. Apophaticism is the freedom of theology
over against all fixed conceptual necessity.

Keywords: knowledge of God, Saint Gregory of Nyssa, cataphatic and apophatic
theology, incomprehensible, transcendence.

Introducere

De-a lungul timpului, teologii s-au confruntat cu modul de utili-
zare al limbajului religios limitat, construit de om pentru a-L descrie
pe Creatorul Universului. Origen, Sfantul Toan Gurd de Aur, Sfintul
Vasile cel Mare, Fericitul Augustin si multi altii au scris zeci si sute
de lucrari teologice. Teologii nu au ramas niciodata fard cuvinte, dar
sunt multi cei care pun sub semnul intrebadrii eficienta si abilitatea
limbajului de a comunica adevarul despre un Dumnezeu Care este
cunoscut ca Dumnezeu-Creatorul, Puternic si Transcendent. Apofa-
tismul ,este un mod in care autorul lucreaza in limitele limbajului
pentru a-L descrie pe Dumnezeu; la un anumit moment, eficienta
limbajului incepe sa se degradeze; la acest punct trebuind sd ne
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distantam de limbaj si sd invatdim cunoasterea intrarii in sfera pre-
zentei lui Dumnezeu”'.

Asa cum afirma Marios P. Begzos intr-unul din studiile sale®, teo-
logia ca discurs despre Dumnezeu 1si intelege misiunea In mod In-
doit: pozitiv si negativ. Ea spune ceea ce Dumnezeu este si ceea ce
El nu este. Prima este numitd afirmativd sau teologia pozitiva (theo-
logia affirmativa) si a doua, negativa, sau teologia negativa (theologia
negativa). Teologia pozitiva opereaza cu definitii si determinatii:
Dumnezeu este Binele, Fiinta, Intelepciunea etc. In schimb, teologia
negativa lucreaza cu negatii: acele predicate ale lui Dumnezeu sunt
potrivite, din care reiese nu ceea ce Dumnezeu este, ci ceea ce El nu
este. Daca aceste doua modele de teologie sunt comparate cu artele
frumoase, atunci cea pozitiva corespunde picturii, iar cea negativa
sculpturii. In prima instanta este ficuti o schita si sunt adiaugate cu-
lorile, pentru a stabili un portret bidimensional, in timp ce, in al
doilea caz, fragmentele sunt cioplite din materiale brute si In aceasta
maniera este facuta sa apara o imagine tridimensionala. Sfantul
Dionisie Areopagitul afirma ca noi trebuie sa procedam la fel ca
cei care fac o statuie naturala si indepdrteaza toate obstacolele sau
acoperamintele aduse vederii curate a celui ascuns si descopera,
prin departarea aceasta, ceea ce e ascuns in el insusi’. Al patrulea
Conciliu local de la Lateran (1215) a formulat si determinat, in mod
oficial, conceptul de ,teologie negativa” in Biserica Apuseand,
dupa cum urmeaza: Intre Creator si creaturd nu poate fi afirmata
nici o similaritate, fara a afirma o disimilaritate si mai mare intre ei”.

' Adam B. Cleaveland, Apo(cata)phatic interplay. An analysis of the role of
apophatic Theology and the interplay between Apophatic and cataphatic theo-
logies in Pseudo-Dionysius’ Mystical Theology, mss., 10 january 2005, p. 1.

* Marios P. Begzos, Apophaticism in the Theology of the Eastern Church: The
Modern Critical Fonction of a Traditional Theory, in ,The Greek Orthodox Theo-
logical Review”, 41, nr. 4, 1996, p. 327.

*Sf. Dionisie Areopagitul (Pseudo), Despre Teologia misticd, 2, P.G. 111, col. 1025.

* Quia inter creatorem et creaturam non potest similitudo notari, quim inter eos
maior sit dissimilitudo notanda. H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, Freiburg
Herder, 1957, traducere in germand de J. Hochstaffll, Negative Theologie, Munich,
Kosel, 1976, p. 154; la C. Yannaras, Person und Eros, Gottingen Vandenhoeck/
Ruprecht, 1982, p. 205, si H. Vorgrimler, Negative Theologie, in Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche, 7, 1967, p. 8064.
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Teologia negativd a intrat In manualele traditionale ale Bisericii
Catolice’.

1. Precizari terminologice: andpacis, dpaipeosis si otépnoig

Exista trei termeni tehnici grecesti asociati cu via negativa: éro-
paoic (negatia), dpaipeaig (abstractia)® si otépnoig (privatiunea). Toate
cele trei notiuni se pot referi la un proces de inlaturare sau indepartare
intelectuald a unei caracteristici’. Cuvantul dzépoatiks, ,apofatic”, vine
de la dnopaoic, care are intelesuri fundamentale, si anume ,revelatie”
si ,negatie™. Acesta vine de la particula negativa dzo- si paoig,
care inseamna fie fazd” sau ,a se descoperi’, ,a se ardta” (dacd pro-
vine de la cuvantul gaivw = ,a arata” sau ,a releva”), fie ratificare”

> Asupra intelegerii romano-catolice privind teologia negativa, vezi J. Hoch-
staffl, op. cit., p. 154 sq., si A. Gouhier, Néant, in Dictionnaire de spiritualité ascée-
tique et mystique. Doctrine et bistoire, Beauchesne, Paris, 1981, cols. 64-80. Teo-
logia evanghelica este doar marginal interesata de teologia negativa. Cu exceptia
lui E. Jungel, Gott als Gebeimnis der Welt, Moht/Siebeck, Tubingen, 1978, in special
pp- 316-357, si Zur Freibeit eines Christenmenschen, Kaiser, Munich, 1978, pp. 28-53,
nu se gaseste nici un articol specific despre teologia negativa in lexicoanele evan-
ghelice; vezi pe larg la Marios P. Begzos, op. cit., p. 328.

® Urcusul epistemologic gregorian se misca pornind de la dobandirea cunoas-
terii, dar incepe sa rodeasca apoi in dgaipeoig — abandonul intregii cunoasteri cistigate
anterior. Vedem aceasta in figura miresei care, in Omilia a VI-a la Cantarea Cantdrilor,
renunta la tot ceea ce a inteles anterior despre Iubit, in continua sa ascensiune epis-
temologicd, numai pentru a-l1 descoperi pe Acesta prin atingerea credintei (motig),
mai presus de toate conceptele. ,Inconjuratd de noaptea dumnezeiasca, cautind pe
Cel ascuns in negura, am simtit iubirea fata de Cel dorit, totusi Cel iubit a scapat
cuprinderii cugetarilor mele. Caci L-am cautat pe patul meu, noptile, ca sa cunosc
care e fiinta Lui, de unde Incepe si unde se sfarseste si in ce isi are esenta. Dar nu L-am
aflat. L-am chemat pe nume, pe cit imi era cu putintd si gisesc un nume pentru
Cel nenumit. Dar nu exista vreunul care sa atinga cu intelesul Lui pe Cel cautat...
Atunci am cunoscut ca mdretia slavei sfinteniei Lui nu are margine”. Tdlcuire amd-
nuntitd la Cantarea cantdrilor, traducere de Pr. prof. D. Staniloae, in col. ,Parinti si
Scriitori bisericesti” (PSB), vol. 29, Bucuresti, EIBMBOR, 1982, pp. 195-196.

"R. Mortley, From Word to Silence, vol. 1. ,The rise and fall of Logos”, 1986,
Peter Hanstein Verlag, Bonn-Frankfurt am Main, 1986, p. 126.

¥ Cuvantul ,revelatie” vine din dndgpaiverv, in timp ce cuvantul ,negatie” vine
din dmognui. Conform dictionarului grec-francez a lui Anatole Bailly, drxdpasic in-
seamnd: ,negatie”, ,declaratie”, ,explicatie”, ,raspuns”, ,decizie juridica”, ,sentintd”
etc. Cf. Dictionnaire Grec-Frangais, Hachette, Paris, 2000, p. 250.

IS
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sau formulare verbald” (daca vine de la cuvantul gnui = ,a spune”)’.
Termenul drdpaaic (,negatie”) poate insemna, de asemenea, afirmatie:
armopaoig semnificind ,negatie”, este derivat din amopnui si dropa-
o1, insemnand ,asertiune”, este o forma prescurtata a lui dropavoig,
de la amopoiver (,a declara”)'. La marele arhipastor si neintrecut
contemplativ al Nyssei mai exista o dimensiune a lui dzépasig, care
ar putea fi numitd loydpoaoig: in baza unirii apofatice a miresei — din
opera In Canticum canticorum — cu Logosul, discursul ei primeste pu-
terea si eficacitatea Logosului Insusi. Aceastd uniune a miresei si
Mirelui are o dimensiune dubla: pe de o parte, implica ascensiunea in
necunoastere, catre unirea in intunericul mai presus de intelegere, iar,
pe de alta parte, datoritd unirii miresei cu Logosul, ea mediaza carac-
teristicile Logosului: in acest caz, puterea de atractie si de transfor-
mare''. Martin Laird utilizeaza termenul loydpaoig, pentru a nu se in-
telege ca discursul ce urmeaza experientei apofatice se intoarce in
katapaoig”, substituind o afirmatie subtil deghizata®. Fard indoiala,
este important sa reliefam legatura dintre dndpaoig si loydpaaoig, Insa
nicidecum nu este mai putin important sa subliniem si distinctia din-
tre Aoyopaois si katapaoig, acesta din urma fiind un termen care face
mult mai adesea pereche cu dropoaoig. Limbajul catafatic este funda-
mentat pe cunoasterea lui Dumnezeu in energiile Sale, o cunoastere
dedusa din efectele Sale create; ,limbajul logofatic, prin contrast, se
bazeaza si se dezvolta din unirea apofatica, mai presus de gandire si
de discurs. In timp ce discursul catafatic este in cautarea lui Dum-
nezeu, limbajul unirii apofatice este unul plin de Dumnezeu”".

Ivana Noble, The Apophatic Way in Gregory of Nyssa, in Petr Pokorny, Jan
Roskovec (eds.), Philosophical Hermeneutics and Biblical Exegesis, Mohr Siebeck,
Tubingen, 2002, p. 338.

'“R. Mortley, The Fundamentals of the Via Negativa, in ,The American Journal of
Philology”, vol. 103, nr. 4, 1982, p. 429. Vezi si Daniel Jugrin, Apophasis si logo-
phasis la Sf. Grigorie de Nyssa, in Din comorile Parintilor Capadocieni, volum
ingrijit de Pr. prof. dr. Viorel Sava si Prof. dr. Nicoleta Melniciuc Puicd, Editura Do-
xologia, Iasi, 2009, p. 428.

"'Vezi M. Laird, Apophasis si logophasis in Gregory of Nisa, in ,Studia Patristica”,
37, 2001, p. 129.

“ kotapoois = ,afirmatie”. ¢f. Anatole Bailly, op. cit., p. 1058.

¥ Martin Laird, Whereof we speak: Gregory of Nyssa, Jean-Luc Marion and the
Current Apophatic Rage, in ,,The Heythrop Journal”, XLII, 2001, p. 2-3.

" Martin Laird, op. cit., p. 132.
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2. Relatia Kardgpaoig kai arnopacis
dintre teologia catafatica si cea apofatica

Teologia negativa a Bisericii Apusene si teologia apofatica a Bi-
sericii de Rasarit ar trebui, cu toate acestea, deosebite In mod clar.
Teologia apofatica nu insemneaza o definitie a lui Dumnezeu, ori-
care ar fi ea, pozitiva sau negativa. A vorbi in chip apofatic despre
Dumnezeu inseamna a transcende toate atributele lui Dumnezeu,
indiferent daca sunt pozitive sau negative.

Orientata spre Dumnezeu, reflectia Sfintilor Parinti angajeaza
o cunoastere apofatica: o negare a oricarei definitii antropomorfe,
apropiere de tenebrele supraluminoase ale luminii dumnezeiesti.
Axioma apofatismului este: despre Dumnezeu stim doar ca ,este”,
dar nu si ,ce este”, caci ,nimeni nu L-a vazut vreodatd pe Dumne-
zeu””. Numele potrivit pentru apofatismul Bisericii de Rasarit nu este
theologia negativa (teologia negatiel), ci theologia superiativa (teo-
logia transcenderii). Scopul Sfantului Dionisie Pseudo-Areopagitul
este sa-L arate pe Dumnezeu nefiind nimic din cele ce sunt, ¢i mai
presus de cele ce sunt; cici dacd El a produs toate creandu-le, cum
poate fi socotit din cele ce sunt? Sfantul Dionisie sustine ca Lui nu I
se poate nici atribui, nici nega ceva; mai mult, atribuindu-I sau ne-
gandu-I ceva, noi nici nu afirmdm, nici nu negam; pentru c¢d, substra-
tul perfect si unic al tuturor este mai presus de fiecare pretentie si
pentru ca terenul inalt — total detasat de orice si mai presus de to-
talitate — sta mai presus de fiecare negatie'®. Teologia apofatica nu
poate fi niciodata identificatd cu teologia negativa. In timp ce

¥ Paul Evdokimov, Iubirea nebund a lui Dumnezeu, traducere, prefatd si
note de Teodor Baconsky, Editura Anastasia, Bucuresti, s.a., p. 47.

' Dionisie Areopagitul, De mystica theologia, 5, P.G. 111, col. 1048B; vezi in
acest sens si C. Yannaras, De 'absence et de I'inconnaisance de Dieu, Cerf, Paris,
1971, p. 887. ,Apofatismul este definit ca o sinteza simultana a afirmatiilor si nega-
tiilor; este evident faptul ca atitudinea apofatici nu trebuie identificatd cu teologia
negatiilor”, cf. Idem, Dogma und Verkundigung im orthodoxen Verstandnis, in
,Ostkirchliche Studien”, 21, 1972, pp. 132-140, in special p. 133; K. Ware, Dieu caché
et revelée, in ,Messager de 'Exarchat du Patriarche Russe en Europe Occidentale”,
23, 1975, pp. 89-90, in special p. 48 (,Vocea negatiei este In realitate o voce a super-
afirmatiei”), si J. Zizioulas, Warbeit und Gemeinschaft, in ,Kerygma und Dogma”,
28, 1980, pp. 2-49, in special p. 22 (nota 72), apud Marios P. Begzos, op. cit.,
pp- 328-329.
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teologia negativa este limitatd la negare, negatia este numai un factor
al teologiei apofatice: ea poate fi, de aceea, desemnata ca theologia
superlativa. Din acest motiv, teologii apofatici'” preferd prefixul vzép,
»mai presus de”. Notiunea fundamentala a ,apofatismului” Bisericii
de Rasarit este aceasta: adevarul nu se epuizeaza pe sine in formu-
larea sa. Dumnezeu poate fi definit in chip negativ si, in consecinta,
delimitat. In timp ce teologia negativa incearci si-1 defineasca pe
Dumnezeu prin negatii, teologia apofatica renunta la orice definitie
a lui Dumnezeu. ,O caracteristica de baza a apofatismului Bisericii
de Rasdrit este renuntarea radicala la fiecare definitie a lui Dumnezeu,
indiferent dacid e pozitiva sau negativa. Diferenta dintre teologia
apofatica si negativa desemneaza o diferenta intre Rasarit si Apus:
in acest sens, teologia apofatica a Bisericii de Rasarit transcende teo-
logia apuseana negativa si naturala”®.

Paul Rorem scrie urmatoarele despre Teologia misticd a Sfantului
Dionisie Areopagitul, care este o teologie a transcenderii: ,Scopul
fundamental al calatoriei dionisiene si al corpusului dionisian este in
mod clar si repetat declarat in acest prim capitol al Teologiei mistice:
a trece dincolo de perceptia simturilor si de conceptiile contempla-
tive, pentru a fi unit cu Dumnezeu dincolo de orice cunoastere””.

Teologia catafatica este probabil cea mai frecventa forma de ,dis-
cutie despre Dumnezeu”. Teologii si filosofii sunt instruiti asupra
modurilor de a vorbi despre Dumnezeu; metaforele si analogiile sunt
utilizate pentru a comunica diverse aspecte despre natura, vointa,
fiinta, scopurile, forma si dorintele lui Dumnezeu. Unii autori consi-
dera anumite analogii mai utile decat altele, iar calatoria teologica este
una interesanta, care abunda in oportunitati de a Invata modul optim
de experiere mistica a lui Dumnezeu. Miscarea catafatica este o mis-
care a presupunerilor si a afirmatiilor. Denys Turner scrie urmatoarele
despre teologia catafatica: ,Este mintea crestind desfasurand toate re-

sursele limbajului, in efortul de a exprima ceva despre Dumnezeu”.

]. Zizioulas, G. Florovsky. Vezi Marios P. Begzos, op. cit., p. 329.

8 C. Yannaras, De l'absence et de I'inconnaisance de Dieu, Cerf, Paris, 1971,
pp. 79-80.

¥ Paul Rorem, Pseudo-Dionysius: A Commentary on the Texts and an Intro-
duction to Their Influence, Oxford University Press, New York, 1993, p. 192.

* Denys Turner, The Darkness of God: Negativity in Christian mysticism, Cam-
bridge University Press, Cambridge, 1995, p. 20.
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Se pot face aceste presupuneri si afirmatii in principal datorita rolului
lui Dumnezeu de Creator al Universului. Pentru cd oamenii sunt
capabili sa perceapa lucrurile create si perceptibile, ei pot face anu-
mite afirmatii limitate asupra Creatorului acelor lucruri. Aceste afir-
matii stau la baza unui cadru teologic catafatic.

Un aspect care trebuie luat in considerare pe parcursul discutiei
asupra teologiei catafatice este conceptia neoplatonista asupra cu-
noasterii. Sfantul Dionisie* percepea cunoasterea ca fiind ,o intoar-
cere spre”®. Cunoasterea catafatica este astfel perceputa nu ca o ca-
pacitate de a Invata un aspect sau o teorie, sau ca o capacitate de
a enunta adevaruri despre Dumnezeu, ci, mai curdnd, este procesul
de a utiliza aceste afirmatii ca instrumente pentru intoarcerea spre si
alinierea cu Unul. ,Aceasta inseamnd ca a cunoaste nu inseamna
numai «sd inveti ceva despre cevar, ci este un mod de a deveni una
cu obiectul orientdrii, pentru a-1 cunoaste mai bine.”” A fi capabil sa
faci declaratii si afirmatii despre Dumnezeu prin teologia catafatica
nu inseamna cd acele declaratii raman declaratii ale adevarului final.
Totusi, elementul catafatic al teologiei va ajuta (re)orientarea spre
Creatorul a toate*. /A deveni una” inseamna uniune mistica, afec-
tiva, trdire, iubire etc., nu cunoastere prin gindire rationala.

Miscarea catafatica in teologie are trei scopuri principale. Primul,
oferd umanitatii un punct de plecare. Este o dorintd primard a uma-
nitatii de a Incerca sa-si exprime emotiile, sentimentele, intrebarile

*'Dupa lectura textelor dionisiene cheie din corpus, in special Despre Teologia
misticd, este usor sa presupunem, pripit, ca Sfantul Dionisie favorizeaza apofa-
ticul in fata catafaticului. Mai inti, nu este clar ce rol joaca teologia catafatica in
corpus. Se pare ca rolul sau ar fi doar unul subaltern apofaticului. Numerosi invatati
dionisieni argumenteaza ca apofaticul si catafaticul sunt la fel de importante, In
timp ce ceilalti par sa spuna ca, desi sunt similare, apofaticul detine In mod clar
o pozitie de importanta prioritara in cadrul corpusului; vezi Adam B. Cleaveland,
op. cit., p. 8.

*Bert Blans, Cloud of Unknowing: An Orientation in Negative Theology from
Dionysius the Areopagite, Eckbart, and Jobn of the Cross to Modernity, in Ilse
Nina Bulhof and Laurens ten Kate (eds.), Flight of the Gods, Fordham University
Press, New York, 2000, p. 62. Platon, in Republica, scrie despre ,arta rasucirii gan-
dirii spre Ideea de Bine”. In orice caz, daci Sfantul Dionisie a cunoscut aceasti
sintagma a lui Platon, e apodictic faptul ca i-a dat o coloratura crestina.

3 Ibidem, p. 62.

* Adam B. Cleaveland, op. cit., p. 3.
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si incertitudinile despre Creator, si acel proces incepe cu limbajul
culturii lor. Limbajul, fiind un produs al creaturilor failibile, nu le va
apropia de Creator, dar va ajuta la construirea unui punct de pornire
necesar pentru teologie. Al doilea scop, afirmatiile catafatice initiaza
procesul dialectic al Intelegerii si nu pot fi separate de teologia
apofatica sau negativa: ,O teologie a negdrii, care neagd faptul ca
anumite aspecte pot fi preconizate despre Dumnezeu, se bazeaza
pe o teologie a afirmatiei, care, pe un plan mai primar, afirma anu-
mite realitti care tin de Dumnezeu””. In sfarsit, teologia catafatica,
dusa la extrem, va permite celor care se angajeaza in utilizarea sa
sa experimenteze pe deplin, in cele din urma, colapsul limbajului.
Utilizarea catafaticului ca unic instrument pentru reflectia teolo-
gica critica asupra naturii lui Dumnezeu nu este ceea ce solicita
Sfantul Dionisie de la cititorii sai. Speranta Sfantului Dionisie este ca
acei care 1l citesc sa Inceapa sa discute pozitiv despre Dumnezeu;
utilizand presupuneri si afirmatii la un punct sau altul, 1si vor ve-
dea ipotezele ca pe ceea ce sunt cu adevarat: simple ipoteze asupra
unui Dumnezeu invizibil. ,Conform Sfantului Dionisie, vorbirea ade-
varata despre Dumnezeu este o vorbire care lasa fara replica lim-
bajul uman: unul in fata caruia orice imagine este lipsita de putere™.
In acest moment, se pare ca revendicirile catafatice deservesc apo-
faticul: sunt un punct de plecare, vor ajunge sa fie negate — sunt sub-
alternele negatiilor apofatice. Totusi, Sfantul Dionisie a considerat,
in mod evident, ca afirmatiile catafatice constituiau un aspect impor-
tant al acestei calatorii teologice: ,Dionisie enumerd 52 de nume
pentru care poate identifica o sursd scripturistica directd si un grup
suplimentar de 17 nume care descriu proprietdti: o listd care, in di-
versitatea si inventivitatea sa, releva faptul ca hrana contemporana
de metafore teologice este doar un terci foarte subtire”’. Pe masura
ce examinam mai atent cele doua teologii diferite, incepem sa in-
telegem complexitatea relatiei lor.

Declaratiile apofatice ale negarii si refuzului fac parte din miezul
Teologiei Mistice. La nivelul elementar, apofatismul sustine ca nu
se poate exprima pe deplin nici un concept sau perceptie a lui

% James W. Douglas, The Negative Theology of Dionysius the Areopagite, in ,Down-
side Review”, nr. 81, 1963, p. 116.

*Bert Blans, op. cit., p. 60.

7 Denys Turner, op. cit., p. 23.
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Dumnezeu prin limbaj, fie imagini metaforice, aluzii sau afirmatii.
Teologia apofatica permite negarea si refuzarea oricaror afirmatii ca-
tafatice, pentru ca ele utilizeaza un instrument limitat pentru expri-
marea inexprimabilului: limbajul. Pentru ca limbajul, un mod creat
de comunicare, este limitat, afirmatiile si credintele cu care venim in
contact prin utilizarea sa vor fi si ele limitate. ,Este important sa re-
cunoastem limitele limbajului, pentru ca ele constituie unul dintre
aspectele predominante ale apofaticului: ruptura de granitele si li-
mitele stabilite de constructul uman al limbajului. In timp ce atit teo-
logia apofatica, cat si cea catafatica se bazeaza pe utilizarea literelor
si cuvintelor, scopul suprem al miscarii apofatice in teologie este sa
treaca dincolo de limbaj, in experienta mistica: uniunea extatica,
cu Divinul™?.

Un alt punct care merita retinut este ca discursul apofatic nu se
refera la lipsa materialului discursiv. Ramai fara cuvinte cand vorbesti
despre un pdtrat sau un pahar din plastic pentru ca in acestea nu
este suficientd substantd pentru a capta imaginatia mult timp; ramai
fara cuvinte despre Dumnezeu pentru ca, cu cat stii mai multe si cu
cat vorbesti mai mult, cu atat mai mult realizezi cit de inadecvate
sunt cuvintele. Dacd, asa cum spune, pe drept cuvant, Denys Turner?,
teologia apofatica este ,discursul despre Dumnezeu, care este esecul
discursului”, este un esec in sensul in care discursul incetineste
pand la abandon, Intr-o veneratie 1n fata prezentei a ceea ce este in-
totdeauna mai mult decit se poate descrie. Astfel, discursul apo-
fatic ar putea imbraca forma unei coboriri de voce, un repaus intr-o
tacere impusd. Dar ar putea lua si forma unei explozii discursive,
a unui carnaval al discursului subminat, limbaj obstructionat de el
insusi sau repetitie fantastici dezmembrata in vortexul supraabun-
dentei divine.

Limbajul apofatic are ca obiectiv nu sentimentele scriitorului,
care ar putea fi descrise cu usurinta, ci realitatea coplesitoare a lui
Dumnezeu. Cu alte cuvine, ar fi o greseala hermeneutica sa citim
limbajul mistic intr-o maniera pozitiva, reducandu-l la un raport
direct asupra Jucrurilor” care ,s-au intamplat” — fie in sfera eveni-
mentelor externe, fie in cea a senzatiilor interne. Limbajul mistic

® Adam B. Cleaveland, op. cit., p. 6.
* Denys Turner, op. cit., p. 20.
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Leste mai curdnd ca o lentild prin care poti vedea ceea ce nu poate fi
vazut; nu descrie intr-un sens simplu sau direct nici pe Dumnezeu,
nici experientele misticului, ci evoca un cadru interpretativ, in care
cititorii textului sa poatd ajunge si recunoascd si sa participe la
propriile intalniri cu Dumnezeu””.

Daca scopul teologiei este discursul despre o divinitate care este
doar un alt obiect al gindirii umane, chiar daca definit negativ ca
Dumnezeul care este mai mare decit capacitatea de rationare a
gandurilor noastre, atunci cu adevarat teologia mistica va deveni
o amenintare la adresa oricarei teologii concepute pe aceste criterii.
Dar daca teologia 1si doreste sd vorbeasca in adevar despre un
Dumnezeu care nu este doar cel mai elevat reper al existentei (care
se Intampla sa fie si invizibil), atunci nu-si poate atinge telul decat
prin a ajuta comunitatea la acel moment al intilnirii cu Dumnezeu,
cind ,supraabundenta divina transcende in cele din urma toate fa-
cultatile noastre si ne lasa intr-o tdcere atat de totald, incat nici ad-
miratia, nici adoratia, nici disperarea nu mai pot fi distinse una de
cealalta. Este un astfel de moment chiar atat de strain de teologia
crestind? Doresc sd sugerez cd locul de intilnire pentru percep-
tivitatea mistica si teologia crestina este singularizat de calatoria de la
Ghetsimani prin Golgota™'.

In sfarsit, trebuie sa intelegem ca relatia dintre teologia apofatica
si cea catafaticd, in special in Teologia misticd a Sfantului Dionisie,
este o relatie deloc facila de inteles pe deplin. Unii considerd apofa-
ticul si catafaticul ca fiind egale in importantd, nu ca doud pozitii
separate si distincte care sunt in competitie una cu alta: ,in conse-
cintd, intelegem cu totul gresit caracterul teologiei negative daca o
privim ca pe o cunoastere care este In competitie cu teologia afir-
mativa sau de parcd ar fi ceva care asuma un punct de vedere opus
celui al teologiei afirmative si, in special, metafizicii”*. Totusi, alti
autori considera ca apofaticul 1si asuma un rol mai important de ju-
cat In aceasta relatie. Janet Williams, lector In Studii Religioase la

¥ Mark M. Mclntosh, Mystical Theology. The integrity of Spirituality and Theo-
logy, Blackwell Publishers, Oxford, 1998, p. 124.

3 Ibidem, pp. 123-126.

* John D. Jones, The Character of the Negative (Mystical) Theology for Pseudo-
Dionysius Areopagite, in George F. McLean (ed.), Ethical Wisdom: East and/or
West, The American Catholic Philosophical Association, Washington DC, 1977, p. 71.
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Colegiul Universitar al Regelui Alfred, in Winchester, este un erudit
patrolog ce a conchis urmatoarele despre pozitionarea ierarhica a
apofaticului: ,Si astfel se pare cd exista un al doilea motiv pentru
care negatia, in pofida echivalentei sale dialectice cu afirmatia, 1si
asuma prioritatea: negatia este cea care, dusa suficient de departe, ne
aminteste de inadecventa nu numai a oricarei imagini despre divin,
considerata separat, dar si a tuturor, considerate colectiv. Acolo unde
afirmatia impune riscul de a incalci divinul in conceptualizari, ne-
gatia ne invatd ca este transcendent”.

Trebuie sa reliefam aici ca apofatismul si mistica se gisesc, in
mod inseparabil, impreund. Cuvantul ,mistica” este o abreviere a for-
mulei grecesti, ,teologie mistica”, care formeaza titlul binecunos-
cutei scrieri a Sfantului Dionisie Areopagitul. Teologia mistica este
baza apofatismului. Este o strinsa legaturd dintre teologia mistica
si cea apofatica. Fara ,mistica”, apofatismul ramane doar un joc de
cuvinte. Din contra, fara apofatism, ,mistica” isi neaga continutul si
aluneca in misticism, caci experienta mistica nu poate fi niciodata
epuizata in formele sale de expresie. In acest fel, teologia mistica
si apofatica devin aproape sinonime.

Legdatura intima a ,misticii” cu apofatismul necesita o explicatie
aditionala, pentru ca apofatismul nu inseamna o degenerare in mis-
ticism; mai mult, este iTn mod strans legat de ,misticd”. Hans Kiing
a remarcat in mod corect ca misticismul este un termen extrem de
vag. In limbaj popular, ,misticism” este adesea asociat cu ,enigma-

ticul, ciudatul, misteriosul sau doar cu simpla evlavie”*.

3. Invititura patristics despre calea apofatici
a cunoasterii lui Dumnezeu

Teologul ortodox rus Vladimir Lossky defineste apofatismul ast-
fel: ,Apofatismul constd In negarea a ceea ce Dumnezeu nu este;
se elimina mai intdi intreaga creatie, chiar si maretia cosmica a boltii

» Janet P. Williams, The Apophatic Theology of Dionysius the Pseudo-Areo-
pagite, in ,Downside Review”, nr. 117, 1999, p. 159.

* Hans Kiing, J. von Ess (er alli), Christianity and the World Religions Paths
of Dialogue with Islam, Hinduwism and Buddbism, Garden City, NY Doubleday &
Company, 1986, p. 169. Asupra diversitatii definitiilor termenului ,mistica”, vezi
W.R. Inge, Christian Mysticism, editia a 7-a (cea princeps in 1899), London Methuen,
1933, pp. 335-348.
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instelate si lumina inteligibila a ingerilor din ceruri. Sunt excluse apoi
cele mai marete atribute: bunatatea, iubirea, intelepciunea si, In cele
din urma, 1nsasi fiinta. Dumnezeu nu este nimic din toate acestea;
in natura Sa, este incognoscibilul; El «nu este». Dar aici intervine pa-
radoxul crestin; El este Dumnezeul Caruia i spun «Tub, Cel care ma
cheama, Care se releva pe Sine ca fiind personal, viu™”. Utilizand
ca exemplu Liturghia Sfantului Ioan Hrisostom, Vladimir Lossky ne
aratd ca in traditia patristica calea apofatica este ascensiunea spre
un Dumnezeu personal. in Sfinta Liturghie, anterior momentului
impartasirii, preotul se roaga: ,Si ne invredniceste pe noi, Stapane,
cu indraznire fara de osinda, sa cutezam a Te chema pe Tine Dum-
nezeul Cel ceresc, Tatal, si a zice...”. Si Lossky comenteaza ca textul
grecesc spune exact: ,Dumnezeu Cel ceresc pe Care nimeni nu-L
poate numi, Dumnezeul apofatic... Ne rugam, deci, pentru a avea
cutezanta, dar si naturaletea, de a-I spune lui Dumnezeu <Tu»".
Asa cum preciza acelasi Begzos, citat de noi in debutul acestui
expozeu, caracterul de neconceput al lui Dumnezeu a fost deja men-
tionat de Clement Romanul”; pentru Atenagora, Dumnezeu este
,de neatins si de neconceput™; iar potrivit lui Teofil al Antiohiei,
Jforma lui Dumnezeu este ,inefabila si inexpresibild, invizibila ochi-
lor si carnii”. Clement Alexandrinul a jucat un rol special in abor-
darea acestei teme: ,doctrina lui Clement despre Dumnezeu este, de
aceea, in mod fundamental, o teologie negativa si aceasta este susti-
nutd in mod expres: Noi nu stim ceea ce este El, ci ceea ce nu este»”™.
Aici avem prima prezentare clard a apofatismului patristic timpuriu.
in legaturd cu aceasta, Lot-Borodine exclama: ,(Clement) a insti-

tuit principiul apofatismului insusi”*'. Origen este, de asemenea, un

V. Lossky, Orthodox Theology: An Introduction, Crestwood (NY), 1978, p. 32.

% Ibidem, p. 32.

7 Marios P. Begzos, op. cit., p. 333.

¥P.G. VI, col. 908B.

¥ Ibidem, col. 102BC.

“ Daca, deci, inlaturam din corpuri si din cele numite necorporale toate cate
sunt inerente lor, ne avantam spre maretia lui Hristos si de acolo inaintam cu
sfintenie in adanc si ne apropiem de intelegerea, intr-un oarecare chip, a Atotputer-
nicului, cunosciand nu ce este, ci ce nu este.” Stromate, stromata a V-a, 71.3, tradu-
cere, cuvant fnainte, note si indici de Pr. D. Fecioru, in col. PSB, vol. 5, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 352.

' M. Lot-Borodine, La déification de I'bomme selon la doctrine des Péres grecs,
Cerf, Paris, 1970, p. 26.
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partizan al apofatismului, cdci subliniaza ca Dumnezeu este de ne-
conceput si de neperceput; nici un cuvant sau desemnare nu poate
reprezenta atributele lui Dumnezeu si Dumnezeu este in mod
complet mai presus de spirit si de Fiinta: ,Dupa ce am inlaturat, pe
cat ne-a fost cu putintd, orice reprezentare corporald a lui Dum-
nezeu, vom spune cu tot adevarul c¢d, in sinea Lui, Dumnezeu nu
poate fi Inteles si nici patruns de mintea noastra omeneascd. Orice
idee ne-am putea face despre El sau oricum ni L-am putea repre-
zenta, El este cu mult mai presus decit tot ce putem cugeta despre
El. E ca si cum am vrea sa convingem despre stralucirea puternica
a soarelui pe cineva care abia e in stare sa suporte palpaitul unei
scantei sau licarirea unui opait, in ochii lui nemaifiind atata agerime
ca sa suporte vreo lumind. N-ar trebui oare sa-i spunem acestui om
ca stralucirea soarelui nu se poate nici compara in tarie si marire
cu ceea ce vede el? Asa se prezinta lucrurile si cu puterea noastra de
intelegere: catd vreme se afla inchisa in temnita trupului si a singe-
lui, ea se nauceste si se trandaveste, in urma contactului cu aceasta
lume materiald si, cu toate ca in comparatie cu lumea pamanteasca
ea e mult superioard, totusi, atunci cand vrea sa lumineze realitatile
netrupesti straduindu-se sa le inteleaga, ea abia are putere ciat o
scinteie sau cit un opait. Intr-adevar, cine altcineva ar putea fi
atat de desavarsit intre fiintele cugetatoare si netrupesti, Incat sa
intreaca in chip nespus orice alte realitati, daci nu fnsusi Dum-
nezeu? Dar adancul fiintei dumnezeiesti nu-l poate cerceta nici
intr-un caz mintea omeneasca, oricat ar fi ea de agera, de limpede ori
de curata™.

Pentru Filon iudeul si Origen crestinul, problemele apofatismu-
lui se pun pentru intreaga teologie ulterioard. Doua traditii apofatice
complet diferite, cea a Vechiului Testament si cea greaca veche, cu
figurile lor centrale (Moise si Platon) au trebuit asezate in ordine. Pen-
tru Platon, ,apofatismul a avut o baza cosmologico-naturald, in timp
ce pentru Moise apofatismul se baza pe eshatologie. Porunca Im-
potriva imaginilor constituie granita dintre cele doua traditii apofa-
tice.... In traditia greaca, o astfel de porunci lipseste si, de aceea,

2 Origen, Despre principii, 1, 1, 5, studiu introductiv, traducere, note de Pr. prof.
Teodor Bodogae, in PSB, vol. 8, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, pp. 48-49. A se vedea
si Idem, Contra lui Celsus, 6, 65; 7, 38.
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nu exista nici un criteriu pentru distinctia intre teologie si idolatrie.
Dumnezeu se amestecd cu zeii. Functia apofatismului este total di-
ferita: pentru greci era o chestiune metafizica, in timp ce pentru tra-
ditia biblica avea o functie critica extraordinard. Filosofii intelegeau
apofatismul ca un postulat epistemologic, in timp ce teologii l-au
vazut ca un criteriu necesar al adevarului. In era patristica timpurie,
problematica apofatica a teologiei a fost in mod clar pusa, dar nu
rezolvata. Intrebarea cruciala a fost: elenism sau crestinism? A fost
crestinismul elenizat sau elenismul crestinat? Apofatismul a stat la ras-
crucea crestinismului si elenismului. Continuitatea aparenta dintre
apofatismul grec vechi si apofatismul crestin rasaritean nu ar trebui
sa acopere discontinuitatea lor fundamentala”®.

Calea apofatica, deci, nu reprezinta un discurs independent. Tre-
buie sa urmeze calea catafaticd, in care Dumnezeu ascuns, locuind
dincolo de ceea ce dezviluie, este si Dumnezeu Care Se dezvaluie
ca Intelepciune, iubire, bunatate. Apofatismul, conform lui Lossky,
subliniaza ca nu substanta lui Dumnezeu ne este disponibila, ci co-
muniunea cu Dumnezeu ne este posibild prin Revelatie*. Acest mod
de concepere a apofatismului isi are deci radacinile la Parintii greci,
in principal la Sfantul Grigorie de Nyssa, care este adeseori citat pe
aceasta problema. Totusi, in lucrdrile ulterioare, Lossky asociaza apo-
fatismul mai mult cu Sfantul Dionisie Areopagitul, teologul mistic
din secolul al VI-lea. Cu toate acestea, interesul nostru continua sa
rezide 1n situatia secolului al IV-lea, in care Sfantul Grigorie de Nyssa
urmeaza traditia scolii alexandrine, in special, a lui Origen si Cle-
ment, si accentueazd infinitatea si incomprehensibilitatea lui Dum-
nezeu. Si totusi, calea apofaticd nu este consideratd prioritard, ca un
tip de cunoastere superioara, ci este vazutd ca un discurs complemen-
tar la cel catafatic. Dupd cum sustine Lenka Karfikova, ,Grigorie

“ Marios P. Begzos, op. cit., p. 334.

“ Astfel, alaturi de calea negativa, se deschide calea pozitiva, «catafatici». Dum-
nezeu, Care este Dumnezeul ascuns, dincolo de tot ceea ce 1l reveleazi, Se reveleazi
pe Sine. El este intelepciune, iubire, bunatate. Dar natura Sa ramane nestiutd in pro-
funzimile sale si acesta este motivul pentru care se reveleaza. Memoria permanenta
a apofatismului trebuie sa rectifice calea catafatica. Trebuie sa ne purifice con-
ceptele prin contactul cu inaccesibilul si sa impiedice incatusarea lor in spatiul inte-
lesurilor lor limitate.” V. Lossky, A limage et a la ressemblance de Dieu, Aubier,
Paris, 1967, p. 32-33.
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nu doreste sa dezvolte un sistem al teologiei apofatice exclusiv in sen-
sul declaratiilor personale sau negative, regasite la arieni. Grigorie
respinge In mod explicit ¢ehnologia» lui Eunomie, a declaratiilor
negative ca fiind lipsite de sens, si spune ca declaratiile pozitive
au, In general, prioritate in fata celor negative”®.

Sfantul Vasile cel Mare stabilea: ,Aceasta este cunoasterea (...)
naturii divine: perceptia incomprehensibilitatii sale”*. Bunul sau prie-
ten, cu care a pastrat mereu relatii de amicitie pilduitoare si afabi-
litate exemplara, Sfantul Grigorie de Nazianz, a comentat un bine-
cunoscut pasaj clasic din Platon”, dupa cum urmeaza: ,Este dificil
sa-1 intelegi pe Dumnezeu si este imposibil sa-L concepi In cuvinte
(..). In opinia mea este Intr-adevar imposibil sd exprimi (ce este
Dumnezeu), dar este si mai dificil sa-L intelegi”®. Pentru el, baza apo-
fatismului ramane porunca Vechiului Testament Impotriva imagi-
nilor®. Si Sfantul Epifanie afirma in acest sens c¢a ,erezia” este sluji-
toarea zeilor™. Sfantul Ioan Hrisostom, autorul a cinci epistole de-
spre Incomprebensibilitatea lui Dumnezeu, sustine in mod limpede:
,EXistd o cunoastere adevarata si anume, ne-cunoasterea”". La rindul
sau, Sfantul Chiril al Terusalimului mentioneaza: ,In lucrurile divine
este o mare cunoastere a admite ne-cunoasterea”. Cel mai frumos

5 L. Karfikova, Rehof z Nyssy, Oikiimené, Praha, 1999, p. 186, apud Ivana Noble,
op. cit., p. 340.

 Bpistola 234, P. G. XXXII, col. 869C, citat si in J. Hochstaffl, op. cit., p. 108.

7 Timaios, 28C: ,Deci, despre cer ca intreg — desi i s-ar putea zice si cosmos
sau chiar intr-un fel mai potrivit — trebuie sa cercetim mai intii acel lucru, care, asa
cum am spus, trebuie cercetat din capul locului cu privire la orice, si anume: este el
vesnic, neavand nastere, sau este nascut, incepand dintr-un inceput oarecare. Este
nascut; caci este vizibil, palpabil si are trup, iar toate de acest fel sunt sensibile;
si cele sensibile, asa cum am spus, putand fi concepute prin opinia intemeiatd pe
sensibilitate, au devenire si sunt generabile. Dar, afirmam ca tot ceea ce devine, de-
vine In mod necesar sub actiunea unei anumite cauze. A gasi pe autorul si pe tatal
acestui univers e un lucru greu, si odata gasit, este cu neputintd sa-1 spui tuturor”.
Cf. Platon. Opere VII, traducere de Catalin Partenie, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1993,
pp. 142-143.

®Sf. Grigorie de Nazianz, Oratio 28, 4, P.G. XXXVI, col. 29C-32A.

 Ibidem, 6, P.G. XXXVI, col. 32C.

*Sf. Epifanie, Panarion 9, 2 P.G. XLI, col. 224BC.

S'P.G. LV, col. 459.

»P.G. XXXIII, col. 541A; apud A. Kallis, Orthodoxie — Was ist das?, Mainz-
Grunewald, 1979, p. 44.
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rezumat al apofatismului Bisericii de Rasarit poate fi gasit la Sfantul
Ioan Damaschin, care afirma cd Dumnezeu este infinit si de necon-
ceput, iar unicul lucru pe care-1 putem intelege despre El este in-
finitatea si caracterul de neconceput. Tot ceea ce putem spune in
chip pozitiv presupune nu natura Sa, ci doar ceea ce inconjoara
natura Sa™.

Intr-adevar, daca reprezentantii Bisericii Primare au pus pro-
blema teologica a apofatismului, cei ai patristicii bizantine au re-
zolvat-o. Apofatismul grec antic a fost adoptat si, In mod simultan,
a fost depasit. A avut loc crestinarea apofatismului grec si nu elenizarea
teologiei apofatice biblice. Porunca Impotriva imaginilor ramane
operativa la Parintii Bisericii si Moise (nu Platon) este precursorul
apofatismului Bisericii de Rasarit. Aceasta poate fi in mod clar va-
zutd 1In doua reprezentari principale ale apofatismului Bisericii de
Rasarit, anume, Sfintii Grigorie de Nyssa si Dionisie Areopagitul.

4. Teologia apofatica la Sfantul Grigorie de Nyssa

Sfantul Grigorie de Nyssa a pus bazele apofatismului in Bise-
rica de Rasarit™. Prin intermediul sau, ce a fost mai adinc in mistica
platonica a intrat in credinta crestina si in gandirea Bisericii de Ra-
sarit, la fel cum, prin Fericitul Augustin, in cea de Apus. De aseme-
nea, Sfantul Grigorie ,a fost cel care a indicat calea citre Areopagit,
desi, acesta din urma, pentru o lunga perioada l-a eclipsat de fapt,
mai ales in teologia apuseand, lasindu-1 realmente prada uitarii”.

Acest rationament al lui F. Heiler ar putea trezi impresia ¢ odata
cu teologia sa apofatica, care a fost in mod clar pentru prima data
exprimata de el, Sfantul Grigorie de Nyssa a introdus o modalitate
pagina in Biserica. In realitate s-a intimplat opusul. Potrivit lui J.
Hochstaffl, adevarul ar fi urmatorul: ,Grigorie de Nyssa se pare ca
a fost unul dintre primii care a gdsit transcris in Decalog un concept

%3 8f. Toan Damaschin, De fide orthodoxa, 1, 4, P.G. XCIV, col. 800AB.

> Marios P. Begzos, op. cit., pp. 334-335.

»F. Heiler, Die Ostkirchen, Reinhardt, Munich, 1971, p. 281, apud Marios P.
Begzos, op. cit., p. 335; a se vedea si L. Thunberg, Microcosmos and Mediator. The
Theological Anthropology of Maximos the Confessor, Gleerup, Lund, 1965, p. 433.
Vezi, de asemenea, J. Hochstaffl, op. cit., pp. 109-119, si J. Meyendorft, St. Grégoire
Palamas et la mystique orthodoxe, Paris, Seul, 1959, p. 42 sq.



50 Teologie si Viata

al teologiei negative (...). Grigorie a descoperit in Decalog o inte-
legere a teologiei negative, care a radicalizat si a depasit neoplato-
nismul”. In lucrarea sa principala asupra apofatismului, De vita
Moysis, Sfantul Grigorie de Nyssa scrie: ,Daca cineva cere o expli-
catie, o parafraza conceptuald si o expunere a naturii divine, noi nu
vom nega cd nu intelegem nimic dintr-o astfel de stiintd. Numai
aceasta mdrturisim, cd, corespunzdtor naturii sale, nu este posibil
a atinge nelimitatul prin gindirea compusa in cuvinte””’
aceasta, Sfantul Grigorie oferd urmatoarea explicatie. Divinul este prin
natura sa datator de viata. Totusi caracteristica naturii divine este
de a transcende toate caracteristicile. De aceea, cel care crede ca
Dumnezeu este ceva care poate fi cunoscut, nu are viatd, deoa-
rece el s-a intors de la adevarata Fiintd, la ceea ce el considera ca are
existenta prin intermediul perceptiei. Fiinta autentica este viatd
autenticd. Aceasta Fiintd este inaccesibild cunoasterii. Deci, natura
de viata datatoare transcende cunoasterea. Nu std in natura a ceea
ce nu este viata sd fie cauza vietii. Deci, dorinta spre care a nazuit

. Pentru

Moise este satisficutd tocmai prin aceea ca o lasa nesatisfacuta™.
Unii teologi sustin ca Sfantul Grigorie se situeaza in cadrul tra-
ditiei filosofilor si teologilor crestini care au utilizat temele plato-
nismului mijlociu si ale plotinismului, mediate de Filon din Ale-
xandria, si exegeza sa asupra textelor Vechiului Testament™. Si, desi nu
gasim la Sfintul Grigorie referinte explicite la aceste surse®, aplicarea

*J. Hochstaffl, op. cit., pp. 117-149; Bernard McGinn sustine ca Sfantul Grigorie
de Nyssa a pus bazele primei teologii crestine negative sistematice. Cf. The Presence
of God: A History of Western Christian Mysticism, The Crossroad Publishing
Company, New York, 2002, p. 141.

°7 De Vita Moysis, P.G. XLIV, col. 297-430.

* Ibidem, col. 404B.

* Carabine sustine ¢ volumul de cunostinte posedat de Sfantul Grigorie asupra
platonismului mediu si asupra lui Plotin a fost mijlocit de scoala alexandrind de exe-
geza, de Origen in mod deosebit, prin Sfintul Atanasie, Sfantul Grigorie de Nazianz
si fratele sau, Sfantul Vasile cel Mare. A se compara cu cunostintele directe pre-
zentate in surse din literatura mai veche: J. Daniélou, Grégoire de Nysse et le néo-Pla-
tonisme de l'école d’Athénes, in ,Revue des études grecques”, nr. 80, 1967, pp.
395-401; P. Courcelle, Grégoire de Nysse lecteur de Porphyre, in ,Revue des études
grecques”, nr. 80, 1967, pp. 402-400.

“ A se vedea D. Carabine, The Unknown God: Negative Theology in the Pla-
tonic Tradition: Plato to Eriugena, Louvain Theological and Pastoral Monographs,
vol. 19, Peeters, Leuven, 1995, pp. 223-233; E.R. Goodenough, The Theology of Justin
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de catre el a perspectivelor autorilor mentionati este cumva mai ra-
dicala decat vom gasi, spre exemplu, la Sfantul Tustin Martirul si Filo-
soful sau Clement din Alexandria. Sfantul Tustin Martirul si Filoso-
ful (cca 110-165) evidentiaza transcendenta lui Dumnezeu in dauna
antropomorfismului, dar sustine si ca transcendenta divina nu poate
fi despartita de imanenta divina. El afirma ca limbajul pe care il
utilizam referitor la Dumnezeu nu expliciteaza cine este Dumnezeu
in esenta Lui, c¢i mai curdnd se bazeaza pe lucrdrile lui Dumnezeu,
astfel il cunoastem pe Dumnezeu ca Tatil, Creatorul, Domnul etc.
Identificim la Sfantul Tustin doud concepte cheie ale teologiei ne-
gative, comprimate, si anume: lipsa numelui si inefabilitatea lui
Dumnezeu. Clement din Alexandria (cca 155-220) asociaza trans-
cendenta lui Dumnezeu cu Intruparea. El avanseaza o prezentare
mai sistematica decat a Sfantului Tustin. D. Carabine exprima astfel
acest concept: ,Putem sti ce Dumnezeu nu este (nu ce este)™'. Me-
toda de abstractie a lui Clement (dgaipeoig), prezentatd in Stromate,
consta din trei stadii ale cdii spre intelepciune: iluminarea (obti-
nuta prin instructie), purificarea (obtinuta prin confesiune) si con-
templarea (obtinuta prin analiza)®. Natura divina transcendenta ni
se face cunoscuta prin slava si prin Logos”. Aceastd concluzie des-
chide usa teologiei trinitariene mai explicite a Capadocienilor, In
cadrul careia relatiile dintre natura transcendentd necunoscutd a
lui Dumnezeu si prezenta imanenta cognoscibila a lui Dumnezeu
sunt revizuite.

Gandirea teologica a Parintilor Bisericii s-a dezvoltat pe baza
formularii apofatice a Sfantului Grigorie de Nyssa. El a rezumat
apofatismul sdu in cuvintele urmatoare: ,Mai intdi, Invatam ceea ce
este necesar a sti despre Dumnezeu: aceastd cunoastere consistd in

Martyr: An Investigation into the Conceptions of Early Christian Literature and its
Helenistic and Judaic Influences, Philo Press, Amsterdam, 1968; D.W. Palamer,
Atheism, Apologetic, and Negative Theology in Greek Apologists of the Second
Century, in ,Vigiliae Christianae”, nr. 37, 1983, pp. 234-259; R. Price, Helenisation
and Logos Doctrine in Justin Martyr, in , Vigiliae Christianae”, nr. 42, 1988, pp. 18-23.

°'D. Carabine, op. cit., p. 229.

A se vedea Stromate, V.10-11, in vol. cit., pp. 316-317.

% A se vedea Carabine, op. cit., p. 232. A se compara cu invatatura Sfantului
Irineu asupra Sfintei Treimi, unde Fiul si Duhul Sfant sunt simbolizati prin cele doua
maini ale lui Dumnezeu, si cu invatatura capadociana asupra Sfintei Treimi.
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neaplicarea asupra Lui a nimic care sa poata fi cunoscut prin pu-
terea conceptiei umane™. Tot el adauga, in alt loc: ,Conceptele ge-
nereaza idoli ai lui Dumnezeu, numai mirarea (uimirea) intelege
ceva”®. Gandirea Sfantului Grigorie trebuie caracterizata ca apofatica
si aceasta rezulta clar din faptul ca deruleaza ceea ce D. Carabine
a numit triplul manifest al teologiei apofatice”: ca Dumnezeu este ine-
fabil, de nenumit si incognoscibil®. Raoul Mortley, care confirma si el

<0

ca Sfantul Grigorie ,ajunge la postulatul de teologie negativa”, con-
chide totusi ca la Sfantul Grigorie ,nu exista o teologie a negatiei™.
Teologia Sfantului Grigorie este apofaticd, in sensul ca apofa-
ticul este un ,instrument” sistematic in lucrarile sale, ca parte a unui
sistem speculativ pe care a incercat si-l construiasca intr-o maniera
coerentd pentru a sprijini marturisirea trinitariana. Un fapt universal
acceptat este ca gandirea Sfantului Grigorie manifesta teologia ne-
gativd, dar este mai greu sa definim la ce ne referim exact atunci
cand atasam conceptul de ,apofatic” gindirii sale. Examinand feo-
logia apofaticd la Sfantul Grigorie, realizam ca ne confruntim cu
doua notiuni. In primul rand, desi Sfantul Grigorie este familiar cu
utilizarea lui alpha privativ, ca tehnica lingvistica sau epistemo-
logica®, si in mod cert favorizeaza limbajul negativ in asociere cu
Dumnezeu, nu elaboreaza si nici nu angajeaza o metodd linguvisticd
formal cunoscuta ca apofatic”. Acest aspect va constitui contributia

% Sf. Grigorie de Nyssa, De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 377C.

% Ibidem, col. 377B.

“D. Carabine, op. cit., p. 249.

7 From Word to Silence, 11, Bonn, 1986, pp. 144, 191. A se vedea si Ari Ojell,
Apophatic Theology, in The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, edited by Lucas
Francisco Mateo-Seco and Giulio Maspero, translated by Seth Cherney, Brill, Leiden,
Boston, 2010, p. 68.

% Contra Eunomium, P.G. XLVI, col. 40.

% Ca prefix, alfa privativ imprima un sens negativ unui cuvant, iar greaca teo-
logica din perioada tarzie abunda in cuvinte in alfa: despre Dumnezeu se spune ca
este de nenumit, de negrait, invizibil, nenascut etc. Alaturi de aceasta proliferare
a lui alfa negator vine si dezvoltarea sistematica a teologiei negatiei — iar cele doua
fenomene trebuie considerate impreund. Alfa asociat cu teologia negativd este descris
ca alfa owepyurov (privativ) si denotd absenta unei calitati date. insa acelasi prefix are
si o alta intrebuintare si este etichetat ca alfa aGpoiotikov (acumulativ). De aceea,
prefixul in discutie poate exprima atit indepdrtarea, cat si multiplicarea carac-
teristicilor. R. Mortley, The Fundamentals of the Via Negativa, in ,The American
Journal of Philology”, vol. 103, nr. 4, 1982, pp. 429-430. A se vedea si Drd. Daniel
Jugrin, op. cit., p. 429.
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ulterioara a Sfantului Dionisie Pseudo-Areopagitul la teologia cres-
tind. Ca urmare, metoda lingvistica nu poate fi conceputa ca ,element
constitutiv” al sistemului sau apofatic. In al doilea rand, apofaza,
ca instrument sistematic la Sfantul Grigorie, pare sd functioneze ca
un principiu teoretic comprehensiv, unul care se inaltd pe o baza
exegetica, dar are si dezbaterile trinitariene ca important context
pentru elabordri sistematice suplimentare.

Fundamental, Sfantul Grigorie prezinta ca premisa biblica faptul
ca fiinta divind nu poate fi cunoscuta — acesta fiind un adevar teo-
logic descoperit de teologi ca Avraam, David, Moise, Pavel si loan.
Sarcina practica a Sfantului Grigorie este sd arate, prin recursul la
o metoda stiintifica, modul in care principiile ratiunii, mai usor evi-
dente si mai accesibile vin in sprijinul marturiilor evanghelice asociate
incognoscibilitatii esentei lui Dumnezeu. Acest proces de avan-
sare a dovezilor stiintifice asupra incognoscibilititii fundamentale
a lui Dumnezeu — angajat ulterior In vederea fundamentdrii stiin-
tifice a argumentarii trinitariene — produce 1n realitate ceea ce poate
fi denumit prin sintagma ,elementele constitutive ale sistemului apo-
fatic”, la Sfantul Grigorie de Nyssa.

Dumnezeu, Cel ce este (Ies. 3,14), asa cum este conceput de
Sfantul Grigorie, nu este mai presus de fiingd, ci mai presus de orice
fiintd creatd. El este realitatea suprema a fiintei. A discuta fiinta lui
Dumnezeu Inseamna a discuta realitatea si existenta unei naturi
dinamice transcendente, nu doar vreo esentd abstracta care ar exista
separat, din perspectiva puterii pe care o are, prin exercitiul careia
este aratata aceasta existenta”.

Importanta contributie a Sfantului Grigorie de Nyssa la traditia
apofatica dezvolta abordarile anterioare pe fundalul teologic com-
plex al secolului al IV-lea. Astfel, nu este surprinzator ca unul dintre
obiectivele principale ale Sfantului Grigorie este, asa cum am pre-
cizat, de a se opune traditiei ariene”, care sustinea ca negativul este
superior pozitivului, cand ne referim la discursul despre Dumnezeu.

" Ari Ojell, op. cit., pp. 68-69.

" Aceasta include ereziile lui Arie si ale lui Eunomie. Sustinerea lui Arie ca existd
o diferenta esentiala intre natura nenascuta a Tatalui si natura nascuta a Fiului
(respinsa de Sinodul de la Niceea, In 325) este dusa la extrem prin afirmatia lui
Funomie ¢ ,nendscut” tTnseamnd nu numai caracteristica fundamentald a lui Dum-
nezeu, dar si esenta lui Dumnezeu (odoia).
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Totusi, Sfantul Grigorie adopta o abordare mai radicald, care i per-
mite sa sus{ind o concepere non-ierarhica a Sfintei Treimi. $i totusi,
nu doreste sa elaboreze o mai buna modalitate de a vorbi despre
Dumnezeu, ca si cum asa ceva ar invalida pozitia ariana. Ci mai cu-
rand, recunoaste limitele limbajului pozitiv si ale limbajului negativ
referitor la Dumnezeu, din moment ce nici unul dintre aceste lim-
baje nu poate spera si inteleaga pe deplin un Dumnezeu, in cele
din urma incomprehensibil.

Astfel, pentru el, abordarea apofatica este o salvgardare Impo-
triva oricarei tentatii de a gandi ca Dumnezeu poate fi definit de
vreun sistem, fie el pozitiv sau negativ. In schimb, el percepe nece-
sitatea de a poseda o pluralitate a discursurilor. Nici un discurs prin
el insusi, nici chiar suma tuturor discursurilor, nu va fi capabil sa de-
fineasca sau sa surprinda realitatea lui Dumnezeu. Cu toate acestea,
acceptand aceasta pluralitate a discursului, validitatea partiala a
fiecarui discurs poate fi recunoscuti si valorificati. In ultima in-
stantd, chiar pluralitatea ne va pazi de pericolul de a gandi ca Dum-
nezeu a fost deplin inteles™. In acest sens, am dori si argumentam
ca Sfantul Grigorie se situeaza in traditia apofatica si utilizeaza dis-
cursul apofatic in unele dintre principalele lui lucrari. Astfel, el 1si
aduce contributia la cunoasterea (necunoasterea) noastrd legata de
Dumnezeu, si aceasta reprezinta un pas necesar in introducerea
conversiei”, un complement necesar al oricarei cdi spre cunoas-
tere si impartasire.

Sfantul Grigorie subliniaza incognoscibilitatea esentei lui Dumne-
zeu (odoia) si, totusi, abordabilitatea sau, mai bine spus, cunoasterea

7 A se vedea Karfikova, op. cit., p. 196, in vol. cit., p. 340; a se compara cu
M. Begzos, Apophatische Theologie und Ekklesiologie, in J. Brosseder (ed.), Verbor-
gener Gott — verborgene Kirche? Die kenotische Theologie und ibre ekklesio-
logischen Implikationen, Verlag W. Kohlammer, Stuttgart, Berlin, 2001, pp. 26-33.

" Bernard Lonergan defineste conversia in urmatorul mod: ,Conversia se refera
la miscarea de la un set de radacini la altul... Se manifestd numai in madsura in
care omul descopera ce este neautentic in el insusi si se indeparteaza de acest as-
pect, In madsura In care descopera ca plinatatea autenticitatii umane poate exista
si o imbratiseaza cu intreaga-i fiinta”. Cf. Method in Theology, Darton Longman
and Todd, London, 1972, p. 271. Atunci, conversia prezinta trei aspecte; vorbeste
despre conversia religioasa, morala si intelectuala, dar nu de conversii diferite. Con-
versia este un proces holistic, care are loc la nivelul radacinilor umanitatii noas-
tre, unde putem fi intariti de intilnirea cu Dumnezeu. A se vedea B. Lonergan,
op. cit., p. 270.
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lui Dumnezeu prin energiile sau lucrarile Sale (évépyeiar). Aceasta
ne ajuta la construirea unei teologii trinitariene consistente, dezvol-
tand si o alta tema de importanta majora pentru Stantul Capadocian,
si anume cea a progresului spiritual In ascensiunea noastra spre Dum-
nezeu. Acest progres, la Sfantul Grigorie, este obtinut prin dpaipeoig’™,
dar Sfantul Grigorie merge mai departe si subliniaza ca aceasta ca-
latorie este una nesfarsita, cd procesul nu se finalizeaza niciodata,
nici chiar cind sufletul se bucura de repausul ceresc. Sufletul nu
poate niciodatd cunoaste esenta lui Dumnezeu, asa cum nu poate cu-
noaste niciodatd esenta sinelui. Sfintul Grigorie sustine ca acesta
nu este un dezavantaj. Progresul spiritual nu se referd la situarea
sufletului uman si a cunoasterii sale in centrul acestui proces, ci la
descoperirea imaginii frumusetii necreate a lui Dumnezeu in suflet.
In mod similar, nu ne straduim sa stdpdnim esenta lui Dumnezeu,
ci sa ne impartasim de bundtatea lui Dumnezeu, relevata in istoria
mantuirii. Putem identifica la Sfantul Grigorie o asemanare tema-
tica cu principiile lui Plotin, de xdfapoic”, dvauvnoic™ si uéleéic”,
desi lipsesc referintele explicite. Aceste principii fac posibila apli-
carea anmogaocig-ului nu numai la modurile noastre de cunoastere,
ci si la intregul domeniu al vietii religioase, morale si intelectuale.
Aici, Sfantul Grigorie poate constitui o importantd sursa de inspi-
ratie pentru teologiile holistice ale conversiei, ca si pentru teolo-
giile si filosofiile care restaureaza unitatea dintre mistic si practic’.

Teologia trinitariana gregoriana in apararea non-subordonarii
exclude notiunea de ierarhie, in schimb, pledeaza pentru conceperea
Sfintei Treimi pe baza relatiilor interioare dintre egali. Consideram
ca aici se poate discuta si mai mult si putem spune cd, daca suntem
creati dupa chipul lui Dumnezeu, straduinta noastra de a recupera
acel chip implicd si aceastd egalitate radicald cu ceilalti, care se ex-
prima prin solidaritate crescuta cu ceilalti. Conceptul ierarhiilor ceresti

™ Gpaipeoig = abstractie, separare; Cf. Francis E. Peeters, Termenii filozofiei
grecesti, traducere de Dragan Stoianovici, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 40.

> Kabapoig = usurare purificatoare, purificare; eodem loco, p. 144.

™ gvéuvnolg = reamintire, rememorare; eodem loco, p. 36.

77 MéOecic = participare; eodem loco, p. 170.

® Acest domeniu este explorat in detaliu in volumul alcatuit de Ivana Noble,
Accounts of Hope: Problem of Method in Postmodern Apologia, Peter Lang, Bern,
Berlin, Bruxelles, 2001.
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si pamantesti, elaborat ulterior de Sfintul Dionisie Areopagitul, nu
posedd o analogie la Sfantul Grigorie, al carui apofatism nu ofera
nici o cunoastere privilegiata (spre deosebire de Eunomie), nici un
acces privilegiat la cunoastere (spre deosebire de Stantul Dionisie).
Ci, mai curand, abordarea Sfantului Grigorie oferd o corectie bine-
venita a conceptiilor existente privind cunoasterea, dar si spiritua-
litatea, eclezialitatea, moralitatea si politica, chiar daca trebuie notat
cd, in special in ce priveste politica, Sfantul Grigorie nu a reusit in-
totdeauna sa ne furnizeze exemple practice ale aplicarii acestei
masuri corective”. Totusi, ceea ce ne-a ddruit se constituie in instru-
mente teoretice utile, o exegeza inspiratoare, Invatiminte trinitariene
si recomandadri pentru progresul spiritual.

Ajutandu-ne, In continuare, de opera Sfantului Grigorie, cu pre-
cadere de lucrarea Contra Eunomium, precum si de studiul lui Ari
Ojell®, putem concluziona ca exista patru elemente speculative care
constituie sistemul apofatic al marelui capadocian. Primul element
este constituit dintr-un argument ontologic, care priveste distinctia
dintre creat si necreat, prin care argumenteaza in favoarea unei dife-
rente ontologice fundamentale intre fiinta umana si Dumnezeu, cu
implicatii epistemologice semnificative. Conform Sfantului Grigorie,
intregul ordin creat este conectat in separatie, diferenta, intervale, li-
mite si discontinuitate in raport cu timpul si spatiul, adica, in didoua,
sau reprezintd didotquo insdsi si intotdeauna in starea de devenire.
Din contra, nu existd o didoryua sau devenire in Dumnezeu; nici nu
i se aplica spatiul sau timpul Creatorului spatiului si timpului. Omul
este kriotov si daotnuotikov, fiintd creatd si diastemica, naturd mixta
de inteligibil si sensibil, spirit si corporalitate, care trdieste dupa li-
mitele sale finite; Dumnezeu este dktioToVv $i ddidorarov, Fiintd ne-
creatd si nediastemica, natura spirituald, inteligibila, totala care nu
are limite. Ratiunea umanad, care lucreaza dupd propria constitutie
diastemica si percepe doar lucruri care sunt ca ea, nu poate intelege
fiinta si natura divind, in care nu exista extensii sau limite spatiale
sau temporale — natura care trebuie inteleasa din toate punctele de
vedere ca dmeipov, infinita.

7 Sunt bine cunoscute problemele pe care le-a avut Sfintul Grigorie din cauza
incercarilor sale de a interveni in chestiuni ecleziastico-politice.
% Ppublicat in The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa..., pp. 69-73.
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In Omilia a VII-a a lucrarii In Ecclesiasten, Sfantul Grigorie de
Nyssa precizeaza urmdtoarele: ,...(sa ne inchipuim o stinca oare-
care, de jos parand a sta In picioare, iar In capatul de sus dandu-ti
impresia c-ar avea o frunte tesita si aplecata ca o spranceana dea-
supra apei). Asadar, cam ceea ce se poate Intimpla celui care atinge
cu varful piciorului coltul iesit al stancii aplecate spre valuri, dar nu
ajunge pe ce sd-si poatd aseza piciorul si nici de ce sa se prinda cu
mainile, acelasi lucru 1l poate pati sufletul celui care, cautand sa stra-
bata prin spatiile de timp dintre veacuri, vrea sa ajunga la Fiina de
dincolo de veacuri, cale care nu poate fi masuratd prin intervale de
timp si care nu se poate sesiza nici In spatiu, nici In timp, nici prin
masura, nici prin altceva de acest fel, ceea ce Insemneaza ca Fiinfa
de dincolo de spatiu si de timp nu poate fi cuprinsa de cugetarea
noastrd, care nereusind sd sesizeze nici o cale de cunoastere, ame-
teste, se incurca si se tulburd, negasind in acest scop alt mijloc decat
sa se intoarca la ceea ce este apropiat firii ei, socotindu-se multu-
mitd doar cu constatarea ca Cel ce este mai presus decit firea noastra
e cu totul altceva decit lucrurile care pot fi cunoscute™.

Al doilea element se ataseaza direct primului si conduce la al
treilea; ne referim la teoria limbajului Sfantului Grigorie (filosofia
limbajului, semantica trinitariand), adica argumentul lingvistic. Limba
este o categorie inevitabild a Intregului discurs teologic si nu poate
fi eludata prin speculatie teologica. Este un mediu necesar, prin care
sunt exprimate si comunicate gindurile. Expresia credintei crestine,
marturisirea trinitariand, este la fel de legata de limbaj ca orice alta
forma verbala sau literald de comunicare. Este astfel absolut necesar

8 6AL° domep 6 Emi Tivog evpebsic dxpw pelag (brokeicbw O¢ métpa Tig elvau Asio:
Kol drotouog, karwbev év dplie te kol mepieleousve @ oynuatt i AmEPOV UKOS
dvazervousvy kai Gvawbev Emi tob Byouvg v drpav ekelvyy avéyovoa v &v i Tpofolf
tijc bppvog eic 1 Pébog dyaves Kataxbmrovoav): Smep bV eikog Tabelv OV GKp@ TG
ool Tij¢ émvevovons 1@ Paber poyiog émpavovo kai obdeuioy &t 0bte 1@ modi faoty
obte Tjj yepl aviidnyiv éevpiokovia, 100T6 pot kol i woyn wopelBodoa to €v Toig
diaotnuatikois vonuact fdoipov &v tjj (nijoel tijg mpoaiw viov € Kai GOL0TTATOD
pboewe moyer. obK &ovod T, 06 TEPISPALHTOL, 0D TOTOV, 0D YpOvov, 0 UETpov, ovk
dAo 11 to100TOV 0008V, O déyeTon Tijg dravoiag HUAV v Emifacty, iAo movtayolev
@V dAmtwv drolicOaivovoo. Ay te kol dunyovel kai mGAV TPOS TO GUYYEVES
EMOTPEPETOL, AYATDOO. TOGODTOV LLOVOV YVDValL TEPL TOD DTEPKEIUEVOD, booV Telobijva,
St dAdo T wapo. Ty 1@V yrvwokouévwy piory éoti. Sf. Grigorie de Nyssa, Comenta-
riul la Ecclesiast, traducere si note de Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, in col. PSB,
vol. 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 266.
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sa definim puterile si limitele limbajului, ca indicator real al concep-
tillor corecte despre divin. Si, in esentd, acestei probleme 1i dedica
Sfantul Grigorie cea de-a doua carte a lucrarii Contra Eunomium.

Conform marelui capadocian, limbajul apartine ordinului creat,
diastemic. Limbajul, conceput de Sfantul Grigorie® ca mai curind
conventional decit ontic, nu este un dar dat de Dumnezeu ca atare,
cu concepte date, ci se bazeazd pe un dar dat de Dumnezeu, éxivoia,
facultatea rationamentului abstract™. Limbajul este, in esentd, un in-
strument uman si un produs realizat de om; asa cum fiinta umana
insasi este o combinatie de suflet si trup, tot asa limbajul este adap-
tat sa lucreze ca mediu intr-o asemenea realitate mixtd, pentru ca
isi regdseste structura naturald in corporalitate. Dumnezeu, Care este
o naturd continua, In totalitate spirituald, inteligibila si necorporala,
nu are nevoie de limbaj; nici nu poate fi circumscris, conform na-
turii Sale esentiale, prin mijloacele limbajului®; natura divina este
absolut de nenumit, putand fi indicata doar spuniand ca este dea-
supra oricarui nume®.

Denumirile si atributele pe care I le aplicam lui Dumnezeu tre-
buie sa aiba un alt punct de referintd, pentru ca riman conceptual
valide, atunci cind ne referim la divin. ,Ceea ce exprimam cu ade-
varat prin cuvinte, dupa Sfantul Grigorie, sunt gandurile care, la

randul lor, sunt constructe mentale ale experientei”™.

¥ Contra Eunomium 11, in col. Gregorii Nysseni Opera (GNO) 1, 125 262,16-28,
edité par Werner Jaeger, Berlin, 1921, reimpression Leiden, 1960; 174, 275, 18-24;
252-261, 299, 28-302, 29; 282-288, 309, 16 - 311, 17; 395-402, 341, 22-344, 3; 543-
553, 385, 1-388, 24.

% Ibidem, 11, GNO1, 181-186, 277, 7-278, 26.

* Ibidem, 1, GNO 1, 207-210, 287, 13-286, 23; 390-393; 340, 9-341, 16; 553,
388, 14-24.

¥ Nici un termen nu este potrivit sa se aplice lui Dumnezeu. Deci, in final, calea
cea mai buna de urmat In aceastd privintd este tacerea. Aceasta o subliniaza in
opera In Ecclesiasten 7.415: 8tav uév mepi tijg obaiog i (itnoig 1j, koupog tod ayév,
Stav 8¢ mepi Tivog dyabiic évepysiag, §c 1 YOI Kod pgypic U@V Kxotafaivel, téte
Aodelv tag dvvaoteiag, éCayyédiery to. Qaduaza, dupyeioBar ta Epya, weyxpic TobToL KEY-
pijolou 1@ Loy (,Cand se vorbeste despre Dumnezeu si se Intreaba in ce constd
fiinta Lui, atunci vremea este sd taci, in schimb cind e vorba de oarecare lucrare
sfanta, a carei cunoastere se coboara chiar si la noi, atunci e vreme sd vorbesti si sa
te folosesti de grai, despre puterile ei, sa vestesti minunile ei, sa istorisesti faptele
ei.”). Vezi traducerea romineasca la Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, in PSB, vol. 30,
p. 267. Vezi si Contra Eunomium 1, GNO 1, 683, 222, 15-27.

% Contra Eunomium 11 GNO1, 168, 273, 26 - 274, 5; 400-401, 343, 7-25, 572-
580, 393, 14 - 395, 29.
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Cel de-al treilea element al sistemului apofatic al Sfantului Gri-
gorie este aceasta distinctie, dar nu separare, ovoio-£vépyeia, utilizata
ca argument epistemologic care furnizeaza dinamica fundamentald
pentru intregul sistem. In acest mod, se arati cum oboia si évépyeia
lui Dumnezeu sunt epistemologic asociate in distinctia lor si ce tip
de cunoastere de Dumnezeu este posibild. Conform Sfantului Gri-
gorie, odagia si évépyera lui Dumnezeu coexistd”. Ca urmare, din mo-
dul de operare pe care il cunoastem, putem deduce ca existad o
esentd lucrativd; dar nu putem deduce din aceasta ce este aceasta
esentd, In ea insasi®.

Cand incepem sa speculdm, in special 1n legaturd cu probleme
care privesc doctrina Bisericii, trebuie sa fim constienti de principiul
apofatic care conditioneaza in mod necesar aceste speculatii. Acest
principiu nu este imediat evident, dar poate fi cunoscut din scrierile
Sfintei Scripturi, dupd care esenta lui Dumnezeu este dincolo de atin-
gerea ratiunii umane si nu poate fi descrisa®. Dar chiar si atunci cind
centrul atentiei este corect identificat, tot rimdn foarte multe de in-
vdtat, lucruri care constituie cunoasterea corecta si modalitatile adec-
vate de a vorbi despre El, fara iluziile de a consacra esenta lui Dum-
nezeu ca punct direct de referinta. Evépyera lui Dumnezeu, cu aju-
torul careia este cunoscut Dumnezeu, se manifesta si in 7nfelep-
ciunea, bundtatea si puterea Sa”. Acestea sunt aspectele pe care
suntem invitati sa le explordm cu facultatile noastre sufletesti.

Cel de-al patrulea element al sistemului apofatic al Sfantului Gri-
gorie constd Intr-un argument ce face referire la bunatatea si puterea
lui Dumnezeu. Bunatatea si puterea formeaza adeseori o pereche —
sau sunt discutate in acelasi context — in argumentarea Sfantului Gri-
gorie”’. Dumnezeu trebuie conceput ca bun si puternic prin natura
Lui”: esenta puterii si bunatatii lui Dumnezeu nu este altceva de-
cat esenta lui Dumnezeu. Astfel, desi argumentul ontologic pentru
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¥ Ibidem, 1, GNO 1, 207-211, 87, 3 - 88, 17.

 Ibidem, 1, GNOT, 71, 247, 4 - 248, 3; Ibidem, 111, GNOTL, 4, 8, 188, 11-26.

¥ Ibidem, 11, GNO1, 97-105, 255, 1 - 257, 25.

» Ibidem, 11, GNO1, 78-81, 249, 26 - 250, 28; 102-105, 256, 15 - 257, 25.

7' A se vedea, spre exemplu, descrierea inaltarii lui Avraam in Contra Euno-
mium II, GNO1, 89, 252, 24 - 253, 17.

2 Ihidem, 1, GNOT, 233-235, 95, 5-25; 276, 107, 4-10, 334-339, 126, 8-127, 26:
Ibidem, TII, GNO1I, IX 6, 265, 32 - 266, 9.
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incomprehensibilitatea naturii lui Dumnezeu este destul de cate-
goric la Sfantul Grigorie, aceastd perspectiva poate fi totusi atacatd prin
recursul la argumentul ca se poate ajunge la cunoasterea esentei
lui Dumnezeu prin contemplarea bunatatii si puterii Sale — din mo-
ment ce la Sfantul Grigorie acestea sunt intelese ca si co-naturale si
co-rationalizabile.

Sfantul Grigorie se confrunta cu aceasta provocare in primul
volum al lucrarii Contra Eunomium, aritind ca bundtatea si puterea
lui Dumnezeu nu pot fi limitate de nici o fortd opozabila, interna
sau externd, ci sunt nelimitate si, pe cale de consecintd, infinite”.
Pentru ca sunt infinite, nu pot fi circumscrise si, prin urmare, intelese
intru totul, pe baza ratiunii discursive™. Se poate progresa in cunoas-
terea lui Dumnezeu prin contemplatie, in masura in care ne Imparta-
sim de perfectiunea lui Dumnezeu, dar oricit am invata, descoperim
intotdeauna ca este infinit mai putin decat dorim sa cunoastem”.
In ultima instanta, fiinta umana riméine incapabila sa-L defineasci pe
Dumnezeu pornind de la natura sa fundamentald; ca atare, tre-
buie sa taca”. Cu alte cuvinte: omul trebuie sa renunte la limbaj, care
este exact intelesul cuvantului ,apofaza”. Aceasta nu este o con-
cluzie pur negativa, pentru ca, prin acceptarea propriei incapacitati,
fiinta umana descopera uniunea personala cu Dumnezeu, dupa cum
aratd in mod clar Sfantul Grigorie in spiritualitatea si mistica sa.

In concluzie, acestea patru, (1) separatia intre creat si necreat, (2)
teoria limbajului, (3) distinctia, dar nu separarea ovaoio/évépyeia si (4)
argumentul privind bunatatea si puterea lui Dumnezeu sunt ele-
mente care constituie un sistem care trebuie denumit ,apofatic”. Din
punct de vedere filosofic, trebuie numit ,apofatic” pentru ca depinde
de o axioma conform careia fiinta lui Dumnezeu nu poate fi cu-
noscuta; este numit ,sistem”, in sensul stiintific, pentru ca axioma
este Inconjurata de argumente stiintifice, universale si interconectate,
care demonstreaza de ce este asa; si este un sistem apofatic, pentru
ca realizeaza conceptii care manifesta apofatismul Sfantului Gri-
gorie. In sfarsit, acest sistem apofatic este in esentd unul teologic,

% Ibidem, 1, GNO1, 167-170, 77, 1-26.

% Ibidem, 1, GNO 1, 365-369, 134, 27-136, 7.

% Ibidem, 1, GNO1, 288-291, 111, 17-112, 20.

* Ibidem, 1, GNO 1, 314, 120, 1-12; Ibidem, 1I, GNO 1, 105, 257, 14-25.
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multumita motivatiei sale: intentioneaza sa stabileasca punctele
primare de plecare pentru intelegerea logicii inerente a marturisirii tri-
nitariene, care trebuie acceptatd prin credintd — care ea, singurd,
conform Sfantului Grigorie, este capabila sa ghideze ratiunea spre
conceptii sau intelegeri corecte asociate divinului.

Ca o concluzie la cele mentionate mai sus, putem preciza fara
nici o ezitare ca Sfantul Grigorie de Nyssa reprezinta un punct de
cotitura in traditia apofatica.



