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Introducere

Interesul fa]\ de gândirea p\rintelui St\niloae este, `ndeob[te,
encomiastic-muzeal [i nu viu critic. Receptarea specializat\ a ideilor
prezint\ un non sequitur evident fa]\ de oper\ [i risc\ s\ se epui-
zeze infertil `n spa]iul admira]iei cultural-teologice. ~n termenii lui
Mihai {ora, schimbul de idei trebuie s\ fie un „dialog generalizat”1.
~n elaborarea cunoa[terii, elementele decisive sunt: evaluarea cri-
tic\, preluarea critic\, transmiterea creatoare. Potrivit lui H.R. Pata-
pievici, „orice cultur\ vie este un organism care func]ioneaz\ ca o
pia]\ de idei”, `ns\ toate criteriile asigur\rii fertilit\]ii cognitive depind
de realizarea „criteriului masei critice” (num\rul participan]ilor la
schimbul de idei s\ fie suficient de mare)2. Tot el face o paralel\
`ntre „sentiment”, ca instrument al culturii generale generator de
„st\ri de con[tiin]\ [i de emo]ii culturale”, [i „argument”, ca opera]ie
a culturii ideilor prin care publicul avizat r\mâne cu „informa]ii,
cuno[tin]e [i structuri argumentative”3. Am sesizat rolul profetic al
p\rintelui St\niloae pentru teologia ortodox\ român\ [i `ntregul par-
curs al realiz\rii acestei lucr\ri st\ sub semnul cuvintelor lui Al.
Paleologu: „P\rintele St\niloae mi-a luat atunci solzii de pe ochi”4.

~n centrul teologiei ortodoxe „neopatristice” st\ reinterpretarea
experien]ei ecleziale `n multiplele ei dimensiuni: mistic-palamit\
(Lossky, St\niloae [i Romanides), liturgic-euharistic\ (Afanasiev,
Schmemann [i Zizioulas) [i istoric-patristic\ (Florovsky [i Meyendorff).
Astfel, `n anul 1938, p\rintele Dumitru St\niloae, cu ajutorul fotoco-
piilor codicelor manuscrise din Paris ale operei Sfântului Grigorie

1  Mihail {ora, Eu, tu, el, ea... sau Dialogul generalizat, Editura Cartea Româ-
neasc\, Bucure[ti, 1990.

2  Horia-Roman Patapievici, Despre idei [i blocaje, Editura Humanitas, Bucu-
re[ti, 2007, p. 47.

3  Ibidem, p. 65.
4 Al. Paleologu, Mo[tenirea cre[tin\ a Europei, Editura Eikon, Cluj-Napoca,

2003, p. 10.
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Palama, inaugura receptarea modern\ a teologiei palamite prin rea-
lizarea primei monografii [tiin]ifice asupra vie]ii [i `nv\]\turii ar-
hiepiscopului isihast al Tesalonicului, ap\rut\ la Sibiu5. Intui]ia isi-
hast\ a unit\]ii dintre teologie [i spiritualitate, dintre dogm\ [i mis-
tic\ are asupra p\rintelui St\niloae un puternic impact, soldat cu
traducerea Filocaliei [i sinteza Ascetica [i Mistica ortodox\, din 1947.
Iar prin cele trei volume: Teologia Dogmatic\ (1978), Spirituali-

tate Ortodox\ (1981) [i Spiritualitate [i comuniune `n Liturghia

Ortodox\ (1986), e realizat\ de teologul român o trilogie, care repre-
zint\ o veritabil\ sintez\ neopatristic\ `ntr-o viziune creatoare, unde
intelectualismului abstract, `n care revela]ia vie era ocultat\ de scheme
intelectuale, `i este opus\ experien]a mistic\ isihast\ realizat\ prin
coborârea lui Dumnezeu [i urcu[ul personal [i liturgic-comunitar al
credinciosului care `nainteaz\ spre ~mp\r\]ia lui Dumnezeu. De ase-
menea, un tân\r teolog grec, ucenic al p\rintelui G. Florovsky, sta-
bilit `n America, `[i publica `n anul 1957 teza de doctorat, P\catul

str\mo[esc, `n manier\ antiaugustinian\ sever\ de demascare a sco-
lasticii ortodoxe, atr\gându-[i polemica ne`nduplecat\ a lui P. Trem-
belas. El va activa ca profesor la „Holy Cross”, Boston, `ncepând
cu 1965, [i la Atena, din 1984. ~n aceea[i perioad\, mai exact `n
anul 1959, tân\rul teolog Jean Meyendorff `[i sus]inea [i el teza de
doctorat la Sorbona, publicat\ ca a doua monografie `nchinat\ teo-
logului isihast Grigorie Palama, ale c\rui Triade le-a tradus [i edi-
tat pentru prima dat\ `ntr-o limb\ modern\. Intitulat\ Introducere

`n studiul Sfântului Grigorie Palama, lucrarea interpreta `n catego-
riile intelectuale ale vremii teologia palamit\ ca „existen]ialism cre[-
tin”, „mistic\ a ~ntrup\rii” [i „teologie a istoriei”. Anacronismul acestui
tip de aggiornamento, explicabil `n atmosfera de `nnoire biblic\,
liturgic\ [i patristic\ ce caracteriza lucr\rile de preg\tire a Conci-
liului II Vatican (1962-1965), a fost categoric respins [i sanc]ionat
teologic de p\rintele Romanides `n articolul: Notes on the Palamite

Controversy and Related Topics6.
Romanides face o diferen]iere `ntre cre[tinismul biblic, patristic,

sinodal, terapeutic, duhovnicesc din imperiul roman constantinian

5  Dumitru St\niloae, Via]a [i `nv\]\tura Sfântului Grigorie Palama, cu trei tra-
tate traduse, Sibiu, 1938.

6  John Romanides, Notes on the Palamite Controversy and Related Topics, `n
„The Greek Orthodox Theological Review”, anii 1960-1961, vol. VI, nr. 2, pp. 186-
205 (prima parte), [i anii 1963-1964, vol. IX, nr. 2, pp. 225-270 (a doua parte). Pu-
blicat de asemenea [i pe internet (http://www.romanity.org).



47Spiritualitate patristic\

[i cre[tinismul metafizic, predestina]ianist, augustinian, feudal din

imperiul franco-german carolingian. Pseudomorfoza cre[tinismului

scolastic/augustinian „a p\truns – spune p\rintele Ioan Ic\ jr. – [i

`n teologia ortodox\ modern\, chiar [i `n teologiile «neopatristice»,

precum existen]ialismul personalist (Meyendorff) sau hipersacramen-

talismul euharistic (Zizioulas), care substituie comuniunii duhovni-

ce[ti `ndumnezeitoare nemijlocite a omului cu energiile necreate fie

analogia trinitar\ personalist\, fie hipertrofierea idolatr\ a Euharis-

tiei care sau confisc\ `ntregul aspect harismatic al vie]ii duhovni-

ce[ti, colectivizat\ for]at, sau `l respinge ca o terapie individual\,

monahal\, necomunitar\, de tip platonic”7.

Una din cheile continuei ne`n]elegeri de azi a dogmei [i teo-

logiei patristice este faptul c\ „unii ortodoc[i `ncep s\ se ocupe de

Sfântul Grigorie Palama `ntr-un context non-patristic”, a[a cum a ar\-

tat Romanides `n Notes on the Palamite Controversy and Related

Topics. ~nainte de articolele respective ale lui Romanides fusese

publicat\ o tez\ de doctorat a lui Georgios I. Mantzarides, The Tea-

ching Concerning Theosis According to St. Gregory Palamas, tra-

dus\ ulterior `n englez\, cu titlul The Deification of Man, cu un cu-

vânt `nainte al lui Kallistos Ware8. Aceast\ tez\ face un pas `n tre-

cutul non-patristic al teologiei ortodoxe, care a `nceput `nc\ din tim-

pul lui Palama [i, `n special, `n Rusia `n timpul lui Petru cel Mare.

Aceast\ tez\ de doctorat nu ]ine cont de faptul c\ termenul din Ve-

chiul [i Noul Testament pentru „Theosis” (Qevwsi") este simplu „prea-

sl\vire” (pream\rire, `ndumnezeire). Astfel, `n A Lutheran-Orthodox

Dialogue se sus]ine referitor la Qevwsi" (`ndumnezeire), citându-l pe

Kallistos Ware despre `n]elegerea ortodox\ a termenului, c\ atât lu-

teranii, cât [i ortodoc[ii sunt de acord c\ „de[i termenul Qevwsi"
nu se g\se[te `n Sfintele Scripturi, ideea de a fi p\rta[i naturii di-

vine (ceea ce `nseamn\, de fapt, Qevwsi") se `ntâlne[te”9. Dar, a[a

cum arat\ teologul grec, nici Mantzarides, nici Ware, nici ceilal]i or-

todoc[i prezen]i nu erau con[tien]i c\ termenul din Vechiul [i Noul

7  Diac. Ioan I. Ic\ jr., Canonul Ortodoxiei, vol. I: „Canonul Apostolic al

Primelor Secole”, Ed. Deisis/Stavropoleos 2008, p. 51.
8  Aristotelian University of Thessaloniki, 1963 (gr.), [i Crestwood, NY: St.

Vladimir's Press, 1984 (eng.). 
9  Salvation in Christ, a Lutheran-Orthodox Dialogue, editat cu o introducere

de John Meyendorff [i Robert Tobias, Augsburg Fortress, pp. 19-24, aici p. 20.
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Testament pentru Qevwsi" este „preasl\vire” (pream\rire). Leacul

Domnului slavei, vindec\tor al personalit\]ii prin purificare [i ilumi-

nare a inimilor [i prin `ndumnezeire, atât `nainte, cât [i dup\ ~ntru-

pare, este miezul Sfintei Tradi]ii `n ambele Testamente. De aceea

Sfântul Grigorie Palama citeaz\ interpretarea Sfântului Maxim M\rtu-

risitorul la Evrei 7, 3: „Marele Melchisedec este redat ca «neavând

nici `nceput al zilelor, nici sfâr[it al vie]ii», nu datorit\ naturii create,

prin care el are `nceput [i sfâr[it, ci din cauza celei divine [i necre-

ate, existând ve[nic [i deasupra oric\rei naturi [i a tuturor timpu-

rilor, existând etern `n Dumnezeu”10. Chiar dac\ proorocii [i patri-

arhii Vechiului Testament au atins `ndumnezeirea, totu[i ei au murit,

dar au fost `nvia]i `mpreun\ cu Hristos [i au devenit la Cincizecime

membre ale Trupului S\u, Biserica.

Potrivit lui Jaroslav Pelikan, Sfântului Grigorie Palama „`i revine

sarcina de a articula o nou\ teologie a vie]ii spirituale” [i, citându-l

pe Meyendorff, `l socote[te drept „cel care a preluat experien]ele

mistice personale ale lui Simeon, dându-le o «rigoare teologic\» pe

care nu o mai avuseser\ `nainte”11. Noutatea teologiei palamite const\

`n reinterpretarea fundamental\ a unor accente, mergând `napoi pân\

la Origen [i Dionisie Areopagitul, [i afirmarea rolului experien]ei

religioase, contrazicând reputa]ia teologiei bizantine de imobilism

dogmatic. Palama [i-a elaborat sinteza `n opozi]ie con[tient\ fa]\ de

pozi]iile alternative.

Conform lui Varlaam de Calabria, revela]ia dumnezeiasc\ [i fi-

losofia clasic\ ar fi avut aceea[i ]int\. „Platon nu este decât Moise

cu accent atic”12, care `n]elesese bine transcenden]a divin\. ~n opo-

zi]ie cu o astfel de anulare a diferen]ei dintre doctrina Evangheliei [i

`nv\]\turile grecilor, Palama a insistat asupra faptului c\ to]i credin-

cio[ii `mp\rt\[eau nu numai o cunoa[tere a lui Dumnezeu (gnw~si"), ci
[i o unire cu Dumnezeu (e@nwsi")13, dep\[ire a tuturor „aspira]iilor

10  Grigorie Palama, Ambiguorum Liber, PG 1141A-1145B, apud Scrieri, vol. 3,

ed. Panagiotes K. Christou, Thessaloniki, p. 164, apud J. Romanides, The Lord

Yahweh of Glory in the Old and New Testaments (Introduction) – www.romanity.org.
11  J. Meyendorff, Introduction..., p. 221, cf. Jaroslav Pelikan, Tradi]ia cre[tin\.

O istorie a dezvolt\rii doctrinei, vol. II: „Spiritul cre[tin\t\]ii r\s\ritene (600-1700)”,

traducere [i note de pr. prof. Nicolai Buga, Polirom, 2005, p. 286.
12  Triade I, 1,13, ed. Meyendorff, p. 33.
13 Triade I, 3,20, ed. Meyendorff, p. 153. Diferen]a era evident\ [i `n cele dou\
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psihologice sau a misticismului exterior harului `ntrup\rii”14. Palama

subliniaz\ caracterul factual [i nonsimbolic al fenomenelor de tipul

luminii de pe Tabor. ~n sinodul palamit din 1351 s-a precizat: „Noi

discut\m `n contradictoriu despre dogme [i fapte”, nu despre vorbe,

fiind astfel respins\ preten]ia lui Varlaam c\ disensiunile teologice

]in mai mult de modul de exprimare [i nu de con]inut.

Din dialogul Theophanes desprindem [i principiul metodologic

patristic de „a respecta ambele” aspecte ale unui adev\r care era

dialectic, `ntrucât erezia nu ar consta atât `n negarea total\ a unei

dogme, cât `n aderarea la unul dintre polii unei dogme dialectice,

`n detrimentul celuilalt. „Firesc oric\rui om care m\rturise[te corect

s\ spun\ acum un lucru, iar imediat altul, amândou\ fiind adev\rate.”

(Cap. 121) Sfântul Grigorie Palama a identificat trei teme fundamen-

tale ale spiritualit\]ii cre[tine r\s\ritene: teologia ca apofatism, re-

vela]ia ca lumin\ [i mântuirea ca `ndumnezeire15, considerând c\ e

nevoie s\ reformuleze chiar dogma Sfintei Treimi, care constituie `n

sine specificul ortodox.

Relativizarea mo[tenirii patristice (ad mentem patrum). 

O nou\ metodologie axat\ pe rela]ia de compatibilitate 

[i complementaritate dintre ra]iune [i revela]ie. Schimb 

intelectual mutual [i continuare a patristicii

~nc\ din secolul al XII-lea, teologia `n Apus nu a mai fost litur-

gic\ [i contemplativ\ sau tradi]ional\, ci construit\ aproape exclusiv

pe o gândire ra]ional deductiv\ sau printr-o metod\ dialectic\, f\r\

suport biblic sau autoritate patristic\. Astfel, scolasticismul poate fi

caracterizat drept un sistem de specula]ie filosofic\, `n care teolo-

gia ofer\ doar con]inutul logic ca substructur\. ~n]elegerea cre[tinis-

mului ca doctrin\ ra]ional\ constituia esen]a gânditorilor medie-

vali, iar explorarea rela]iei dintre ra]iune [i revela]ie a fost dintotdea-

una inima metodei scolastice16. Dubla condamnare a lui Bernard

13 axiome: „Cunoa[te-te pe tine `nsu]i” (Socrate) [i „Ia seama asupra ta” (Deut. 15, 9).

Prima cerea o cunoa[tere de sine, a doua sinergia dintre har [i libertate. 
14  J. Meyendorff, Introduction..., p. 214.
15  Ibidem, p. 147.

axiome: „Cunoa[te-te pe tine `nsu]i” (Socrate) [i „Ia seama asupra ta” (Deut. 15, 9).

Prima cerea o cunoa[tere de sine, a doua sinergia dintre har [i libertate. 

16 R.W. Southern, Medieval Humanism and Other Studies, New York, 1970,

pp. 10-12. ~ncercarea de a organiza datele credin]ei `ntr-un corp al cunoa[terii pornea
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de Clairvaux (1121) [i a lui Petru Damian (1140), care catalogaser\

noul ra]ionalism ca nenecesar [i chiar d\un\tor mântuirii, a `n-

semnat succesul definitiv al noii metodologii. Recuperarea `ntre-

gului corpus aristotelic din secolul al XIII-lea a fost, de asemeni,

revolu]ionar\. Tomismul, plecând de la convingerea unei perfecte

armonii de natur\ `ntre revela]ie [i ra]iune, compatibile [i comple-

mentare, `l va determina pe Albert cel Mare s\ afirme c\ „`ncre[ti-

narea lui Aristotel” a fost, `ntr-adev\r, complet\. De altfel, ad\u-

gându-se tradi]iei aristotelice, tradi]ia platonic\ cu r\d\cini `n augus-

tinianism va prospera [i ea `n secolul al XIV-lea prin dezbaterea asu-

pra naturii „universaliilor” sau a arhetipurilor platonice (Duns Scotus

[i William Ockham). Posibil, tomismul a fost mult mai fidel tradi]iei

r\s\ritene decât opozan]ii s\i. ~n]elegerea franciscanului Ockham, cu

negarea oric\rei posibilit\]i reale a sfin]eniei sau `ndumnezeirii, de

exemplu, avea foarte pu]ine `n comun cu `nv\]\turile patristice. Admi-

ra]ia binecunoscut\ fa]\ de Toma, exprimat\ ̀ n secolul al XV-lea de Ghe-

nadie Scholarios, `ntr-o analiz\ final\, nu avea nici o baz\ real\17.

Ca [i `n Apus, Bizan]ul a fost, de asemenea, atras de logica

aristotelic\ [i de specula]ia platonic\, lucru inevitabil de altfel, dat

fiind faptul c\ tradi]ia greac\ antic\ era un element esen]ial al

culturii bizantine18. Emergen]a unei noi elite intelectuale urbane

(Xiphilinos, Italos, Psellos) [i reorganizarea universit\]ii imperiale

din Constantinopol le putem asocia, f\când o paralel\, cu diversele

realiz\ri din Apus. Schimbul intelectual mutual fire[te a existat19, cele

16 de la afirma]ia lui Anselm: fides quarens intellectum, ce implic\ faptul c\

adev\rul revelat reprezint\ doar punctul de plecare. Trebuie specificat faptul c\

ambi]ia scolastic\ de a oferii demonstra]ii ra]ionale ale adev\rurilor revelate nu

intrase niciodat\ `n preocup\rile min]ii lui Augustin.
17  Aristeides Papadakis, in collaboration with John Meyendorff, The Christian

East and the rise of the Papacy, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New

York, 1994, p. 171 ff.
18  Vezi, de exemplu: N.G. Wilson, Scholars of Byzantium, Baltimore, 1983,

pp. 89-147; P. Lemerle, Le premier humanisme byzantin, Paris, 1971, [i G. Pod-

skalsky, Theologie und Philosophie, Münich, 1977.

de la afirma]ia lui Anselm: fides quarens intellectum, ce implic\ faptul c\ adev\-

rul revelat reprezint\ doar punctul de plecare. Trebuie specificat faptul c\ am-

bi]ia scolastic\ de a oferi demonstra]ii ra]ionale ale adev\rurilor revelate nu intrase

niciodat\ `n preocup\rile min]ii lui Augustin.

19 Lectura traducerii grece[ti a tratatului augustinian De Trinitate, realizat\ de

Maxim Planudis `n 1281, st\ la baza dezvolt\rilor mistice ale lui Teolipt [i Palama.

Mistica franciscan\, pe de alt\ parte, dezvoltase o medita]ie similar\ asupra trata-

tului augustinian, prin acel Itinerarium mentis in Deum (1259) al lui Bonaventura

(1217-1274), care reprezint\ o sintez\ `ntre Augustin, Dionisie Areopagitul [i Francisc

de Assisi. Urcu[ul spre Dumnezeu are loc augustinian, plecând de la urmele (vestigia)
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dou\ lumi privindu-se reciproc `n oglind\, dar nedezvoltându-se `n

aceea[i direc]ie20. Potrivit lui Psellos, ra]ionamentul silogistic inven-

tat [i perfec]ionat de `n]elepciunea elen\ era benefic atât pentru

teologie, cât [i pentru filosofie. Suportul lui pentru argumentul si-

logistic era similar `n principiu cu ap\rarea dialecticii de scolas-

tici21. Italos a fost condamnat `n dou\ sinoade succesive (1077 [i

1082), pentru c\ afirma c\ ~ntruparea [i unirea ipostatic\ pot fi

explicate `n termeni logici, apoi, pentru c\ nega minunile lui Hris-

tos [i ale sfin]ilor [i pentru convingerea c\ filosofii p\gâni sunt de

mai mare importan]\ decât P\rin]ii Bisericii22. Cel mai renumit

discipol al lui Italos, Eusta]ie din Niceea, comentator eminent al

19 Treimii `n univers, trecând prin icoana (imago) ei natural\ din sufletul omului

(memorie, inteligen]\, voin]\), spre a ajunge, dionisian, la Arhetipul lor divin, pen-

tru a sfâr[i, franciscan, `n contemplarea extatic\ a lui Iisus Hristos, Cel R\stignit.
20  Compara]iile sunt inevitabile. ~n timp ce Bizan]ul, tot mai restrâns teritorial [i

mai defensiv, r\mânea polarizat de rivalitatea tradi]ional\ dintre cele dou\ partide

ale umani[tilor [i monahilor, Occidentul, tot mai ofensiv [i expansionist, r\spundea

`n secolul al XIII-lea la provocarea intelectual\ a filosofiei arabe, dezvoltând scolas-

tica [i sinteza `ntre revela]ie [i ra]iune, iar la necesit\]ile spirituale ale noii societ\]i

urbane prin crearea noilor ordine religioase, dominican (1216) [i franciscan (1226),

[i o nou\ spiritualitate popular\. ~nflorirea scolasticii, reprezentat\ de dominicanul

Toma d’Aquino [i franciscanul Bonaventura (ambii mor]i `n 1274), a fost dublat\

de un considerabil reviriment mistic popular care a culminat, `n secolul al XIV-lea,

cu mistica speculativ\ a dominicanilor Meister Eckhart (1260-1327), Heinrich Suso

(1296-1366) [i Johannes Tauler (1300-1361) [i cu sinteza lui Jan van Ruysbroeck

(1293-1381), contemporanii isiha[tilor bizantini din secolele XIII-XIV. Dac\ `n Occi-

dentul latin mistica va fi dur reprimat\ de Biseric\ (procesele beghinelor, arderea pe

rug `n 1310 a Margueritei Porète sau procesul [i condamnarea postum\ a lui Eck-

hart `n 1329), `n R\s\ritul ortodox isihasmul a triumfat [i a fost oficializat de Bise-

ric\ `n 1341-1368. Cf. Ioan I. Ic\ jr., Sfântul Grigorie Palama [i isihasmele bizan-

tine târzii, pp. 116-117 (n. 190), `n Grigorie Palama, Fecioara Maria [i Petru

Athonitul – prototipuri ale vie]ii isihaste [i alte scrieri duhovnice[ti, Deisis, 2005.
21  Anselm era `ntrucâtva contemporanul mai tân\r al lui Psellos. Pentru „sis-

temul teologic” al lui Psellos, vezi: Nikolaos Matsoukas, Istoria filosofiei bizan-

tine, Editura Bizantin\, 2003; Dan Chi]oiu, Repere `n filosofia bizantin\, Editura

Funda]iei Axis, Ia[i, 2003; Alain Ducelier, Bizantinii, Editura Teora, 1997.
22  Tensiunea [i polaritatea dintre gândirea greac\ [i cre[tinismul evanghelic

sunt cel mai bine simbolizate prin procesul lui Italos. Vezi: P.E. Stephanou, Jean

Italos, philisophe et humaniste (OCA, no 134, Roma, 1949), pp. 46-49. P. Joannou,

Christliche Metaphysik in Byzanz: Die Illuminationslehre des Michael Psellos

und Joannes Italos (Ettal, 1956); apud Podskalsky, Theologie und Philosophie...,

pp. 75-77, 114-116.

Treimii `n univers, trecând prin icoana (imago) ei natural\ din sufletul omului

(memorie, inteligen]\, voin]\), spre a ajunge, dionisian, la Arhetipul lor divin, pen-

tru a sfâr[i, franciscan, `n contemplarea extatic\ a lui Iisus Hristos, Cel R\stignit.
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lui Aristotel, a fost condamnat [i el `n 1117 pentru c\ sus]inuse c\

Hristos ar fi „ra]ionat `n felul lui Aristotel”23.

Opozi]ia dintre oamenii bisericii conservatori [i erudi]ii uma-

ni[tii era de net\g\duit. R\s\ritul cre[tin refuz\ s\ intre `ntr-o ali-

an]\ cu filosofia `n `ncercarea unei sinteze, denun]ând `n mod sus-

]inut sistemele metafizice ale intelectualit\]ii bizantine. ~n vreme

ce Vestul devine „mai grec decât era”24, lumea ortodox\ reu[e[te s\

scape de efectele negative ale logicii aristotelice [i teologice deo-

potriv\, teologia sa p\strându-[i statutul religios. Bizan]ul ofer\,

prin p\r\sirea mo[tenirii filosofice, un remarcabil contrast cu „des-

coperirea” aproape simultan\ a lui Aristotel `n Apusul latin, din

preajma marii sinteze dintre teologie [i filosofie cunoscut\ drept

scolasticism. Paradoxal, deci, `n Evul Mediul, Estul a devenit mai

pu]in „grec” decât Vestul25. Relativizarea mo[tenirii patristice (ad

mentem patrum) [i critica autorit\]ii26 ar caracteriza sfâr[itul de se-

col al XII-lea latin.

~n primul rând, teologia ortodox\ bizantin\ nu a fost niciodat\

transformat\ `ntr-o teologie de [coal\, studiat\ ca „[tiin]\” prin meto-

dologie formal\, academic\. Maturitatea spiritual\ [i teologic\ a

unor personalit\]i ca Teolipt al Filadelfiei, Nicolae Cabasila sau

23  Pentru metodologia lui Eusta]ie, mitropolit de Niceea, vezi studiile lui Sa-

laville, EO 29 (1930), pp. 146-151, [i P. Joannou, Der Nominalismus und die

menschliche Psychologie Christi: Das Semeioma gegen Eustratios von Nikaia

(1117), `n BZ 47 (1954), pp. 369-378. Se pare c\ `n exegeza sa la umanitatea lui

Hristos folosise o filosofie a fiin]ei care era „nominalist\” `n esen]\. Era o dife-

ren]\, conform lui Eustatie, `ntre Cuvântul necreat, ~n]elepciunea lui Dumnezeu

[i natura uman\ creat\ asumat\ de Hristos. El va concluziona c\ „realitatea asu-

mat\” (proslemma) a Cuvântului a fost o entitate separat\, diferit\, c\reia i se al\-

tur\ termenul de „mare-preot”. De notat c\ au existat 25 de procese pentru erezii

„intelectuale” `n timpul dinastiei comnenilor.
24  John Meyendorff, Theology in the Thirteenth Century: Methodological Con-

trasts, First published by A.D. Caratzas in: The 17th lnternational Byzantine Con-

gress: Major Papers, New Rochelle, N.Y., 1986, p. 64, apud http://www.myrio-

biblos.gr/texts/english/Meyendorff_10.html.
25  J. Meyendorff, Byzantium as a center of theological thought in the Cristian

East, `n Patrick Hanry (ed.), Schools of Thought in the Christian Tradition, For-

tress Press, Philadelphia, 1984, p. 70.
26  M.D. Chenu, Nature, Man and Society in the Twelfth Century: Essays on

New Theological Perspectives in the Latin West, University of Chicago Press, 1957,

pp. 314-315 (http://books.google.ro). 
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Grigorie II Cipriotul (contemporan cu Toma d’Aquino) nu a fost re-

zultatul unei preg\tiri formale teologice, ci o continuare a patris-

ticii, unde preocuparea principal\ era citirea Sfintei Scripturi [i,

desigur, rug\ciunea [i nu activitatea ra]ionalist\ pur\27. Opozi]ia

dintre umanismul bizantin [i con[tiin]a monastic\ (monahii fiind

acuza]i de misticism ira]ional) devine mult mai evident\ `n timpul

controversei isihaste din secolul al XIV-lea. Reala creativitate se va

g\si, cum spune Meyendorff, mai ales `n m\n\stire [i nu `n cercu-

rile umanismului secular bizantin sau `n conservatorismul biseri-

cesc28. Cadrul fix de gândire teologic\ al Bizan]ului, dup\ elimi-

narea iconoclasmului din secolul al IX-lea, când a devenit unul

bine stabilit, era acum un simplu dat, teologia ortodox\ r\mânând

cu un caracter tradi]ional.

Rena[terea athonit\ a vie]ii interioare din secolul 

al XIV-lea. Isihasmul palamit — isihasm eshatologic, 

antiintelectual?

Controversa isihast\29, care `ncepe `n ultimii ani ai domniei lui

Andronic al III-lea (1328-1341), s-ar fi putut termina mult mai repede

dac\ circumstan]ele politice ar fi fost diferite30. Epoca paleologilor

27  J. Meyendorff, Byzantium as a center…, p. 68. O teologie kerigmatic\, chiar

atunci când era logic expus\ [i coroborat\ cu argumente intelectuale, ultima refe-

rin]\ r\mânea tot credin]a. Nu era o „disciplin\” autoexplicativ\, f\r\ prioritatea

angajamentului spiritual.
28  J. Meyendorff, Theology…, p. 66. Apusul se plângea c\ R\s\ritul ortodox e

incapabil s\ teologizeze profesional sau argumentativ, iar bizantinii nu puteau `n-

]elege cum teologia poate fi v\zut\ drept o disciplin\ ra]ional\. Singura paralel\ cu

Apusul r\mân umani[tii bizantini.
29  Potrivit lui P. Adnès, „Hésychasme”, `n Dictionnaire de Spiritualité, VII,

1974, col. 381-382, termenul „isihasm” are trei conota]ii: 1) desemneaz\ un curent

[i un sistem de spiritualitate contemplativ\ propriu monahismului anahoretic, axat

pe unirea cu Dumnezeu prin rug\ciune; 2) denume[te metoda psiho-somatic\ de

rug\ciune ap\rut\ `n Athos [i atribuit\ lui Simeon Noul Teolog [i lui Nichifor din

Singur\tate; 3) numele „isihasm” e dat [i sintezei teologice elaborate de Sfântul

Grigorie Palama.
30 R\zboaiele civile din 1321-1328 (`ntre Andronic III [i Andronic II), din 1341-

1347 [i 1352-1354 (dintre Ioan VI [i Ioan V) [i revolta zelo]ilor din Tesalonic (1342-

1349) vor preg\ti colapsul Imperiului Bizantin. Apoi, campania catalan\ antiotoman\

dup\ moartea lui Roger de Flor se `ntoarce `mpotriva bizantinilor. ~n 1331-1355,
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nefiind decât o supravie]uire, o „agonie prelungit\”31. ~ntr-adev\r,

dup\ cucerirea latin\, via]a liturgic\ ortodox\ nu a mai putut fi

modelat\ exclusiv de str\lucirea capitalei bizantine. Dup\ 1204 a

fost destinat\ s\ fie mult mai intim\ [i era celebrat\ `n biserici mai

mici, cu un nou sens al transcenden]ei divine [i un accent nou pe

Sfintele Taine. Dup\ cucerirea latin\, `n multe localit\]i unde nu

era nici o ierarhie sau aceasta era puternic secularizat\ (inclusiv `n

Constantinopol), monahii erau, adesea, singurii vorbitori `n

numele Ortodoxiei [i singura ei rezisten]\. Acest rol a fost asumat

activ de mi[carea semimonastic\ arsenit\. ~n cele din urm\,

c\lug\rii au jucat un rol crucial `n opozi]ia fa]\ de diploma]ia

religioas\ a lui Mihail al VIII-lea [i fa]\ de unirea de la Lyon32.

30 sârbii condu[i de {tefan Du[an `i `nfrâng pe bulgari [i vlahi; `n 1345, Du[an,

proclamându-se ]ar, amenin]a direct Constantinopolul, astfel c\ Ioan VI Cantacuzino

`[i c\s\tore[te fiica Teodora cu Orhan pentru a evita dezastrul. Patriarhul Calist, care

a rupt rela]iile cu Serbia ce se autoproclamase patriarhat, va intensifica contactele cu

ortodoc[ii din Rusia [i Balcani, `n spe]\ cu bulgarii [i românii, mutând `n 1359 mi-

tropolia de la Vicina la Arge[. Cutremurul din 1346 (o parte a cupolei Sfintei Sofia

se pr\bu[e[te) [i ciuma din 1348 prevestesc parc\ dezastrele ulterioare. Ioan VI

e `nfrânt de genovezi `n 1348-1349 `n r\zboiul Galatei [i din 1354, când abdic\, de-

vine monahul Ioasaf. ~ncercând s\ ajung\ `n Ungaria, Ioan V e luat prizonier de bul-

gari la Vidin, eliberat, merge `n Italia unde trece la catolicism, f\r\ s\ primeasc\

nici un ajutor militar pentru o nou\ cruciad\. Ajun[i `n 1361 la Adrianopol [i dup\

dispari]ia Serbiei la Kosovo (1389), numai capturarea lui Baiazid de c\tre mongoli

la Ankara, `n 1402, amân\ c\derea Constantinopolului sub turci. Vezi: Donald Mac-

Gillivray Nicol, Church and society in the last centuries of Byzantium, Cambridge

University Press, New York, 1979; Steven Runciman, The Last Byzantine Renais-

sance, Cambridge University Press, 1970; [i Idem, The Fall of Constantinople, 1453,

Cambridge University Press, 1990; (trad. rom., Steven Runciman, C\derea Constanti-

nopolului 1453, edi]ia a II-a, traducere, note, postfa]\ [i `ngrijire [tiin]ific\ de Ale-

xandru Elian, Editura Enciclopedic\, Bucure[ti, 1991; Charles Diehl, Marile pro-

bleme ale istoriei bizantine. Figuri bizantine, traducere Ileana Zara, prefa]\ Dan

Zamfirescu, Editura pentru Literatur\, Bucure[ti, 1969.
31  Paul Lemerle, Histoire de Byzance, Presses Universitaires de France (PUF),

Paris, 1969, p. 125. Catastrofa din 1204 a `nsemnat sfâr[itul Imperiului Bizantin

clasic, de tip iustinianic, restaurat dup\ grava criz\ din secolele VII-VIII de `m-

p\ra]ii din dinastia Macedonenilor, iar dup\ cea din secolul al XI-lea de cei din

dinastia Comnenilor. 
32  Vezi: Aristeides Papadakis, Crisis in Byzantium: the Filioque controversy in

the patriarchate of Gregory, 1283-1289, St. Vladimir's Seminary Press, 1997, cap. 1:

„Cuius regio eius religio”, pp. 15-37 [i, `n special: „John XI Beccus and the Unio-

nist Effort”, pp. 22-27.
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Zamfirescu, Editura pentru Literatur\, Bucure[ti, 1969.
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Mi[carea separatoare arsenit\33 se manifest\ iresponsabil `ntr-o opo-

zi]ie fa]\ de ierarhia sacramental\, pierzând din vedere faptul c\ rolul

harismatic legitim al monahismului `n Biseric\ nu poate `nlocui au-

toritatea canonic\ a ierarhiei, individualismul lor excesiv era o norm\

eclezial\ inacceptabil\34.

Exilul de la Niceea (1204-1261) a ar\tat limpede c\ nu Impe-

riul, ci Biserica Ortodox\ asigura unitatea lumii bizantine [i oferea

legitimitatea `mp\ra]ilor. ~n fa]a amenin]\rii p\trunderii latine, so-

cietatea bizantin\ [i-a reg\sit polemic coeziunea pierdut\ `n Orto-

doxie. Biserica a ie[it `nt\rit\35. Ca r\spuns la situa]ia haotic\ creat\

de cucerirea latin\, se observ\ o rena[tere a monahismului, `ncepând

cu sfâr[itul de secol treisprezece (teologia lui Grigorie II Cipriotul,

de exemplu, aprobat\ de Biseric\ la Vlaherne – 1285, a lui Teolipt al

Filadelfiei, p\rintele spiritual sub `ndrumarea c\ruia s-a plasat Sfân-

tul Grigorie Palama36). Neputând salva imperiul, bizantinii nu tre-

buiau s\-[i piard\ m\car sufletul [i ~mp\r\]ia lui Dumnezeu. Crizei

33  Constantinopolul aflat `ntre 1204-1260 `n mâinile crucia]ilor, Niceea era

capitala imperiului bizantin `n exil, guvernat eficace de bazileii din dinastia

Laskaris. ~n 1258, la moartea prematur\ a lui Teodor II Laskaris, coroana i-a

revenit copilului Ioan IV Laskaris, al c\rui tutore era patriarhul Arsenie I

Autoreianos (1255-1259, 1261-1265). Patriarhul Arsenie, care refuzase `n 1259 s\-l

`ncoroneze co`mp\rat pe Mihail VIII Paleologul, fiind silit s\ se retrag\, revine `n

scaun `n 1261, acceptând s\ `l `ncoroneze pe Mihail VIII `n catedrala Sfânta Sofia

din Constantinopol. Mihail al VIII-lea Paleologul (1259-1282) s-a confruntat astfel

cu o dubl\ problem\ de legitimitate: `n interior cu schisma arseni]ilor, iar `n

exterior cu tentativa lui Carol de Anjou (1256-1285) de a organiza o mare

cruciad\ occidental\ antibizantin\ pentru a reinstala imperiul latin de

Constantinopol. Contestarea intern\ a legitimit\]ii lui Mihail VIII era coagulat\ `n

jurul a[a-numi]ilor „arseni]i”. Despre schisma arsenit\, V. Laurent, Les grandes

crises religieuses à Byzance: La fin du schisme arsenite, `n „Académie Roumaine.

Bulletin de la section historique”, 26, 1945, pp. 225-313, apud Ioan I. Ic\ jr.,

Teolipt al Filadelfiei – un autor filocalic inclasabil, studiu introductiv la: Teolipt

al Filadelfiei, Cuviosul [i m\rturisitorul, Cuvinte duhovnice[ti, imne [i scrisori,

Deisis 2000, pp. 18-19.
34  A. Papadakis (ed.), The Christian East..., pp. 278-279. 
35  M. Angold, Church and Society in Byzantium under the Comneni, 1081-

1261, Cambridge, 1995, pp. 11-12. Cf. Ioan I. Ic\ jr., Sfântul Grigorie Palama [i

isihasmele..., p. 116. 
36  La Athos, tân\rul Palama a avut drept pov\]uitori doi monahi isiha[ti veni]i

din zona Constantinopolului: Nicodim de lâng\ Vatopedi [i Grigorie cel Mare

(Drymis) de la Glossia. Enkomion-ul lui Filotei `l men]ioneaz\ doar pe Teolipt.
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[i catastrofei istorice, monahii isiha[ti `i ofereau un r\spuns spiri-

tual [i perspectiva unei salv\ri eshatologice `n lumina necreat\ a

~mp\r\]iei ve[nice a lui Dumnezeu. Astfel se explic\ intensitatea con-

troverselor isihaste, precum [i condamnarea din 1368 a tomistului

Prohor Kydones [i a silogismelor aristotelice `n teologie.

~n]eles ca apofatism istoric, isihasmul palamit – isihasm eshato-

logic [i chintesen]\ dogmatic\ a isihasmelor bizantine târzii – con-

densa `n el arta cre[tinismului tradi]ional de a supravie]ui eonic `n

timpuri de catastrof\ [i `n epoci apocaliptice, un exod din vâltoarea

evenimentelor p\mânte[ti [i punerea lor pe calea teozei sau `n-

dumnezeirii37.

Atacurile asupra monahului athonit Grigorie Palama erau de fapt

un atac asupra vie]ii contemplative practicate `n Muntele Athos. ~n

timp ce cenobitismul studit reu[e[te s\ supravie]uiasc\ ca model mo-

nastic urban proeminent, peninsula athonit\ devine centrul spiri-

tual [i cultural din `ntreaga lume ortodox\. Papadakis crede totu[i

c\ eticheta – „isihasm interna]ional”, folosit\ recent (A. Elian, A.E.

Tachiaos [i J. Meyendorff) reprezint\ o exagerare. Mistica vederii lu-

minii [i rug\ciunea min]ii din tradi]ia isihast\ `[i are r\d\cinile `n mo-

nahismul primar. Aceast\ tradi]ie e chemat Sfântul Grigorie Palama

s\ o apere `n 1330, nu vreo noutate a vreunei [coli de spirituali-

tate adus\ din afar\. Pe de alt\ parte, convertirea disputei dintre

palami]i [i antipalami]i `ntr-un conflict de factur\ social\ sau poli-

tic\ nu reprezint\ o posibilitate real\. Ecua]ia „Palama-Cantacu-

zino”, inventat\ de patriarhul Calecas din ra]iuni politice, nu poate

sta `n picioare, mi[carea palamit\ reprezentând `n esen]\ o „rena[-

tere athonit\ a vie]ii interioare” (n.n. N.T.), al c\rei `nceput isihast

coincide cu apari]ia figurii de prim\ m\rime a lui Grigorie Sinaitul

(† 1346). Sunt anii `n care la Athos tr\iau Grigorie Palama, Maxim

Kavsokalivitul, Gherman Marulis, Atanasie (cel care avea s\ `nteme-

ieze `n Tesalia Meteorele)38.

37  G. Mantzarides, Tradition and Renewal in the Theology of St. Gregory Pala-

mas, `n „Eastern Churches Quaterly”, IX (1977), nr. 1-2, pp. 1-18.
38  Sub influen]a unui imperativ al apostolatului isihast [i `n societatea urban\

(Isidor trimis de Grigorie Sinaitul `n Tesalonic s\ propov\duiasc\ isihasmul), isiha[tii

bizantini târzii dep\[eau, astfel, rezervele maximaliste ale tradi]iei monahale si-

naite sau siriene, pentru care isihia e un ideal eshatologic, a c\rui realizare e chiar

pentru monahi un lucru extrem de rar.
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Ocazional, `ntreaga mi[care isihast\ a fost calificat\ ca antiin-

telectual\39 („markedly anti-intellectual”). Palama nu poate fi descris

drept un c\lug\r neliterat, el neoptând pentru o respingere abso-

lut\ a filosofiei ori a studiilor laice. De asemenea, palamismul nu

poate fi caracterizat ca misticism antiumanist, deoarece, „`n ap\-

rarea celei mai mari demnit\]i a omului, el [Palama] trebuind s\ fie

considerat unul dintre cei mai mari umani[ti ai rena[terii paleolo-

gice”40. Sfântul Grigorie Palama a oferit descrierea ideal\ a trei ver-

siuni de isihasm ca „adev\rat\ filosofie” a vie]ii cre[tine: un isihasm

anahoretic pentru pustnici (Via]a Sfântului Petru Athonitul), un isi-

hasm monahal pentru monahii din m\n\stiri (Tratatul-epistol\ c\tre

Xeni) [i un isihasm laic pentru intelectuali (Tratatul-epistol\ c\tre fi-

losofii Ioan [i Teodor)41.

Divergen]e `ntre exege]ii moderni — secolul XX

Palamismul e v\zut, pe rând, ca: filosofie neoplatonic\ (E. von

Ivanka), sistem neoplatonic de emana]ie semidivin\ (B. Schultze),

„scolasticism dubios” (Rowan Williams), disfunc]ionalizare soterio-

logic\ a Treimii (Dorothea Wendebourg), „refunc]ionalizare dina-

mic\” accentuat\ a ipostasurilor Sfintei Treimi (J. Kuhlman), o „in-

tegrare teologic\” a isihasmului ca „mistic\ a ~ntrup\rii” (J. Meyendorff),

juxtapunere a dou\ soteriologii [i o nou\ concep]ie despre theosis

identificat\ cu theoria (R. Flogaus), o metafizic\ emana]ionist\ [i o

mistic\ ascensional\ de tip neoplatonic (G. Podskalsky), criptoau-

gustinianism (Reinhard Flogaus), „cheie hermeneutic\” (D. St\niloae).

39  R. Browning, The Byzantine Empire, The Catholic University of America Press,

New York, 1992 (edi]ia din 1980 revizuit\), pp. 238 [i 273.
40  R.E. Sinkewicz, Christian Theology and the renewel of philosophical and

scientific studies in the early fourteenth century: The Capita 150 of Gregory Pala-

mas, `n „Medieval Studies”, 48 (1986), pp. 335, 351; D.M. Nicol, The Byzantine

Church and the Hellenic learning in the fourteenth century, `n „Studies in Church

History”, 5 (1969), pp. 49-51. Cf. A. Papadakis (ed.), The Christian East..., p. 297.
41  Nicolae Cabasila (1319-1391) e un foarte interesant umanist isihast care,

de[i solidar cu palami]ii, a refuzat orice polemic\ [i a preferat s\ dezvolte irenic

bazele liturgice [i implica]iile etice ale spiritualit\]ii isihaste. A[a cum arat\ M.H.

Congourdeau `n studiul introductiv al edi]iei critice: Nicolas Cabasilas, La Vie en

Christ, `n col. „Sources Chrétiennes”, 355, Paris, 1989, pp. 22-25, 44-47: Cabasila

a fost un „isihast laic”, adept al unui original „isihasm `n lume”, nemonahal [i

umanist, nepolemic.
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Sfântul Grigorie Palama este considerat de cei mai mul]i teologi

ortodoc[i punctul culminant [i cheia de bolt\ a sistemului dogmatic

al P\rin]ilor greci42. Dar a fost totodat\ [i o piatr\ de poticnire, atât

`n timpul s\u43, `n `nfruntarea dintre ortodoxie [i tradi]ia [i teo-

logia occidental\, cât [i `n vremea noastr\, când reprezint\ `nc\ un

motiv de dezacord `ntre teologii ortodoc[i [i cei occidentali.

Dup\ afirmarea de Vladimir Lossky a doctrinei energiilor ne-

create44 [i a studiului lui J. Meyendorff45, nu numai teologii orto-

doc[i au valorificat teologic doctrina energiilor necreate, ci chiar

[i printre teologii catolici se observ\ o atitudine pozitiv\ fa]\ de

aceast\ doctrin\. P\rintele Halleux sintetizeaz\ remarcabil o astfel

de atitudine, comb\tând obiec]iile „Istinei”46, [i revine `n sprijinul

palamismului: „Teza dup\ care doctrina patristic\ a `ndumnezeirii

implic\ distinc]ia palamit\ `ntre esen]a [i energiile divine se im-

pune din ce `n ce mai mult ca o eviden]\”47. Dispre]ul fa]\ de

Palama a fost manifestat de M. Jugie48, revista dominican\

42  J. Meyendorff, „The Holy Trinity in Palamite Theology”, `n M.A. Fahey and

J. Meyendorff, Trinitarian Theology East and West: St Thomas Aquinas – St Gre-

gory Palamas, Brookline, MA, 1977, p. 26; C.N. Tsirpanlis, Epistemology, Theog-

nosis, the Trinity and Grace in St Gregory Palamas, `n „Patristic and Byzantine

Review”, nr. 13, New York, 1994, p. 15; J. Romanides, jO vAgio" Grigovrio"
Palama". Eisagwgh ei" thn Qeologivan kai pneumatikovthta th" Rwmhsuvnh, `n
„Rwmaioi hv Romhoi Patevre" th" Ekklhsiva"”, vol. 1, ed. J.S. Romanides, Thessa-

loniki, 1984, p. 53.
43  Cauzele acestor diferende teologice pot fi g\site nu numai `n ra]ionalismul

teologiei vestice, eviden]iat `ncepând cu scolasticismul medieval, ci ele se g\sesc,

de asemenea, [i `n premisele sale teologice ortodoxe de dinainte de schism\, mer-

gând pân\ la triadologia Fericitului Augustin [i, mai pe urm\, `n principal, `n aris-

totelismul teologiei lui Toma d’Aquino. Distinc]ia de la `nceput neclar\ `nl\untrul

existen]ei ve[nice a lui Dumnezeu [i pogorârii iconomice a persoanelor Sfintei Treimi

pe care o g\sim `n `nv\]\tura lui Augustin, precum [i aser]iunea lui Toma d’Aquino

c\ Dumnezeu este simplitate absolut\, actus purus, adic\ lucrare simpl\, poten]\

dus\ din eternitate pân\ la act, nu permit `n teologia occidental\ nici admiterea [i

cu atât mai pu]in valorizarea concret\ a unei asemenea distinc]ii `n Dumnezeu pe

care o face Palama, `n duhul [i urmând P\rin]ilor.
44  Vladimir Lossky, Essai sur la Théologie mystique de l’Église orientale, Aubier,

Paris, 1944.
45  John Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, The Faith Press, 1964.
46  A. Halleux, Palamisme et Tradition, `n „Irenikon”, 1975, nr. 4, pp. 479-494.
47  Idem, Palamisme et Scolastique, `n „Revue Théologique de Louvain”, tom. III,

1973, pp. 409-442.
48  M. Jugie, „Palamas”, `n Dictionnaire de Théologie Catholique, tom. XI, col. 1735.
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„Istina”49, r\mas\ scrupulos fidel\ lui Toma d’Aquino, continuând

sub o aceea[i tonalitate, semnaleaz\ aceast\ atitudine pozitiv\ fa]\ de

Palama ca un motiv de alarm\. De aceea, dedic\ un `ntreg num\r

combaterii doctrinei Sfântului Grigorie Palama50. Astfel, Juan-Miguel

Garrigues51, `n respectivul num\r al revistei „Istina”, men]inând afir-

ma]ia c\ Palama a gre[it, recunoa[te c\ [i adversarii s\i au gre[it52.

~n general, acea parte a teologiei catolice care a r\mas aservit\ to-

mismului nu concepe alt\ leg\tur\ a lui Dumnezeu cu lumea decât

prin mijlocirea cauzalit\]ii creatoare. ~ndumnezeirea `ns\[i e o stare

creat\: „Energia este actul esen]ei divine a c\rei cauzalitate creeaz\

`ndumnezeirea oamenilor”53. Modul `n care actul creator al lui

49  ~n editorialul nr. 3 din 1974, p. 257, se recunoa[te c\ Jugie „a f\cut s\ reac-

]ioneze sensibilitatea ortodox\ prin tonul s\u seme] cu care pretindea s\ arate

f\r\ greutate ce incoeren]e doctrinare putuser\ fi impuse ca dogme de o Biseric\

separat\ de Scaunul Apostolic al Romei [i supus\ cezaro-papismului imperial. Teo-

logii ortodoc[i nu puteau s\ nu ridice m\nu[a unei astfel de provoc\ri”.
50  Dintre colaboratorii acestui num\r: Jean Philippe Houdret, Palamas et les

Cappadociens, `ncearc\ s\ arate c\ „Vasile nu `nva]\ distinc]ia `ntre esen]a inac-

cesibil\ [i multiplele energii cognoscibile [i c\ fratele s\u, Grigorie, nu face nici

el aceast\ distinc]ie `ntre natura invizibil\ [i energiile vizibile care o `nconjoar\”

(p. 27); alt articol e cel semnat de Jean Sergio Nadal, La critique par Akyndinos

de l’herméneutique patristique de Palamas (pp. 297-328), care vrea s\ demonstreze

c\ nu Palama, ci Achindin, a c\rui oper\ promite s\ o publice, a interpretat `n mod

corect textele Sfin]ilor P\rin]i.
51  Juan-Miguel Garrigues, L’énergie divine et la grâce chez Maxime le Confes-

seur, apud „Istina”, nr. 3, 1974, pp. 272-296. Teologia lui Palama, spune el, a p\s-

trat `n linii mari `nv\]\tura cre[tin\ despre `ndumnezeirea omului, dar a putut face

acest lucru doar cu pre]ul nenum\ratelor inconsecven]e metafizice [i prin aceasta

supunând unui mare pericol misterul simplit\]ii fiin]ei dumnezeie[ti.
52  Ibidem, p. 275: „Adversarii lui Palama gândesc `n interiorul unei no]iuni a

esen]ei divine, a c\rei aseitate e caracterizat\ printr-o cale unic apofatic\ – `n sen-

sul teologiei negative – ca pur\ separa]ie, care exclude orice participare. Dup\

maniera «Unului» neoplatonic, esen]a divin\ nu e situat\ `n simplitatea originar\

a Celui ce este, `n actul ei pur, ci dincolo de existen]\, separat\ [i radical imparti-

cipabil\. [...] Vom vedea c\ Palama a voit s\ salveze ideea cre[tin\ a unei comu-

niuni de existen]\ `ntre Dumnezeu [i lume. Dar nepunând `n cauz\ no]iunea esen-

]ei divine ca pur\ aseitate, el a trebuit s\ afirme o distinc]ie real\ `ntre esen]a divin\

[i actele sale necreate, la care particip\ creaturile”. Apoi: „Partida ra]ionalist\ a

sacrificat `ndumnezeirea logicii aseit\]ii, partida palamit\ a salvat dogma cre[tin\

a `ndumnezeirii, dar n-a putut-o face decât cu pre]ul nenum\ratelor incoeren]e

metafizice [i compromi]ând grav misterul simplit\]ii divine” (cf. Ibidem, p. 256).
53  Ibidem, p. 285.
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Dumnezeu, ca act necreat, are un efect creat, r\mâne un mister.

Aici nu e o curgere diminuat\ `n sens neoplatonic a fiin]ei divine

`n lucr\ri, cum afirm\ unii teologi catolici.

~n aceste condi]ii, fire[te c\ teologul catolic antipalamit mai nou

E. von Ivanka54 s-a sim]it `mputernicit s\ demonstreze c\ `nv\]\tura

lui Palama privitoare la distinc]ia fire-energii `n Dumnezeu nu-[i are

temelie nici din punct de vedere biblic, nici patristic, având o prove-

nien]\ filosofic\, [i anume filosofia neoplatonic\55. Chiar din acest

motiv Ivanka a `ncercat s\ interpreteze distinc]ia pe care Sfin]ii P\-

rin]i o fac `ntre firea [i lucr\rile lui Dumnezeu `n acela[i mod, astfel

`ncât s\-l prezinte pe Palama ca unul care ori nu-i `n]elege, ori `i

scoate din context. ~n acord cu Ivanka, Sfin]ii P\rin]i nu au primit

niciodat\ `nv\]\tura c\ deosebirea `ntre firea [i energiile dumne-

zeirii este real\ [i are caracter ontologic, ci are numai o semnifica]ie

subiectiv\ [i gnoseologic\. Cu alte cuvinte, distinc]ia acceptat\ [i

54  E. von Ivanka, Platon Christianus, Übernahme und Umgestalltung des Pla-

tonismus durch die Väter, Einsiedeln, 1964. Vezi, `n special, cap. „Hesychasmus

und Palamismus”, pp. 389-487. Pentru Ivanka, obi[nuit s\ se mi[te strict `n ca-

drul premiselor scolastice ale teologiei catolice, nu exist\ alt\ posibilitate de inter-

pretare a distinc]iilor f\cute de Sfin]ii P\rin]i `ntre firea [i lucr\rile lui Dumnezeu

decât aceea care a fost admis\ de scolastic\. Altfel spus, dac\ pentru Ivanka ar pu-

tea exista vreo deosebire `ntre acestea dou\, ea nu ar putea fi admis\ `n mod real,

ontologic, ci numai subiectiv, `n cugetare, la nivelul simplei cunoa[teri intelec-

tuale filosofice, cu mintea. Altminteri se distruge simplitatea absolut\ a fiin]ei dumne-

zeie[ti. {i exact aici se g\se[te principalul subiect de disput\ dintre teologii cato-

lici [i `nv\]\tura Sfântului Grigorie Palama.
55  ~ntâi de toate, `n ceea ce prive[te acuzele teologilor catolici, observ\m c\ dis-

tinc]ia f\cut\ de Palama `ntre firea [i lucr\rile lui Dumnezeu nu provine din aria

filosofiei grece[ti, `n special din neoplatonism, cum presupune Ivanka, ci din tra-

di]ia biblic\ [i patristic\. ~n neoplatonism, distinc]ia fire-lucr\ri are o cu totul alt\

semnifica]ie decât la Palama [i `n `ntreaga tradi]ie ortodox\. La neoplatonici, lu-

crarea/energia nu constituie o expresie a libert\]ii voin]ei lui Dumnezeu, a[a cum

se `ntâmpl\ `n Revela]ie [i la Sfin]ii P\rin]i, ci mai degrab\ este iradierea, mani-

festarea fiin]ial\ [i compulsiv\ a fiin]ei lui Unul, monada primordial\, sau a Min]ii,

care serve[te simplu procesului acestei iradieri. {i din acest punct de vedere pu-

tem mai degrab\ s\ vorbim de o identificare cu Fiin]a, decât s\ se deosebeasc\ de

aceasta. Ivanka a fost evident `n[elat de apropierea formal\, exterioar\ ce exist\

`ntre distinc]ia palamit\ [i cea neoplatonic\ [i care poate fi stabilit\ numai [i nu-

mai la nivelul superficial al limbajului vremii. Prin con]inutul ei, totu[i, deose-

birea f\cut\ de Palama provine `n `ntregime din tradi]ia Scripturii [i a P\rin]ilor

patristici predecesori.
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`n]eleas\ de Sfin]ii P\rin]i nu-[i are cauza `n Dumnezeu ~nsu[i, ci

numai `n puterile limitate ale min]ii omene[ti. Dac\ P\rin]ii ar primi

aceast\ distinc]ie ca real\ [i fiin]ial\, precum o face Palama, atunci

s-ar pune `n pericol simplitatea absolut\ a lui Dumnezeu, concept

tomist.

S-a lansat `ntrebarea dac\ distinc]ia palamit\ dintre esen]\ [i

energii este una real\ sau, cu alte cuvinte, este o problem\ de onto-

logie sau de epistemologie56. Dac\ teologia apusean\ concepe dis-

tinc]ia dintre Treimea `n sine [i cea iconomic\ numai ca o distinc]ie

ra]ional\ (distinctio rationalis), datorat\ limit\rii `n]elegerii umane,

teologia r\s\ritean\ vede aici o distinc]ie real\ (distinctio realis), adic\

`n Dumnezeu `n Sine, independent de crea]ie. Astfel, B. Schultze, unul

dintre romano-catolicii antipalami]i contemporani, va sus]ine c\ acuza

fundamental\ formulat\ `mpotriva teologiei palamite o constituie im-

posibilitatea accept\rii unei distinc]ii reale `n Dumnezeu, Simpli-

tate absolut\ [i des\vâr[irea ~ns\[i57. O asemenea deosebire, sus-

]in teologii catolici, ar fi absolut\, deoarece ar fi `ntemeiat\ obiec-

tiv `n Dumnezeu – `n antitez\ cu distinc]ia persoanelor dumneze-

ie[ti, care este, evident, real\, `ns\ numai ca rela]ie, deoarece

aceast\ distinc]ie ipostatic\ exist\ exclusiv la nivelul rela]iilor in-

terne dintre cele trei Persoane treimice, conform `nv\]\turii ro-

mano-catolice. Potrivit lui Schultze, Palama [i urma[ii s\i au introdus

un sistem neoplatonic de emana]ie semidivin\58. Rowan Williams

56  Kallistos Ware, The Debate about Palamism, `n „Eastern Churches Review”,

Clarendon Press, Oxford, 9/1977, Nr. 1-2 (Themenheft „Palamism Today”),

pp. 45-63, aici p. 59.
57  B. Schultze, Grundfragen des theologischen Palamismus, `n „Ostkirchlichen

Studien”, 24 (1975), p. 132; Idem, Die Bedeutung des Palamismus in der Russischen

Theologie der Gegenwart, `n „Scholastik”, 26 (1951), pp. 390-412. Cf. Duncan

Reid, Energies of the spirit: trinitarian models in Eastern Orthodox and Western

Theology, American Academy of Religion Academy Series, 96, Scholars Press,

Atlanta, 1997, pp. 88-91.
58  Problemele devin, cu siguran]\, [i mai dificile, spune Schultze, când Palama

denume[te firea prim\ dumnezeiasc\, neapropiat\, „dumnezeire suprasubiectiv\”,

iar energiile necreate, lucr\rile f\r\ de `nceput [i f\r\ sfâr[it ale Treimii, drept

„dumnezeire inferioar\”, lucru care-i conduce pe adversarii s\i la a-l acuza de

politeism. Evident aceast\ acuz\ nu-[i are ecou `n inten]ia lui Palama, dar con-

stituie totu[i o dovad\ pentru patosul oponen]ilor s\i contemporani, `n dorin]a lor

de a p\zi pur\ [i neamestecat\ `n]elegerea simplit\]ii lui Dumnezeu, pus\ `n „pe-

ricol” de teologia palamit\.
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caracterizeaz\ distinc]ia palamit\ drept un „scolasticism dubios”

(dubious scholasticism)59. Kallistos Ware `ncearc\ s\ apere pozi]ia

palamit\ reducând decalajul dintre ontologie [i epistemologie. El

arat\ c\ Williams a considerat gândirea palamit\ f\r\ nici o refe-

rire la mediul istoric [i intelectual, ci i-a impus categoriile nepotri-

vite ale scolasticii60. Antinomia presupune nu a gândi simplu, `n

termenii negativi ai contradic]iei, ci pozitiv, prin referire la dialec-

tic\. Antinomia permite trecerea dincolo de ra]iunea discursiv\ [i

logic\, spre realitatea vie a lui Dumnezeu necreat [i infinit: „Prin

antinomie, `n teologie, `n]eleg afirma]ia a dou\ adev\ruri opuse sau

contrastante, care nu pot fi reconciliate la nivelul ra]iunii discursive,

posibil numai la nivelul `nalt al experien]ei contemplative”61. ~n

sfâr[it, excep]ie pare s\ constituie teologul catolic Jürgen Kuhl-

mann62. ~n singurul s\u studiu despre Palama, cu toate c\ [i el se

mi[c\ `n acelea[i cadre ale gândirii scolastice occidentale, accentu-

eaz\ valoarea duhovniceasc\ a teologiei Sfântului Grigorie Palama

pentru epoca noastr\ secularizat\.

Exist\, a[adar, divergen]e `ntre exege]ii moderni `n ceea ce

prive[te sensul teologic al dezvolt\rilor Sfântului Grigorie Palama.

Dup\ unii savan]i occidentali actuali, teoria energiilor necreate ca

form\ a comunic\rii [i revel\rii de sine divine ar `mpinge `n

planul doi atât hristologia (H.G. Beck63), cât [i pnevmatologia sau

chiar `ntreaga triadologie (D. Wendebourg64). Teologia protestant\

59  R.D. Williams, The Philosophical Structure of Palamism, `n „Eastern Chur-

ches Review”, 9, 1977, pp. 27-44, aici p. 44. Acest criticism e dezvoltat cu grij\ [i

suplimentat de o apreciere pozitiv\ a elementelor personaliste [i existen]iale din

teologia ortodox\ care, `n opinia lui Williams, sunt puse `n umbr\ de distinc]ia

palamit\ nenecesar\.
60  K. Ware, Debate about Palamism, `n „Eastern Churches Review”, 9, 1977,

p. 60.
61  Ibidem, pp. 46-47. K. Ware distinge `ntre ra]iunea discursiv\ (diavnois, ratio)

[i `n]elegerea spiritual\ (nou", intellectus), fiecare avându-[i propria func]ie legi-

tim\. Ira]ionalitatea apare când `n]elegerea spiritual\ lipse[te.
62  Jürgen Kuhlmann, Die Taten des einfachen Gottes. Eine römisch-katholische

Stellungnahme zum Palamismus, Würzburg, 1968. Vezi [i Jürgen Kuhlmann, Ver-

gottung im Heiligen Geist. Die Botschaft des Athosmönches Gregorios Palamas, `n

„Geist und Leben”, 57, 1984, pp. 352-369.
63  H.G. Beck, Kirche und Theologische Literatur im byzantinischen Reich,

München, 1959, p. 367.
64 D. Wendebourg, Geist oder Energie. Zur Frage der innergöttlichen Veran-

kerung des christlichen Lebens in der byzantinischen Theologie, `n „Münchener



63Spiritualitate patristic\

nu s-a ocupat prea mult, pân\ acum câteva decenii, cu `nv\]\tura

arhiepiscopului Tesalonicului tr\itor `n secolul al XIV-lea. Totu[i, `n 1980,

Dorothea Wendebourg, profesor la Facultatea de Teologie protes-

tant\ din München, a stârnit interesul cu punctul ei de vedere,

precum [i cu diferite reac]ii, nu doar din partea ortodoc[ilor, ci [i

a teologilor catolici [i protestan]i. ~n studiul ei de notorietate, Duh

sau energie? Problema fundamentului intratrinitar al vie]ii cre[-

tine `n teologia bizantin\, sus]ine concep]ia potrivit c\reia Palama,

prin importantul rol soteriologic pe care `l atribuie energiilor dum-

nezeie[ti, a l\sat Persoanele Treimii f\r\ semnifica]ie soteriologic\

specific\ `n teologia Bisericii r\s\ritene. Rolul mântuitor jucat de Per-

soanele dumnezeie[ti ar fi fost luat `n teologia palamit\ de energiile

necreate. Astfel, precum se sus]ine, cu Palama se `mpline[te `n teo-

logia ortodox\ disfunc]ionalizarea soteriologic\ a ipostasurilor Sfintei

Treimi (Entfunktionalisierung). Desigur, potrivit D. Wendebourg,

Palama nu e singurul reprezentant al acestei „extensii” teologice `n

teologia bizantin\, el ar fi avut deja predecesori `nc\ din secolul al

IV-lea pe Sfântul Athanasie cel Mare, Didim cel Orb [i `n special pe

P\rin]ii Capadocieni, Sfântul Vasile cel Mare, Sfântul Grigorie Teo-

logul [i Sfântul Grigorie de Nyssa.

~n antitez\ cu teologia catolic\ modern\, Wendebourg vede clar

ca adev\rat\ unitatea [i leg\tura strâns\ dintre teologia palamit\ [i

teologia Sfin]ilor P\rin]i de dinainte, referitor la distinc]ia fire-energii

`n Dumnezeu. Teologul german are grij\ totu[i s\ men]ioneze c\

Palama difer\ de P\rin]ii predecesori: aceia `n]eleg `mp\rt\[irea,

rev\rsarea energiilor necreate `n lume `n mod treimic, a[a `ncât s\

accentueze iconomia specific\, personal\, a fiec\ruia din iposta-

surile dumnezeie[ti, pe când Palama difer\ complet atunci când tra-

teaz\ despre specificitatea iconomic\ a ipostasurilor `n pogorârea Lor

spre lume, atâta timp cât rolul Lor soteriologic `n perimetrul ico-

nomiei a fost substituit de cel al energiilor necreate. Cu toate aces-

tea, deoarece [i ace[tia `nva]\ o distinc]ie ontologic\, real\ `n Dum-

nezeu, `ntre existen]a Lui ve[nic\ [i ar\tarea, pogorârea Lui iconomic\

64 theologische Studien”, 1, München, 1980. De asemenea, romano-catolicul J.

Kuhlman consider\ nedreapt\ acuza sus]inut\ de Wendebourg la adresa lui

Palama. Pentru Kuhlman, cu teologia palamit\ nu s-a `ntâmplat nici o

disfunc]ionalizare, ci o „refunc]ionalizare dinamic\” accentuat\ (eine kraftvolle

Refunktionalisierung) a ipostasurilor Sfintei Treimi, de care era neap\rat\ nevoie

`n teologia secolului al XIV-lea.

theologische Studien”, 1, München, 1980. De asemenea, romano-catolicul J. Kuhlman

consider\ nedreapt\ acuza sus]inut\ de Wendebourg la adresa lui Palama. Pen-

tru Kuhlman, cu teologia palamit\ nu s-a `ntâmplat nici o disfunc]ionalizare, ci o

„refunc]ionalizare dinamic\” accentuat\ (eine kraftvolle Refunktionalisierung) a

ipostasurilor Sfintei Treimi, de care era neap\rat\ nevoie `n teologia secolului al

XIV-lea.
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`n Crea]ie [i, `n acela[i timp, consider\ energiile necreate ca singurul

mijloc de leg\tur\ a lui Dumnezeu cu lumea, Wendebourg trage

concluzia c\ ei sunt – `n contrast cu teologia occidental\ mai ve-

che – punctul de plecare `n teologia r\s\ritean\ ortodox\ a acestei

„disfunc]ionaliz\ri” a ipostasurilor treimice, teologie pe care o duce

la des\vâr[ire `nv\]\tura lui Palama, un mileniu mai târziu65.

Aceste concep]ii `ndr\zne]e [i surprinz\toare ale Dorotheei

Wendebourg au `mp\r]it opinia teologic\ occidental\ contempo-

ran\, `n special pe cea de factur\ german\. Christoph von Schön-

born66, `n recenzia sa la cartea lui Wendebourg, se exprim\ `n cu-

vinte elogioase la adresa celor expuse de profesoara de teologie

protestant\ din München [i `i prevede un succes `nc\ [i mai mare

`n rândul teologilor de sorginte catolic\. Pe de alt\ parte, Fairy von

Lilienfeld67, `n recenzia sa la opera Dorotheei Wendebourg, enu-

mer\, la rândul ei, o serie de gre[eli metodologice `n studiul aces-

teia [i `l caracterizeaz\ drept o interpretare neinspirat\ a teologiei

lui Palama, care nu contribuie la dialogul ecumenic cu Biserica

Ortodox\.

65  Gheorghios Martzelos, O avg. Grhgovrio" Pajamav" kai h newvterh dutikhv
feologiva, `n Praktikav Qeologikouv Sunedrivou ei" timhvn kai mnhvmhn tou en
agivoi" patrov" hmwvn Grhgorivou arciepiskovpou Qesslonivkh" tou Palamav"
(12-14 Noembrivou 1984), Thessaloniki, 1986, pp. 213-227. (Republicat `n ger-

man\: Der heilige Gregor Palamas und die moderne westliche Theologie, `n:

Eikosipentaethrikovn. Afievrwma ston Mhtropolivth Neapovlew" kai Stauron-
povlew" k. Dionuvsio, edited by „Ierav Mhtrovpoli" Neapovlew" kai Stauroupovlew"”,

Neapolis – Thessaloniki, 1999, pp. 497-511, [i `n limba român\: Gheorghios

Martzelos, Sf. Grigorie Palama [i noua teologie occidental\, `n revista „Rost”, nr. 57,

2007, http://www.rostonline.org/rost/nov2007/sf-grigorie-palama.shtml.)
66  Christoph von Schönborn, Immanente und ökonomische Trinität. Zur Frage

des Funktionsverlustes der Trinitätslehre in der östlichen und westlichen Theologie,

`n „Freiburger Zeitchrift für Philosophie und Theologie”, 27, 1980, pp. 247-264.
67  Fairy von Lilienfeld, Über einige Probleme der Lehre von „Kirchengeschichte”

im „ökumenischen” Zeitalter: Kirchengeschichtsschreibung und das Gedächtnis

der Kirche, `n: W.D. Hauschild, C. Nicolaisen, D. Wendebourg (Hgg.), Kirchen-

gemeinschaft – Anspruch und Wirklichkeit, Stuttgart, 1986, pp. 249-266. Vezi [i

recenzia la D. Wendebourg, Geist oder Energie. Zur Frage der innergöttlichen Ve-

rankerung des christlichen Lebens in der byzantinischen Theologie, München, 1980,

`n Kirche im Osten. Monographien, Vandhoeck & Ruprecht, 25, Göttingen, 1982,

pp. 193-206. Idem, Gnade als Topos der Theologie des Gregorios Palamas, `n: Unser

ganzes Leben Christus unserm Gott überantworten, Festschrift Fairy v. Lilienfeld,

Göttingen, 1982, pp. 245-262.
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Din contr\, pentru teologii ortodoc[i contemporani (J. Meyen-

dorff, G. Mantzarides68), `n centrul teologiei palamite st\ ~ntruparea

[i prelungirea ei `n Tainele Bisericii. Conform p\rintelui Meyen-

dorff, Sfântul Grigorie Palama ar fi realizat astfel o „integrare teo-

logic\ a isihasmului” ca „mistic\ a ~ntrup\rii”: „Esen]ialul gândirii

lui Palama asupra isihasmului nu st\ `n considera]iile despre uni-

tatea ontologic\ `n omul natural a min]ii [i trupului. Argumentul

s\u principal e legat de faptul `ntrup\rii... Palama integreaz\ spi-

ritualitatea monahal\ `n istoria mântuirii [i o elibereaz\ astfel de

ultimele urme de idealism platonic”69.

Pentru teologul luteran R. Flogaus, la Palama ar exista, pe de o

parte, o juxtapunere a dou\ soteriologii70 principial contradictorii [i

eterogene: una biblic\, paulin-augustinian\, axat\ pe ~ntrupare [i

Cruce, [i alta neoplatonic\, mistic-energetic\, isihast\; iar pe de alt\

parte, o nou\ concep]ie despre theosis identificat\ cu theoria sau

vederea slavei lui Dumnezeu, distinct\ de „theoza” vechilor P\rin]i,

care e strict reversul `ntrup\rii [i kenozei lui Hristos.

O `ncercare mai nuan]at\, dar nici ea satisf\c\toare, de a de-

p\[i interpret\rile unilaterale ale lui H.G. Beck [i J. Meyendorff, a

`ncercat iezuitul G. Podskalsky71. ~ns\ [i pentru iezuitul german

rezultatul este acela al submin\rii de facto `n gândirea Sfântului Gri-

gorie Palama a centralit\]ii incontestabile (`n omilii) a ~ntrup\rii,

Tainelor [i harului, de o metafizic\ emana]ionist\ [i o mistic\ as-

censional\ de tip neoplatonic (`n scrierile polemice despre energii).

Cele dou\ motive r\mân insuficient integrate pentru c\ ar fi din prin-

cipiu neintegrabile.

Teologul luteran Reinhard Flogaus a remarcat faptul c\ Discursul-

tratat despre economia lui Hristos (a[a-numita Omilie 16) al Sfân-

tului Grigorie Palama fusese redactat pornind de la notele de lec-

tur\ ale c\r]ilor IV, XIII [i XIV ale celebrului tratat De Trinitate al

Fericitului Augustin, la care Palama a avut acces prin intermediul

68  Georgios I. Mantzarides, The Deification of Man. St. Gregory Palamas and

the Orthodox Tradition, „Contemporany Greek Theologians”, 2, New York, 1984.
69  J. Meyendorff, Introduction..., p. 214.
70  R. Flogaus, Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrang zum ökumenis-

chen Gespräch, „Forschungen zur systematischen und ökumenischen Theologie”,

78, Göttingen, 1997, pp. 228-271.
71  G. Podskalsky, Gottesschau und Inkarnation. Zur Bedeutung der Heilges-

chichte bei Gregor Palamas, `n „Orientalia Christiana Periodica”, 35, 1969, pp. 5-44.
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traducerii grece[ti realizate `n 1281 de eruditul monah umanist bi-

zantin Maxim Planudis72.

Martin Jugie observase, `nc\ din 1932, paralelismul „teopsiho-

logiei” trinitare palamite cu expunerea Fericitului Augustin din De

Trinitate: mens, verbum, spiritus (nous, logos, pneuma) sau mens,

notitia, amor (nous, gnosis, eros), ar\tând c\: „Palama expune cu pri-

vire la misterul procesiilor divine o teorie identic\ cu cea a sfin]ilor

Augustin [i Toma d’Aquino”73. Totu[i Sinkewicz74 a omis deliberat

aceast\ conexiune, sus]inând o dependen]\ direct\ de contemporanii

s\i Grigorie Sinaitul [i Teolipt al Filadelfiei. Demonstra]ia defini-

tiv\ a originii augustiniene a fost f\cut\ `n 1997, `n mod indepen-

dent, de doi cercet\tori: Yannis Dimitrakopoulos75 [i teologul lu-

teran Reinhard Flogaus. O receptare pozitiv\ a descoperirilor lui R.

Flogaus avem la A. Golitzin76. El solu]ioneaz\ `ntrebarea: cine este

criptoaugustinianul din teologia bizantin\ a secolului al XIV-lea:

Palama (cum crede Jugie, Meyendorff, Flogaus) sau Varlaam (cum

crede Romanides)? Adev\rul este c\ ambii au `mprumutat din De

Trinitate: Varlaam ar fi putut fi atras de critica din c\r]ile I-IV `m-

potriva teofaniilor veterotestamentare reduse la rang de angelo- sau

simbolofanii; iar Palama a preluat ideea sufletului ca imago trinitatis

din ultimele c\r]i77.

72  Sfântul Grigorie Palama, Fecioara Maria [i Petru Athonitul – prototipuri ale

vie]ii isihaste [i alte scrieri duhovnice[ti. Scrieri II, Studiu introductiv [i traducere de

diac. Ioan I. Ic\ jr., Editura Deisis, Sibiu, 2005, p. 71. Vezi, de asemenea, [i Ioan

I. Ic\, Doctrina Fericitului Augustin despre Sfânta Treime dup\ tratatul „De Tri-

nitate”, `n „Studii Teologice”, anul XIII (1961), nr. 3-4, pp. 166-188;
73  Dictionnaire de Théologie Catholique, 11, 1932, col. 1766, apud Sfântul Gri-

gorie Palama, Scrieri II, ed. rom. cit., p. 86.
74  Robert E. Sinkewicz, The doctrine of the knowledge of God in the initial dis-

cussions between Barlaam the Calabrian and Gregory Palamas, University of Ox-

ford, 1979.
75 Giannes Dimitrakopoulos, Augoustinos kai Gregorios Palamas: ta provlemata

tôn Aristotelikôn kategoriôn kai tes triadikes psychotheologias, Parousia, Athena,

1997. Vezi [i: Giannes Demetrakopoulos, Is Gregory Palamas an exis-tentialist? The

restoration of the true meaning of his comment on Exodus 3,14: „Egô eimi ho ôn”,

Parousia, Athens, 1996. 
76  A. Golitzin, Dionysius the Areopagite in the Works of Gregory Palama: on the

Question of a „Christological corrective” and Related Matters, `n „St. Vladimir’s

Theological Quaterly”, 46 (2002), nr. 2-3, pp. 163-190.
77  Sfântul Grigorie Palama, Scrieri II, ed. rom. cit., p. 87, nota 151.
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G. Dimitrakopoulos analizeaz\ receptarea categoriilor aristote-

lice `n gândirea lui Augustin [i Palama [i a triadologiei psihoteo-

logice a lui Augustin de c\tre Palama. Flogaus discut\ receptarea lui

Augustin `n redactarea celor 150 de capitole, `n special 125-135,

când prezint\ „energiile ca accident”, [i 35-38, când prezint\ „chi-

pul trinitar al omului”. O analiz\ a acestei analogii triadice teopsi-

hologice la Teofil, Origen, Grigorie din Nazianz, Grigorie al Nyssei,

Ioan Damaschinul [i la al]i doi contemporani ai Sfântului Grigorie

Palama, Grigorie Sinaitul [i Teofil al Filadelfiei, este dezvoltat\ de

R. Sinkewicz78.

Distinc]iei tran[ante a lui Augustin `ntre transfigurarea haric\ de

acum prezent\ `n trup, doar ascuns, `n n\dejde, iar `n realitate abia

`n eshaton, Palama `i opune afirmarea categorial\ (antiaugustinian\)

a posibilit\]ii reale a experien]ei lumin\rii `ndumnezeitoare, vizi-

bil\ anticipat `nc\ de aici `n sfin]i. „Departe de a se contrazice prin-

cipial hristologia [i energiile necreate, mântuirea [i `ndumnezeirea,

nu se anuleaz\ reciproc la Sfântul Grigorie Palama ci, a[a cum con-

cluzioneaz\ p\rintele Ic\ jr., se sus]in [i cer unele pe altele.”79

Neopatristic\ palamit\: 

St\niloae, Meyenforff [i Romanides

Recent, A. Rigo a reconstituit [i documentat [tiin]ific ini]iati-

vele de editare a operei integrale a Sfântului Grigorie Palama80. Cea

mai mare parte a corpusului operelor palamite r\mânând inedit\,

istoricii [i teologii care s-au ocupat de Sfântul Grigorie Palama ̀ n prima

jum\tate a secolului XX81 au fost nevoi]i s\ lucreze pe fotografiile

78  R. Sinkewicz, St. Gregory Palamas and the Doctrine of God’s Image in Man

According to the Capita 150, `n „Theologia”, 57 (1986), pp. 857-881.
79  Sf. Grigorie Palama, op.cit., ed. cit., p. 77.
80  A. Rigo, Nicodemo Aghiorita e la sua editione delle opere di Gregorio Pala-

mas, `n „Paisij, lo starec. Atti del III Convegno ecumenico internazionale Bose

settembre 1995”, Bose, 1997, pp. 165-182.
81 G. Papamichail, Ho Hagios Gregorios ho Palamas archiepiskopos Thessalo-

nikes. Ethiko-patrologike symbole eis historian ton hesychaston eridon tou XIV aionos,

Petrograd-Alexandria, 1911; M. Jugie, Palamas (Grégoire) [i Palamite (controverse),

`n DTC, XI/2 (1932), col. 1735-1776 [i 1777-1818; D. St\niloae, Via]a [i `nv\]\-

tura Sfântului Grigorie Palama, „Seria teologic\”, 10, Sibiu, 1938 (recenzie cri-

tic\ de J. Goouillard, `n „Échos d’Orient”, 37, 1938, pp. 447-453), B. Krivocheine,
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manuscriselor bizantine. O prim\ edi]ie a Triadelor `n ap\rarea

isiha[tilor a dat `n 1959 p\rintele J. Meyendorff82. ~ncercarea de a

g\si explica]ia neglij\rii scrierilor de spiritualitate ale Sfântului Gri-

gorie, dar [i tardiva traducere `ntr-o limb\ modern\ a corpusului pa-

lamit l-au determinat pe capucinul grec Yannis Spiteris s\ aib\, `n

remarcabila sa introducere `n Palama, din 1996, urm\toarele afir-

ma]ii: „...teologia palamit\ trebuie studiat\ `n globalitatea ei. Princi-

piile dogmatice ale dasc\lului isihast sunt `n serviciul experien]ei

mistice a sa proprie [i a confra]ilor s\i. Luate aparte, ca principii pur

intelectuale, ele pot trezi `ndoieli. V\zute `ns\ `n provenien]a lor exis-

ten]ial\, `[i primesc sensul just [i entitatea lor just\”83. Un exemplu

de astfel de abordare nepolemic\ este recenta cercetare a profesoa-

rei de la Yale A.N. Williams84.

{coala neopatristic\ ortodox\ de la Georges Florovsky a

descoperit `n tradi]ia palamit\ singura gândire capabil\ s\ ridice

m\nu[a provoc\rii pe care secularismul modern o adresa

cre[tinismului. ~n acest spirit, J. Meyendorff `l prezint\ pe Palama

ca pe autorul unei „teologii a istoriei” hristocentrice, sacramentale,

eshatologice [i al unei „teologii existen]iale”, personaliste, fun-

damentate pe antropologia monismului biblic85. Vedem cum

81 The Ascetic and Theological Teaching of Gregory Palamas, `n „Eastern Chur-

ches Quaterly”, 3 (1938); J. Meyendorff, Introduction à l’étude de Grégoire

Palamas, „Patristica Sobornensia”, 3, Paris, 1959.
82  J. Meyendorff, Grégoire Palamas. Défense des saintes hésychastes, „Spicile-

gium Sacrum Lovaniense”, 30-31, Louvain, 1959.
83  Yannis Spiteris, Palamas: la grazia e l’esperienza. Gregorio Palamas nella

discussione teologica, Lipa, Roma, 1996, p. 196. De[i `nregistreaz\ polemicile `ntre

palami[ti [i tomi[ti, autorul consider\, pe urmele cardinalului Y. Congar, c\ pala-

mismul este `n fond `n acord cu „credin]a catolic\”; ca sistem teologic `ns\, el

este dificil conciliabil cu „sistemele teologice” ale lui Augustin [i Toma d’Aquino

inspirate de preocup\ri diferite. Utilizarea unor categorii filosofice divergente f\cea

inevitabil\ ciocnirea lor: „~nsu[i Palama, când `nceteaz\ s\ fie martorul tradi]iei sale

[i intr\ `n câmpul minat al dialecticii filosofice, devine prada adversarilor, cum e

cazul distinc]iei reale `n Dumnezeu introduse pentru a da o explica]ie logic\ anti-

nomiei care se pune `n fa]a min]ii omene[ti când e vorba de a concepe `n acela[i

timp pe Dumnezeu `n Sine (fiin]a lui Dumnezeu) [i pe Dumnezeu `n noi sau pen-

tru noi (energiile sau puterile lui Dumnezeu)” (pp. 117-119).
84  A.N. Williams, The Ground of Union. Deification in Aguinas and Palamas,

Oxford University Press, New York/Oxford, 1999.
85  Meyendorff, Introduction à l’étude de Grégoire Palamas, `n „Patristica Sobor-

nensia”, 3, Paris, 1959, (`n special, cap IV [i V) pp. 257 [i 279.

The Ascetic and Theological Teaching of Gregory Palamas, `n „Eastern Churches

Quaterly”, 3 (1938); J. Meyendorff, Introduction à l’étude de Grégoire Palamas,

„Patristica Sobornensia”, 3, Paris, 1959.
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palamismul `nfrânge definitiv esen]ialismul [i dualismul filosofiei gre-

ce[ti. Meyendorff crede c\, pentru a reg\si personalismul existen-

]ialist al Bibliei [i al P\rin]ilor, Palama a trebuit s\ corecteze pe

Dionisie Areopagitul – terminologie ezitant\ imprimat\ de o meta-

fizic\ esen]ialist\. Dar de fapt criticii, atât ortodoc[i cât [i catolici,

au contestat existen]a vreunui corectiv palamit asupra neoplatonis-

mului dionisian. Crede c\ vedem proclamat\ prioritatea `n Dum-

nezeu a existen]ei asupra esen]ei86. Putem repro[a lui Meyendorff

faptul de a fi asimilat prea mult ideile dominante `n „intelighen]ia

cre[tin\” (l’intelligentsia chrétienne) din Fran]a `n decursul primului

deceniu de dup\ r\zboi: existen]ialismul cre[tin [i personalismul,

antropologia unitar\ [i sensul ~ntrup\rii, istoricitatea cre[tin\ [i uma-

nismul eshatologic, ecleziologia trupului mistic [i a „misterului” sa-

cramental. Totul se prezint\ ca [i cum ar fi dorit s\ descifreze teo-

logia bizantin\ a secolului al XIV-lea dup\ aceast\ gril\, pentru a-[i

a[eza eroul s\u al\turi de teologia re`nviat\ [i de a respinge ad-

versarii `n tenebrele esen]ialismului scolastic. ~n realitate, palamis-

mul nu merit\ aceste excese de onoare, `ntrucât m\re]ia sa este su-

ficient de autentic\ pentru a nu suferi de limitele condi]ion\rii isto-

rice. Se neglijeaz\ cadrul mult mai larg al gândirii, s\r\cind atunci

când se ]ine cont numai de un sistem strict87.

Aceast\ lectur\ dat\ de p\rintele J. Meyendorff teologiei pa-

lamite `n cheie existen]ial\ ca un corectiv biblic-hristologic adus

platonismului evagriano-dionisian, ca mistic\ incarna]ional\ [i sacra-

mental\, a fost demontat\ printr-o critic\ imparabil\ de p\rintele

John Romanidis88. El a eviden]iat faptul esen]ial, observat `nainte

[i de p\rintele G. Florovsky89, c\ la Sfântul Grigorie Palama exist\

86  Este mai bine s\ nu ne `ncredem `n anacronsimul pe care toat\ termi-

nologia modern\ `l introduce inevitabil `n gândirea antic\ [i medieval\. „Ipos-

tasul” P\rin]ilor nu are `nc\ rezonan]a subiectiv\ sau existen]ial\ pe care cuvântul

„persoan\” `l evoc\ unui spirit contemporan. Teologia trinitar\ latin\ augustini-

an\, „psihologic\” este mai „personalist\” decât aceea a orientalilor. De aseme-

nea, avem noi dreptul s\ identific\m sensul modern, post-hegelian, al istoricit\]ii

cu concep]ia patristic\ a istoriei mântuirii?
87  A. de Halleux, Palamisme et Scolastique..., pp. 439-440.
88  J. Romanides, Notes on the Palamite Controversy and related Topics, II, `n

„Greek Orthodox Theological Review”, 9 (1963-1964), pp. 225-270. 
89  G. Florovsky, Creation and Redemption, „Collected Works”, III, Belmont MA,

1976: „Redemption”, pp. 95-159.
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o diferen]\ `ntre `ndumnezeire [i mântuire. ~ndumnezeirea per-

soanelor e voca]ia crea]ional\ [i experien]a vederii Slavei necreate

a Logosului ne`ntrupat, fiind cu putin]\ [i `nainte de ~ntrupare [i `n

afara ei. Mântuirea naturii umane din robia p\catului [i a mor]ii

realizat\ de Hristos [i prelungit\ `n Tainele Bisericii restaureaz\ capa-

citatea nemuririi [i a ve[niciei. Astfel, `n `ntreaga istorie a mân-

tuirii se descoper\ aceea[i slav\ necreat\ v\zut\ `ntr-un proces si-

nergic de urcu[ contemplativo-ascetic al omului [i de pogorâre ener-

getic\ a lui Dumnezeu.

Antiaugustinianist sever, Romanides subliniaz\ `n multe situa]ii

devia]ia `n]elegerii ar\t\rii Logosului `n Vechiul Testament, Au-

gustin adoptând, `n aceast\ privin]\, o pozi]ie eunomian\, argu-

mentând c\ esen]a divin\ [i energia necreat\ sunt identice. ~ndum-

nezeirea, `n accep]iunea teologului grec, e `n]eleas\ ca vindecare

a omenirii, iar iubirea – cheie a vindec\rii omenirii de boal\, prin-

tr-un scurtcircuit `ntre creier [i inim\. Profe]ii ating acest stadiu de

preasl\vire/`ndumnezeire, datorit\ rug\ciunii ne`ncetate. Este consi-

derat cel mai avizat cercet\tor ortodox al lui Augustin, prin stu-

diul critic al acestui autor `n lumina teologiei patristice, ar\tând,

de asemenea, originea `nv\]\turilor lui Varlaam de Calabria `n tra-

tatul De Trinitate al lui Augustin. Urmeaz\ sub acest aspect ideilor

lui G. Florovsky, care ar\ta c\ independen]a fa]\ de Occident a teo-

logiei ortodoxe nu trebuie s\ degenereze `ntr-o alienare, ci s\ ajun-

gem la o `ntâmpinare creativ-spiritual\.

~n fiecare etap\ a elabor\rii, discursul s\u pledeaz\ `n favoa-

rea unei concep]ii argumentate biblic. De cele mai multe ori, `[i

propune nuan]\ri personale ale unor interpret\ri patristice uitate, uti-

lizate neadecvat, chiar eronat, re`nnodarea firului `ntrerupt undeva al

Tradi]iei P\rin]ilor, mai mult datorit\ mediului academic teologic

viciat de schemele comprehensive [i metodele ra]ionaliste, neexperi-

mentale, iluministe, de predare apusene. Eficient `n descoperirea

caren]elor de sistem de gândire teologic\, aici Meyendorff devine

o prad\ u[oar\. Romanides realizeaz\ faptul c\ `ntre teologie [i

societate exist\, `ntotdeauna, o influen]\ reciproc\, o interac]iune [i

interdependen]\, ceea ce credem noi s-a produs [i `n cazul schema-

tismelor meyendorffiene. Teologia sa se apropie de cea a p\rin-

telui Ic\ jr.: atunci când se atinge de un subiect, are darul de a-l

lumina, discern\mânt inteligibil al rea[ez\rii `n cadrul mai larg al ex-

perien]ei theoriei, vederii slavei, a P\rin]ilor.
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A fost considerat de Andrew J. Sopko „profet of the Roman Or-

thodoxie”90, datorit\ insisten]ei asupra continuit\]ii tradi]iei roma-

nit\]ii ortodoxe, care sub influen]a francilor a fost tenden]ios denu-

mit\ „greac\”, `n aser]iunea carolingian\ `nsemnând de fapt „eretic\”.

Teologia lui Romanides este v\zut\ ca o ie[ire a teologiei din tre-

cut, din captivitatea babilonic\ de sorginte scolastic\. Reinstalarea

priorit\]ii patristice a teologiei empirice, `n fa]a modului de teolo-

ghisire intelectual-meditativ-metafizic, [i insisten]a filocalic\ pe

caracterul terapeutic al teologiei dogmatice printr-o unitate `ntre teo-

logie [i via]a spiritiual\ introduc noi c\i `n teologia contemporan\,

revitalizând-o91.

El [i-a luat doctoratul la Universitatea din Atena (1956-1957). Di-

serta]ia lui, P\catul str\mo[esc, a fost acceptat\ [i publicat\ `n 1957,

dar peste obiec]iile unor profesori precum Panagiotes Trembelas [i

P.I. Bratsiotis. De[i diserta]ia a fot axat\ doar pe p\catul originar,

Christos Yannaras scrie: „Romanides a reu[it s\ rezume `ntreaga

dogm\ ortodox\, cu accent pe adânca pr\pastie care o desparte

de expresiile intelectualiste [i juridice ale dogmei din Vest”92. El va

sus]ine existen]a unei „unit\]i na]ionale, culturale [i chiar lingvis-

tice `ntre romanii din R\s\rit [i cei din Apus”, pân\ la intruziunea [i

cucerirea vestului roman (catolicii romani) de c\tre franci (tribu-

rile germanice).

90  Andrew J. Sopko, Profet of the Roman Orthodoxie. The Theology of John

Romanides, Synaxis Press, 1998. Vezi [i: Aidan Nichols, John Romanides and neo-

Photianism, `n Light From the East: Authors and Themes in Orthodox Theology, 1995,

precum [i: D.P. Payne, The Revival of Political Hesychasm in Greek Orthodox

Thought: A Study of the Hesychast Basis of the Thought of John S. Romanides and

Christos Yannaras, Baylor University, 2006.
91  Dintre operele publicate, putem enumera: The Ancestral Sin, traducere de

George S. Gabriel, Zephyr Publications, Ridgwood, New Jersey, 2002; Dogmatic

and Symbolic Theology of the Orthodox Catholic Church, `n grece[te, Pournaras,

Thessaloniki, 1973; Rominosini, Romania, Roumeli, `n grece[te, Pournaras, Thes-

saloniki, 1975; An Outline of Orthodox Patristic Dogmatics, traducere de Proto-

presbyter George Dragas, `n „Orthodox Theological Library”, vol. 1, Orthodox

Research Institute, Rollinsford, New Hampshire, 2004.
92  Christos Yannaras, Orthodoxy and the West: Hellenic Self-Identity in the Mo-

dern Age, 2006, p. 276; Christos Yannaras, Ortodoxie [i Occident, Editura Bizan-

tin\, 1995. Vezi, comparativ, [i dezvolt\rile pe aceast\ tem\ ale lui John Meyendorff,

Ortodoxie [i catolicitate, traducere de C\lin Popescu, Editura Sophia, Bucure[ti, 2003.
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~n acest moment, p\rintele St\niloae vede `n teologia palamit\

o cheie hermeneutic\: „~n zbaterea sa de a concilia imutabilitatea lui

Dumnezeu cu «devenirea» sau cu «istoricitatea» Lui, teologia occi-

dental\ modern\ se mi[c\ spre concep]ia Sfântului Palama a deose-

birii `ntre fiin]a neschimbabil\ [i energiile necreate schimb\toare ale

lui Dumnezeu”93.

Orientarea spre teologia Sfântului Grigorie Palama a marcat [i

pentru P\rintele Dumitru St\niloae `ntoarcerea sa definitiv\ de la a[a-

numita „teologie de [coal\”, care purta, sub influen]a occidental\, o

amprent\ ra]ional\. Cu lucrarea sa despre Via]a [i `nv\]\tura Sfân-

tului Grigorie Palama (1939) [i `nceputul traducerii Filocaliei `n

anii ’40, p\rintele Dumitru St\niloae a declan[at, cu mult `nainte de

Meyendorff, mi[carea neoisihast\ ortodox\ `n teologia secolului XX,

mi[care care `n prezent are reprezentan]i `nsemna]i `n personalit\]i

cum sunt episcopii Kallistos Ware sau mitropolitul Serafim Joant\94.

Cu toate acestea, drept „cel mai important cercet\tor al lui Palama din

deceniile trecute” este considerat pân\ ast\zi p\rintele John Meyen-

dorff, cu teza sa din 1959, acest studiu r\mânând pân\ ast\zi drept

„lucrarea-standard despre Palama”95. Unii cercet\tori [i „adversari”

occidentali ai isihasmului (Fairy von Lilienfeld `i nume[te pe G. Pod-

skalsky [i D. Wendebourg) consider\, din contr\, isihasmul palamit o

inova]ie fa]\ de P\rin]ii greci ai Bisericii, inova]ie care e cel pu]in

problematic\, dac\ nu chiar eretic\. ~ns\ pentru Fairy von Lilienfeld,

p\rintele St\niloae e cel mai `nsemnat reprezentant al teologilor or-

todoc[i contemporani care valorizeaz\ isihasmul palamit drept o gân-

dire autentic ortodox\96. Teologii ortodoc[i actuali, de exemplu K.

Savvidis97, se str\duiesc [i ast\zi s\ demonstreze [i s\ afirme, `mpo-

triva criticii occidentale, autenticitatea ortodox\ a lui Grigorie Palama.

93  D. St\niloae, Dumnezeu este iubire, `n „Ortodoxia”, nr. 3, anul 1971,

pp. 366-402, aici p. 370.
94  R. Joant\, Roumanie, tradition et culture hésychaste, `n „Spiritualité orien-

tale”, Abbaye de Bellefontaine, 1987.
95  R. Flogaus, op. cit., pp. 50 [i 69. Flogaus `l num\r\ pe p\rintele Dumitru St\-

niloae `ntre „teologii palami]i” (p. 283) [i, spre deosebire de Podskalsky [i Wende-

bourg, trimite la lucrarea p\rintelui Dumitru St\niloae (p. 68).
96  F. von Lilienfeld, Hesychasmus, `n „Theologische Realenzylopädie”, 15, Ber-

lin, 1986, p. 285.
97  Kyriakos Savvidis, Die Lehre von der Vergöttlichung des Menschen bei Maximos

dem Bekennerund. Ihre Rezeption durch Gregor Palamas, `n „Veröffentlichungen

des Instituts für Orthodoxe Theologie”, St. Ottilien, München, 1997.
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P\rintele St\niloae se dovede[te un teolog neopatristic al ex-

perien]ei care d\ o sintez\ teologic\ dezvoltat\ [i argumentat\ cu

texte patristice, reu[ind s\ pun\ `ntr-un dialog fertil pozi]ia orto-

dox\ cu abord\ri occidentale moderne (Blondel, Koepgen), care

`i ofer\ un ajutor terminologic (Heidegger [i Binswanger, cu a lui

„fenomenologie a iubirii”). Reflec]iile p\rintelui St\niloae privitoare

la rela]ia dintre `ndumnezeire [i natura uman\ atest\ [i o limit\ a `n-

dumnezeirii98 pentru a nu deraia `n filosofie plotinian\ [i panteism.

Oamenii sunt `ndumnezei]i doar prin har, nu `n esen]a naturii lor.

Dialectica ontologic\ a `ndumnezeirii din om, ca via]\ `n Duh, se

concretizeaz\ `n esen]\ `n faptul c\ omul vede lumina dumneze-

iasc\. Paul Evdokimov cunoa[te o astfel de dialectic\ ontologic\

`n Dumnezeu ~nsu[i: „(sunt) dou\ aspecte care structureaz\ unirea

mistic\: prezen]a real\ a lui Dumnezeu `n sufletul `ndumnezeit [i

transcenden]a absolut\ a aceluia[i Dumnezeu Care in se r\mâne

ve[nic inaccesibil [i infinit distant”99. Aici, p\rintele St\niloae se

dovede[te un teolog al iubirii. ~ndumnezeirea e interpretat\ ca un

eveniment rela]ional dinamic [i nu e conceput\ ca identitate sta-

tic\ `ntr-o concep]ie ontologic\ substan]ial\. ~n timp ce iubirea –

cheia teologic\ a acestei interpret\ri – descrie fenomenologia `ndum-

nezeirii, ancorarea hristologic\ trateaz\ despre fundamentele acestui

eveniment – Hristos „modelul” `ndumnezeirii. Astfel, el caracteri-

zeaz\ `ndumnezeirea nu `n categorii substan]iale, ci ca eveniment

spiritual [i transfigurator, ca rela]ie dinamic-rela]ional\ `ntre su-

biecte care se d\ruiesc reciproc [i nu substan]ial-identic\ `ntre mis-

tic [i Dumnezeu100.

Rolul decisiv al Filocaliei pentru `ntreaga teologie a p\rintelui

Dumitru St\niloae l-a determinat pe p\rintele benedictin Maciej

Bielawsky s\ vorbeasc\ despre o „viziune filocalic\ despre lume

`n teologia lui Dumitru St\niloae” [i despre o „teologie a Filocaliei”

[i s\ afirme: „La p\rintele Dumitru St\niloae toate ideile se mi[c\ `n

98  Jürgen Henkel, ~ndumnezeire [i etic\ a iubirii `n opera p\rintelui Dumitru

St\niloae, Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 169-173: „~ndumnezeirea ca «via]\ `n

Duh» – definire [i rezerv\ ontologic\ a `ndumnezeirii”, iubirea e cheia teologic\

a `n]elegerii `ndumnezeirii la p\rintele Dumitru St\niloae.
99  Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de Irineu Popa, Bucure[ti, 1996,

p. 123; cf. Ibidem, p. 172.
100  Ibidem, pp. 178-179.
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interiorul acestor tradi]ii”101. Prin aceasta el creeaz\ o metod\ spe-

cial\, care ar putea fi denumit\ „argumentul filocalic”.

~n 1985, Jürgen Moltmann `l nume[te pe teologul român Du-

mitru St\niloae „un teolog panortodox”, considerându-l „cel mai

creativ [i influent teolog ortodox contemporan”102. Heidegger se

refer\ cu generozitate la St\niloae ca la al doilea ca importan]\

gânditor cre[tin al secolului XX103, `n timp ce Olivier Clément spune:

„Cu adev\rat p\rintele St\niloae este ast\zi cel mai mare teolog

ortodox. Pe m\sur\ ce va fi tradus `n limbile occidentale, opera sa se

va afirma ca una dintre crea]iile majore ale gândirii cre[tine din a

doua jum\tate a secolului nostru”104. Cercet\ri asupra operei lui

s-au f\cut relativ la ecleziologie (E. O’Brien, R.G. Roberson105 [i,

recent, Nicolae Mo[oiu106), conceptul `ndumnezeirii (E. Barto[107,

J. Henkel), crea]ie [i lume (M. Bielawsky), triadologie [i hristo-

logie (S. Rogobete108) [i antropologie (S. Frunz\109).

101  Maciej Bielawsky, P\rintele Dumitru St\niloae – o viziune filocalic\ de-

spre lume, Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 127.
102  J. Moltmann, „Geleitwort”, `n D. St\niloae, Orthodoxe Dogmatik, traducerea

`n german\ de H. Pitters, Cologne/Gütersloh, 1985, p. 10. Moltmann scria: „De[i

`nc\ `n mare parte necunoscut `n Occident, St\niloae este totu[i cel mai creativ [i

influent teolog ortodox contemporan”.
103  A. Pl\m\deal\, „~n loc de introducere: Genera]ia St\niloae”, `n I.I. Ic\ jr.

(ed.), Persoan\ [i Comuniune: Prinos de cinstire preotului profesor academician

Dumitru St\niloae (1903-1993), Editura Arhiepiscopiei ortodoxe, Sibiu, 1993,

pp. XI-XXI.
104  O. Clément, „Le Père Dumitru St\niloae et le gènie de l’orthodoxie Rou-

maine”, `n Prinos de cinstire…, pp. 82-89.
105  E. O’Brien, The Orthodox Pneumatic Ecclesiology of Father Dumitru St\-

niloae; An Ecumenical Approach, diserta]ie Mphil, Dublin, 1984; R.G. Roberson,

Contemporary Romanian Orthodox Ecclesiology. The Contribution of Dumitru

St\niloae and Younger Colleagues, diserta]ie PhD, Roma, 1988.
106  Nicolae Mo[oiu, Taina prezen]ei lui Dumnezeu `n via]a uman\. Viziu-

nea creatoare a P\rintelui Profesor Dumitru St\niloae, Editura Paralela 45, Bra-

[ov, 2000.
107  Emil Barto[, Conceptul de `ndumnezeire `n teologia lui Dumitru St\niloae,

Editura Cartea Cre[tin\, Oradea, 2002.
108  Silviu Eugen Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect [i realitate personal\

suprem\ `n gândirea p\rintelui Dumitru St\niloae, Editura Polirom, Ia[i, 2000.
109  Sandu Frunz\, O antropologie mistic\. Introducere `n gândirea P\rintelui

Dumitru St\niloae, Editura Omnicop, Craiova, 1996. Idem, Experien]a religioas\

`n opera lui Dumitru St\niloae, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001.
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Situa]ia religioas\ actual\ poate fi descris\ cam ca un „mozaic
de credin]e”, unde apetitul pentru sincretisme face s\ varieze in-
definit op]iunile [i re]etele credin]ei, ceea ce ne face s\ vorbim de-
spre o societate postcre[tin\, constrângându-ne la orizontalitate. Re-
ligiile `nsele p\timesc, `mpreun\ cu noi, din pricina „platitudinii”
`n care ne-am `nghesuit; pe de alt\ parte, „[ocul dogmatic” al coa-
bit\rii cu alte religii gândirea cre[tin\ nu l-a absorbit `nc\110. De ase-
menea, subliniind distan]a tot mai mare dintre religia tr\it\ [i cea
propus\ de institu]iile religioase, Jean Delumeau deplângea agnosti-
cismul intelectual, amnezia cultural\ [i afazia religioas\ a europe-
nilor care pot s\ se declare simultan „f\r\ religie” [i „credincios”. De-
lumeau se `ntreab\ `n cartea sa: „Va muri cre[tinismul?”, indicând o
„defri[are a memoriei cre[tine” [i imperativul unei reevangheliz\ri
ne`ntârziate111. Riscul este de a ajunge, asemeni atenienilor, s\ ne
`nchin\m zeului ne(re)cunoscut. Prin acel altar f\r\ nume atenienii
sperau s\ nu-[i atrag\ mânia unui zeu pe care ei uitaser\ s\-l cin-
steasc\ nominal, un altar la care puteau s\ apeleze cei ce nu [tiau sau
nu se hot\rau c\rui zeu s\ i se `nchine112. Teodor Baconsky va ex-
clama: „Prea sofistica]i intelectual pentru a mai crede – «simplu» –
`n Dumnezeul Scripturii [i prea rudimentari (pe plan spiritual) pen-
tru a admite c\ simplitatea aceea ne deosebe[te de pietre, r\mâ-
nem copiii recalcitran]i ai unui P\rinte ceresc de care suntem etern
lega]i prin fascina]ie, repulsie, iubire [i revolt\”113.

~n acest sens, o teologie a reconcilierii min]ii cu inima devine
calea ie[irii din captivitatea istoriei, iar gândirea teologic\ a p\rin-
telui St\niloae constituie „o poart\ deschis\ spre secolul XXI” (I. Bria),
care prin mesajul s\u neopatristic continu\ s\ provoace interes. Prin
cele trei `nsu[iri – tradi]ional\, contemporan\ [i profetic eshatolo-
gic\ – teologia, pentru p\rintele St\niloae, trebuie s\ fie fidel\ tre-
cutului, dar nu `nchis\ `n trecut, [i fidel\ omenirii de azi, dar cu pri-
virea deschis\ dincolo de faza ei actual\, constituind un ferment
al progresului `n fiecare timp.

110  Anca Manolescu, Europa [i `ntâlnirea religiilor. Despre pluralismul religios

contemporan, Editura Polirom, Ia[i, 2005, pp. 13-19.
111  Jean Delumeau, ~n a[teptarea zorilor. Un cre[tinism pentru mâine, Editura

Polirom, Ia[i, 2006, pp. 12-15.
112  Teodor Baconsky, Despre necunoscut, Editura Humanitas, Bucure[ti, 2007,

p. 41.
113  Idem, Europa cre[tin\. Metoda cut & paste, `n „Pentru un cre[tinism al noii

Europe. Seria Boltzmann” (vol. III), Editura Humanitas, Bucure[ti, 2007, p. 61.
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Palama’s Theology, a hermeneutical key 

Rev. PhD. Nichifor T|NASE

There are exegetes who intend to see St. Gregory Palamas in

a non-patristic context, disregarding the fact that the novelty of

Palamas’ theology is a fundamental reinterpretation of accents,

going back to Origen and Dionysius the Areopagite, and an affir-

mation of the religious experience’s role. We will try to expose

here the main differences between modern exegetes of the twentieth

century, regarding the theology of Palamas. In fact, as shown by

Georges Florovsky, Palamas’ tradition was the only approach

able to pick up the glove challenge that modern secularism addres-

sed to Christianity. The present theological analysis focuses on

three authors who have influenced neo-patristic Hesychast move-

ment of the past century: J. Meyendorff, I. Romanides and D. Sta-

niloae. The lecture given by J. Meyendorff to Palamas’ theology in

an existential key as a Biblical-Christological corrective brought

to the evagriano-dionisian Platonism as sacramental and incarna-

tional mystic was dismantled in an unbreakable critique of Roma-

nidis. Romanides emphasizes constantly the deviation of the un-

derstanding on the Logos revelation in the Old Testament (Augustine

adopting in this regard an eunomian position, arguing that the

uncreated divine essence and energy are the same). He is consi-

dered the most advised Orthodox researcher of Augustine. On the

other hand, Father Staniloae sees in Palama’s theology an herme-

neutic key, because in his desire to reconcile the immutability of God

with His „becoming” or His „historicity”, the modern Western theo-

logy is moving towards St. Palamas’ conception of the difference

between unchanged being and the changing uncreated energies

of God. For Fairy Lilienfeld, Father Staniloae is one of the most

significant representatives of the contemporary Orthodox theolo-

gians, who emphasize the Palamit hesychasm as a genuine ortho-

dox thinking. 


