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Introducere

Interesul fatd de gandirea pdrintelui Staniloae este, indeobste,
encomiastic-muzeal si nu viu critic. Receptarea specializata a ideilor
prezinta un non sequitur evident fata de opera si risca sa se epui-
zeze infertil in spatiul admiratiei cultural-teologice. In termenii lui
Mihai Sora, schimbul de idei trebuie sa fie un ,dialog generalizat™'.
In elaborarea cunoasterii, elementele decisive sunt: evaluarea cri-
tica, preluarea critica, transmiterea creatoare. Potrivit lui H.R. Pata-
pievici, ,orice cultura vie este un organism care functioneaza ca o
piata de idei”, Insa toate criteriile asigurarii fertilitatii cognitive depind
de realizarea ,criteriului masei critice” (numarul participantilor la
schimbul de idei sa fie suficient de mare)’. Tot el face o paralela
intre ,sentiment”, ca instrument al culturii generale generator de
Lstari de constiinta si de emotii culturale”, si ,argument”, ca operatie
a culturii ideilor prin care publicul avizat ramine cu ,informatii,
cunostinte si structuri argumentative™. Am sesizat rolul profetic al
parintelui Staniloae pentru teologia ortodoxa romana si intregul par-
curs al realizarii acestei lucrari sta sub semnul cuvintelor lui Al
Paleologu: ,Parintele Staniloae mi-a luat atunci solzii de pe ochi™.

In centrul teologiei ortodoxe ,neopatristice” sti reinterpretarea
experientei ecleziale In multiplele ei dimensiuni: mistic-palamita
(Lossky, Staniloae si Romanides), liturgic-euharistica (Afanasiev,
Schmemann si Zizioulas) si istoric-patristica (Florovsky si Meyendorff).
Astfel, in anul 1938, parintele Dumitru Staniloae, cu ajutorul fotoco-
piilor codicelor manuscrise din Paris ale operei Sfantului Grigorie

' Mihail Sora, Eu, tu, el, ea... sau Dialogul generalizat, Editura Cartea Roma-
neasca, Bucuresti, 1990.

* Horia-Roman Patapievici, Despre idei si blocaje, Editura Humanitas, Bucu-
resti, 2007, p. 47.

3 Ibidem, p. 65.

* Al. Paleologu, Mostenirea crestind a Europei, Editura Eikon, Cluj-Napoca,
2003, p. 10.
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Palama, inaugura receptarea moderna a teologiei palamite prin rea-
lizarea primei monografii stiintifice asupra vietii si invataturii ar-
hiepiscopului isihast al Tesalonicului, apdruta la Sibiu’. Intuitia isi-
hasta a unitatii dintre teologie si spiritualitate, dintre dogma si mis-
tica are asupra pdrintelui Staniloae un puternic impact, soldat cu
traducerea Filocaliei si sinteza Ascetica si Mistica ortodoxd, din 1947.
Iar prin cele trei volume: Teologia Dogmaticda (1978), Spirituali-
tate Ortodoxd (1981) si Spiritualitate si comuniune in Liturghia
Ortodoxd (1980), e realizata de teologul roman o trilogie, care repre-
zintd o veritabild sintezd neopatristici intr-o viziune creatoare, unde
intelectualismului abstract, in care revelatia vie era ocultatd de scheme
intelectuale, 1i este opusa experienta mistica isihasta realizata prin
coborarea lui Dumnezeu si urcusul personal si liturgic-comunitar al
credinciosului care inainteaza spre Imparitia lui Dumnezeu. De ase-
menea, un tindr teolog grec, ucenic al parintelui G. Florovsky, sta-
bilit in America, 1si publica in anul 1957 teza de doctorat, Pdcatul
strdmosesc, in manierd antiaugustiniand severd de demascare a sco-
lasticii ortodoxe, atragandu-si polemica neinduplecata a lui P. Trem-
belas. El va activa ca profesor la ,Holy Cross”, Boston, incepand
cu 1965, si la Atena, din 1984. In aceeasi perioadd, mai exact in
anul 1959, tanarul teolog Jean Meyendorff 1si sustinea si el teza de
doctorat la Sorbona, publicatd ca a doua monografie inchinata teo-
logului isihast Grigorie Palama, ale carui Triade le-a tradus si edi-
tat pentru prima data intr-o limba moderna. Intitulata Introducere
in studiul Sfantului Grigorie Palama, lucrarea interpreta in catego-
riile intelectuale ale vremii teologia palamita ca ,existentialism cres-
tin”, , mistica a Tntrupzirii” si teologie a istoriei”. Anacronismul acestui
tip de aggiornamento, explicabil in atmosfera de innoire biblica,
liturgica si patristica ce caracteriza lucrdrile de pregatire a Conci-
liului II Vatican (1962-1965), a fost categoric respins si sanctionat
teologic de parintele Romanides 1n articolul: Notes on the Palamite
Controversy and Related Topics'.

Romanides face o diferentiere intre crestinismul biblic, patristic,
sinodal, terapeutic, duhovnicesc din imperiul roman constantinian

° Dumitru Staniloae, Viata si invdtdtura Sfantului Grigorie Palama, cu trei tra-
tate traduse, Sibiu, 1938.

¢ John Romanides, Notes on the Palamite Controversy and Related Topics, in
,The Greek Orthodox Theological Review”, anii 1960-1961, vol. VI, nr. 2, pp. 186-
205 (prima parte), si anii 1963-1964, vol. IX, nr. 2, pp. 225-270 (a doua parte). Pu-
blicat de asemenea si pe internet (http://www.romanity.org).
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si crestinismul metafizic, predestinatianist, augustinian, feudal din
imperiul franco-german carolingian. Pseudomorfoza crestinismului
scolastic/augustinian ,a patruns — spune parintele Ioan Ica jr. — si
in teologia ortodoxa moderna, chiar si in teologiile «neopatristice»,
precum existentialismul personalist (Meyendorff) sau hipersacramen-
talismul euharistic (Zizioulas), care substituie comuniunii duhovni-
cesti Indumnezeitoare nemijlocite a omului cu energiile necreate fie
analogia trinitard personalistd, fie hipertrofierea idolatra a Euharis-
tiei care sau confisca intregul aspect harismatic al vietii duhovni-
cesti, colectivizata fortat, sau 1l respinge ca o terapie individuala,
monahald, necomunitard, de tip platonic™’.

Una din cheile continuei neintelegeri de azi a dogmei si teo-
logiei patristice este faptul ca ,unii ortodocsi incep sa se ocupe de
Sfantul Grigorie Palama intr-un context non-patristic’, asa cum a ara-
tat Romanides in Notes on the Palamite Controversy and Related
Topics. Inainte de articolele respective ale lui Romanides fusese
publicata o teza de doctorat a lui Georgios 1. Mantzarides, The Tec-
ching Concerning Theosis According to St. Gregory Palamas, tra-
dusa ulterior In engleza, cu titlul The Deification of Man, cu un cu-
vant nainte al lui Kallistos Ware®. Aceasta teza face un pas in tre-
cutul non-patristic al teologiei ortodoxe, care a inceput inca din tim-
pul lui Palama si, in special, in Rusia in timpul lui Petru cel Mare.
Aceasta teza de doctorat nu tine cont de faptul ca termenul din Ve-
chiul si Noul Testament pentru ,Theosis” (Ocwaig) este simplu ,prea-
slavire” (preamadrire, indumnezeire). Astfel, in A Lutheran-Orthodox
Dialogue se sustine referitor la @cworg (indumnezeire), citindu-1 pe
Kallistos Ware despre Intelegerea ortodoxa a termenului, ca atat lu-
teranii, cit si ortodocsii sunt de acord cd ,desi termenul @fwoic
nu se gaseste in Sfintele Scripturi, ideea de a fi partasi naturii di-
vine (ceea ce inseamnd, de fapt, Oswoig) se intilneste™. Dar, asa
cum arata teologul grec, nici Mantzarides, nici Ware, nici ceilalti or-
todocsi prezenti nu erau constienti ca termenul din Vechiul si Noul

Diac. Ioan I. Ica jr., Canonul Ortodoxiei, vol. I: ,Canonul Apostolic al
Primelor Secole”, Ed. Deisis/Stavropoleos 2008, p. 51.
¥ Aristotelian University of Thessaloniki, 1963 (gr.), si Crestwood, NY: St.
Vladimir’s Press, 1984 (eng.).
? Salvation in Christ, a Lutheran-Orthodox Dialogue, editat cu o introducere
de John Meyendorff si Robert Tobias, Augsburg Fortress, pp. 19-24, aici p. 20.
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Testament pentru QZwoig este ,preaslavire” (preamadrire). Leacul
Domnului slavei, vindecator al personalitatii prin purificare si ilumi-
nare a inimilor si prin indumnezeire, atat inainte, cat si dupa Intru-
pare, este miezul Sfintei Traditii in ambele Testamente. De aceea
Sfantul Grigorie Palama citeaza interpretarea Sfantului Maxim Martu-
risitorul la Evrei 7, 3: ,Marele Melchisedec este redat ca «neavand
nici inceput al zilelor, nici sfarsit al vietii», nu datorita naturii create,
prin care el are inceput si sfarsit, ci din cauza celei divine si necre-
ate, existind vesnic si deasupra oricdrei naturi si a tuturor timpu-
rilor, existind etern in Dumnezeu”"’. Chiar daca proorocii si patri-
arhii Vechiului Testament au atins indumnezeirea, totusi ei au murit,
dar au fost Inviati Impreuna cu Hristos si au devenit la Cincizecime
membre ale Trupului Sau, Biserica.

Potrivit lui Jaroslav Pelikan, Sfantului Grigorie Palama i revine
sarcina de a articula o noua teologie a vietii spirituale” si, citandu-1
pe Meyendorff, il socoteste drept ,cel care a preluat experientele
mistice personale ale lui Simeon, dandu-le o «igoare teologica» pe
care nu 0 mai avusesera Tnainte”"'. Noutatea teologiei palamite consta
in reinterpretarea fundamentala a unor accente, mergand inapoi pana
la Origen si Dionisie Areopagitul, si afirmarea rolului experientei
religioase, contrazicand reputatia teologiei bizantine de imobilism
dogmatic. Palama si-a elaborat sinteza In opozitie constienta fata de
pozitiile alternative.

Conform lui Varlaam de Calabria, revelatia dumnezeiasca si fi-
losofia clasica ar fi avut aceeasi tintd. ,Platon nu este decat Moise
cu accent atic”", care intelesese bine transcendenta divina. In opo-
zitie cu o astfel de anulare a diferentei dintre doctrina Evangheliei si
invataturile grecilor, Palama a insistat asupra faptului ca toti credin-
ciosii Impartaseau nu numai o cunoastere a lui Dumnezeu (yvaoig), ci
si o unire cu Dumnezeu (&vworg)”, depdsire a tuturor ,aspiratiilor

' Grigorie Palama, Ambiguorum Liber, PG 1141A-1145B, apud Scrieri, vol. 3,
ed. Panagiotes K. Christou, Thessaloniki, p. 164, apud J. Romanides, The Lord
Yabweh of Glory in the Old and New Testaments (Introduction)— www.romanity.org.

" J. Meyendorff, Introduction..., p. 221, cf. Jaroslav Pelikan, Traditia crestind.
O istorie a dezvoltdrii doctrinei, vol. 11: ,Spiritul crestinatatii rasaritene (600-1700)”,
traducere si note de pr. prof. Nicolai Buga, Polirom, 2005, p. 280.

2 Triade 1, 1,13, ed. Meyendorff, p. 33.

¥ Triade 1, 3,20, ed. Meyendorff, p. 153. Diferenta era evidenta si in cele doua



Spiritualitate patristica 49

psihologice sau a misticismului exterior harului intruparii”**. Palama
subliniaza caracterul factual si nonsimbolic al fenomenelor de tipul
luminii de pe Tabor. In sinodul palamit din 1351 s-a precizat: ,Noi
discutim In contradictoriu despre dogme si fapte”, nu despre vorbe,
fiind astfel respinsa pretentia lui Varlaam ca disensiunile teologice
tin mai mult de modul de exprimare si nu de continut.

Din dialogul Theophanes desprindem si principiul metodologic
patristic de ,a respecta ambele” aspecte ale unui adevir care era
dialectic, intrucat erezia nu ar consta atit In negarea totald a unei
dogme, cat in aderarea la unul dintre polii unei dogme dialectice,
in detrimentul celuilalt. ,Firesc oricarui om care marturiseste corect
sd spuna acum un lucru, iar imediat altul, amandoua fiind adevarate.”
(Cap. 121) Sfantul Grigorie Palama a identificat trei teme fundamen-
tale ale spiritualitatii crestine rasdritene: teologia ca apofatism, re-
velatia ca lumina si mintuirea ca indumnezeire®, considerand ca e
nevoie sa reformuleze chiar dogma Sfintei Treimi, care constituie In
sine specificul ortodox.

Relativizarea mostenirii patristice (ad mentem patrum).
O noua metodologie axata pe relatia de compatibilitate
si complementaritate dintre ratiune si revelatie. Schimb
intelectual mutual si continuare a patristicii

Inca din secolul al XII-lea, teologia in Apus nu a mai fost litur-
gica si contemplativa sau traditionald, ci construita aproape exclusiv
pe o gandire rational deductiva sau printr-o metoda dialectica, fara
suport biblic sau autoritate patristica. Astfel, scolasticismul poate fi
caracterizat drept un sistem de speculatie filosofica, in care teolo-
gia ofera doar continutul logic ca substructura. Intelegerea crestinis-
mului ca doctrina rationala constituia esenta gianditorilor medie-
vali, iar explorarea relatiei dintre ratiune si revelatie a fost dintotdea-
una inima metodei scolastice'®. Dubla condamnare a lui Bernard

axiome: ,Cunoaste-te pe tine insuti” (Socrate) si Ja seama asupra ta” (Deut. 15, 9).
Prima cerea o cunoastere de sine, a doua sinergia dintre har si libertate.

" J. Meyendorff, Introduction..., p. 214.

5 Ibidem, p. 147.

1 R.W. Southern, Medieval Humanism and Other Studies, New York, 1970,
pp. 10-12. incercarea de a organiza datele credintei intr-un corp al cunoasterii pornea
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de Clairvaux (1121) si a lui Petru Damian (1140), care catalogasera
noul rationalism ca nenecesar si chiar daunator mantuirii, a in-
semnat succesul definitiv al noii metodologii. Recuperarea intre-
gului corpus aristotelic din secolul al XIII-lea a fost, de asemeni,
revolutionara. Tomismul, plecind de la convingerea unei perfecte
armonii de natura intre revelatie si ratiune, compatibile si comple-
mentare, il va determina pe Albert cel Mare sa afirme ca ,incresti-
narea lui Aristotel” a fost, intr-adevar, completa. De altfel, adau-
gandu-se traditiei aristotelice, traditia platonica cu radacini in augus-
tinianism va prospera si ea in secolul al XIV-lea prin dezbaterea asu-
pra naturii ,universaliilor” sau a arhetipurilor platonice (Duns Scotus
si William Ockham). Posibil, tomismul a fost mult mai fidel traditiei
risiritene decit opozantii sai. Intelegerea franciscanului Ockham, cu
negarea oricdrei posibilitati reale a sfinteniei sau Indumnezeirii, de
exemplu, avea foarte putine in comun cu invataturile patristice. Admi-
ratia binecunoscuta fata de Toma, exprimata in secolul al XV-lea de Ghe-
nadie Scholarios, intr-o analiza finald, nu avea nici o baza reala".

Ca si In Apus, Bizantul a fost, de asemenea, atras de logica
aristotelica si de speculatia platonica, lucru inevitabil de altfel, dat
fiind faptul ca traditia greaca anticd era un element esential al
culturii bizantine'®. Emergenta unei noi elite intelectuale urbane
(Xiphilinos, Italos, Psellos) si reorganizarea universitatii imperiale
din Constantinopol le putem asocia, faicand o paralela, cu diversele
realizari din Apus. Schimbul intelectual mutual fireste a existat”, cele

de la afirmatia lui Anselm: fides quarens intellectum, ce implica faptul ca adeva-
rul revelat reprezinta doar punctul de plecare. Trebuie specificat faptul ca am-
bitia scolastica de a oferi demonstratii rationale ale adevarurilor revelate nu intrase
niciodata in preocupdrile mintii lui Augustin.

' Aristeides Papadakis, in collaboration with John Meyendorff, The Christian
East and the rise of the Papacy, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New
York, 1994, p. 171 ft.

¥ Vezi, de exemplu: N.G. Wilson, Scholars of Byzantium, Baltimore, 1983,
pp- 89-147; P. Lemerle, Le premier humanisme byzantin, Paris, 1971, si G. Pod-
skalsky, Theologie und Philosophie, Miinich, 1977.

¥ Lectura traducerii grecesti a tratatului augustinian De Trinitate, realizatd de
Maxim Planudis in 1281, sta la baza dezvoltarilor mistice ale lui Teolipt si Palama.
Mistica franciscana, pe de alta parte, dezvoltase o meditatie similara asupra trata-
tului augustinian, prin acel Itinerarium mentis in Deum (1259) al lui Bonaventura
(1217-1274), care reprezintd o sintezd intre Augustin, Dionisie Areopagitul i Francisc
de Assisi. Urcusul spre Dumnezeu are loc augustinian, plecind de la urmele (vestigia)
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doud lumi privindu-se reciproc in oglindd, dar nedezvoltandu-se In
aceeasi directie”. Potrivit lui Psellos, rationamentul silogistic inven-
tat si perfectionat de intelepciunea elena era benefic atat pentru
teologie, cat si pentru filosofie. Suportul lui pentru argumentul si-
logistic era similar in principiu cu apdrarea dialecticii de scolas-
tici®'. Italos a fost condamnat in doud sinoade succesive (1077 si
1082), pentru ca afirma ca Intruparea si unirea ipostatica pot fi
explicate in termeni logici, apoi, pentru ca nega minunile lui Hris-
tos si ale sfintilor si pentru convingerea ca filosofii pagani sunt de
mai mare importantd decit Pdarintii Bisericii*. Cel mai renumit
discipol al lui Italos, Eustatie din Niceea, comentator eminent al

Treimii in univers, trecind prin icoana (imago) ei naturala din sufletul omului
(memorie, inteligentd, vointd), spre a ajunge, dionisian, la Arhetipul lor divin, pen-
tru a sfarsi, franciscan, in contemplarea extatica a lui Iisus Hristos, Cel Rastignit.

* Comparatiile sunt inevitabile. In timp ce Bizantul, tot mai restrins teritorial si
mai defensiv, rimanea polarizat de rivalitatea traditionala dintre cele doua partide
ale umanistilor si monahilor, Occidentul, tot mai ofensiv si expansionist, raspundea
in secolul al XIII-lea la provocarea intelectuala a filosofiei arabe, dezvoltand scolas-
tica si sinteza intre revelatie si ratiune, iar la necesitatile spirituale ale noii societati
urbane prin crearea noilor ordine religioase, dominican (1216) si franciscan (1226),
si 0 noua spiritualitate populari. inflorirea scolasticii, reprezentati de dominicanul
Toma d’Aquino si franciscanul Bonaventura (ambii morti in 1274), a fost dublata
de un considerabil reviriment mistic popular care a culminat, in secolul al XIV-lea,
cu mistica speculativa a dominicanilor Meister Eckhart (1260-1327), Heinrich Suso
(1296-1360) si Johannes Tauler (1300-1361) si cu sinteza lui Jan van Ruysbroeck
(1293-1381), contemporanii isihastilor bizantini din secolele XIII-XIV. Daca in Occi-
dentul latin mistica va fi dur reprimata de Biserica (procesele beghinelor, arderea pe
rug in 1310 a Margueritei Poréte sau procesul si condamnarea postuma a lui Eck-
hart in 1329), in Rasaritul ortodox isthasmul a triumfat si a fost oficializat de Bise-
rica in 1341-1368. Cf. loan 1. Icd jr., Sfdntul Grigorie Palama si isibasmele bizan-
tine tdrzii, pp. 116-117 (n. 190), in Grigorie Palama, Fecioara Maria si Petru
Athonitul — prototipuri ale vietii isibaste si alte scrieri dubovnicesti, Deisis, 2005.

*' Anselm era Intrucitva contemporanul mai tndr al lui Psellos. Pentru ,sis-
temul teologic” al lui Psellos, vezi: Nikolaos Matsoukas, Istoria filosofiei bizan-
tine, Editura Bizantina, 2003; Dan Chitoiu, Repere in filosofia bizantind, Editura
Fundatiei Axis, Iasi, 2003; Alain Ducelier, Bizantinii, Editura Teora, 1997.

* Tensiunea si polaritatea dintre gindirea greaca si crestinismul evanghelic
sunt cel mai bine simbolizate prin procesul lui Italos. Vezi: P.E. Stephanou, Jean
Italos, philisophe et humaniste (OCA, no 134, Roma, 1949), pp. 46-49. P. Joannou,
Christliche Metaphysik in Byzanz: Die Illuminationslebre des Michael Psellos
und Joannes Italos (Ettal, 1956); apud Podskalsky, 7heologie und Philosopbie...,
pp. 75-77, 114-116.
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lui Aristotel, a fost condamnat si el in 1117 pentru ca sustinuse ca
Hristos ar fi ,rationat in felul lui Aristotel”*.

Opozitia dintre oamenii bisericii conservatori si eruditii uma-
nistii era de netdgaduit. Rasaritul crestin refuza sa intre intr-o ali-
anta cu filosofia in incercarea unei sinteze, denuntand in mod sus-
tinut sistemele metafizice ale intelectualititii bizantine. In vreme
ce Vestul devine ,mai grec decat era” lumea ortodoxa reuseste sa
scape de efectele negative ale logicii aristotelice si teologice deo-
potriva, teologia sa pastrandu-si statutul religios. Bizantul ofera,
prin parasirea mostenirii filosofice, un remarcabil contrast cu ,des-
coperirea” aproape simultand a lui Aristotel in Apusul latin, din
preajma marii sinteze dintre teologie si filosofie cunoscuta drept
scolasticism. Paradoxal, deci, in Evul Mediul, Estul a devenit mai
putin ,grec” decit Vestul”. Relativizarea mostenirii patristice (ad
mentem patrum) si critica autoritatii®® ar caracteriza sfarsitul de se-
col al XII-lea latin.

In primul rind, teologia ortodoxa bizantina nu a fost niciodata
transformata intr-o teologie de scoala, studiata ca ,stiintd” prin meto-
dologie formala, academica. Maturitatea spirituala si teologica a
unor personalitati ca Teolipt al Filadelfiei, Nicolae Cabasila sau

% Pentru metodologia lui Eustatie, mitropolit de Niceea, vezi studiile lui Sa-
laville, EO 29 (1930), pp. 146-151, si P. Joannou, Der Nominalismus und die
menschliche Psychologie Christi: Das Semeioma gegen Eustratios von Nikaia
(1117),in BZ 47 (1954), pp. 369-378. Se pare ci in exegeza sa la umanitatea lui
Hristos folosise o filosofie a fiintei care era ,nominalistd” in esentd. Era o dife-
rentd, conform lui Eustatie, intre Cuvintul necreat, Intelepciunea lui Dumnezeu
si natura umana creata asumata de Hristos. El va concluziona ca ,realitatea asu-
mata” (proslemma) a Cuvantului a fost o entitate separata, diferita, careia i se ala-
turd termenul de ,mare-preot”. De notat ca au existat 25 de procese pentru erezii
Jintelectuale” in timpul dinastiei comnenilor.

** John Meyendorff, Theology in the Thirieenth Century: Methodological Con-
trasts, First published by A.D. Caratzas in: The 17th International Byzantine Con-
gress: Major Papers, New Rochelle, N.Y., 1986, p. 64, apud http://www.myrio-
biblos.gt/texts/english/Meyendorff _10.html.

» J. Meyendorff, Byzantium as a center of theological thought in the Cristian
East, in Patrick Hanry (ed.), Schools of Thought in the Christian Tradition, For-
tress Press, Philadelphia, 1984, p. 70.

* M.D. Chenu, Nature, Man and Society in the Twelfth Century: Essays on
New Theological Perspectives in the Latin West, University of Chicago Press, 1957,
pp. 314-315 (http://books.google.ro).
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Grigorie 1I Cipriotul (contemporan cu Toma d’Aquino) nu a fost re-
zultatul unei pregatiri formale teologice, ci o continuare a patris-
ticii, unde preocuparea principald era citirea Sfintei Scripturi si,
desigur, rugdciunea si nu activitatea rationalista purd”. Opozitia
dintre umanismul bizantin si constiinta monasticai (monabhii fiind
acuzati de misticism irational) devine mult mai evidenta in timpul
controversei isihaste din secolul al XIV-lea. Reala creativitate se va
gasi, cum spune Meyendorff, mai ales In manastire si nu in cercu-
rile umanismului secular bizantin sau In conservatorismul biseri-
cesc®. Cadrul fix de gandire teologica al Bizantului, dupa elimi-
narea iconoclasmului din secolul al IX-lea, cind a devenit unul
bine stabilit, era acum un simplu dat, teologia ortodoxa ramanand
cu un caracter traditional.

Renasterea athonita a vietii interioare din secolul
al XIV-lea. Isihasmul palamit — isihasm eshatologic,
antiintelectual?

Controversa isihasta”, care incepe in ultimii ani ai domniei lui
Andronic al ITI-lea (1328-1341), s-ar fi putut termina mult mai repede
daca circumstantele politice ar fi fost diferite”. Epoca paleologilor

7 J. Meyendorff, Byzantium as a center..., p. 68. O teologie kerigmatica, chiar
atunci cand era logic expusa si coroborata cu argumente intelectuale, ultima refe-
rinta ramanea tot credinta. Nu era o ,disciplina” autoexplicativa, fara prioritatea
angajamentului spiritual.

*# J. Meyendorff, Theology..., p. 66. Apusul se plingea ca Rasaritul ortodox e
incapabil sa teologizeze profesional sau argumentativ, iar bizantinii nu puteau in-
telege cum teologia poate fi vazuta drept o disciplind rationald. Singura paraleld cu
Apusul ramdn umanistii bizantini.

® Potrivit lui P. Adnes, ,Hésychasme”, in Dictionnaire de Spiritualité, VII,
1974, col. 381-382, termenul ,isthasm” are trei conotatii: 1) desemneaza un curent
si un sistem de spiritualitate contemplativa propriu monahismului anahoretic, axat
pe unirea cu Dumnezeu prin rugdciune; 2) denumeste metoda psiho-somatica de
rugaciune apdaruta in Athos si atribuita lui Simeon Noul Teolog si lui Nichifor din
Singuratate; 3) numele ,isthasm” e dat si sintezei teologice elaborate de Sfantul
Grigorie Palama.

¥ Razboaiele civile din 1321-1328 (intre Andronic I1II si Andronic II), din 1341-
1347 si 1352-1354 (dintre Toan VI si Ioan V) si revolta zelotilor din Tesalonic (1342-
1349) vor pregati colapsul Imperiului Bizantin. Apoi, campania catalana antiotomanda
dupa moartea lui Roger de Flor se intoarce impotriva bizantinilor. In 1331-1355,
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nefiind decat o supravietuire, o ,agonie prelungita”'. Intr-adevir,
) )

dupa cucerirea latind, viata liturgica ortodoxa nu a mai putut fi
modelata exclusiv de stralucirea capitalei bizantine. Dupa 1204 a
fost destinata sa fie mult mai intima si era celebrata in biserici mai
mici, cu un nou sens al transcendentei divine si un accent nou pe
Sfintele Taine. Dupa cucerirea latind, in multe localitati unde nu
era nici o ierarhie sau aceasta era puternic secularizata (inclusiv in
Constantinopol), monahii erau, adesea, singurii vorbitori in
numele Ortodoxiei si singura ei rezistentd. Acest rol a fost asumat
activ de miscarea semimonastici arseniti. In cele din urmai,
calugdrii au jucat un rol crucial in opozitia fatd de diplomatia
religioasda a lui Mihail al VIII-lea si fata de unirea de la Lyon™.

sarbii condusi de Stefan Dusan fi infring pe bulgari si vlahi; in 1345, Dusan,
proclamiandu-se tar, ameninta direct Constantinopolul, astfel ca Ioan VI Cantacuzino
isi casatoreste fiica Teodora cu Orhan pentru a evita dezastrul. Patriarhul Calist, care
a rupt relatiile cu Serbia ce se autoproclamase patriarhat, va intensifica contactele cu
ortodocsii din Rusia si Balcani, in speta cu bulgarii si romanii, mutand in 1359 mi-
tropolia de la Vicina la Arges. Cutremurul din 1346 (o parte a cupolei Sfintei Sofia
se prabuseste) si ciuma din 1348 prevestesc parca dezastrele ulterioare. Ioan VI
e infrint de genovezi in 1348-1349 in razboiul Galatei si din 1354, cind abdica, de-
vine monahul Toasaf. Incercind sa ajungd in Ungaria, Ioan V e luat prizonier de bul-
gari la Vidin, eliberat, merge in Italia unde trece la catolicism, fird sa primeasca
nici un ajutor militar pentru o noud cruciadd. Ajunsi in 1361 la Adrianopol si dupa
disparitia Serbiei la Kosovo (1389), numai capturarea lui Baiazid de catre mongoli
la Ankara, in 1402, amand caderea Constantinopolului sub turci. Vezi: Donald Mac-
Gillivray Nicol, Church and society in the last centuries of Byzantium, Cambridge
University Press, New York, 1979; Steven Runciman, 7he Last Byzantine Renais-
sance, Cambridge University Press, 1970; si Idem, The Fall of Constantinople, 1453,
Cambridge University Press, 1990; (trad. rom., Steven Runciman, Cdderea Constanti-
nopolului 1453, editia a 1I-a, traducere, note, postfata si ingrijire stiintifica de Ale-
xandru Elian, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1991; Charles Diehl, Marile pro-
bleme ale istoriei bizantine. Figuri bizantine, traducere lleana Zara, prefatd Dan
Zamfirescu, Editura pentru Literaturd, Bucuresti, 1969.

' Paul Lemerle, Histoire de Byzance, Presses Universitaires de France (PUF),
Paris, 1969, p. 125. Catastrofa din 1204 a insemnat sfarsitul Imperiului Bizantin
clasic, de tip iustinianic, restaurat dupa grava criza din secolele VII-VIII de im-
paratii din dinastia Macedonenilor, iar dupa cea din secolul al XI-lea de cei din
dinastia Comnenilor.

* Vezi: Aristeides Papadakis, Crisis in Byzantium: the Filioque controversy in
the patriarchate of Gregory, 1283-1289, St. Vladimir’s Seminary Press, 1997, cap. 1:
,Cuius regio eius religio”, pp. 15-37 si, In special: ,John XI Beccus and the Unio-
nist Effort”, pp. 22-27.
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Miscarea separatoare arsenitd™ se manifesta iresponsabil intr-o opo-
zitie fata de ierarhia sacramentald, pierzand din vedere faptul ca rolul
harismatic legitim al monahismului in Bisericd nu poate inlocui au-
toritatea canonica a ierarhiei, individualismul lor excesiv era o norma
ecleziala inacceptabila®.

Exilul de la Niceea (1204-1261) a aratat limpede ca nu Impe-
riul, ci Biserica Ortodoxa asigura unitatea lumii bizantine si oferea
legitimitatea imparatilor. In fata amenintarii patrunderii latine, so-
cietatea bizantina si-a regasit polemic coeziunea pierduta in Orto-
doxie. Biserica a iesit intdrita”. Ca raspuns la situatia haotica creata
de cucerirea latind, se observa o renastere a monahismului, incepand
cu sfarsitul de secol treisprezece (teologia lui Grigorie II Cipriotul,
de exemplu, aprobata de Biserica la Vlaherne — 1285, a lui Teolipt al
Filadelfiei, parintele spiritual sub Indrumarea ciruia s-a plasat Sfan-
tul Grigorie Palama®). Neputand salva imperiul, bizantinii nu tre-
buiau si-si piarda macar sufletul si Imparitia lui Dumnezeu. Crizei

% Constantinopolul aflat intre 1204-1260 in mainile cruciatilor, Niceea era
capitala imperiului bizantin in exil, guvernat eficace de bazileii din dinastia
Laskaris. Tn 1258, la moartea prematurd a lui Teodor II Laskaris, coroana i-a
revenit copilului Ioan IV Laskaris, al carui tutore era patriathul Arsenie I
Autoreianos (1255-1259, 1261-1265). Patriarhul Arsenie, care refuzase in 1259 sa-1
incoroneze colmparat pe Mihail VIII Paleologul, fiind silit sa se retraga, revine in
scaun 1n 1261, acceptind sd il incoroneze pe Mihail VIII in catedrala Sfanta Sofia
din Constantinopol. Mihail al VIII-lea Paleologul (1259-1282) s-a confruntat astfel
cu o dubla problema de legitimitate: in interior cu schisma arsenitilor, iar in
exterior cu tentativa lui Carol de Anjou (1256-1285) de a organiza o mare
cruciada occidentala antibizantina pentru a reinstala imperiul latin de
Constantinopol. Contestarea interna a legitimitatii lui Mihail VIII era coagulata in
jurul asa-numitilor ,arseniti”. Despre schisma arsenita, V. Laurent, Les grandes
crises religieuses a Byzance: La fin du schisme arsenite, in ,Académie Roumaine.
Bulletin de la section historique”, 26, 1945, pp. 225-313, apud loan L. Ici jr.,
Teolipt al Filadelfiei — un autor filocalic inclasabil, studiu introductiv la: Teolipt
al Filadelfiei, Cuviosul si marturisitorul, Cuvinte dubovnicesti, imne si scrisori,
Deisis 2000, pp. 18-19.

% A. Papadakis (ed.), The Christian East..., pp. 278-279.

¥ M. Angold, Church and Society in Byzantium under the Comneni, 1081-
1261, Cambridge, 1995, pp. 11-12. Cf. Ioan 1. Ica jr., Sfdntul Grigorie Palama §i
isibasmele..., p. 116.

% La Athos, findrul Palama a avut drept povatuitori doi monahi isihasti veniti
din zona Constantinopolului: Nicodim de linga Vatopedi si Grigorie cel Mare
(Drymis) de la Glossia. Enkomion-ul lui Filotei il mentioneaza doar pe Teolipt.
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si catastrofei istorice, monahii isihasti 1i ofereau un raspuns spiri-
tual si perspectiva unei salvari eshatologice in lumina necreata a
Imparatiei vesnice a lui Dumnezeu. Astfel se explica intensitatea con-
troverselor isihaste, precum si condamnarea din 1368 a tomistului
Prohor Kydones si a silogismelor aristotelice 1n teologie.

Inteles ca apofatism istoric, isthasmul palamit — isihasm eshato-
logic si chintesenta dogmatica a isihasmelor bizantine tarzii — con-
densa in el arta crestinismului traditional de a supravietui eonic In
timpuri de catastrofa si in epoci apocaliptice, un exod din valtoarea
evenimentelor pdmantesti si punerea lor pe calea teozei sau in-
dumnezeirii”’.

Atacurile asupra monahului athonit Grigorie Palama erau de fapt
un atac asupra vietii contemplative practicate in Muntele Athos. In
timp ce cenobitismul studit reuseste sa supravietuiasca ca model mo-
nastic urban proeminent, peninsula athonitd devine centrul spiri-
tual si cultural din intreaga lume ortodoxa. Papadakis crede totusi
ca eticheta — ,isihasm international”, folosita recent (A. Elian, A.E.
Tachiaos si J. Meyendorff) reprezinta o exagerare. Mistica vederii lu-
minii si rugdciunea mintii din traditia isihasta isi are raddcinile in mo-
nahismul primar. Aceasta traditie e chemat Sfantul Grigorie Palama
sa o apere 1In 1330, nu vreo noutate a vreunei scoli de spirituali-
tate adusa din afara. Pe de alta parte, convertirea disputei dintre
palamiti si antipalamiti intr-un conflict de factura sociala sau poli-
tica nu reprezintd o posibilitate reala. Ecuatia ,Palama-Cantacu-
zino”, inventatd de patriarhul Calecas din ratiuni politice, nu poate
sta In picioare, miscarea palamitd reprezentind in esentd o ,renas-
tere athonita a vietii interioare” (n.n. N.T.), al carei inceput isihast
coincide cu aparitia figurii de prima marime a lui Grigorie Sinaitul
(t 1346). Sunt anii in care la Athos traiau Grigorie Palama, Maxim
Kavsokalivitul, Gherman Marulis, Atanasie (cel care avea sa inteme-
ieze In Tesalia Meteorele)®.

¥ G. Mantzarides, Tradition and Renewal in the Theology of St. Gregory Pala-
mas, in ,Eastern Churches Quaterly”, IX (1977), nr. 1-2, pp. 1-18.

% Sub influenta unui imperativ al apostolatului isihast si in societatea urbana
(Isidor trimis de Grigorie Sinaitul in Tesalonic sa propovaduiasca isihasmul), isihastii
bizantini tarzii depaseau, astfel, rezervele maximaliste ale traditiei monahale si-
naite sau siriene, pentru care isihia e un ideal eshatologic, a carui realizare e chiar
pentru monahi un lucru extrem de rar.
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Ocazional, intreaga miscare isihastd a fost calificatd ca antiin-
telectuala” (,markedly anti-intellectual”). Palama nu poate fi descris
drept un calugar neliterat, el neoptind pentru o respingere abso-
luta a filosofiei ori a studiilor laice. De asemenea, palamismul nu
poate fi caracterizat ca misticism antiumanist, deoarece, ,in apa-
rarea celei mai mari demnitati a omului, el [Palama] trebuind sa fie
considerat unul dintre cei mai mari umanisti ai renasterii paleolo-
gice™. Sfantul Grigorie Palama a oferit descrierea ideala a trei ver-
siuni de isithasm ca ,adevarata filosofie” a vietii crestine: un isihasm
anahoretic pentru pustnici (Viata Sfantului Petru Athonitul), un isi-
hasm monahal pentru monahii din manastiri (Tratatul-epistola cdtre
Xeni) si un isihasm laic pentru intelectuali (Tratatul-epistold cdtre fi-
losofii Ioan si Teodor)".

Divergente intre exegetii moderni — secolul XX

Palamismul e vazut, pe rand, ca: filosofie neoplatonica (E. von
Ivanka), sistem neoplatonic de emanatie semidivina (B. Schultze),
,scolasticism dubios” (Rowan Williams), disfunctionalizare soterio-
logica a Treimii (Dorothea Wendebourg), ,refunctionalizare dina-
mica” accentuatd a ipostasurilor Sfintei Treimi (J. Kuhlman), o ,in-
tegrare teologica” a isthasmului ca ,mistica a Intruparii” (J. Meyendorfb),
juxtapunere a doua soteriologii si 0 noua conceptie despre theosis
identificata cu theoria (R. Flogaus), o metafizica emanationista si o
mistica ascensionala de tip neoplatonic (G. Podskalsky), criptoau-
gustinianism (Reinhard Flogaus), ,cheie hermeneutica” (D. Staniloae).

¥ R. Browning, The Byzantine Empire, The Catholic University of America Press,
New York, 1992 (editia din 1980 revizuitd), pp. 238 si 273.

“ R.E. Sinkewicz, Christian Theology and the renewel of philosophical and
scientific studies in the early fourteenth century: The Capita 150 of Gregory Pala-
mas, in ,Medieval Studies”, 48 (1986), pp. 335, 351; D.M. Nicol, The Byzantine
Church and the Hellenic learning in the fourteenth century, in ,Studies in Church
History”, 5 (1969), pp. 49-51. Cf. A. Papadakis (ed.), The Christian East..., p. 297.

' Nicolae Cabasila (1319-1391) e un foarte interesant umanist isihast care,
desi solidar cu palamitii, a refuzat orice polemica si a preferat sa dezvolte irenic
bazele liturgice si implicatiile etice ale spiritualitatii isihaste. Asa cum arata M.H.
Congourdeau in studiul introductiv al editiei critice: Nicolas Cabasilas, La Vie en
Christ, in col. ,Sources Chrétiennes”, 355, Paris, 1989, pp. 22-25, 44-47: Cabasila
a fost un isihast laic”, adept al unui original ,isihasm in lume”, nemonahal si
umanist, nepolemic.
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Sfantul Grigorie Palama este considerat de cei mai multi teologi
ortodocsi punctul culminant si cheia de bolta a sistemului dogmatic
al Parintilor greci®. Dar a fost totodata si o piatra de poticnire, atit
in timpul sau®, in infruntarea dintre ortodoxie si traditia si teo-
logia occidentald, cat si In vremea noastra, cand reprezinta inca un
motiv de dezacord intre teologii ortodocsi si cei occidentali.

Dupa afirmarea de Vladimir Lossky a doctrinei energiilor ne-
create* si a studiului lui J. Meyendorff®, nu numai teologii orto-
docsi au valorificat teologic doctrina energiilor necreate, ci chiar
si printre teologii catolici se observa o atitudine pozitiva fatd de
aceasta doctrina. Parintele Halleux sintetizeaza remarcabil o astfel
de atitudine, combatand obiectiile ,Istinei”*, si revine in sprijinul
palamismului: ,Teza dupa care doctrina patristica a indumnezeirii
implica distinctia palamitd intre esenta si energiile divine se im-
pune din ce in ce mai mult ca o evidenta””. Dispretul fata de
Palama a fost manifestat de M. Jugie® revista dominicana

2 J. Meyendorff, ,The Holy Trinity in Palamite Theology”, in M.A. Fahey and
J. Meyendorff, Trinitarian Theology East and West: St Thomas Aquinas — St Gre-
gory Palamas, Brookline, MA, 1977, p. 26; C.N. Tsirpanlis, Epistemology, Theog-
nosis, the Trinity and Grace in St Gregory Palamas, in ,Patristic and Byzantine
Review”, nr. 13, New York, 1994, p. 15; J. Romanides, 'O Ayios Ipiydpiog
Tadauag. Eroaywyn sig Tnv Ocoloyiav kar mvsyuatikotnTa Tng Pwunodvn, in
~Pwpatot 1§ Popunot IMatépeg Tng ExkAnoiog”, vol. 1, ed. J.S. Romanides, Thessa-
loniki, 1984, p. 53.

% Cauzele acestor diferende teologice pot fi gasite nu numai in rationalismul
teologiei vestice, evidentiat incepand cu scolasticismul medieval, ci ele se gasesc,
de asemenea, si in premisele sale teologice ortodoxe de dinainte de schisma, mer-
gand pana la triadologia Fericitului Augustin si, mai pe urma, in principal, in aris-
totelismul teologiei lui Toma d’Aquino. Distinctia de la inceput neclard inlauntrul
existentei vesnice a lui Dumnezeu si pogoririi iconomice a persoanelor Sfintei Treimi
pe care o gasim in invatatura lui Augustin, precum si asertiunea lui Toma d’Aquino
cd Dumnezeu este simplitate absolutd, actus purus, adica lucrare simpld, potenta
dusa din eternitate pana la act, nu permit in teologia occidentald nici admiterea si
cu atat mai putin valorizarea concreta a unei asemenea distinctii in Dumnezeu pe
care o face Palama, in duhul si urmand Parintilor.

“ Vladimir Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I'Fglise orientale, Aubier,
Paris, 1944.

“ John Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, The Faith Press, 1964.

“ A. Halleux, Palamisme et Tradition, in JIrenikon”, 1975, nr. 4, pp. 479-494.

77 Idem, Palamisme et Scolastique, in ,Revue Théologique de Louvain”, tom. III,
1973, pp. 409-442.

“ M. Jugie, ,Palamas”, in Dictionnaire de Théologie Catholique, tom. X1, col. 1735.
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Lstina”, ramasa scrupulos fidela lui Toma d’Aquino, continuand
sub o aceeasi tonalitate, semnaleaza aceasta atitudine pozitiva fata de
Palama ca un motiv de alarma. De aceea, dedica un intreg numar
combaterii doctrinei Sfantului Grigorie Palama™. Astfel, Juan-Miguel
Garrigues’', in respectivul numar al revistei ,Istina”, mentinand afir-
matia ca Palama a gresit, recunoaste ca si adversarii sdi au gresit™.
In general, acea parte a teologiei catolice care a ramas aservita to-
mismului nu concepe alta legatura a lui Dumnezeu cu lumea decat
prin mijlocirea cauzalitatii creatoare. Indumnezeirea insasi e o stare
creatd: ,Energia este actul esentei divine a carei cauzalitate creeaza
indumnezeirea oamenilor””. Modul in care actul creator al lui

® in editorialul nr. 3 din 1974, p. 257, se recunoaste ci Jugie ,a facut si reac-
tioneze sensibilitatea ortodoxa prin tonul sau semet cu care pretindea sa arate
fara greutate ce incoerente doctrinare putusera fi impuse ca dogme de o Biserica
separatd de Scaunul Apostolic al Romei si supusa cezaro-papismului imperial. Teo-
logii ortodocsi nu puteau sa nu ridice manusa unei astfel de provocari”.

** Dintre colaboratorii acestui numdr: Jean Philippe Houdret, Palamas et les
Cappadociens, incearca sa arate ca ,Vasile nu invata distinctia intre esenta inac-
cesibila si multiplele energii cognoscibile si ca fratele sau, Grigorie, nu face nici
el aceasta distinctie intre natura invizibild si energiile vizibile care o Inconjoara”
(p. 27); alt articol e cel semnat de Jean Sergio Nadal, La critique par Akyndinos
de I'lberméneutique patristique de Palamas (pp. 297-328), care vrea sa demonstreze
ca nu Palama, ci Achindin, a carui opera promite sa o publice, a interpretat in mod
corect textele Sfintilor Parinti.

! Juan-Miguel Garrigues, L’énergie divine et la grdce chez Maxime le Confes-
seur, apud ,Istina”, nr. 3, 1974, pp. 272-296. Teologia lui Palama, spune el, a pas-
trat In linii mari invatatura crestind despre indumnezeirea omului, dar a putut face
acest lucru doar cu pretul nenumaratelor inconsecvente metafizice si prin aceasta
supuniand unui mare pericol misterul simplitatii fiintei dumnezeiesti.

2 Ibidem, p. 275: ,Adversarii lui Palama gindesc in interiorul unei notiuni a
esentei divine, a carei aseitate e caracterizatd printr-o cale unic apofatica — in sen-
sul teologiei negative — ca purd separatie, care exclude orice participare. Dupa
maniera «Unului» neoplatonic, esenta divind nu e situatd in simplitatea originara
a Celui ce este, 1n actul ei pur, ci dincolo de existenta, separata si radical imparti-
cipabila. [...] Vom vedea ca Palama a voit sa salveze ideea crestind a unei comu-
niuni de existenta intre Dumnezeu si lume. Dar nepunind in cauza notiunea esen-
tei divine ca pura aseitate, el a trebuit sa afirme o distinctie reala intre esenta divina
si actele sale necreate, la care participa creaturile”. Apoi: ,Partida rationalista a
sacrificat indumnezeirea logicii aseitatii, partida palamita a salvat dogma crestina
a Indumnezeirii, dar n-a putut-o face decit cu pretul nenumaratelor incoerente
metafizice si compromitind grav misterul simplitatii divine” (cf. Ibidem, p. 256).

% Ibidem, p. 285.
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Dumnezeu, ca act necreat, are un efect creat, raimane un mister.
Aici nu e o curgere diminuatd in sens neoplatonic a fiintei divine
in lucrari, cum afirma unii teologi catolici.

In aceste conditii, fireste ca teologul catolic antipalamit mai nou
E. von Ivanka™ s-a simtit imputernicit sa demonstreze ca invatatura
lui Palama privitoare la distinctia fire-energii in Dumnezeu nu-si are
temelie nici din punct de vedere biblic, nici patristic, avand o prove-
nienta filosofica, si anume filosofia neoplatonica™. Chiar din acest
motiv Ivanka a incercat sa interpreteze distinctia pe care Sfintii Pa-
rinti o fac intre firea si lucrdrile lui Dumnezeu 1n acelasi mod, astfel
incat sa-1 prezinte pe Palama ca unul care ori nu-i intelege, ori 1i
scoate din context. In acord cu Ivanka, Sfintii Parinti nu au primit
niciodata invatatura ca deosebirea intre firea si energiile dumne-
zeirii este reala si are caracter ontologic, ci are numai o semnificatie
subiectiva si gnoseologica. Cu alte cuvinte, distinctia acceptata si

** E. von Ivanka, Platon Christianus, Ubernahme und Umgestalltung des Pla-
tonismus durch die Viiter, Einsiedeln, 1964. Vezi, in special, cap. ,Hesychasmus
und Palamismus”, pp. 389-487. Pentru Ivanka, obisnuit si se miste strict in ca-
drul premiselor scolastice ale teologiei catolice, nu exista alta posibilitate de inter-
pretare a distinctiilor facute de Sfintii Parinti intre firea si lucrdrile lui Dumnezeu
decat aceea care a fost admisa de scolastica. Altfel spus, daca pentru Ivanka ar pu-
tea exista vreo deosebire intre acestea doud, ea nu ar putea fi admisa in mod real,
ontologic, ci numai subiectiv, in cugetare, la nivelul simplei cunoasteri intelec-
tuale filosofice, cu mintea. Altminteri se distruge simplitatea absoluta a fiintei dumne-
zeiesti. Si exact aici se gaseste principalul subiect de disputa dintre teologii cato-
lici si invatatura Sfantului Grigorie Palama.

* Intai de toate, in ceea ce priveste acuzele teologilor catolici, observam ci dis-
tinctia facuta de Palama intre firea si lucrarile lui Dumnezeu nu provine din aria
filosofiei grecesti, in special din neoplatonism, cum presupune Ivanka, ci din tra-
ditia biblica si patristica. in neoplatonism, distinctia fire-lucrari are o cu totul alta
semnificatie decat la Palama si in intreaga traditie ortodoxa. La neoplatonici, lu-
crarea/energia nu constituie o expresie a libertatii vointei lui Dumnezeu, asa cum
se intampla in Revelatie si la Sfintii Parinti, ci mai degraba este iradierea, mani-
festarea fiintiala si compulsiva a fiintei lui Unul, monada primordiala, sau a Mintii,
care serveste simplu procesului acestei iradieri. $i din acest punct de vedere pu-
tem mai degraba sa vorbim de o identificare cu Fiinta, decit sa se deosebeasca de
aceasta. Ivanka a fost evident inselat de apropierea formala, exterioara ce exista
intre distinctia palamita si cea neoplatonica si care poate fi stabilitd numai si nu-
mai la nivelul superficial al limbajului vremii. Prin continutul ei, totusi, deose-
birea ficuta de Palama provine in intregime din traditia Scripturii si a Parintilor
patristici predecesori.
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inteleasa de Sfintii Parinti nu-si are cauza in Dumnezeu Insusi, ci
numai 1n puterile limitate ale mintii omenesti. Daca Parintii ar primi
aceasta distinctie ca reald si fiintiala, precum o face Palama, atunci
s-ar pune 1n pericol simplitatea absoluta a lui Dumnezeu, concept
tomist.

S-a lansat intrebarea daca distinctia palamita dintre esentd si
energii este una reald sau, cu alte cuvinte, este o problema de onto-
logie sau de epistemologie™. Daca teologia apuseana concepe dis-
tinctia dintre Treimea 1n sine si cea iconomica numai ca o distinctie
rationala (distinctio rationalis), datorata limitdrii Intelegerii umane,
teologia rasariteand vede aici o distinctie reala (distinctio realis), adica
in Dumnezeu in Sine, independent de creatie. Astfel, B. Schultze, unul
dintre romano-catolicii antipalamiti contemporani, va sustine ca acuza
fundamentala formulata impotriva teologiei palamite o constituie im-
posibilitatea acceptdrii unei distinctii reale In Dumnezeu, Simpli-
tate absoluta si desavarsirea Insdsi”. O asemenea deosebire, sus-
tin teologii catolici, ar fi absolutd, deoarece ar fi intemeiata obiec-
tiv in Dumnezeu — 1n antiteza cu distinctia persoanelor dumneze-
iesti, care este, evident, reald, Insd numai ca relatie, deoarece
aceasta distinctie ipostatica existd exclusiv la nivelul relatiilor in-
terne dintre cele trei Persoane treimice, conform invataturii ro-
mano-catolice. Potrivit lui Schultze, Palama si urmasii sdi au introdus
un sistem neoplatonic de emanatie semidivina®™. Rowan Williams

> Kallistos Ware, The Debate about Palamism, in Eastern Churches Review”,
Clarendon Press, Oxford, 9/1977, Nr. 1-2 (Themenheft ,Palamism Today”),
pp. 45-63, aici p. 59.

°7 B. Schultze, Grundfragen des theologischen Palamismus, in ,Ostkirchlichen
Studien”, 24 (1975), p. 132; Idem, Die Bedeutung des Palamismus in der Russischen
Theologie der Gegenwart, in ,Scholastik”, 26 (1951), pp. 390-412. Cf. Duncan
Reid, Energies of the spirit: trinitarian models in Eastern Orthodox and Western
Theology, American Academy of Religion Academy Series, 96, Scholars Press,
Atlanta, 1997, pp. 88-91.

*® Problemele devin, cu sigurantd, si mai dificile, spune Schultze, cind Palama
denumeste firea prima dumnezeiasca, neapropiata, ,,
iar energiile necreate, lucrarile fara de inceput si fara sfarsit ale Treimii, drept
»2dumnezeire inferioara”, lucru care-i conduce pe adversarii sai la a-l1 acuza de
politeism. Evident aceasta acuza nu-si are ecou in intentia lui Palama, dar con-

dumnezeire suprasubiectiva”,

stituie totusi o dovada pentru patosul oponentilor sii contemporani, in dorinta lor
de a pazi pura si neamestecatd intelegerea simplitatii lui Dumnezeu, pusa in ,pe-
ricol” de teologia palamita.
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caracterizeaza distinctia palamitd drept un ,scolasticism dubios”
(dubious scholasticism)”. Kallistos Ware incearca sa apere pozitia
palamita reducand decalajul dintre ontologie si epistemologie. El
arata ca Williams a considerat gandirea palamita fara nici o refe-
rire la mediul istoric si intelectual, ci i-a impus categoriile nepotri-
vite ale scolasticii®”. Antinomia presupune nu a gandi simplu, in
termenii negativi ai contradictiei, ci pozitiv, prin referire la dialec-
tica. Antinomia permite trecerea dincolo de ratiunea discursiva si
logica, spre realitatea vie a lui Dumnezeu necreat si infinit: ,Prin
antinomie, in teologie, inteleg afirmatia a doua adevaruri opuse sau
contrastante, care nu pot fi reconciliate la nivelul ratiunii discursive,
posibil numai la nivelul inalt al experientei contemplative™. in
sfarsit, exceptie pare sa constituie teologul catolic Jurgen Kuhl-
mann®. In singurul sau studiu despre Palama, cu toate ca si el se
misca in aceleasi cadre ale gandirii scolastice occidentale, accentu-
eazad valoarea duhovniceasca a teologiei Sfantului Grigorie Palama
pentru epoca noastrd secularizata.

Exista, asadar, divergente intre exegetii moderni in ceea ce
priveste sensul teologic al dezvoltarilor Sfantului Grigorie Palama.
Dupa unii savanti occidentali actuali, teoria energiilor necreate ca
forma a comunicarii si revelarii de sine divine ar Impinge in
planul doi atat hristologia (H.G. Beck®), cat si pnevmatologia sau
chiar Intreaga triadologie (D. Wendebourg®). Teologia protestanta

* R.D. Williams, The Philosophical Structure of Palamism, in ,Eastern Chur-
ches Review”, 9, 1977, pp. 27-44, aici p. 44. Acest criticism e dezvoltat cu grija si
suplimentat de o apreciere pozitiva a elementelor personaliste si existentiale din
teologia ortodoxd care, in opinia lui Williams, sunt puse in umbra de distinctia
palamita nenecesara.

% K. Ware, Debate about Palamism, in ,Eastern Churches Review”, 9, 1977,
p. 60.

' Ibidem, pp. 46-47. K. Ware distinge intre ratiunea discursiva (81dvoia, ratio)
si intelegerea spirituala (voug, intellectus), fiecare avandu-si propria functie legi-
tima. Irationalitatea apare cand intelegerea spirituala lipseste.

% Jirgen Kuhlmann, Die Taten des einfachen Gottes. Eine rémisch-katholische
Stellungnabme zum Palamismus, Wiirzburg, 1968. Vezi si Jirgen Kuhlmann, Ver-
gottung im Heiligen Geist. Die Botschaft des Athosmonches Gregorios Palamas, in
,Geist und Leben”, 57, 1984, pp. 352-309.

% H.G. Beck, Kirche und Theologische Literatur im byzantinischen Reich,
Miinchen, 1959, p. 367.

% D. Wendebourg, Geist oder Energie. Zur Frage der innergditlichen Veran-
kerung des christlichen Lebens in der byzantinischen Theologie, in ,Miinchener
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nu s-a ocupat prea mult, paAna acum cateva decenii, cu invatiatura
arhiepiscopului Tesalonicului traitor in secolul al XTV-lea. Totusi, n 1980,
Dorothea Wendebourg, profesor la Facultatea de Teologie protes-
tantd din Miinchen, a starnit interesul cu punctul ei de vedere,
precum si cu diferite reactii, nu doar din partea ortodocsilor, ci si
a teologilor catolici si protestanti. In studiul ei de notorietate, Dub
sau energie? Problema fundamentului intratrinitar al vietii cres-
tine in teologia bizantind, sustine conceptia potrivit careia Palama,
prin importantul rol soteriologic pe care il atribuie energiilor dum-
nezeiesti, a lasat Persoanele Treimii fara semnificatie soteriologica
specifica in teologia Bisericii rasaritene. Rolul mantuitor jucat de Per-
soanele dumnezeiesti ar fi fost luat in teologia palamita de energiile
necreate. Astfel, precum se sustine, cu Palama se implineste in teo-
logia ortodoxa disfunctionalizarea soteriologica a ipostasurilor Sfintei
Treimi (Entfunktionalisierung). Desigur, potrivit D. Wendebourg,
Palama nu e singurul reprezentant al acestei ,extensii” teologice in
teologia bizantina, el ar fi avut deja predecesori inca din secolul al
IV-lea pe Sfantul Athanasie cel Mare, Didim cel Orb si in special pe
Parintii Capadocieni, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie Teo-
logul si Sfantul Grigorie de Nyssa.

In antiteza cu teologia catolica moderna, Wendebourg vede clar
ca adevarata unitatea si legatura stransa dintre teologia palamita si
teologia Sfintilor Parinti de dinainte, referitor la distinctia fire-energii
in Dumnezeu. Teologul german are grija totusi sa mentioneze ca
Palama difera de Parintii predecesori: aceia inteleg impartasirea,
revarsarea energiilor necreate in lume In mod treimic, asa Incat sa
accentueze iconomia specifica, personald, a fiecaruia din iposta-
surile dumnezeiesti, pe cind Palama difera complet atunci cand tra-
teaza despre specificitatea iconomica a ipostasurilor in pogorarea Lor
spre lume, atata timp cat rolul Lor soteriologic in perimetrul ico-
nomiei a fost substituit de cel al energiilor necreate. Cu toate aces-
tea, deoarece si acestia invatd o distinctie ontologica, reala in Dum-
nezeu, Intre existenta Lui vesnica si aratarea, pogorarea Lui iconomica

theologische Studien”, 1, Minchen, 1980. De asemenea, romano-catolicul J. Kuhlman
considera nedreapta acuza sustinuta de Wendebourg la adresa lui Palama. Pen-
tru Kuhlman, cu teologia palamita nu s-a intamplat nici o disfunctionalizare, ci o
Jrefunctionalizare dinamica” accentuata (eine kraftvolle Refunktionalisierung) a
ipostasurilor Sfintei Treimi, de care era neapdratd nevoie in teologia secolului al
XIV-lea.
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in Creatie si, In acelasi timp, considera energiile necreate ca singurul
mijloc de legatura a lui Dumnezeu cu lumea, Wendebourg trage
concluzia ca ei sunt — in contrast cu teologia occidentald mai ve-
che — punctul de plecare in teologia rasariteana ortodoxd a acestei
,disfunctionalizari” a ipostasurilor treimice, teologie pe care o duce
la desavarsire invatatura lui Palama, un mileniu mai tarziu®.

Aceste conceptii indraznete si surprinzatoare ale Dorotheei
Wendebourg au Impartit opinia teologica occidentald contempo-
rand, in special pe cea de facturd germana. Christoph von Schon-
born®, in recenzia sa la cartea lui Wendebourg, se exprima in cu-
vinte elogioase la adresa celor expuse de profesoara de teologie
protestanta din Minchen si 1i prevede un succes Inca si mai mare
in randul teologilor de sorginte catolica. Pe de alta parte, Fairy von
Lilienfeld”, in recenzia sa la opera Dorotheei Wendebourg, enu-
merd, la randul ei, o serie de greseli metodologice in studiul aces-
teia si 1l caracterizeaza drept o interpretare neinspirata a teologiei
lui Palama, care nu contribuie la dialogul ecumenic cu Biserica
Ortodoxa.

% Gheorghios Martzelos, O dy. Ipnydotog Idauds kat n vedTepn SuTLkif
¢eodoyia, in [paxTikd Osoloyikod Zuvedpiov €ig TV kar pviuny 1ou v
ayiois marpds nuwv [pnyopiov apyiemoxomov Osoodovikns Tou [Tladauds
(12-14 Nogufpiov 1984), Thessaloniki, 1986, pp. 213-227. (Republicat in ger-
mana: Der beilige Gregor Palamas und die moderne westliche Theologie, n:
Etxooinevrastnptkov. Agiépwua orov Mntpomoditn Nearmdsws kat Xtaypov-
ddews k. Atovdoro, edited by Iepd MnTpdmodig NeamdAewg kat TavpouméAews”,
Neapolis — Thessaloniki, 1999, pp. 497-511, si in limba romina: Gheorghios
Martzelos, Sf. Grigorie Palama si noua teologie occidentald, in revista ,Rost”, nr. 57,
2007, http://www.rostonline.org/rost/nov2007/st-grigorie-palama.shtml.)

% Christoph von Schonborn, Immanente und Skonomische Trinitcdt. Zur Frage
des Funktionsverlustes der Trinitdtslebre in der ostlichen und westlichen Theologie,
in ,Freiburger Zeitchrift fiir Philosophie und Theologie”, 27, 1980, pp. 247-264.

¢ Fairy von Lilienfeld, Uber einige Probleme der Lebre von ,Kirchengeschichte”
im ,,0kumenischen” Zeitalter: Kirchengeschichisschreibung und das Geddchtnis
der Kirche, in: W.D. Hauschild, C. Nicolaisen, D. Wendebourg (Hgg.), Kirchen-
gemeinschaft — Anspruch und Wirklichkeit, Stuttgart, 1986, pp. 249-266. Vezi si
recenzia la D. Wendebourg, Geist oder Energie. Zur Frage der innergottlichen Ve-
rankerung des christlichen Lebens in der byzantinischen Theologie, Miinchen, 1980,
in Kirche im Osten. Monographien, Vandhoeck & Ruprecht, 25, Gottingen, 1982,
pp. 193-200. Idem, Gnade als Topos der Theologie des Gregorios Palamas, in: Unser
ganzes Leben Christus unserm Golt tiberantworten, Festschrift Fairy v. Lilienfeld,
Gottingen, 1982, pp. 245-202.
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Din contra, pentru teologii ortodocsi contemporani (J. Meyen-
dorff, G. Mantzarides®), in centrul teologiei palamite sta Intruparea
si prelungirea ei In Tainele Bisericii. Conform parintelui Meyen-
dorff, Sfantul Grigorie Palama ar fi realizat astfel o ,integrare teo-
logica a isihasmului” ca ,mistica a Intruparii”: ,Esentialul gindirii
lui Palama asupra isihasmului nu sta in consideratiile despre uni-
tatea ontologica in omul natural a mintii si trupului. Argumentul
sau principal e legat de faptul intruparii... Palama integreaza spi-
ritualitatea monahala in istoria mdntuirii si o elibereaza astfel de
ultimele urme de idealism platonic™®.

Pentru teologul luteran R. Flogaus, la Palama ar exista, pe de o
parte, o juxtapunere a doua soteriologii” principial contradictorii si
eterogene: una biblicd, paulin-augustiniana, axati pe Intrupare si
Cruce, si alta neoplatonica, mistic-energetica, isihastd; iar pe de alta
parte, o noua conceptie despre theosis identificata cu theoria sau
vederea slavei lui Dumnezeu, distincta de ,theoza” vechilor Parinti,
care e strict reversul Intrupadrii si kenozei lui Hristos.

O incercare mai nuantatd, dar nici ea satisfacatoare, de a de-
pasi interpretdrile unilaterale ale lui H.G. Beck si J. Meyendorff, a
incercat iezuitul G. Podskalsky™. Insa si pentru iezuitul german
rezultatul este acela al subminarii de facto in gindirea Sfantului Gri-
gorie Palama a centralititii incontestabile (in omilii) a Intruparii,
Tainelor si harului, de o metafizici emanationista si o mistica as-
censionald de tip neoplatonic (in scrierile polemice despre energii).
Cele doua motive raman insuficient integrate pentru ca ar fi din prin-
cipiu neintegrabile.

Teologul luteran Reinhard Flogaus a remarcat faptul cd Discursul-
tratat despre economia lui Hristos (asa-numita Omilie 16) al Sfin-
tului Grigorie Palama fusese redactat pornind de la notele de lec-
turd ale cartilor IV, XIII si XIV ale celebrului tratat De Trinitate al
Fericitului Augustin, la care Palama a avut acces prin intermediul

% Georgios 1. Mantzarides, The Deification of Man. St. Gregory Palamas and
the Orthodox Tradition, ,Contemporany Greek Theologians”, 2, New York, 1984.

% 3. Meyendorff, Introduction..., p. 214.

™ R. Flogaus, Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrang zum Skumenis-
chen Gespriich, ,Forschungen zur systematischen und ¢kumenischen Theologie”,
78, Gottingen, 1997, pp. 228-271.

"' G. Podskalsky, Gottesschau und Inkarnation. Zur Bedeutung der Heilges-
chichte bei Gregor Palamas, in ,Orientalia Christiana Periodica”, 35, 1969, pp. 5-44.
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traducerii grecesti realizate in 1281 de eruditul monah umanist bi-
zantin Maxim Planudis™.

Martin Jugie observase, inca din 1932, paralelismul ,teopsiho-
logiei” trinitare palamite cu expunerea Fericitului Augustin din De
Trinitate: mens, verbum, spiritus (nous, logos, pneuma) sau mens,
notitia, amor (nous, gnosis, eros), arataind ca: ,Palama expune cu pri-
vire la misterul procesiilor divine o teorie identica cu cea a sfintilor
Augustin si Toma d’Aquino””. Totusi Sinkewicz™* a omis deliberat
aceasta conexiune, sustinind o dependenta directd de contemporanii
sai Grigorie Sinaitul si Teolipt al Filadelfiei. Demonstratia defini-
tiva a originii augustiniene a fost facutd in 1997, in mod indepen-
dent, de doi cercetatori: Yannis Dimitrakopoulos” si teologul lu-
teran Reinhard Flogaus. O receptare pozitiva a descoperirilor lui R.
Flogaus avem la A. Golitzin™. El solutioneaza intrebarea: cine este
criptoaugustinianul din teologia bizantina a secolului al XIV-lea:
Palama (cum crede Jugie, Meyendorff, Flogaus) sau Varlaam (cum
crede Romanides)? Adevarul este ca ambii au imprumutat din De
Trinitate: Varlaam ar fi putut fi atras de critica din cartile I-IV im-
potriva teofaniilor veterotestamentare reduse la rang de angelo- sau
simbolofanii; iar Palama a preluat ideea sufletului ca imago trinitatis
din ultimele carti”.

7 Sfantul Grigorie Palama, Fecioara Maria si Petru Athonitul— prototipuri ale
vietii isihaste si alte scrieri dubovnicesti. Scrieri II, Studiu introductiv si traducere de
diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2005, p. 71. Vezi, de asemenea, si Ioan
1. Ica, Doctrina Fericitului Augustin despre Sfanta Treime dupd tratatul ,,De Tri-
nitate”, in ,Studii Teologice”, anul XIII (1961), nr. 3-4, pp. 166-188;

8 Dictionnaire de Théologie Catholique, 11, 1932, col. 1766, apud Sfantul Gri-
gorie Palama, Scrieri II, ed. rom. cit., p. 86.

™ Robert E. Sinkewicz, The doctrine of the knowledge of God in the initial dis-
cussions between Barlaam the Calabrian and Gregory Palamas, University of Ox-
ford, 1979.

> Giannes Dimitrakopoulos, Augoustinos kai Gregorios Palamas: ta provlemata
tén Aristotelikon kategorion kai tes triadikes psychotheologias, Parousia, Athena,
1997. Vezi si: Giannes Demetrakopoulos, Is Gregory Palamas an exis-tentialist? The
restoration of the true meaning of his comment on Exodus 3,14: ,Fg6 eimi ho 6n’,
Parousia, Athens, 1996.

™ A. Golitzin, Dionysius the Areopagite in the Works of Gregory Palama: on the
Question of a ,,Christological corrective” and Related Matters, in ,St. Vladimir’s
Theological Quaterly”, 46 (2002), nr. 2-3, pp. 163-190.

77 Sfantul Grigorie Palama, Scrieri II, ed. rom. cit., p. 87, nota 151.
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G. Dimitrakopoulos analizeaza receptarea categoriilor aristote-
lice in gandirea lui Augustin si Palama si a triadologiei psihoteo-
logice a lui Augustin de catre Palama. Flogaus discuta receptarea lui
Augustin in redactarea celor 150 de capitole, in special 125-135,
cand prezinta ,energiile ca accident”, si 35-38, cand prezinta ,chi-
pul trinitar al omului”. O analiza a acestei analogii triadice teopsi-
hologice la Teofil, Origen, Grigorie din Nazianz, Grigorie al Nysseti,
Ioan Damaschinul si la alti doi contemporani ai Sfantului Grigorie
Palama, Grigorie Sinaitul si Teofil al Filadelfiei, este dezvoltata de
R. Sinkewicz”.

Distinctiei transante a lui Augustin intre transfigurarea harica de
acum prezentd in trup, doar ascuns, in nadejde, iar in realitate abia
in eshaton, Palama ii opune afirmarea categoriala (antiaugustiniana)
a posibilitatii reale a experientei lumindrii indumnezeitoare, vizi-
bild anticipat inca de aici in sfinti. ,Departe de a se contrazice prin-
cipial hristologia si energiile necreate, mantuirea si indumnezeirea,
nu se anuleaza reciproc la Sfantul Grigorie Palama ci, asa cum con-
cluzioneaza parintele Ica jr., se sustin si cer unele pe altele.””

Neopatristici palamita:
Staniloae, Meyenforff si Romanides

Recent, A. Rigo a reconstituit si documentat stiintific initiati-
vele de editare a operei integrale a Sfantului Grigorie Palama®. Cea
mai mare parte a corpusului operelor palamite rimanand inedita,
istoricii si teologii care s-au ocupat de Sfantul Grigorie Palama in prima
jumdtate a secolului XX* au fost nevoiti sa lucreze pe fotografiile

® R. Sinkewicz, St. Gregory Palamas and the Doctrine of God’s Image in Man
According to the Capita 150, in ,,Theologia”, 57 (1980), pp. 857-881.

7 Sf. Grigorie Palama, op.cit., ed. cit., p. 77.

%" A. Rigo, Nicodemo Aghiorita e la sua editione delle opere di Gregorio Pala-
mas, in ,Paisij, lo starec. Atti del III Convegno ecumenico internazionale Bose
settembre 1995, Bose, 1997, pp. 165-182.

8 G. Papamichail, Ho Hagios Gregorios ho Palamas archiepiskopos Thessalo-
nikes. Ethiko-patrologike symbole eis bistorian ton hesychaston eridon tou XIV aionos,
Petrograd-Alexandria, 1911; M. Jugie, Palamas (Grégoire) si Palamite (controverse),
in DTC, XI/2 (1932), col. 1735-1776 si 1777-1818; D. Staniloae, Viata si invdtd-
tura Sfantului Grigorie Palama, ,Seria teologica”, 10, Sibiu, 1938 (recenzie cri-
tica de J. Goouillard, in ,Echos d’Orient”, 37, 1938, pp. 447-453), B. Krivocheine,
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manuscriselor bizantine. O prima editie a Triadelor in apdrarea
isibastilor a dat in 1959 parintele J. Meyendorff*. incercarea de a
gorie, dar si tardiva traducere intr-o limba moderna a corpusului pa-
lamit l-au determinat pe capucinul grec Yannis Spiteris sa aiba, in
remarcabila sa introducere in Palama, din 1996, urmatoarele afir-
matii: ,....teologia palamita trebuie studiatd in globalitatea ei. Princi-
piile dogmatice ale dascalului isihast sunt in serviciul experientei
mistice a sa proprie si a confratilor sdi. Luate aparte, ca principii pur
intelectuale, ele pot trezi Indoieli. Vazute insa In provenienta lor exis-
tentiald, isi primesc sensul just si entitatea lor justa”™. Un exemplu
de astfel de abordare nepolemica este recenta cercetare a profesoa-
rei de la Yale A.N. Williams™.

Scoala neopatristici ortodoxa de la Georges Florovsky a
descoperit in traditia palamita singura gandire capabild sa ridice
manusa provocarii pe care secularismul modern o adresa
crestinismului. In acest spirit, J. Meyendorff il prezinta pe Palama
ca pe autorul unei ,teologii a istoriei” hristocentrice, sacramentale,
eshatologice si al unei ,teologii existentiale”, personaliste, fun-
damentate pe antropologia monismului biblic®. Vedem cum

The Ascetic and Theological Teaching of Gregory Palamas, in ,Eastern Churches
Quaterly”, 3 (1938); J. Meyendorft, Introduction a I’étude de Grégoire Palamas,
JPatristica Sobornensia”, 3, Paris, 1959.

% J. Meyendorff, Grégoire Palamas. Défense des saintes hésychastes, ,Spicile-
gium Sacrum Lovaniense”, 30-31, Louvain, 1959.

% Yannis Spiteris, Palamas: la grazia e l'esperienza. Gregorio Palamas nella
discussione teologica, Lipa, Roma, 1996, p. 196. Desi inregistreazd polemicile intre
palamisti si tomisti, autorul considera, pe urmele cardinalului Y. Congar, ca pala-
mismul este in fond in acord cu ,credinta catolica”; ca sistem teologic insa, el
este dificil conciliabil cu ,sistemele teologice” ale lui Augustin si Toma d’Aquino
inspirate de preocupdri diferite. Utilizarea unor categorii filosofice divergente facea
inevitabild ciocnirea lor: insusi Palama, cind inceteaza sa fie martorul traditiei sale
si intra in cAmpul minat al dialecticii filosofice, devine prada adversarilor, cum e
cazul distinctiei reale in Dumnezeu introduse pentru a da o explicatie logicd anti-
nomiei care se pune in fata mintii omenesti cind e vorba de a concepe in acelasi
timp pe Dumnezeu in Sine (fiinta lui Dumnezeu) si pe Dumnezeu in noi sau pen-
tru noi (energiile sau puterile lui Dumnezeu)” (pp. 117-119).

% AN. Williams, The Ground of Union. Deification in Aguinas and Palamas,
Oxford University Press, New York/Oxford, 1999.

% Meyendorff, Introduction a l'étude de Grégoire Palamas, in ,Patristica Sobor-
nensia”, 3, Paris, 1959, (in special, cap IV si V) pp. 257 si 279.
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palamismul infrange definitiv esentialismul si dualismul filosofiei gre-
cesti. Meyendorff crede ca, pentru a regasi personalismul existen-
tialist al Bibliei si al Parintilor, Palama a trebuit sa corecteze pe
Dionisie Areopagitul — terminologie ezitanta imprimata de o meta-
fizica esentialistad. Dar de fapt criticii, atit ortodocsi cat si catolici,
au contestat existenta vreunui corectiv palamit asupra neoplatonis-
mului dionisian. Crede ca vedem proclamata prioritatea ITn Dum-
nezeu a existentei asupra esentei*. Putem reprosa lui Meyendorff
faptul de a fi asimilat prea mult ideile dominante in ,intelighentia
crestind” ([intelligentsia chrétienne) din Franta in decursul primului
deceniu de dupa razboi: existentialismul crestin si personalismul,
antropologia unitard si sensul Tntrupérii, istoricitatea crestind si uma-
nismul eshatologic, ecleziologia trupului mistic si a ,misterului” sa-
cramental. Totul se prezinta ca si cum ar fi dorit sa descifreze teo-
logia bizantina a secolului al XIV-lea dupa aceasta grila, pentru a-si
aseza eroul sau alaturi de teologia reinviata si de a respinge ad-
versarii in tenebrele esentialismului scolastic. In realitate, palamis-
mul nu merita aceste excese de onoare, Intrucit maretia sa este su-
ficient de autentica pentru a nu suferi de limitele conditionarii isto-
rice. Se neglijeaza cadrul mult mai larg al gandirii, saracind atunci
cand se tine cont numai de un sistem strict”.

Aceasta lecturd data de parintele J. Meyendorff teologiei pa-
lamite In cheie existentiala ca un corectiv biblic-hristologic adus
platonismului evagriano-dionisian, ca mistica incarnationala si sacra-
mentala, a fost demontata printr-o critica imparabila de parintele
John Romanidis®. El a evidentiat faptul esential, observat inainte
si de parintele G. Florovsky™, ca la Sfantul Grigorie Palama exista

% Este mai bine sa nu ne incredem in anacronsimul pe care toatd termi-
nologia moderna il introduce inevitabil in gandirea antica si medievald. ,Ipos-
tasul” Parintilor nu are inca rezonanta subiectiva sau existentiald pe care cuvantul
»persoand” il evoca unui spirit contemporan. Teologia trinitara latina augustini-
ana, ,psihologica”
nea, avem noi dreptul sa identificam sensul modern, post-hegelian, al istoricitatii
cu conceptia patristica a istoriei mantuirii?

¥ A. de Halleux, Palamisme et Scolastique..., pp. 439-440.

% J. Romanides, Notes on the Palamite Controversy and related Topics, 11, in
,Greek Orthodox Theological Review”, 9 (1963-1964), pp. 225-270.

¥ G. Florovsky, Creation and Redemption, ,Collected Works”, 1II, Belmont MA,
1976: ,Redemption”, pp. 95-159.

este mai ,personalistd” decit aceea a orientalilor. De aseme-
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o diferenta intre indumnezeire si mantuire. Indumnezeirea per-
soanelor e vocatia creationala si experienta vederii Slavei necreate
a Logosului neintrupat, fiind cu putinta si inainte de Intrupare si in
afara ei. Mdntuirea naturii umane din robia pacatului si a mortii
realizata de Hristos si prelungitd in Tainele Bisericii restaureaza capa-
citatea nemuririi si a vesniciei. Astfel, in intreaga istorie a man-
tuirii se descopera aceeasi slava necreatd vazuta intr-un proces si-
nergic de urcus contemplativo-ascetic al omului si de pogorare ener-
getica a lui Dumnezeu.

Antiaugustinianist sever, Romanides subliniaza in multe situatii
deviatia Intelegerii aratarii Logosului In Vechiul Testament, Au-
gustin adoptand, in aceastd privintd, o pozitie eunomiana, argu-
mentind ci esenta divina si energia necreata sunt identice. Indum-
nezeirea, In acceptiunea teologului grec, e inteleasa ca vindecare
a omenirii, iar iubirea — cheie a vindecarii omenirii de boala, prin-
tr-un scurtcircuit Intre creier si inimda. Profetii ating acest stadiu de
preaslavire/indumnezeire, datorita rugaciunii neincetate. Este consi-
derat cel mai avizat cercetdtor ortodox al lui Augustin, prin stu-
diul critic al acestui autor In lumina teologiei patristice, aratand,
de asemenea, originea Invataturilor lui Varlaam de Calabria 1n tra-
tatul De Trinitate al lui Augustin. Urmeaza sub acest aspect ideilor
lui G. Florovsky, care arata ca independenta fatd de Occident a teo-
logiei ortodoxe nu trebuie sd degenereze intr-o alienare, ci sd ajun-
gem la o intampinare creativ-spirituala.

In fiecare etapa a elabordrii, discursul siu pledeaza in favoa-
rea unei conceptii argumentate biblic. De cele mai multe ori, 1si
propune nuantdri personale ale unor interpretari patristice uitate, uti-
lizate neadecvat, chiar eronat, relnnodarea firului intrerupt undeva al
Traditiei Parintilor, mai mult datorita mediului academic teologic
viciat de schemele comprehensive si metodele rationaliste, neexperi-
mentale, iluministe, de predare apusene. Eficient in descoperirea
carentelor de sistem de gandire teologica, aici Meyendorff devine
o prada usoard. Romanides realizeaza faptul ca intre teologie si
societate existd, intotdeauna, o influenta reciprocd, o interactiune si
interdependenta, ceea ce credem noi s-a produs si in cazul schema-
tismelor meyendorffiene. Teologia sa se apropie de cea a parin-
telui Ica jr.: atunci cand se atinge de un subiect, are darul de a-1
lumina, discernamant inteligibil al reasezdarii in cadrul mai larg al ex-
perientei theoriei, vederii slavei, a Parintilor.
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A fost considerat de Andrew J. Sopko ,profet of the Roman Or-
thodoxie™”, datorita insistentei asupra continuitdtii traditiei roma-
nitdtii ortodoxe, care sub influenta francilor a fost tendentios denu-
mita ,greaca”, In asertiunea carolingiana insemnind de fapt ,eretica”.
Teologia lui Romanides este vazuta ca o iesire a teologiei din tre-
cut, din captivitatea babilonica de sorginte scolasticd. Reinstalarea
prioritatii patristice a teologiei empirice, in fata modului de teolo-
ghisire intelectual-meditativ-metafizic, si insistenta filocalica pe
caracterul terapeutic al teologiei dogmatice printr-o unitate intre teo-
logie si viata spiritiuala introduc noi cai in teologia contemporana,
revitalizind-o”.

El si-a luat doctoratul la Universitatea din Atena (1956-1957). Di-
sertatia lui, Pdcatul stramosesc, a fost acceptatd si publicata in 1957,
dar peste obiectiile unor profesori precum Panagiotes Trembelas si
P.I. Bratsiotis. Desi disertatia a fot axata doar pe pdcatul originar,
Christos Yannaras scrie: ,Romanides a reusit sd rezume intreaga
dogma ortodoxa, cu accent pe adianca prapastie care o desparte
de expresiile intelectualiste si juridice ale dogmei din Vest™”. El va
sustine existenta unei ,unitdti nagionale, culturale si chiar lingvis-
tice Intre romanii din Rasarit si cei din Apus”, pana la intruziunea si
cucerirea vestului roman (catolicii romani) de catre franci (tribu-
rile germanice).

% Andrew ]. Sopko, Profet of the Roman Orthodoxie. The Theology of Jobn
Romanides, Synaxis Press, 1998. Vezi si: Aidan Nichols, Jobn Romanides and neo-
Photianism, in Light From the East: Authors and Themes in Orthodox Theology, 1995,
precum si: D.P. Payne, The Revival of Political Hesychasm in Greek Orthodox
Thought: A Study of the Hesychast Basis of the Thought of Jobn S. Romanides and
Christos Yannaras, Baylor University, 2006.

' Dintre operele publicate, putem enumera: The Ancestral Sin, traducere de
George S. Gabriel, Zephyr Publications, Ridgwood, New Jersey, 2002; Dogmatic
and Symbolic Theology of the Orthodox Catholic Church, in greceste, Pournaras,
Thessaloniki, 1973; Rominosini, Romania, Roumeli, in greceste, Pournaras, Thes-
saloniki, 1975; An Outline of Orthodox Patristic Dogmatics, traducere de Proto-
presbyter George Dragas, in ,Orthodox Theological Library”, vol. 1, Orthodox
Research Institute, Rollinsford, New Hampshire, 2004.

% Christos Yannaras, Orthodoxy and the West: Hellenic Self-Identity in the Mo-
dern Age, 2000, p. 276; Christos Yannaras, Ortodoxie si Occident, Editura Bizan-
tind, 1995. Vezi, comparativ, si dezvoltarile pe aceasta tema ale lui John Meyendorff,
Ortodoxie si catolicitate, traducere de Calin Popescu, Editura Sophia, Bucuresti, 2003.
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In acest moment, parintele Stiniloae vede in teologia palamita
o cheie hermeneutica: ,In zbaterea sa de a concilia imutabilitatea lui
Dumnezeu cu «devenirea» sau cu dstoricitatea» Lui, teologia occi-
dentala moderna se misca spre conceptia Sfantului Palama a deose-
birii intre fiinta neschimbabila si energiile necreate schimbatoare ale
lui Dumnezeu™.

Orientarea spre teologia Sfantului Grigorie Palama a marcat si
pentru Parintele Dumitru Staniloae intoarcerea sa definitiva de la asa-
numita ,teologie de scoald”, care purta, sub influenta occidentala, o
amprenta rationald. Cu lucrarea sa despre Viaja si invdtdatura Sfdn-
tului Grigorie Palama (1939) si inceputul traducerii Filocaliei in
anii 40, pdrintele Dumitru Staniloae a declansat, cu mult inainte de
Meyendorft, miscarea neoisihastd ortodoxa in teologia secolului XX,
miscare care In prezent are reprezentanti insemnati in personalitati
cum sunt episcopii Kallistos Ware sau mitropolitul Serafim Joanta”.
Cu toate acestea, drept ,cel mai important cercetator al lui Palama din
deceniile trecute” este considerat pand astazi parintele John Meyen-
dorff, cu teza sa din 1959, acest studiu ramanand pana astazi drept
Jucrarea-standard despre Palama””. Unii cercetatori si ,adversari”
occidentali ai isthasmului (Fairy von Lilienfeld 1i numeste pe G. Pod-
skalsky si D. Wendebourg) considerd, din contra, isihasmul palamit o
inovatie fata de Parintii greci ai Bisericii, inovatie care e cel putin
problematica, daci nu chiar eretica. Insa pentru Fairy von Lilienfeld,
parintele Staniloae e cel mai insemnat reprezentant al teologilor or-
todocsi contemporani care valorizeaza isihasmul palamit drept o gan-
dire autentic ortodoxa®. Teologii ortodocsi actuali, de exemplu K.
Savvidis”, se straduiesc si astazi sa demonstreze si sa afirme, Impo-
triva criticii occidentale, autenticitatea ortodoxa a lui Grigorie Palama.

% D. Staniloae, Dumnezeu este iubire, in ,Ortodoxia”, nr. 3, anul 1971,
pp. 366-402, aici p. 370.

% R. Joanta, Roumanie, tradition et culture hésychaste, in ,Spiritualité orien-
tale”, Abbaye de Bellefontaine, 1987.

% R. Flogaus, op. cit., pp. 50 si 69. Flogaus il numdra pe parintele Dumitru Sta-
niloae intre ,teologii palamiti” (p. 283) si, spre deosebire de Podskalsky si Wende-
bourg, trimite la lucrarea parintelui Dumitru Staniloae (p. 68).

% F. von Lilienfeld, Hesychasmus, in ,Theologische Realenzylopidie”, 15, Ber-
lin, 1986, p. 285.

77 Kyriakos Savvidis, Die Lebre von der Vergéitlichung des Menschen bei Maximos
dem Bekennerund. Ihre Rezeption durch Gregor Palamas, in ,Veroffentlichungen
des Instituts fiir Orthodoxe Theologie”, St. Ottilien, Miinchen, 1997.
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Parintele Staniloae se dovedeste un teolog neopatristic al ex-
perientei care da o sinteza teologica dezvoltata si argumentata cu
texte patristice, reusind sa pund intr-un dialog fertil pozitia orto-
doxa cu abordari occidentale moderne (Blondel, Koepgen), care
ii ofera un ajutor terminologic (Heidegger si Binswanger, cu a lui
Lfenomenologie a iubirii”). Reflectiile parintelui Staniloae privitoare
la relatia dintre Indumnezeire si natura umand atestd si o limita a in-
dumnezeirii® pentru a nu deraia in filosofie plotiniand si panteism.
Oamenii sunt Indumnezeiti doar prin har, nu in esenta naturii lor.
Dialectica ontologica a indumnezeirii din om, ca viatd in Duh, se
concretizeaza in esenta in faptul ca omul vede lumina dumneze-
iasca. Paul Evdokimov cunoaste o astfel de dialectica ontologica
in Dumnezeu THSU§i: L(sunt) doud aspecte care structureaza unirea
mistica: prezenta reald a lui Dumnezeu in sufletul indumnezeit si
transcendenta absoluta a aceluiasi Dumnezeu Care in se ramine
vesnic inaccesibil si infinit distant”. Aici, parintele Staniloae se
dovedeste un teolog al iubirii. Indumnezeirea e interpretata ca un
eveniment relational dinamic si nu e conceputa ca identitate sta-
tica intr-o conceptie ontologica substantiald. In timp ce iubirea —
cheia teologica a acestei interpretari — descrie fenomenologia indum-
nezeirii, ancorarea hristologica trateaza despre fundamentele acestui
eveniment — Hristos ,modelul” indumnezeirii. Astfel, el caracteri-
zeazd Indumnezeirea nu 1n categorii substantiale, ci ca eveniment
spiritual si transfigurator, ca relatie dinamic-relationala intre su-
biecte care se daruiesc reciproc si nu substantial-identica intre mis-
tic si Dumnezeu'”.

Rolul decisiv al Filocaliei pentru intreaga teologie a parintelui
Dumitru Staniloae l-a determinat pe parintele benedictin Maciej
Bielawsky sa vorbeascd despre o ,viziune filocalicad despre lume
in teologia lui Dumitru Staniloae” si despre o ,teologie a Filocaliei”
si sd afirme: ,La parintele Dumitru Staniloae toate ideile se misca in

% Jiirgen Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in opera pdrintelui Dumitru
Staniloae, Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 169-173: ,indumnezeirea ca «iata in
Duh» — definire si rezerva ontologica a indumnezeirii”, iubirea e cheia teologica
a intelegerii Indumnezeirii la parintele Dumitru Staniloae.

? Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de Irineu Popa, Bucuresti, 1996,
p. 123; cf. Ibidem, p. 172.

' Ibidem, pp. 178-179.
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interiorul acestor traditii”'”". Prin aceasta el creeaza o metoda spe-

ciala, care ar putea fi denumita ,argumentul filocalic”.

In 1985, Jiirgen Moltmann il numeste pe teologul romin Du-
mitru Staniloae ,un teolog panortodox”, considerandu-l ,cel mai
creativ si influent teolog ortodox contemporan™®. Heidegger se
referd cu generozitate la Staniloae ca la al doilea ca importanta
ganditor crestin al secolului XX'”, in timp ce Olivier Clément spune:
,Cu adevarat parintele Staniloae este astazi cel mai mare teolog
ortodox. Pe masurd ce va fi tradus 1n limbile occidentale, opera sa se
va afirma ca una dintre creatiile majore ale gandirii crestine din a
doua jumatate a secolului nostru”'®. Cercetari asupra operei lui
s-au facut relativ la ecleziologie (E. O’'Brien, R.G. Roberson'” si,
recent, Nicolae Mosoiu'®), conceptul indumnezeirii (E. Bartos'”,
J. HenkeD), creatie si lume (M. Bielawsky), triadologie si hristo-
logie (S. Rogobete'”) si antropologie (S. Frunza'”).

"' Maciej Bielawsky, Pdrintele Dumitru Staniloae — o viziune filocalicd de-
spre lume, Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 127.

12 J. Moltmann, ,Geleitwort”, in D. Staniloae, Orthodoxe Dogmatik, traducerea
in germana de H. Pitters, Cologne/Gitersloh, 1985, p. 10. Moltmann scria: ,Desi
inca in mare parte necunoscut in Occident, Staniloae este totusi cel mai creativ si
influent teolog ortodox contemporan”.

15 A, Plamadeald, ,in loc de introducere: Generatia Staniloae”, in LI. Ica jr.
(ed.), Persoand si Comuniune: Prinos de cinstire preotului profesor academician
Dumitru Staniloae (1903-1993), Editura Arhiepiscopiei ortodoxe, Sibiu, 1993,
pp. XI-XXI.

0. Clément, ,Le Pere Dumitru Staniloae et le geénie de l'orthodoxie Rou-
maine”, In Prinos de cinstire..., pp. 82-89.

1 E. O'Brien, The Orthodox Pneumatic Ecclesiology of Father Dumitru Std-
niloae; An Ecumenical Approach, disertatie Mphil, Dublin, 1984; R.G. Roberson,
Contemporary Romanian Orthodox Ecclesiology. The Contribution of Dumitru
Staniloae and Younger Colleagues, disertatie PhD, Roma, 1988.

1% Nicolae Mosoiu, Taina prezengei lui Dumnezeu in viata umand. Viziu-
nea creatoare a Pdrintelui Profesor Dumitru Staniloae, Editura Paralela 45, Bra-
sov, 2000.

7 Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Staniloae,
Editura Cartea Crestina, Oradea, 2002.

% Silviu Eugen Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect si realitate personald
supremd in gandirea pdrintelui Dumitru Staniloae, Editura Polirom, Iasi, 2000.

1 Sandu Frunza, O antropologie misticd. Introducere in gdndirea Pdrintelui
Dumitru Staniloae, Editura Omnicop, Craiova, 1996. Idem, Experienta religioasd
in opera lui Dumitru Staniloae, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001.
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Situatia religioasa actuala poate fi descrisa cam ca un ,mozaic
de credinte”, unde apetitul pentru sincretisme face sa varieze in-
definit optiunile si retetele credintei, ceea ce ne face sa vorbim de-
spre o societate postcrestind, constrangandu-ne la orizontalitate. Re-
ligiile insele patimesc, impreuna cu noi, din pricina ,platitudinii”
in care ne-am inghesuit; pe de alta parte, ,socul dogmatic” al coa-
bitdrii cu alte religii gindirea crestind nu l-a absorbit inca'"’. De ase-
menea, subliniind distanta tot mai mare dintre religia traita si cea
propusa de institutiile religioase, Jean Delumeau deplangea agnosti-
cismul intelectual, amnezia culturald si afazia religioasa a europe-
nilor care pot sa se declare simultan ,fard religie” si ,credincios”. De-
lumeau se intreaba In cartea sa: ,Va muri crestinismul?”, indicand o
,defrisare a memoriei crestine” si imperativul unei reevanghelizari
neintarziate'". Riscul este de a ajunge, asemeni atenienilor, s ne
inchindm zeului ne(re)cunoscut. Prin acel altar fird nume atenienii
sperau sd nu-si atragd mania unui zeu pe care ei uitasera sa-l cin-
steasca nominal, un altar la care puteau sa apeleze cei ce nu stiau sau
nu se hotdrau carui zeu si i se inchine'””. Teodor Baconsky va ex-
clama: ,Prea sofisticati intelectual pentru a mai crede — «implu» —
in Dumnezeul Scripturii si prea rudimentari (pe plan spiritual) pen-
tru a admite cd simplitatea aceea ne deosebeste de pietre, rama-
nem copiii recalcitranti ai unui Parinte ceresc de care suntem etern
legati prin fascinatie, repulsie, iubire si revolta™"”.

In acest sens, o teologie a reconcilierii mintii cu inima devine
calea iesirii din captivitatea istoriei, iar gandirea teologica a parin-
telui Staniloae constituie ,0 poartd deschisa spre secolul XXI” (I. Bria),
care prin mesajul sau neopatristic continud sa provoace interes. Prin
cele trei Insusiri — traditionala, contemporana si profetic eshatolo-
gica — teologia, pentru parintele Staniloae, trebuie sa fie fidela tre-
cutului, dar nu inchisa in trecut, si fideld omenirii de azi, dar cu pri-
virea deschisa dincolo de faza ei actuald, constituind un ferment
al progresului in fiecare timp.

"9 Anca Manolescu, Europa si intdinirea religiilor. Despre pluralismul religios
contemporan, Editura Polirom, Iasi, 2005, pp. 13-19.

Ul Jean Delumeau, In asteptarea zorilor. Un crestinism pentru mdine, Editura
Polirom, Iasi, 2006, pp. 12-15.

"2 Teodor Baconsky, Despre necunoscut, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,
p. 41.

' Idem, Europa crestind. Metoda cut & paste, in ,Pentru un crestinism al noii
Europe. Seria Boltzmann” (vol. 11, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 61.



Palama’s Theology, a hermeneutical key

Rev. PhD. Nichifor TANASE

There are exegetes who intend to see St. Gregory Palamas in
a non-patristic context, disregarding the fact that the novelty of
Palamas’ theology is a fundamental reinterpretation of accents,
going back to Origen and Dionysius the Areopagite, and an affir-
mation of the religious experience’s role. We will try to expose
bere the main differences between modern exegetes of the twentieth
century, regarding the theology of Palamas. In fact, as shown by
Georges Florovsky, Palamas’ tradition was the only approach
able to pick up the glove challenge that modern secularism addres-
sed to Cbristianity. The present theological analysis focuses on
three autbors who bave influenced neo-patristic Hesychast move-
ment of the past century: J. Meyendorff, I. Romanides and D. Sta-
niloae. The lecture given by J. Meyendorff to Palamas’ theology in
an existential key as a Biblical-Christological corrective brought
to the evagriano-dionisian Platonism as sacramental and incarna-
tional mystic was dismantled in an unbreakable critique of Roma-
nidis. Romanides empbasizes constantly the deviation of the un-
derstanding on the Logos revelation in the Old Testament (Augustine
adopting in this regard an eunomian position, arguing that the
uncreated divine essence and energy are the same). He is consi-
dered the most advised Orthodox researcher of Augustine. On the
otber band, Fatber Staniloae sees in Palama’s theology an berme-
neutic key, because in bis desire to reconcile the immutability of God
with His ,becoming” or His , bistoricity”, the modern Western theo-
logy is moving towards St. Palamas’ conception of the difference
between unchanged being and the changing uncreated energies
of God. For Fairy Lilienfeld, Fatber Staniloae is one of the most
significant representatives of the contemporary Orthodox theolo-
gians, who empbasize the Palamit besychasm as a genuine ortho-
dox thinking.



