TIMP SI LITURGHIE

Constantin ANDRONIKOV"

Se impune sa amintim un fapt evident, deja mentionat: intrucat
Biserica trdieste in timp lumesc, Liturghia urmeaza inevitabil cate-
goriile obisnuite: trecut, prezent, viitor. Este normal si ca ea sa ur-
meze ciclurile guvernate de miscarea soarelui, cu alternanta zi/noapte,
cu anotimpurile. Liturghia are in mod necesar o structura temporala.

Daca Biserica nu se poate sustrage timpului, de-a lungul exis-
tentei sale terestre, nici membrii sai individuali nu o pot face; Bi-
serica este devenire. Ea stie, prin Revelatie, care i este sfarsitul, telos,
in functie de natura sa. Conditia sa esentiald de Corp al lui Hristos
si Templu al Duhului Sfant o orienteaza spre Cel vesnic. S-a spus
despre ea ca ,portile iadului”, forta a mortii, nu vor putea nimic im-
potriva ei (Matei 16, 18). De aceea, este indreptatita conditia ca viata
sa sd aiba o ,dimensiune” atemporald. Activitatea cea mai de baza si
mai simbolica a acestei vieti fiind rugaciunea si taina, este normal ca
acestea sd vizeze vesnicia si sa ajunga la ea.

Cu alte cuvinte, timpul Liturghiei are un aspect transcendent in
raport cu timpul mundan. Precum oamenii pe care Tatal i-a incre-
dintat Fiului ,din lume... rdmin in lume, dar nu sunt ai lumii”
(Ioan 17, 6.11.106), la fel si Biserica exista in timp, insd nu apartine
timpului. Exprimandu-si credinta si manifestindu-si existenta, Litur-
ghia sa dovedeste si actualizeazd aceasti atemporalitate. Intinderii
timpului ea 1i atribuie o calitate specifica.

Se cuvine sa aprofundam putin aceste notiuni, importante atat
pentru teologia liturgica, cat si pentru experienta cultic. Intr-adevir,
neputidnd anula ori depdsi existentialmente timpul si neputandu-se
multumi cu a-i juxtapune ceva abstract, liturghia ,va transfigura
timpul”.

"Constantin Andronikof — Le sens de la liturgie (Infelesul Sfintei Liturghii), Les
Editions du Cerf, Paris, 1988.
' Dupd expresia lui O. Clément, titlu al uneia din cartile sale (Neuchatel, 1959).
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Evident, este absurda si imposibila tentativa de a opune dialec-
tic timpul’ si eternitatea in incercarea de a intelege aspectul atem-
poral al cultului. Nu exista nici un fel de masurd comund, de medie,
intre timp si eternitate. Aceasta din urma nu este un timp infinit, ob-
tinut printr-o adaugare nedefinit continua de ,unitati” temporale.
Ea este ceva care depdseste puterea de intelegere, care nu poate fi
controlatd nici de matematica, nici de filozofie, fie doar si pentru
faptul ca aceastd metafizica implica o discontinuitate absoluta in
raport cu ceea ce poate fi numarat si rationat.

Acestea fiind spuse, desi cultul se petrece pe durata unei anu-
mite perioade de timp si desi 1si desfasoara in timp elementele
tangibile (cuvinte, gesturi ritualice, muzica), nu este posibil a reda
la fel de experimental transcensus-ul pe care totusi il implica, dar
care 1i ramane inaccesibil (altfel decit prin extaz, care, incd o data,
nu este obiect imediat al cultului). Insa la fel de imposibil ii este si sa
nu se raporteze la acest transcensus, caci altfel cultul s-ar reduce la
dimensiunile acestei lumi, s-ar aplatiza conform unicei componente
temporale, ar pierde constiinta constituantei sale divine si ar in-
ceta prin aceasta sd mai fie cult. Trebuie, asadar, sa-i fie semnifi-
catd transcendenta. In acest sens, mijlocul este, prin excelenta, sim-
bolul. De aceea toate elementele Liturghiei sunt simbolice, de la
invocarea initiald a Numelui, semnul Sfintei Cruci, rugdciunea ca atare,
pand la iconografie si la ordonarea spatiului. Cu alte cuvinte, daca
Liturghia se desfasoara in timp, in acelasi timp evoca, in fiecare clipa,
vesnicia. In cantitativul temporal, ea plaseazi germenele calitatii
transcendente. Sa analizim mai indeaproape acest lucru.

Timpul omenirii nu mai este ritmul senin al zilei si al Tnserdrii,
instituit in prima zi a creatiei si marcat, prin lumindtorii celei de-a
patra zile, ,sa fie semne ca sa deosebeasca anotimpurile, zilele si anii”

" Nu va fi vorba aici decat de timpul fizicii clasice, matematic, pe care Newton
l-a definit ca scurgindu-se in mod regulat in legatura cu lumea exterioard. Noi nu
avem a tine cont de variatia sa in continuul ,spatiu-timp” al teoriei relativitatii, dupa
viteza sistemului mobil de referinta, care afecteaza masura intervalelor de timp. Re-
marcam totusi ¢4, chiar si in acest caz, valoarea ,traita” de catre observatorul acestor
intervale rimane neschimbata. ,Dilatarea timpului nu devine perceptibila decat pen-
tru viteze asemanatoare cu cea a luminii. Practic, toate fenomenele fizice, chimice
sau biologice vor fi incetinite in acelasi raport si nu va exista nici un pericol decit
atunci cand, daca fierbeti oua in coaja intr-un vas de mare viteza, o sa il coaceti prea
tare, pentru ca ceasul dvs. merge prea incet.” (G. Gamow, Un, deux, trois... l'infini
trad. Fra., Paris, 1955, p. 87.). Nu vom avea, asadar, de schimbat rationamentul
decit cu o o schimbare radicala a valorii timpului, adica a Zilei Domnului.
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(Facerea, 1, 14), care forma eonu/ Raiului in care Dumnezeu venea
sa stea de vorba cu omul ,in ricoarea serii” (3,8), forma originala a
Liturghiei ca relatie directd. Succesiunea ciclica a ,anilor” era o ima-
gine a vesniciei ceresti, la care participa creatura terestrd. Ciclul ano-
timpurilor, cercul solar simbolizau sfera perfecta si infinita a lui
Dumnezeu, pleroma Sa. Siptimina sfanta a Facerii, pecetluita de re-
paosul din ,ziua” a saptea, consecutiv unei iconomii desavarsite, se
deschidea cu o ,durata” fara sfarsit a vietii comune (dar nu si iden-
ticd) a Dumnezeirii si a omenirii In universul creat. Saptamana de
sapte zile trebuia sd o inaugureze pe cea edenica, ce tinea opt zile,
iar Hexaimeronul, cu Sabatul sau divin, sd conduca la Ziua a Opta a
slavei teantropic Impartasite.

Caderea omului a spart acest glorios dinamism ciclic. Ea a per-
vertit esenta ,duratei” sacre, cea a ,sdldsluirii lui Dumnezeu cu oa-
menii” (Apoc. 21, 3). Ea a impins lumea creata in timp, adica in
durata pervertitd a unei existente entropice, supusa stricaciunii si
marcatd de procesul inexorabil al mortii. Binelui nesfarsit conditia
demonica i-a substituit un rau fara de sfarsit, pe care stapanul aces-
teia a Inteles sa-1 perpetueze pana in viata de dincolo. Vesniciei ce-
resti a vietii, unde este pentru vecie doar prezent, ii opune antoni-
mul si caricatura sa, ,infinitul nefast” al iadului, unde, prin suprema
batjocura, nu existd timp: totul s-a petrecut deja si nu mai exista viitor.
Nu Ziua a Opta a vietii vesnice, ci inertia totald a neantului inchis si
inghetat (si totusi constient). De acum inainte, singura cale prin care
omul, cazut sub imperiul acestui timp, va putea sa-i scape in aceasta
lume ar fi, in mod paradoxal, sa triumfe prin moarte.

Este important In general sa nu uitam ca timpul nu exista pen-
tru Dumnezeu Cel Vesnic?. El nu exista decit pentru creatie. Intru-
cat El este Creatorul, Dumnezeu urmdreste devenirea creaturii Sale.
Or, omul este creat pentru a comunica cu Dumnezeu, pentru a-L
cunoaste, pentru a-I percepe manifestarile Sale si pentru a se ma-
nifesta el insusi, conform firii sale si spiritului siu teantropic. in ca-
drul relatiilor imediate din Eden dintre Creator si creatura, timpul”

* Pentru Domnul, o zi este ca o mie de ani si o mie de ani ca o zi” (2 P 3, 8).
Multe religii au incercat sa faca antropomorfic acceptabila ideea inexistentei tim-
pului pentru Divinitate. Astfel, conform hinduismului vedic, ,minutul lui Brahma”
corespunde desfasurdrii intregului univers, de la materializarea sa, pe parcursul mi-
liardelor de ani ai tuturor varstelor sale, si din nou pana disolutia sa, ca inspirul si
expirul unui zeu. Conform jansenismului, revolutia completa a timpului dureaza
doua tetralioane de oceane de lumina.
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omului participand la vesnicia Domnului, fiindu-i, ca sa spunem asa,
analog (insa nu identic, pentru cd Dumnezeu este absolut, ,necreat”,
Jfard de Inceput”, cum se canta in cadrul Liturghiei, in timp ce cre-
atura, omul, are un sfarsit). In Rai (sau in Imparatia cerurilor), durata
omeneascd avea ca asimptotd vesnicia, din cauza ca nu exista moarte.

De aceea, acest timp” sau mai degrabd acest eon era pentru om
o forma a constiingei pe care acesta o avea despre vesnicia rela-
tivd in raport cu Absolutul. Tar el 1l cunostea pe Dumnezeu in
aceasta conditie, de vesnic prezent trdit. Cu alte cuvinte, Adam era
in mod modal atemporal (si nu prin esenta, ca In cazul Divinitatii);
el percepea vesnicia prin modul timpurilor Facerii, dupa dimen-
siunea unica a infinitului paradisiac. Acesta este, mai ales referitor
la timp, sensul cuvintelor Domnului: ,Si aceasta este viata vesnica: sa
Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat” (Ioan 17, 3).

Dupa cadere, totul s-a schimbat: timpul devine tridimensional.
Apar categoriile” temporale, trecut, prezent, viitor, care se impun
ineluctabil, nu numai ca ,imperative” ale gandirii, dar si ca realitati
inevitabil experiate. Ele constituie materia Insdsi a existentei, a bio-
grafiei fiecaruia dintre noi si a istoriei omenirii. Constiinta confuza a
ceea ce separd omul de Inceputul sdu si a ceea ce s-a Intamplat de
atunci devine trecut. Cea a unui interval de timp ineluctabil care 1l
separd pe om de final reprezinta viitorul (una din formele sale fiind
tocmai teama de moarte). Constiinta de a fi formeaza prezentul, caci
numai in prezent omul poate avea memorie si poate pregusta vii-
torul. Acest prezent reprezintd totusi pentru el categoria de timp cea
mai putin concretd, cea mai efemera, cici el nu-i poate exprima
existenta decit In functie de ceea ce s-a intamplat si de ceea ce,
poate, se va intampla. El nu poate percepe prezentul si nici sta in
el, nu-1 poate experimenta ca pe o permanenta ori studia pe inde-
lete, caci in momentul in care l-a afirmat declarand ,eu sunt”, acest
act apartine deja trecutului si nu stie daca va mai avea ocazia sa-1 in-
deplineasca, dupa un timp x, in viitor. Nici o ,filosofie existen-
tiald” nu a reusit sa linisteasca omul in aceasta privinta’.

Una dintre biruintele spiritului raului consta in pervertirea sem-
nificatiei timpului: referitor la prezent, el a umbrit in om sentimen-
tul de a fi prin participare la viata vesnicad a lui Dumnezeu; re-
feritor la trecut, el a facut capabila de uitare constiinta acestuia, in-
clusiv uitarea de sine, deci pierderea identitatii; referitor la viitor,
el a reusit sa inlocuiasca certitudinea nemuririi cu cea a mortii.

*Cf. Augustin, Confessions 1, XI.



TEOLOGIE SI MISIUNE 47

Si totusi, ciderea nu a anulat ,dimensiunea” atemporald a firii
omului. Existd aici un aspect al imaginii divine pe care acesta o
poartd in sine si care este inalienabil. Pacatul adamic doar a alte-
rat-o, nu a anulat-o. Mai mult sau mai putin anihilata de forta hao-
tica a non-fiintei, omul pastreaza memoria raddcinilor sale, desi se
pierd In negura timpului; pdstreaza si o anumita constiinta a fina-
litatii sale, desi oscileaza intre speranta si disperare. Prins in cap-
cana timpului, omul resimte acest lucru ca pe o tripld tensiune, ca
pe o suferinta.

Pe de alta parte, omul resimte prezentul nu ca pe continuitatea
stabila a persoanei sale, ci ca pe o sfasiere a eu-lui intre origine si
sfarsit. Iar el stie ca acelasi lucru se Intampla, constient sau incon-
stient, si in cazul a milioane si miliarde de fiinte umane, conge-
narii sdi, contemporani, trecuti sau viitori, lucru care insa nu i
ofera consolare. Prezentul individual instantaneu si insesizabil al
fiecaruia dintre ei formand panza istoriei omenirii, aceasta, dupa cum
se observa, reprezintd o suitd de erori in functionarea ansamblu-
lui. Ea nu justifica si nici nu 1i ofera omului ratiuni de a fi. De ce si
cum sd faca altfel decat predecesorii sdi?

Pe de alta parte, pentru a se afirma, pentru a-si conferi consis-
tenta In aceasta curgere oceanica si distrugatoare a timpului, pen-
tru a se sustrage uitdrii de sine, omul cautd sa se inradacineze in
aceastd istorie, sa se dovedeascad a fi un membru activ al comunitatii,
si nu un ,balon de sapun” plutind la suprafata globului paman-
tesc’. Or, trecutul nu-i apartine, nu-l poate modifica; viitorul, inca si
mai putin; iar prezentul sau tine cat clipa relativa a constiintei sale.
Aceasta sugereaza ca prezentul este, in majoritatea cazurilor, mai
mult derizoriu decat pozitiv; asta pentru a evita autoiluzionarea.
Altfel, iluzionarea i-ar oferi omului in mod comod, cel mai la in-
demina si mai rapid refugiu (onoruri, actiuni, functii) contra scufun-
darii si dizolvarii in fluxul timpului. Insa, lucru de care e constient,
alti oameni, contemporani sau succesori, nu vor intirzia sa constien-
tizeze caracterul sau efemer si eventual sa dea socoteala (,judecata
istoriei”, de care, cel putin, nu este sigur); sau, mai verosimil, si ei
vor uita la randul lor.

Totusi, omul va putea cauta o oarecare perenitate prin institui-
rea unui timp ,mai bun”, mergind pana la sacrificarea in acest scop
a istoriei sale si chiar a prezentului propriu. Asta Inseamna calea

“Cf. Tchitchov in Suflete moarte de Gogol.
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revolutionara, cea a filosofiei progresului, a ideologiei, adica a
utopiei, celdlalt nume al iluziei. Or, aceasta nu se poate materializa
in istorie decat prin fortd, degenerand in teroare si genocid. Un ,pre-
zent” atroce de duratd nedeterminata este sacrificat unui ,viitor radios”,
de data nedefinita. Odinioara, utopia era asimilata teismului; astazi,
ea este campul de alegere al ateismului care triumfa in cea mai mare
parte a planetei. Timpul actual imbraca un caracter carceral, teama
de viitor provoacd angoase, iar negarea sa conduce la disperare.

Intr-o atare situatie, timpul apare ca imuabil. Realmente este
unul al mortii. Ca si aceasta, este ireversibil, fiind in Intregime su-
bordonat. Omul nu poate face nimic pentru a-i ,opri curgerea”, pen-
tru a-1 incetini ori accelera. Pentru el, acesta este o forta total-
mente exterioard, impotriva cireia este iremediabil neputincios.
Timpul apartine unui univers al constrangerii, al necesitatii si al can-
titatii. Omul nu poate decat sa-1 masoare, cantitate cu cantitate, fird a
putea influenta scurgerea apei in clepsidra, caderea firelor de nisip,
caderea umbrei pe cadran. Fiecare clipa raneste, ultima necat, dupa
cum scrie si pe cadranele solare. Tar omul nu a schimbat nimic din
valoarea obiectiva a timpului urmand, prin vibratia unei particule,
tic-tacul pendulei sau coasa mitologica’.

Pe scurt, catastrofa originala, pervertind natura omului, si prin
asta, cea a universului, a pervertit ciclul circadian si sezonal al vieti,
substituindu-i un timp inert, mdsura a duratei mecanice a exis-
tentei. Soarele nu a ramas un corp regulator, ca Tnainte de cadere; ci,
simbol al luminii divine, el a devenit, prin miscarea sa aparenta, o
referinta astronomica pentru calculul anilor. Cronologia a luat lo-
cul perceptiei ritmului vital conferit cosmosului de Creator.

Pentru omul religios, toate acestea poartd, cu siguranta, o sem-
nificatie. El a exprimat-o prin filiatia zeitatilor mistice. Referitor la
acest aspect, caracteristic este cd, de exemplu, conform mitologiei
grecesti primitive, Chaos a dat nastere Noptii, a carei progeniturd
erau Destinul, Kére, Moartea, Thanatos, dar si demonii Minciuna,
Batranetea, Discordia, din care au iesit Uitarea, Durerea, Anarhia.

> Desigur, perceptia timpului variaza n functie de persoane si circumstante. Du-
rata cronologica nu are, cu sigurantd, aceeasi valoare psihologica, de exemplu,
60 de minute petrecute In distractie sau in plictiseald, in bucurie sau sub tortura.
Totusi natura timpului nu se schimba. El nu este mai lung sau mai scurt decit in
masura in care noi il facem asa, in madsura in care 70i il calificaim. La fel este si
pentru timpul biologic”: daca ciuperca trdieste cateva zile, iar stejarul, cateva se-
cole, timpul” lor este totusi intervalul care separa aparitia de disparitia lor.
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Or, potrivit traditiei ,orfice”, mai tardiva si mai mult filosofica
decat mitologica, Timpul, chronos, este considerat principiul a toate;
din el eu iesit infinitul, chaos, si finitul, aither. Reprezentarea reli-
gioasa antica marca dubla calitate a Timpului, exprimandu-l ,in ma-
terialitatea sa prin alternanta Zi/Noapte, dar si in durata sa spiri-
tuald, prin Mnemosina®’, zeita memoriei, una din fiicele lui Uranos
si ale Gaiei, ale Cerului si ale PAmantului. Este cunoscuta imensa
importanta 2 memoriei in viata Bisericii (si pentru destinul mortilor).
Oare nu amintindu-si lupta majoritatea oamenilor Impotriva mortii?
Si oare nu din Mnemosina si Zeus s-au ndscut Muzele?

Alte religii au evidentiat, de asemenea, cd Providenta putea fo-
losi timpul in scopurile sale. In acest sens, conform mazdeis-
mului, ,Timpul are doua roluri, unul transcendent si avand ca atri-
but intinderea fara limite, altul Intemeiat pe succesiunea clipelor si
care va constitui instrumentul Iui Ohrmazd. Orhmazd, care este in
principal un zeu creator, va darui intinderea si limita sa lumii, dupda
cum le va ddarui si raului (s.n.), care nu depinde de acesta, dar
caruia el 1i este superior si asupra caruia stapaneste, datorita tim-
pului care permite sa-i atribuie un sfarsit. Timpul serveste la star-
pirea raului”’.

Sa vedem cum stau lucrurile in cazul crestinismului. Existd un
mister al timpului. Dincolo de cronologia liniara a istoriei mu-
ritoare, a supunerii in fata necesitdtii temporale, existd o iconomie
a libertatii si a vietil. Iar Iconomul este Dumnezeu. Acesta nu
numai cd Se manifestd, dar si Se reveleaza; iar acestea El le in-
faptuieste in timp. El opereaza o rasturnare a valorii timpului in
relatie cu istoria umanitatii. In greaca Noului Testament, doi ter-
meni desemneaza timpul: chronos, cantitatea aritmetica a cdrei
descriere deja am schitat-o, si kairos, ocazia divina, calitatea care
permite sublimarea timpului mortii prin accesul al perenitatea
vietii®.

SP. Grimal, ,Mythologie grecque”, #n Mythologies de la Méditerranée au Gange,
lucrare colectiva, Paris, 1963, p. 102.

’J. De Menasce, ,Mythologie de la Perse’, ibidem, p. 204.

¥ Traducerile redau in general aceste doud notiuni atit de diferite printr-un sin-
gur termen, cel de ,timp”, de care dispun toate limbile moderne. De aici si confuzia
sensurilor teologice atunci cind pasajele din Scripturd le suprapun sau le opun. Di-
ficultatea semantica creste cind cele doud notiuni sunt alaturate (Ac 1, 7). Se tra-
duce atunci in Ib. franceza: ,timpuri si clipe”. Ultimul termen este oare potrivit pentru a
semnifica eonul harului in curgerea timpului, al unei deschideri in fata vietii vesnice?
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Intr-o zi de sabat, zi de odihna si de meditatie asupra operei de-
savarsite de Dumnezeu, Hristos ,S-a ridicat pentru a citi” In sinagoga
din Nazareth, oras unde ,crescuse El”. El gasi” citatul din Isaia, unde
era scris: ,Duhul Domnului este peste Mine ... sa vestesc anul pla-
cut Domnului... Si El a inceput a zice catre ei: Astdzi s-a Implinit
Scriptura aceasta in urechile voastre”. (Luca 4, 18.19.20.21, cit. din
Is. 58,0).

Se stie ca ,anul de gratie” In religia iudaica desemna anul jubi-
liar de la capatul celor ,sapte ani sabatici”, anuntat de corn ,in
ziua iertdrii”, in cursul careia se proclama ,libertatea pentru toti lo-
cuitorii tarii”, zi In care pana si sclavul care nu avea cu ce se ras-
cumpdra devenea liber, el si toti copiii lui” (Lc 26, 3.11). Aceasta
sarbatoare a Vechiului Testament rupea deja, printr-o reminiscenta
a simbolismului spiritual, monotonia mecanica a anticului circulus
anni. Acesta reprezenta o repetitie sempiternala a unor proceduri
devenite automate, prin nimic firesti. Totusi, acestea din urma, dupa
Jubileul Sabatic, se raportau la trecut si continuau sd se perpe-
tueze in viitor. Perioada de gratie nu era decat momentana. Odata
trecutd, rutina inrobitoare isi relua cursul inalterabil. Se continua
cu vechea practicd a cumpardrii si vanzarii de sclavi.

Evident, sensul figurat conta. ,Duhul lui Dumnezeu este cu
Mine”, spunea lisus, ,pentru a spune saracilor vestea cea buna,
pentru a vesti robilor eliberarea lor si orbilor intoarcerea vederii”.
LAstdz”, un nou eon incepe. Un alt timp este inaugurat. Cel al ico-
nomiei mantuirii (sau al ,dramei” sale, dupa expresia lui Clement Ale-
xandrinul), al noului legamant. Acesta va dura pana in pragul vesni-
ciei, cand secolele odata trecute, Dumnezeul slavei va spune: ,lata,
noi le facem pe toate” (Ap. 21, 5). Atunci se va celebra Liturghia. Dar
sd nu parasim Scriptura: ea ne da intotdeauna cheia tainelor pe care
le celebreaza Liturghia. Referitor la misterul timpului, mai ales Sf.
Pavel este ghidul nostru in materie: ,Intru nadejdea vietii vesnice pe
care a fagaduit-o mai Tnainte de anii veacurilor Dumnezeu, Care nu
minte” (Tit 1,2), caci ,El ne-a si ales, inainte de intemeierea lumii”
(Ef 1, 4). Aceasta se petrece in Dumnezeu si face parte din vesni-
cie. Altceva inseamna Indeplinirea acestei promisiuni de catre noi

,Termen” nu este nici el mai potrivit. Vocabula corecta lipseste. Crampon-Tri-
cot traducea prin ,ziua si ora”. Versiunea rusa (sroki) sau cea engleza (seasons)
nu sunt nici ele mai fericite. Kairos a fot tarziu personificat in mitologia greaca. Ro-
manii i-au pus In corespondentd Fortuna, a cdrei coada trebuia zdrita atunci cand
aceasta trecea.
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ceilalti. Intemeiata in vederea acestei optiuni catre libertate in kai-
ros-ul celest, lumea a fost impinsd in chronos-ul terestru al necesi-
tatii prin caderea adamica. Decazut din iconomia pleromei divine,
omul s-a angajat In farimitarea haotica si disparata a istoriei. Spre
deosebire de Adam, nascut adult, omul trebuie sa efectueze par-
cursul lung si laborios al varstelor: aceasta lege se aplicd intregii
omeniri. Or Dumnezeu, in intelepciunea Sa de dincolo de ratiunea
omeneascd, ,asteaptd” desavarsirea acestei maturizari. Intrucat aceasta
urmeaza un proces temporal, trebuia, pentru a face posibila recep-
tarea de citre oameni a unei anumite revelatii, ca aceasta sa aiba o
masurad determinatd: cea a ,plinirii vremii” (Gal. 4, 4). Aceastd ma-
sura omeneasca o stabileste Domnul, Insa nu prin raportare la Sine,
la imuabila Sa vesnicie Sa, ci luand in considerare varsta omenirii.

Si aici avem de-a face cu antinomia fundamentala a relatiei intre
Dumnezeu si lume: Eternul, Fiinta fara de inceput si fard de ori-
gine, ,anarhicul” (cum Il numesc textele liturgice, mai ales cele ale
doxologiei triadice ale Sf. Teodor Studitul), cu alte cuvinte, Absolu-
tul, determind intr-o oarecare masura momentul, kairosul operei
Sale, in functie de caracterul temporal al creaturii Sale relative. El
modereazd, printr-o masura corespunzatoare omului, atotputernicia
energiei Sale. El tine cont de istorie. El se restrange pana la ,plini-
rea vremii”.

Aceste consideratii sunt evident antropomorfice. Iar ele cores-
pund, in ordinea manifestarilor, iconomiei harului. Tar Domnul ne-o
spune El Insusi. Caci (de la Potop) El nu a actionat niciodata prin
constrangere asupra omenirii. El asculta rugaciunea si raspunde in-
tensitatii acesteia (sau uneori chiar pune intrebari, ca in cazul epi-
sodului cu Saul). Cand rugaciunea atinge gradul de concentrare, de
calitate pe care Domnul 1l asteaptd, El hotaraste ca momentul actiunii
Sale a devenit favorabil. Atunci, in functie de o anumita valoare co-
municatd timpului de oameni, El fixeaza ,propriile Sale vremuri,
kairois” (Tit 1, 3). Taina supremd, Cel prin care Dumnezeu S-a facut
om, cel al iconomiei mantuirii, in care ,si ingerii doresc sd priveasca”
(I Petru 1, 12) ,taina cea din veci ascunsa oamenilor” (Col. 1, 26),
Jtaina cea ascunsa din timpuri vesnice” (Rom. 16, 25), s-a revelat exact
,cand a venit plinirea vremii” (Gal. 4,4). Tar aceasta sustine primul
cuvant al Mantuitorului, dupa Evanghelia lui Marcu: ,S-a implinit
vremea, peplerotai ho kairos’ (literal: kairosul a devenit plin).

Cu alte cuvinte, In domeniul timpului, intervine sinergia, fun-
damentala pentru religie si cult. Omul ,colaboreaza” spiritual cu
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Dumnezeu la implinirea tainelor. In acest sens, noi putem extinde
termenul de ,mister”, mutatis mutandis, la tainele pe care Biserica
nu va inceta a le savarsi in timp, intemeindu-se pe misterul icono-
miei mantuirii: Persoana si opera lui Hristos, Cuvantul Intrupat.

Dumnezeu anuntase prin gura profetului: ,in vremea milosti-
virii Te voi asculta si in vremea mantuirii Te voi ajuta.” (Isaia 49, 8).
Apostolul 1l citeazd pentru a marturisi in prezent: ,Jatd acum vreme
potrivitd, kairos euprosdektos, iatd acum ziua mantuirii!” (2 Cor. 6, 2).
Intr-adevir, Dumnezeu ,Ficindu-ne cunoscutd taina voii Sale, dupa
buna Lui socotintd, astfel cum hotirdse in Sine mai Inainte, spre ico-
nomia plinirii vremilor, ca toate sa fie iarasi unite in Hristos, cele
din ceruri si cele de pe pamant - toate intru EI” (Efes. 1, 9-10).

Asa cum se profetise, Dumnezeu ne-a ascultat si a venit in aju-
torul nostru la momentul potrivit. Jnal cincisprezecelea an al dom-
niei Cezarului Tiberiu”, dupa calendarul civil al epocii, ,in zilele
arhiereilor Anna si Caiafa”, Fiul lui Dumnezeu, in varsta de 30 de
ani, 1si Incepe ministeriul public si reveleaza atunci autoritatilor re-
ligioase ale epocii si poporului din sinagoga: ,Astazi, s-a Implinit
Scriptura”: ,M-a trimis ... sd vestesc anul placut Domnului” (Lc 3,
1.2.23; 4, 19-21). Iconomia mantuirii intervine in istorie, iar de acum
incolo liturghia o va celebra suprapuniand kairos dektos, timpul ha-
rului, chronosului terestru in care ea se desfasoara in mod necesar.
»A venit timpul, kairos, sa-L slujim pe Domnul”, anunta diaconul la
savarsirea prothesei (Liturghia euharistica).

Daca ,Cuvantul rupe ticerea lui Dumnezeu”, dupa frumoasa
expresie a Sfantului Ignatiu de Antiohia, Biserica Sa rupe prin ru-
gdciune tacerea omenirii. Dat fiind ca ,Taina cea din veci ascunsa
neamurilor este acum descoperita sfintilor Sai” (Col 1, 26), Liturghia
raspunde acestui lucru si continua aceasta experientd in Bisericd.

Mai mult, implinirea temporala este ea Insasi purtitoarea unei
impliniri intemporale. Intrarea lui Hristos in timpul terestru 1-a re-
sfintit pe acesta, profanat de la caderea din Rai: el nu se mai in-
chide asupra mortii, ci se deschide asupra Invierii. Dumnezeu —
omul Insusi, cu si prin Duhul care purcede de la Tatil, impreg-
neaza istoria omeneasca. Iar acest har trinitar sublimeaza desfasurarea
cronologica prin kairos-ul eclezial, sacramental, liturgic. Pastele-
Pogorare devine nucleul noii ere.

Pentru poporul lui Dumnezeu, acest nucleu reprezintd totodata
punctul de convergentd eshatologica si punctul de pornire istoric al
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destinului sau. De aceea, asa cum stim, numadrdtoarea saptimanilor
anului liturgic se face incepand cu Pastele, apoi cu ziua in care Sfan-
tul Duh a venit sa desavarseasca lucrarea mantuitoare prin pogo-
rarea Sa asupra Bisericii deja constituite. Iar asta, pAna In momen-
tul in care credinciosii vor fi pregatiti din nou din punct de vedere
liturgic si ascetic sa retrdiascd, prin Postul cel Mare, evenimentul
central al vietii lor, paAna In Duminica iertarii. Calculul timpului se
inverseaza: socotit pana acum de la Pogorire, numarul saptima-
nilor ramase 1i va conduce de acum spre Paste.

Pe durata erei eclesiale, liturghia va recapitula lucrarea lui Dum-
nezeu si trecerea Cuvantului printre oameni, dar si lucrarea sfinti-
lor, iluminati de Sfantul Duh. Iconomia Bisericii o urmeaza pe cea
a Domnului din momentului Pastelui-Pogorare, in timpul lumesc.
Cele doua iconomii, substantial teantropice, fiecare in mod diferit,
sunt, de asemenea, in mod formal, temporale; din punct de vedere
ontologic, ele sunt eshatologice.

Din nefericire, nu putem uita de analogia perversa: manifesta-
rea personald a potrivnicului este inscrisa si ea 1In functia tempo-
rala a existentei creaturii. Apostatul, ,fiul pierzarii”, Antichristul care
»2dandu-se pe sine drept dumnezeu... Si acum stiti ce-1 opreste, ca sa
nu se arate decit la vremea lui, kairos-ul’ (2 Tes 2, 3-4.6). Pre-
zenta printre noi a numeroaselor sale prodromuri permite, de ase-
menea, recunoasterea faptului ca traim ora cea din urma, a esha-
tonului (1 Toan 2, 18).

A venit ora, ,aici este rabdarea si credinta sfintilor.” (Apocalipsa
13, 10; 14, 12). Asta inseamna ca taina timpului nu s-a implinit in
integralitatea sa. ,Cand a venit plinirea vremii”, acesta nu s-a oprit,
iar ea nu a fost consumatd deodatd. Pentru a continua spusele Sf.
Pavel, dacd Dumnezeu ,a trimis pe Fiul Sau... pentru a-i rascum-
para pe cei ce erau sub lege”, aceasta s-a intimplat si pentru ,a ne
face pe noi fii adoptivi”; ca marturie, Tatdl ,cand a venit plinirea
vremii, pe Duhul Fiului Sau in inimile noastre, care strigd: Avva,
Parinte!... iar de esti fiu, esti si mostenitor al lui Dumnezeu, prin
Iisus Hristos (Gal. 4, 4-7). Aceasta este adevarata finalitate, esha-
tonul si telosul plinirii vremii: a intra in posesia mostenirii Impa-
ratiei lui Dumnezeu, ca fiu si ,pdrtas la mostenire” cu Fiul. Ceea ce
evlavia si teologia numesc mantuire, sfintenie, Indumnezeire, cultul
le initiaza in devenire. ,Taina acum descoperita sfintilor” (Col. 1, 26),
cand Dumnezeu Cel vesnic apare in Persoand in timp, inaugurand
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Leternitatea eonicd” a oamenilor dupd imaginea Eternitatii ontice ab-
solute a lui Dumnezeu cel absolut’.

Aceasta insd nu s-a intimplat deodata. In realitate, asa cum stim
din povestea sfanta relatata de Scriptura, acest eveniment a fost in-
delung pregatit. ,.Dupa ce Dumnezeu odinioard, In multe rinduri si
in multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele
acestea mai de pe urma ne-a grait noua prin Fiul, pe Care L-a pus
mostenitor a toate si prin Care a facut si veacurile (Evrei 1,1-2).
Aceasta s-a intamplat la capatul unui proces, ,la sfarsitul zilelor”
(ibidem, 2): este un aspect al ,plinirii vremilor, chronou” (Ga 4, 4),
al Tmplinirii si desavarsirii. Aceasta implinire este chiar revelatia
tainei lui Hristos. Or aceasta taind constd, referitor la oameni, in
Jnvierea lui lisus Hristos din morti, care ne-a nascut din nou, spre
nadejde vie, spre mostenire nestricacioasa si neintinata si neveste-
jita, pastrata In ceruri pentru voi, cei ce sunteti paziti cu puterea lui
Dumnezeu, prin credintd, spre mintuire, gata sa se dea pe fatd in
vremea de apoi.” (1 Petru 1, 3-5). Asadar, procesul tainei incd nu
s-a implinit. Trebuie Inca sa ajungem la acest ,sfarsit”, telos al ,man-
tuirii” implinind devenirea palingenezei noastre, a regenerdrii noas-
tre spirituale. Tatd celalalt aspect al ,plinirii vremurilor”, exact cel
,creat de buna vointd a lui Dumnezeu”, adicd ,iconomia plinirii
vremii” (de aceasta data, ton kairon; Efes 1, 9). In termeni de timp
terestru, revelatia si realizarea tainei implica, asadar, trecutul si (mai
ales) viitorul”.

,2Mdsura” acestuia va fi plina cind suma timpurilor omenesti
va fi atins totalul” prevazut de ,plinire”. Insa acest total trebuie sa
fie calificat de valoarea devenirii Bisericii si a totalitatii membrilor
ei, care-si vor fi inteles de asemenea kairosul.

?Eonul fiind timpul masurat prin ,miscare” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua,
PG XCI, 1164 BO). Este interesantd comparatia cu definitia data de Sf. Grigorie de Nissa:
eonul este  limita miscarii si a activitatii spirituale a omului” (Contra Eunomie,
PG XLIV, 265 C). Propunem, asadar, sa il definim ca diferenta sau distantarea, dias-
tasis, dintre Creator si creaturd, si de asemenea ca miscarea asimptoticd a aces-
teia spre viata vesnica, cu alte cuvinte, ca ascensiunea infinita inspre cunoasterea
lui Dumnezeu.

O analogie irationala, poate chiar simbolica, ar deveni in acest caz accepta-
bild intre eonul omului in Imparatia lui Dumnezeu si dinamica spatiu-timp a teoriei
relativitatii, ca cea de-a patra sa dimensiune, viteza aperceperii Creatorului prin creat
devenind cea a ,luminii Logosului care ilumineaza tot omul”; ceea ce evanghe-
listul teolog cu siguranta ca nu a spus intr-un sens pur alegoric (Ioan 1, 9).
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Practic, asta inseamna ca viitorul nostru poarta in el plinirea
vremii 1n istorie pentru a atinge plinirea eshatonului. Cu alte cu-
vinte, fiecare clipd conteaza, cdci timpul ne este masurat asa cum
ne sunt masurati perii capului (Luca 12, 7). Astfel inteles si simtit, n-
susi timpul cronologic nu mai este neutru. Noi 1l incarcim cu un sens
pozitiv sau negativ, dupa cum il ,rascumpdram” sau il ,pierdem”.

Fiecare moment al acestei deveniri poate imbraca o valoare de
mantuire sau de pierzanie. Nici un moment nu este doar canti-
tativ. De noi depinde sa il facem transparent sau opac harului,
caci fiecare minut contine, din ,acum’-ul revelatiei tainei, o cali-
tate kairoticd. Putem astfel recrea prin comportamentul nostru
antica deviza a timpului implacabil, si asta, clipa de clipd. Este
adevarat cad ommnis vulnerat, cici cu totii ne indreptam, iremedia-
bil, spre moarte; insa daca ultima necat, aceasta poate, de aseme-
nea, sa marcheze momentul suprem al invierii, in ,vremea pe care
Tatal a hotarat-o prin voia Sa”, si care nu tine de calculele noastre.
»31 cine dintre voi, ingrijindu-se, poate sd adauge staturii sale un
cot?” (Matei 6, 27).

Acesta este si scopul liturghiei: sa foloseasca timpul. Biserica are
ore privilegiate in zi (slujbele), zile privilegiate in an (sarbatorile),
pentru a ,petrece” timpul In rugdciune si pentru a consacra tim-
pul lucrarii plinirii prin rugdciune.

Dimpotriva, este evident ca timpul risipit cu ,distractia”, cu ra-
taciri pasionale sau petrecut in acedie este realmente timp pierdut.
Or, asceza liturgica ne permite sa evitim necesitatea de a ,repara”
astfel de pierderi printr-un efort pe cat de incalculabil, pe atat de de
necunoscut in viitorul eshatonului. Adica, rugaciunea tinde sa um-
ple in mod activ si fructuos timpul asteptarii Parusiei. ,Luati aminte,
privegheati si va rugati, ca nu stiti cind va fi acea vreme. Vegheati,
dar, ca nu stiti cand va veni stapanul casei: sau seara, sau la miezul
noptii, sau la cintatul cocosilor, sau dimineata” (Marcu 13, 33.35).
La aceste ore semnificative, Biserica celebreaza vecernia, miezo-
noptica, laudele...

In general, reluand toate cele de mai sus, ar trebui si conside-
rdm structura liturghiei, care ne este familiara, ca pe o functie sanc-
tificatoare a timpului. Mai Intdi, amintirea cercului ,istoric” al ome-
nirii de la facere pana la Intrupare (facerea din nou) si coborarea
Sfantului Duh, adica anammneza. Apoi, ,acum” — hic et nunc — al
tainei revelate, epicleza. Apoi iconomia plinirii vremurilor , kairo-
tice’, care, la sfdrsitul devenirii spirituale, coincide cu cea a lui
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Dumnezeu-Omul: eshatologia. Caci ,buna socotintd a voii Sale”
urmdreste sd ajungem ,toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiu-
lui lui Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura varstei
deplinatatii lui Hristos” (Efes. 4, 13), in viata vesnica.

Sa rezumam: taina timpului Bisericii, a eonului sau, are drept
continut transformarea intregii intinderi a chronosului in kairos
dektos al Domnului; iar ca durata, prin puterea Verbului si a Sfan-
tului Duh, sa devina in totalitate Corpul Unuia si Templul Celuilalt.
Iconomia acestei pliniri, prin recapitulare in Hristos, inseamna pen-
tru Biserica realizarea alegerii de catre Acela Care ,intru El ne-a si
ales, inainte de intemeierea lumii, ca sa fim sfinti” (Efes. 1, 4-5).
Aceasta Inseamna ca timpul acestei deveniri corespunde cu acela al
intoarcerii in Impdrdtie. Aici inca apare diferenta de calitate intre
timpul cronologic si cel al harului: nu este vorba de o ,eterna re-
intoarcere”, dupa modelul antic al ,marelui ciclu”, perpetuu, in ,raul
infinit” al eternei repetitii; este vorba de intoarcerea la vesnicie
dincolo de timp, prin accesul eshatologic la Ierusalimul celest.

Or, daca ne-a fost revelat ca eonul harului a Inceput ,acum”,
asta inseamna ca traim ultima varsta a lumii, in ,vremurile de pe
urma”. Insa acestea nu vor fi implinite decat cu revenirea lui Hris-
tos, in Ziua Domnului. Acesta este intelesul ultimei ,pliniri a vre-
murilor”. ,Copii, este ceasul de pe urma” (I Ioan 2, 18) ,la care au
ajuns sfarsiturile veacurilor” (1 Co 10, 11).

De acum incolo, simbolismul liturgic al cercului perfect, la care
putem face aluzie, capata o semnificatie noua, atat pentru dimen-
siunea anamnezei, cat si pentru cea a eshatologiei.

,[Pe de o parte] liturghia este ca refractarea mistica a cercului
parcurs de Hristos. Ea este chiar prin asta un cerc sfant, in intre-
gime inchis si perfect, care reproduce in mod real, In miscarea sa,
lucrarea mantuitoare savarsitd de Hristos. [Dar, pe de altd parte],
1n miscarea Inchisa a acestui cerc, scopul ultim este odihna in Ta-
tal, cu Hristos™".

Prin cercul si prin rotirea sa, liturghia inchipuie nu numai perfec-
tiunea inchisa a pleromei divine si parcursul Bisericii 1n istoria lu-
mii pentru a se apropia de aceasta, dar si dinamica acestui proces
de unire Intre Vesnicie si Biserica-vesnicie. Ciclul liturgic este ca o
imagine vorbitd, o icoana cantatd, care reprezinta inelul de logodna

“Dom Odo Casel, introducere la Année du Seigneur, de Aemiliana Loehr,
Bruges, 1946, p. 27.
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dintre Biserica si Hrisos, simbolizind coroana de nunta dintre Mire
si Mireasa.

Astfel, timpul” eclezial este cel al restaurarii imaginii in asema-
narea sa originala, cel al transfigurarii si indumnezeirii creaturii. Ci-
clul liturgic lucreaza aceasta spiritualizare a timpului. Conform unei
definitii a marelui liturgist si Parinte al Bisericii, Sf. Teodor Studi-
tul, ,liturghia este recapitularea iconomiei mantuirii”"'. Nu lipsesc
nici indemnurile Sf. Ap. Pavel cu privire la acest aspect:

,2Deci, luati seama cu grija cum umblati, nu ca niste neintelepti,
ci ca cei Intelepti, rascumparand vremea, cici zilele rele sunt. Drept
aceea, nu fiti fird de minte, ci intelegeti care este voia Domnu-
lui... umpleti-va de Duhul. Vorbiti intre voi in psalmi si in laude si in
cantari duhovnicesti, laudand si cintind Domnului, in inimile voas-
tre...” (Efes. 5, 15-19); Faceti 1n toata vremea, in Duhul, tot felul
de rugdaciuni... (6, 18)”.

Prin dimensiunea sa eshatologicd, timpul eclezial este cel al as-
teptarii active a Parusiei si a Sfarsitului: ,\Vie Imparatia Ta!” Litur-
ghia este o pregatire constanta a Zilei Domnului, atingerea plinirii
vremurilor. Putem spune, intr-un oarecare sens, ca ea ,da nastere”
sfarsitului In istoria omenirii. Eonul sdu terestru reprezinta durata
gestatiei sale spirituale si a ,travaliului” sau liturgic. Ea este cu atat
mai vigilenta cu cat nu stim care poate fi durata asteptdrii. ,Nu este
al vostru a sti anii sau vremile pe care Tatdl le-a pus in stapanirea Sa”
(Fapte 1, 7) spune Domnul Apostolilor in ziua cand Se inalta. De unde
si indemnul: ,Luati aminte, privegheati si va rugati, ca nu stiti cand
va fi acea vreme” (Marcu 13, 33). Iar Sf. Pavel intareste: ,Staruiti in ru-
gdciune, priveghind in ea cu multumire” (Col. 4, 2).

Astfel, prin rugaciune, Biserica coopereaza cu Dumnezeu in ve-
derea implinirii timpului 1n istorie: ea sfinteste durata rupturii, in-
dividuale si comun universale, intre trecutul mortificat prin pacat si
viitorul sfant al unei vieti promise, pentru a ajunge in prezentul ves-
nic al Imparatiei. In acel eon, litughia va culmina cu nunta Mie-
lului si a Miresei, in cortul lui Dumnezeu cu oamenii (Apocalipsa
21). Marana tha!

Traducere din limba franceza de

Daniela COJOCARIU

" Antirrbeticus, 1, 10; PG XCIX, 340 C.



