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Abstract

This study aims to highlight the hagiographical dimension of theology, starting
from the premise that Lives of the Saints represent a substantial source for the theolo-
gical discourse, being an organic part of Tradition, which is nothing else but the unin-
terrupted pulse of the Spirit in the Church and its members. In other words, the lives of
the saints are a true mystical transfusion of God’s evangelical truths in the spiritual
arteries of man, an existential assumption of Scripture and Tradition by grace, litur-
gical experience and asceticism. In Story II, 17, St. Anastasius the Sinaite gives us a
model of an Orthodox ecclesiological mystagogy. Instead of developing a systematic
theology, the Anastasian stories show us, prisoners of the textbooks and their tendencies
of excessive conceptualization, that theology must be understood as a song of glory of
creation.
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Introducere

Studiile si lucrdrile de teologie pe care in prezent le zamis-
lim, de cele mai multe ori sous le régne de la quantité — pentru a
folosi expresia lui René Guénon — si cu o viteza supersonicd,
poartd in continutul lor povara de neiertat a unei ignorante greu
de contestat: recursul la literatura aghiografica. O atenta survolare
peste coregrafia complexa si nu de putine ori superflua a apratu-
lui critic din productia teologica contemporana ne duce inevita-
bil la concluzia cd prezenta vietilor sfintilor este ,sublimd, dar
lipseste cu desavarsire”. Trebuie sd recunoastem cd, in marea lor
majoritate, afirmatiile dogmatice pe care le emitem intr-un studiu
sau articol le fundamentam, asa cum este si firesc, pe cuvintele
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Scripturii, exegeza Pdrintilor Bisericii, imnografie si reflectiile
teologilor tuturor veacurilor. Inss, elementul pe care trebuie si-1
recuperam in momentul de fata este dimensiunea aghiografici a
teologiei, si aceasta deoarece Vietile Sfintilor reprezinta un izvor
substantial si inconturnabil pentru discursul teologic, fiind o parte
organica a Traditiei, care nu este altceva decat pulsatia neintre-
ruptd a Duhului in Biserica si In madularele ei convocate funciar-
mente spre sfintenie (I Pt. 1, 15), spre partdsia la ,Stapanul a toata
faptura, Cel sfant intre sfinti” (6éomota naonc kticews, &yLe &v
ayioic) (Il Mac. 2, 2). Altfel spus, vietile sfintilor sunt o verita-
bila transfuzie misticd a adevdrurilor evanghelice dumnezeiesti in
arterele spirituale ale omului, o asumare existentiala a Scripturii
si Traditiei prin har, experienta liturgica si nevointd ascetica.
Viata unui sfant este o ,dogmatica experimentald”, o dogma-
tica transubstantiata in trdire, in viata cea sfanta a oamenilor sfinti
ai lui Dumnezeu'. Sd ddm un exemplu: Périntele Dumitru Stani-
loae afirma ca o seama de ganditori contemporani au ajuns sa
constate pluralitatea intregii creatii specificata intr-o varietate de
structuri trinitare, citandu-l in acest sens pe preotul, filozoful si
tizicianul german Bernhard Josef Philberth: , Intreaga creatie este
un reflex Intreit al Treimii”?. Avand aceastd idee In minte, sd ne
deplasam acum in Imperiul Roman, aflat sub domnia imparatului
pdgan Maximian (sec. III), unde cristelnita Bisericii prigonite a
odraslit un personaj de o sfintenie, inteligenta si noblete spirituald
model: Sfanta Varvara, mucenita a cdrei viatd a fost o feologie in-
trupata (o metafizicd a existentei concrete, cum ar spune parintele
Pavel Florenski), In sensul pe care Parintii l-au dat acestui ter-
men, anume contemplarea Sfintei Treimi in lumina harului necreat
si sesizarea mistica a prezentei lui Dumnezeu in cosmosul sensi-
bil prin ratiunile sidite in creatie’. Aceastd realitate de taina ne-o
transmite textul aghiografic: ,, Ea cauta adeseori spre cer, ziua si

'Sf. Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om. Abisurile si culmile filozofiei, tra-
ducere de Pr. prof. Ioan Ica si Diac. Ioan I. Ica jr., Editura Sofia, Bucuresti, 2010,
p- 133.

? Pr. prof. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 199.

3 Cf. Le Synaxaire — Vies des Saints de 1'Eglise Orthodoxe, adaptation francaice
par Macaire, moine de Simonos-Pétras, Tome Second, Editions To Perivoli tis
Panaghias, Thessalonique, 1988, p. 38.
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noaptea, si din zidiri se sarguia a cunoaste pe Ziditorul. Odata
ea, privind mult la cer si fiind cuprinsa de o mare dorinta ca sa stie
cine a facut acea inaltime cu bunéacuviinta si acea latime si stralu-
cire a cerului, deodatd a stralucit in inima ei lumina dumnezeiescu-
lui dar si i-a deschis ochii mintii, pentru cunostinta nevazutului,
nestiutului si neajunsului Dumnezeu”. In acea vreme, tatil sfin-
tei a poruncit unor zidari sa construiasca o baie al carei proiect
prevedea numai doua ferestre. Dupa finalizarea ei, sfanta Varvara
observa acest ,,dualism” arhitectural, adresandu-se astfel lucrato-
rilor: ,Pentru ce ati facut numai doua ferestre? Au nu este mai
bine a fi cu trei, ca si peretele sa fie mai frumos si baia mai lumi-
noasa?” Mesterii au replicat: ,,Asa ne-a poruncit noud tatal tau,
ca numai douad ferestre sa facem dinspre miazdzi”. Sfanta, dim-
potriva, staruia in hotararea ei, poruncindu-le sa faca si a treia
fereastra in numele Sfintei Treimi. Tatdl, tulburat la vederea exe-
cutiei ,neconforme” a proiectului sdu, 1i cere socoteala fiicei. Ras-
punsul sfintei, care anticipeaza cu o mie sapte sute de ani ideea
filozofului B. Philberth, este demn de citat in manualele de dog-
matica si studiile de triadologie ortodoxa: ,,Mai bine este sa fie
trei decat doud, cdci tu, parintele meu, ai poruncit sa se faca doua
ferestre in chipul precum mi se pare — a doi luminatori ceresti, al
soarelui si al lunii, ca sa lumineze baia, iar eu am poruncit ca sa
se faca si a treia, in chipul luminii celei intreite, pentru ca trei sunt
ferestrele luminii celei neapropiate, celei negraite, celei neapuse
si celei neinserate, care lumineaza pe tot omul ce vine in lume
(...). Ia aminte, pdrintele meu, si intelege cele ce-ti voi spune: Trei
ipostasuri ale unui Dumnezeu in Treime, Care vietuieste intru
lumina cea neapropiatd, lumineaza si viaza toata zidirea: Tatal,
Fiul si Duhul Sfant; pentru aceea am poruncit sa faca trei ferestre
la baie, ca aceasta una — aratand cu degetul — sa inchipuiasca pe
Tatal, cealaltd, pe Fiul, a treia pe Duhul Sfant, ca si zidirile sa prea-
mareasca numele Preasfintei Treimi”.

Avand ca punct de plecare aceste consideratii, sa ne indrep-
tdm atentia catre un text aghiografic la fel de fascinant iesit de
sub condeiul inspirat al Sfantului Anastasie Sinaitul’, text pe care

*Sfantul Anastasie Sinaitul, Povestiri duhovnicesti, traducere de Laura Enache,
studiu introductiv, indici si note de Pr. dr. Dragos Bahrim, Editura Doxologia,
Tasi, 2016, pp. 110-116.
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il consideram a fi un adevarat micro-tratat de ecleziologie orto-
doxa si care ar putea fi analizat in perspectiva unei triple tematici:
ierarhia ca icoand a iubirii, doxofanie liturgica si botezul ca isa-
gogie misticd, introducere sacramentala in viata contemplativa.

1. De la episcopocentrism, la primatul eshatologic: ierarhia
Bisericii — icoan4 a iubirii kenotice

In uvertura ei, povestirea anastasian ne plaseaza in contex-
tul unei situatii conflictuale bisericesti, prezentandu-ne spiritul
de revolta al unui anume diacon Epifanie, care, ,din lucrarea cea
rea” si ,iesindu-si din fire”, pe fondul unei asa-zise inadvertente
administrative (,,de agricultura”), degaja violent o atitudine ne-
fireasca si nejustificatd impotriva episcopului lIoan, caracterizat
printr-o triada a virtutilor crestine (iubirea pentru Dumnezeu,
afectiunea dezinteresata fata de aproapele si nepomenirea raului),
adresandu-i acestuia cuvinte grele in zi de celebrare euharistica.
Din aceastd pozitionare obstaculara a diaconului fata de epis-
copul sdu (atitudine atat de actuald si de grditoare pentru multi-
tudinea protestelor si, mai cu seama, a iesirilor de sub mantia
arhiereasca din zilele noastre), pot fi concluzionate urmadtoarele:
1) refuzul de asezare si mentinere a lui Epifanie év tw idiw tarypatt
(,in randul cetei sale”, cf. I Cor. 15, 23), si 2) tendinta de a nu ad-
mite nici un ascendent sau autoritate, ispita a celui care nu accepta
nici un fel de raportare la ordinea care il include, la instanta origi-
nara care il face posibil (id est arhiereul Ioan). Diaconul Epifanie
(si toti care 1i imitd demersul ne-evanghelic si necanonic) nu are
deprinderea de a privi in sus, pe deasupra capului propriu, nu
stie sa admire, sa asculte, sa ,psalmodieze” partitura propriei
slujiri impreund cu o ,superioritate” exterioara sinelui propriu.
Suspensia ascultarii fatd de instanta superioard nu face altceva
decat sa il destrame interior, temelia (episcopatul) devenind obsta-
col, iar asezarea cuminte pe siragul de metanii al Traditiei devine
lapis offensionis et petra scandali (I Pt. 2, 8). Cu alte cuvinte, respin-
gerea autoritatii profesata de Epifanie este simptomul unei relatii
deficiente cu un ,deasupra” fondator, cu topografia inevitabila a
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,varfului”’; este iesirea patologicd din cadrul functiondrii sana-
toase a organismului eclezial, functionare reglementata atat de
limpede de constiinta canonica a Ortodoxiei: , Presbiterii si diaconii
sd nu sdvarseasca nimic fara incuviintarea episcopului, caci acesta
este cel cdruia i s-a incredintat poporul Domnului” (Canonul 39
Apostolic)® sau: ,,...diaconii sd rdméana in masurile lor, stiind ca ei
sunt slujitori ai episcopului” (Canonul 18 Sinodul I Ecumenic)’.
La antipodul auto-elevarii desarte si arogantei diaconului,
descoperim smerenia agapica si iubirea hristica a episcopului
Ioan. Suntem in inima Liturghiei. E momentul sarutarii pacii. Ca
intr-un vast circuit al unei imbratisari cosmice, are loc acest schimb
marturisitor: ,Hristos in mijlocul nostru” — , Este si va fi!”. Dar,
asa cum ne relateaza Sfantul Anastasie, din acest circuit al dragos-
tei dintre membrii ierarhiei lipseste tocmai diaconul Epifanie,
biciuit in propriul templu al ratiunii sale de Hristos, prin ,franghia
impletitd a constiintei”®. , Arhiereul lui Dumnezeu”, constient de
faptul ca nu poate avea o pdrtdsie autentica la misterul epifaniei
liturgice fard comuniune reala cu Epifanie / epifania tainei perso-
nale a aproapelui sdu, si luand in serios atat cuvintele Mantuito-
rului: ,Iubiti pe vrajmasii vostri” (Mt. 5, 44), cat si cutremura-
toarele stihuri puse Inainte de canonul de pregatire pentru cumi-
necare: , Trupul Stapanului vrand sa-L primesti spre hranad, / Fii
cu frica sa nu te arzi, ca foc este; / Sangele Lui vrand sa-L bei
spre impartdsire, / Mergi si cu cei ce te-au mahnit te impaca, / Si
asa indrazneste de ia hrana sfanta”, tuna cu fermitate: ,Nu se face
sinaxa, dacd nu este adus diaconul”. Continuarea relatdrii con-
stituie o minunata zugravire a Pildei tatalui milostiv si a celor
doi fii, pe sevaletul unei ecleziologii concrete. Ca o icoana vie a

5Cf. Andrei Plesu, Ingerul autoritdtii: o interpretare la Parabola lucritorilor ne-
vrednici ai viei, in Arhangheli si ingeri, Editura Deisis/ Stavropoleos, Bucuresti,
2011, p. 23.

¢ Arhid. Prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 2005, p. 32.

7 Ibidem, p. 68.

*Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, cap. 74, traducere de Pr. prof. Du-
mitru Staniloae, in col. , Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB), vol. 80, EIBMBOR,
Bucuresti, 1983, p. 191.
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iubirii Tatalui din evanghelie, adica a lui Hristos” — , Pdrinte al
veacului ce va sa fie” (Is. 9, 5), episcopul lIoan cade pe grumazul
diaconului, imbratisandu-1 si sarutandu-1 (c¢f. Lc. 15, 20), aghiogra-
ful din Sinai avand grija sa sublinieze In acest context rasturnarea
polaritatii conforme logicii umane, adicd a vinovatului care tre-
buie sa cearad iertare si cel jignit care o oferd, episcopul alegand
astfel calea unei imitatio amor misericordiae Christi, ,,suferind Crucea,
netinand seama de ocara ei” (Evr. 12, 2), in locul unei sanctiuni
canonice sau mustrari publice. Avem astfel o dubld deplasare a
curbei de relief semantic a iubirii, si anume receptarea ei in mod
restaurator de catre diacon: acesta, ca un alt fiu risipitor, primind de
la bunul sau episcop ripida —inelul (cf. Lc. 15, 22), simbol al lega-
mantului cu sfantul altar, stiharul de matase — haina cea dintai,
si pacea arhiereasca — incaltamintea libertatii intru ascultare (cf.
II Cor. 10, 5); si un mod smintitor, de cdtre consilierii stupefiati ai
episcopului care, aidoma fiului cel mare (Lc. 15, 25), nu au inteles
,risipa” de iubire, gestul iertdtor si tandretea paterna a arhie-
reului lor si, asteptand mai degraba o depunere din treapta a
diaconului, s-au grabit in a-i atrage atentia: ,Daca nu vei inspira
fricd, 1i vei face pe toti sa te dispretuiasca”, manifestand astfel o
adevaratd lipsa a ,,experientei darurilor lui Hristos”, experienta
care poate deveni posibila numai prin smerenie jertfelnica, lacri-
mile strapungerii lduntrice, rugdciune atotimbratisatoare si neti-
nere de minte a raului.

Aceasta viatd si conduitd (Bioc xat moAiteia) a episcopului Ioan,
ne Ingdduie sd trasdm o punte dogmatica Intre povestirea Sfan-
tului Anastasie Sinaitul si ecleziologia Sfantului Ignatie Teoforul, in
ale carui scrisori regasim o ierarhie structurata in jurul unor pro-
funde relatii duhovnicesti interumane, Biserica fiind descrisa ca

’Hermeneutica imnologicd a Evangheliei intoarcerii fiului risipitor este emi-
namente hristocentrica: , Bratele parintesti sarguieste a le deschide mie, ca in
desfranari am cheltuit viata mea. Spre bogatia cea necheltuita a indurarilor Tale
cautand acum, Mantuitorule, nu trece cu vederea inima mea cea sdracita, pentru ca
Tie, Doamne, cu umilinta strig: Gresit-am, Parinte, la cer si Inaintea Ta!”; , lisuse,
Dumnezeule, primeste-ma acum si pe mine cel ce ma pocdiesc, ca pe fiul cel
risipitor; caci toata viata mea In nepasare mi-am petrecut-o si pe Tine Te-am
maniat”.
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trupul viu al lui Hristos, spatiul pnevmatic unde are loc o impletire
a vocatiilor si unde relatiile personale coincid cu intrepatrun-
derea diferitelor functii harismatice®. Atunci cand de-Dumnezeu-
purtdtorul martir afirma in mod patrunzator ca ,episcopii (...)
sunt in cugetul lui lisus Hristos” (ol éntioxorot év Inoov Xprotov
yvaun eioiv, In Efeseni, 111, 2)"', sau cand pune in evidenta faptul
cd Tatdl lui lisus Hristos este ,, episcop peste toate” (1w natpi Inoov
Xptotov, T navtwv émokonw, in Magnezieni, 111, 1), el vrea sa
transmitd, discret, dar real, modul unor relatii intemeiate pe , fra-
tietate si prietenie” (ddcApotnta xai GpiAiav, I Mac. 12, 10), care
pot conduce catre o intelegere existential-agapica a slujirii epis-
copului In Biserica, atat de minunat realizata in protagonistul
povestirii anastasiene. Intentia Sfantului Ignatie este de a pune in
lumind acea supunere iubitoare ,,a unora cdtre altii”, in asa fel incat
Biserica sa fie ,,unitd atat trupeste, cat si duhovniceste” (capxixn
Te kal nvevpatikn, in Magnezieni, XII1, 2)", iar primul care face
obiectul acestei smerenii-intru-supunere este insusi episcopul, cel
ce are datoria sa vibreze In ritmul poruncilor dumnezeiesti, precum
harpa e in deplind tovarasie cu propriile corzi (cvvevpvOutotat
yap taic évrodac wc yopdaic xiOapa), manifestand astfel un
cuget indreptat spre Dumnezeu (¢ic Ocov avtov yvwunv), liber
de orice atitudine manioasa (precum s-a observat in cazul diaconu-
lui Epifanie) si asumand prin virtute , toatd gingdsia/blandetea
Dumnezeului Celui Viu” (év mdon émekeia Ocov Cwovtog, In
Filadelfieni, 1, 1-2)". In acest fel, Sfintii Ignatie si Anastasie ne oferd
cadrele unui primat eshatologic al episcopului, un detaliu care, asa
cum a subliniat Nikolaos Loudovikos, pare a fi scdpat intru totul din
raza de actiune a apologetilor moderni ai episcopocentrismului’.

"Hans Urs von Balthasar, Trdind in slujba lui Dumnezeu, traducere de Marius
Ivascu, Editura Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2008, p. 56.

" The Apostolic Fathers — Greek and English Translations, 3" edition, edited and
translated by Michael W. Holmes, Baker Academics, Michigan, 2007, p. 184.

' Ibidem, p. 204.

© Ibidem, p. 210.

' Ibidem, p. 236.

*Nikolaos Loudovikos, Church in the Making: An Apophatic Ecclesiology of
Consubstantiality, translated by Norman Russell, St. Vladimir’s Seminary Press,
Yonkers/New York, 2016, p. 24. Reflectiile noastre pe marginea acestui subca-
pitol sunt Indatorate Intru totul acestui volum temeinic.
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Cu alte cuvinte, ceea ce nu reusim sd luam in considerare este fap-
tul ca episcopul, conform teologiei ignatiene, este primul in mod
eshatologic. El este primul slujitor al unitatii ecleziale, prin jertfire de
sine si desertare de sine (kévwotc), actionand nu sub forma unui
centru al unei structuri divine, ci in modul unei con-formari ke-
notice ,in cugetul lui Hristos”, Cel ce prin jertfa si marturia Sa
este ,in cugetul lui Dumnezeu Tatdl” (t0v matpoc 1 yvaun, in
Efeseni, 111, 2)"°. Tocmai aceastd desertare-de-sine a episcopului este
cea care-i configureaza , primatul” sau eshatologic (si, prin urmare,
duhovnicesc si incoruptibil), un primat al rastignirii pe crucea iubi-
rii si al unei slujiri episcopale ,incinse cu stergarul” (In 13, 4), pri-
mat indreptat spre pastrarea jertfelnica a adevarului existential
al ,iubirii unitare si simfonice” prin care , lisus Hristos este cantat”
(opovoia vuwv xal cvuPwvew dyann Incovc Xpiotoc ddetat, in
Efeseni, IV, 1)". Depasind orice polarizare facila intre institutie si
harisma', povestirea Sfantului Anastasie si epistolele Sfantului
Ignatie ne arata ca Hristos este unica sursa a Bisericii, precum si
,orizontul”, fiinta si sensul ei ultim, iar impartasirea de El si im-
plinirea lucrarii Lui devine posibild nu prin imitarea exterioara a
unei suprastructuri idealiste, ci prin ,jertfa sincera si fara tinere de
minte a raului”, dupa cuvantul Sfantului episcop loan, prin sme-
renia ,,pogorarii spre inaltime” (Sfantul Grigorie de Nyssa), care

1 Ibidem, p. 184.

V Ibidem, p. 186.

18 Cf. Danut Jemna, Credinta crestind. Intrebiri si raspunsuri, Editura Ratio et
Revelatio, Oradea, 2015, p. 171: ,,Rolul si tinta slujirii celui chemat de Dumnezeu
se leaga de persoana Hristos, de zidirea trupului Sau, de ziua implinirii tuturor
lucrurilor in El si nu de evenimente istorice locale. De asemenea, dinamismul si
eficacitatea institutiilor ecleziale sunt legate de lucrarea Duhului Sfant in comu-
niunea lor in Hristos, nu izolate sau in concurenta, nu in disputa sau opozitie
(I Cor. 12, 7.27-31). Asumarea darului Sfantului Duh presupune un efort con-
tinuu de maturizare, de acceptare a celorlalte daruri ca prezente formative si
evaluative, de plasare intr-o dinamicd ce presupune schimbarea, actualizarea.
Institutiile ecleziale nu sunt dependente de o persoand anume sau de o pozitie
anume, ci de iconomia Duhului Sfant, cel care indica nevoile concrete ale co-
munitatii ecleziale in lume (...). Viata normala a Bisericii presupune un dina-
mism institutional si reclama o functie reglatoare care sa lege institutiile de
carismele Duhului si de nevoile concrete ale Bisericii in lume (...). Vocea profe-
tica a Bisericii este reprezentata tocmai de slujirea ei, care are aceasta orientare
escatologica si nu se calauzeste dupa repere temporare”.
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se exprima prin acceptarea kenotica si eshatologicd a celorlalti se-
meni, episcopul fiind primul care trebuie sa deschida aceasta
cale ,in cugetul lui lisus Hristos”.

2. Botezul ca enarxd sacramentald in viata contemplativa

Dupa ce a zugravit in culori vii icoana unei ierarhii quae per
caritatem operatur (Gal. 5, 6), si oferind ca paradigma pastoral-ecle-
ziala chipul smerit al unui ierarh in care saldsluieste harul Duhului,
Sfantul Anastasie Sinaitul ne ia pdrinteste de mand, conducandu-ne
in interiorul unui fascinant univers sacramental, centrat pe eveni-
mentul coplesitor al botezului unui tanar evreu, si la consecintele
existentiale ale acestui parcurs mistagogic de la , puterea intuneri-
cului” spre lumina ,imparatiei Fiului iubirii Tatalui” (Col. 1, 13).

Sfantul Anastasie ne istoriseste, asadar, povestea unui adoles-
cent In varstd de saptesprezece ani, care, In proximitatea sarbatorii
Bobotezei, 1l roagd , cu sinceritate” pe episcopul loan sa devina
crestin chiar de ziua acestui mare praznic impdrdtesc. Arhiereul
insd, ,incredintat de harul Sfantului Duh”, sesizeaza pericolul ine-
rent unui lucru savarsit in graba si amana acest moment funda-
mental pani in ziua Invierii, tocmai pentru a-i da timp de reflectie
asupra credintei crestine si, mai cu seamd, pentru a fi catehizat,
intrucat aceasta pregdtire pentru botez era conceputd ca o intro-
ducere progresiva in viata Bisericii si care antrena intreaga
comunitate care se pregdtea la randu-i pentru primirea de noi
membri®”. Cuvantul acesta rostit de Duhul prin gura episcopului
a fost interiorizat de tandr, iar Sfantul Atanasie tine sa precizeze
cd aceasta ascultare a avut un rol decisiv In ceea ce priveste viata
candidatului dupa primirea Sfantului Botez, fiind astfel ,,invred-
nicit de atatea lucruri si atatea taine si atatea vederi (...), de care nu
a fost invrednicit nici unul dintre cei botezati in vechime”. Prin
aceste cuvinte, Sfantul Anastasie nu face altceva decat sa condenseze
cu multa maiestrie acel postulat al ecleziologiei ortodoxe numit
sinergie sacramentald, conform cdruia Sfintele Taine nu lucreaza
prin sine si de la sine, eficienta lor reclamand partdsie benevola

' Maria Campatelli, Botezul — In fiecare zi la izvoarele vietii noi, traducere de
Elizabeta Balint, Editura Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2008, p. 32.
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si pregatirea cuvenitd a credinciosilor care au parte de ele. Teolo-
gia Rasdriteand vorbeste despre impreuna-lucrare (cvvepyia)
atunci cand voieste sa infatiseze cei doi poli corelativi ai actiunii
harului: lucrarea diving, care da harul lucrdtor, si primirea aces-
tuia de catre om, potrivit unui proces care implica libertatea, con-
stiinta si vointa sa, dar si o stare duhovniceasca adecvata: curatia
trupului si a sufletului, a mintii si a inimii*.

Act fondator al unei noi ontologii umane, Botezul este infatisat
de Sfantul Anastasie ca enarxa sau poarta liturgica de intrare in
viata contemplativd, a vederii lui Dumnezeu in lumina neinserata.
Este taina prin care ,Dumnezeu a deschis ochii tandrului ace-
luia”, adica , ochii sufletului”, aceste cuvinte trimitand direct la
partea de Inceput a slujbei baptismale, unde preotul sau episcopul
cere de la Hristos Domnul sd trimitd asupra candidatului darul
vederii duhovnicesti: , Deschide-i lui ochii gandului, ca sa stralu-
ceasca in el lumina Evangheliei Tale”, dar si in ultima rugaciune,
unde apare din nou ideea de vedere mistica a stralucirii lerusa-
limului ceresc: ,,... sporind el cu cresterea si cu caruntetile batra-
netilor, sa-Ti inalte slava si sa vada bunatatile Ierusalimului in
toate zilele vietii sale”. Lasand tematica vederilor duhovnicesti
din cadrul Liturghiei euharistice pentru ultimul subcapitol, ne
vom indrepta atentia asupra relatarii noului botezat cu privire la
experienta pe care a avut-o In timpul actului liturgic. ,,Cand m-ati
spalat, zice tanarul, si cand m-a cufundat domnul cel mare in ap4,
indata, cand am iesit din apa, am vazut un fum negru care a iesit
din mine si un baietandru (id est inger) de varsta mea, luminos ca
soarele, care purta armurad, statea de-a dreapta mea si ma pazea”.
Termenul ,indatd” poate insemna, conform talcuirii Sfantului
Dionisie Areopagitul la profetul Maleahi 3, 1 (,Va veni indatd in
templul Sau Domnul pe Care il cdutati”), ceva neprevazut, neas-
teptat, o bresa in continuitatea spatio-temporald, o ivire din taramul
nevazutului, nemanifestatului, in sfera vizibilitatii*'. Prin Botez,
facultatea vederii duhovnicesti se deschide, dupa acelasi Sfant Dio-
nisie, spre , primirea simpla, fluida, nepotrivnica, foarte miscatoare,

* Jean-Claude Larchet, Viata sacramentald, traducere de Marinela Bojin, Edi-
tura Basilica, Bucuresti, 2015, pp. 517-518.

*' Sfantul Dionisie Areopagitul, Epistola III, traducere de Pr. prof. Dumitru
Staniloae, in vol. Opere complete, Editura Paideia, Bucuresti, 1996, p. 257.
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curata, deschisd, nepatimasa a ilumindrilor dumnezeiesti”*. Ast-
fel, in viata neofitului Filip, gnosis se transforma in theoria, cunoas-
terea devine vedere duhovniceascd, simtire intelegatoare (aioOnotc
voepa), prin care se percepe ,,cd Dumnezeu este langa tine si ca te
misti Induntrul lui Dumnezeu si ca orice faci Acesta vede””. Atri-
butul de ,noetic” sau , intelegator” defineste un palier superior de
existenta si functionare, la care se ajunge prin impartasirea omului
de Duhul lui Dumnezeu si care se manifesta in toate functiile su-
fletesti ale omului. Impértisirea din harul Botezului deschide omu-
lui calea functiondrii la nivel intelegator sau duhovnicesc, pentru ca
simturile si functiile spirituale sunt potentate prin impartdsirea
de energiile divine necreate*. Hristificat prin baia nasterii din nou,
Filip vede cu proprii sdi ochi modul cum rugaciunea episcopu-
lui rostitd in prima parte a slujbei: , Insoteste viata lui cu inger
de lumind” prinde consistentd si devine o realitate perceptibild
sensibil sub chipul acelui , baietandru” cu stralucire solara si pur-
tator de armurd, prezenta angelicd incredintatd de Dumnezeu
sa-1 pazeasca pe neofit ,,de toata bantuiala potrivnicului, de intam-
pinarea celui viclean, de demonul cel de amiazd si de naluciri
rele”. Eliminand , fumul negru” caracteristic omului vechi ,stri-
cat de poftele inselaciunii”, Botezul creeaza in tanarul din poves-
tire o , deschizdtura a inimii”*, transfigurandu-i toate simturile
(pecetluite cu Sfantul si Marele Mir), deschizandu-le catre per-
ceptia realitatilor spirituale, asa cum arata Sfantul Patriarh Calist:
auzul se racordeazd la ascultarea glasului dulce al Domnului
(Cant. 2, 14) si la bataia lui Hristos la usa inimii (Apoc. 3, 20);
vizul este orientat catre vederea slavei Lui, Cel plin de har si de
adevar (In 1, 14); pipditul catre atingerea de Cuvantul vietii (I In
1, 1) si odihna pe pieptul Lui (In 13, 23); mirosul se deschide per-
ceptiei olfactivo-noetice a bunei miresme a lui Hristos (II Cor. 2, 15),

2 Idem, Despre numirile divine, p. 36.

®Gheron losif, Marturii din viata monahald, traducere de Pr. prof. Constantin
Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 80.

*Pr. prof. Constantin Coman, Despre vederea lui Dumnezeu, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2016, p. 38.

® Calist Patriarhul, Capete despre rugdiciune, traducere de Pr. prof. Dumitru
Staniloae, in Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii, vol. VIII, EIBMBOR, Bu-
curesti, 1979, p. 307.
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al cdrui nume este mir varsat (Cant. 1:3); gustul este afierosit hra-
nirii in chip minunat din ospdtul nuntii Mielului (Apoc. 19, 9), din
painea vietii (In 6, 35) si vinul pregatit pentru nemurirea omului
(Prov. 9, 5). In acest fel, , prin toate simturile intelegadtoare hranesti
pe ai Tdi, veselindu-i, Prea iubitorule de suflet, Doamne, facandu-Te
lor lumina, viata si desfatarea mai presus de toate bunatatile cele
mai presus de fire””.

Asa cum fata lui Moise stralucea dupa coborarea de pe mun-
tele experientei vederii lui Dumnezeu in intunericul supraluminos
(Ies. 34, 29) si asa cum in casa sutasului Corneliu, in timp ce pre-
dica apostolul Petru, Duhul Sfant i-a imbracat In har pe toti cei din
casd, la fel si in cazul neofitului Filip, atunci cand plin de , cutre-
mur si fiori” (Iov 4, 14) dadea marturie despre trdirile sale mistice,
,Dumnezeu adeverea cuvintele lui prin fapte”, iar Duhul Sfant
i-a umplut de bucurie, lacrimi, veselie si intdrire in credintd pe
toti cei din jurul lui, astfel incat, asa cum mentioneaza aghiograful
nostru, masa in jurul careia se aflau ,,bunul pastor” Ioan si toti cei
ce ascultau pe tandr se transformase in ,jertfelnic duhovnicesc”, o
eclesie In miniatura. Observam aici, In mod concret, cat de adevarat

* Ibidem, p. 359. A se compara cu relatarea experientei post-baptismale pe
care a avut-o monahul Nicolae (Steinhardt) pe 15 martie 1960, cuvintele sale
amintindu-ne de bucuria inefabila si starea de coplesire trdite de apostoli pe
Tabor, sau, ceva mai aproape, de Motovilov, ale carui simturi s-au transfigurat in
lumina Duhului ce iradia de pe fata Sfantului Serafim de Sarov. Iata cuvintele
eruditului monah de la Rohia: ,, Asupra mea se zoresc clipa de clipa tot mai
dese asalturi ale fericirii. S-ar zice ca de fiecare data asediatorii urca mai sus si
lovesc mai cu poftd, cu precizie. Va sa zica este adevarat: este adevarat ca bote-
zul este o Sfanta Taing, ca exista Sfintele Taine. Altminteri fericirea aceasta care ma
impresoard, ma cuprinde, ma imbraca, ma invinge, n-ar putea fi atat de nein-
chipuit, de minunatd si deplind. Liniste. Si o absolutd nepasare. Fata de toate. Si
o dulceata. In gurj, in vine, in muschi. Totodata o resemnare, senzatia ca as
putea face orice, imboldul de a ierta pe oricine, un zambet Ingaduitor care se
imprastie pretutindeni, nu localizat pe buze. Si un fel de strat de aer bland in
jur, o atmosfera asemdandtoare cu aceea din unele carti ale copildriei. O conto-
pire mescalinicd In toate si o desavarsita indepartare in senin. O mana care mi
se intinde si o coniventa cu intelepciuni ghicite. S$i noutatea: nou, sunt un om
nou; de unde atata prospetime si iInnoire? Se adevereste Apocalipsa: «latd, noi le
fac pe toate»; si, de asemenea, Pavel: «Daca este cineva in Hristos, este faptura
noua; cele vechi au trecut, iata toate s-au facut noi». Noi, dar de negrait”. Ni-
colae Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Manastirii Rohia, 2005, p. 92.
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se dovedeste a fi cuvantul Sfantului Serafim de Sarov: ,Dobandeste
pacea In inima ta si multime de oameni se vor mantui in jurul
tau”. Altfel spus, sfintenia de care se impartdseste o persoand nu
ramane doar o harisma individuala, ci este menita sa se rasfranga
in lume, asemenea unei ,faclii ce straluceste in loc intunecos” (I Pt.
1, 19). Contempland chipul tandrului Filip si multimea de daruri
de care s-a invrednicit a le dobandi prin experienta sa liturgica si
sacramentald, intelegem mai bine cuvantul Sfantului Ioan Gura
de Aur, care, dupa sdvarsirea dumnezeiestii Liturghii, indemna
astfel pe credinciosii sai: ,,Sa te cunoasca toti ca vii de la biserica
(...) dupa privire, dupa imbracaminte, dupa mers, dupa zdrobi-
rea inimii, dupa seriozitatea sufletului. Foc sd iasa din tine! Sa fii
smerit, zdrobit sufleteste, veghetor. Prin miscarile trupului tdu sa
predici filosofia cea dinlauntrul tdu. Asa sa ne intoarcem in oras.
Cu buna randuiala cuvenita, cu mers cumpanit, cu pricepere, cu
cumintenie, cu privire blanda si potolita”*. Sfantul Anastasie Sinai-
tul sugereazd ideea ca Intre experienta liturgica si viata de zi cu
zi nu trebuie sd existe discontinuitate, ci deplind corespondenta.
Toate splendorile de care suntem chemati sa ne impartasim in am-
bianta ecleziald ne sunt daruite de sus pentru a functiona/litur-
ghisi ,,spre slava lui Dumnezeu” (I Cor. 10, 31), Cel ,,impodobit
cu frumusetea mai mult decat fiii oamenilor” (Ps. 44, 2). Frumu-
setea slujbelor si a arhitecturii bisericesti au fost interiorizate de
tanarul Filip, devenind expresia vizibild a unei experiente spiri-
tuale lduntrice. Proiectie in vizibil (in culoare, cantec si piatrd) a
sdlasluirii lui Hristos in abisul uman, a liturghiei de pe altarul
inimilor, biserica a devenit pentru noul botezat o icoana a ceea ce se
petrece (sau ar trebui sd se petreaca) in foisorul tainic al fiecarui
om care se lasd prins in navodul sacramental al lui Hristos: altarul
bisericii a luat locul inimii sale; candelabrul e mintea luminata,
deschisa spre ruah, spre suflarea Duhului; strana e gura miscata
in cadente doxologice, iar straiele preotesti sunt anticipari ale ves-
mantului de slavd din Impératie. Si asa viata devine rugiciune,

¥ Sfantul Ioan Gurd de Aur, Omilie la Sfintii Mucenici, traducere de Pr. Du-
mitru Fecioru, in Predici la sdrbatori impdrditesti si Cuvdntdri de laudd la sfinti,
EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 475.
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iar omul , biserica a preacuratului Trup si Sange”, cum se zice
intr-un tropar din canonul pentru primirea Impartisaniei.
Povestirea se incheie intr-un mod oarecum enigmatic, Sfantul
Anastasie consemnand ca aceste vederi duhovnicesti le-a avut
Filip cat timp a purtat vesmantul alb, adica pe toata perioada Sap-
tdmanii luminate. Dupa dezbracarea acestei haine, ,nu a mai vazut
nimic asemanator. De aceea se indurera mult la celelalte sinaxe,
dorind sa mai vada ceea ce a vazut, de curand botezat fiind”. Sun-
tem de pdrere cd acest text poate fi descifrat in lumina a ceea ce
Sfantul Diadoh al Foticeii si Sofronie Saharov desemnau prin
sintagma pdrdsire pedagogicd. ,Caci pdrdsirea (ingdduinta) — scrie
Sfantul Diadoh — in scop de povatuire nu lipseste nicidecum su-
fletul de lumina dumnezeiascd, ci harul isi ascunde numai prezenta
din fata mintii, ca sd impinga oarecum sufletul inainte prin rauta-
tea dracilor, spre a cduta cu toata frica si cu multa smerenie aju-
torul lui Dumnezeu, cunoscand cate putin rautatea vrajmasului
sdu. Este ceea ce face mama care departeaza putin copilul de la
sanul sau, daca se poarta cu neoranduiala fata de regulile alap-
tdrii, ca speriat de niscai oameni cu fete urate ce stau imprejur sau
de niscai fiare, sa se intoarca cu frica multa si cu lacrimi la sanul
mamei (...). Noi insa nu suntem fiii lepadarii, ci credem ca suntem
prunci adevarati ai harului lui Dumnezeu, alaptati cu mici parasiri
si dese mangaieri, ca prin bundtatea Lui sa ajungem la barbatul
desavarsit si la masura varstei plinirii lui Hristos”?. Acest mod de
pdrdsire nu este o retragere a harului, ca suport existential al crea-
tiei, si fara de care toate s-ar Intoarce in , genunea meonica” (VL
Lossky), ci harul se ascunde in chip pedagogic de minte, ca sa lase
sufletul sa fie incercat prin nevointe si ispite, astfel incat omul sa
dobandeascd smerenia prin cunoasterea propriei neputinte, iar
mintea sa guste intru multd simtire din dulceata Preasfantului Duh.
In opinia autorului filocalic, Botezul reconfigureaza in topitoarea
cristelnitei chipul deformat al omului, asezandu-1 pe acesta din
urma pe traiectoria chip — asemanare. Chipul innoit este un dar on-
tologic, este ca desenul/schita unei icoane, iar pecetea asemanarii,

*Monah Theoclit Dionisiatul, Sfantul Diadoh al Foticeii — capetele despre cu-
nostintd, traducere de Ierom. Agapie Corbu, Editura Sfantul Nectarie, Arad,
2008, p. 205.
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culoarea prin care desenul trebuie sa se umple de continut in atelierul
iconografic al virtutilor, este o misiune, o tinta a vietii ce trebuie
atinsd in mod sinergetic”. La randul sdu, arhimandritul Sofronie sub-
liniaza cd pardsirea din pronie este data tuturor oamenilor. Primul
har, care este incununarea dumnezeiestii bunatati, insoteste che-
marea lui Dumnezeu catre om de a purcede intr-o noua célatorie si
de a incepe o noua viatg, fiind pur si simplu un dar. Intr-o talcuire
originald la Evanghelia dupa Luca (16, 10-12), caracterizeaza pri-
mul har ca ,nemeritat”, , bogatie strainda”. Omul, pentru a-1 redo-
bandi, trebuie sa-si arate in mod liber toata intelepciunea si cre-
dinciosia, ca un bun iconom, si atunci mostenirea Domnului (care,
prin vederile duhovnicesti, i-a fost revelata ca arvuna lui Filip in
sdptamana luminata) devine a sa pe vecie. El trebuie sa se su-
puna formarii dupa legea lui Dumnezeu si sa fie povatuit de cel
Preainalt in taina legii infierii. Trebuie ca Filip, si orice faptura
botezata treimic, sa lupte ca sd-si aduca firea la inaltimea contem-
platiei care i-a fost descoperitd. Cand este povatuit intru voia lui
Dumnezeu, suferind cu rabdare arsita si secdtuirea acestei perioade
de parasire, atunci bogatiile daruite la inceput, care sunt , ale altuia”
si ,straine”, devin acum cu adevarat ale sale: ,toate ale mele ale
tale sunt” (Luca 15:31)%.

3. Doxofanie si anghelofanie sub cupola Sfintei Liturghii

Adunata pentru a liturghisi Domnului, Biserica Sa marturi-
seste cantand: ,,Am vazut lumina cea adevdrata” si ,, Acum puterile
ceresti Impreund cu noi nevazut slujesc, cd, iata, intra Tmpératul
slavei”. Faptul cd aceste declaratii pline de fervoare ale Miresei
lui Hristos nu sunt simple metafore sau evenimente fonice fara
substantd reald ne este revelat in cadrul aceleiasi povestiri anasta-
siene, daca ne vom apleca cu toata greutatea asupra marturisirii
,adeverite de lacrimi” ale tanarului Filip, ,,cel neprefacut in cuvant
si fara viclenie la inima”, care poate spune impreuna cu ucenicul
iubit: ,Ce am vazut si am auzit va vestim si voua” (I In 1, 3). Fiind

* Ibidem, p. 215.

* Arhim. Zaharia Zaharou, Largiti si voi inimile voastre (II Corinteni 6, 13).
Largirea inimii tn teologia Sfantului Siluan Athonitul si a Staretului Sofronie de la Essex,
traducere de monahia Mariam Vicol, Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2015, p. 70.
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intrebat de ce plange si tremura atunci cand vine la Liturghie, Filip
a raspuns: ,Doamne, avvo, vad slava lui Dumnezeu si de aceea
tremur si de bucurie plang”. Iar Sfantul Anastasie noteaza cd, dupa
ce s-au deschis ochii launtrici ai tanarului, acesta ,,a vazut toata
liturghia duhovniceascd si ingereasca savarsita in chip nevazut
in Sfanta Bisericd a lui Hristos”. Viziunea cea mai coplesitoare,
care poate avea un impact deosebit asupra cititorului, fie declan-
sandu-i simtdminte profunde pentru Liturghie, fie sporindu-i dorul
dupa ea, a avut-o tandrul nostru in a treia zi de Pasti: ,Am vazut ca
s-a despicat acoperisul si a coborat dintre fldcaii aceia multime
multd si era in mijlocul lor ceva ca un foc si nu am putut decat
numai o singura data sa deschid ochii si sa il vad. Si a urcat acel foc
ca fulgerul si s-a asezat unde statea cel mare (adica episcopul). Si
sedeau in jurul lui tinerii aceia si ori de cate ori aducea una din
tavi sau din sfintele potire, ca sa se impartdseascd oamenii, unul
dintre baietandrii aceia mergea nainte”.

Inainte de toate, trebuie si subliniem faptul ci in aceastd evo-
care nu existd nici o urma detectabila de idealism, estetism sau
exuberantd sentimentala. In liturghie nu este vorba despre triirea
unor sentimente. Dimpotriva, unul din cei mai mari dusmani ai
liturghiei este pietismul nevertebrat dogmatic si duhovnicesc. Li-
turghia nu trebuie tratata ca o simpla experienta estetica ori ca un
exercitiu terapeutic. Cer pe pamant si expresie profunda a legaturii
dintre spiritualitate si teologie, trdire mistica si verticalitate dog-
maticd, functia fundamentala a Liturghiei ortodoxe este aceea de a
ne revela lumina Impératiei lui Dumnezeu, ficandu-1 pe om pértas
neintreruptei doxologii angelice. In lucrarea liturgica, Hristos Dom-
nul slavei este lumina care lumineaza drumul si descopera trans-
parenta cosmosului’. Citind povestirea Sfantului Anastasie, intele-
gem mai bine de ce Ortodoxia sustine a fi pastrdtoarea, prin Li-
turghie, a bucuriei tipice primilor crestini, imediatetea launtrica
a credintei, a impreuna-slujirii cu Ingerii, a cunoasterii lui Hristos si
a Impartdsirii de harul Sfantului Duh. Experienta lui Filip amin-
teste de un cuvant din cartea a IV-a a lui Ezdra, pastrata in versiu-
nea latind Vulgata, marturie biblicd a unei doxofanii: ,,$i a trecut

*' Michelina Tenace, Crestinismul bizantin. Istorie, teologie si traditii monastice,
traducere de Al. Cistelecan, Editura Cartier, Chisinau, 2005, p. 82.



Identitate ortodoxd in context multireligios 81

slava Ta prin patru porti: a focului, a cutremurului, a vantului si a
gerului, ca sa dai semintiei lui Iacov lege, si neamului lui Israel,
iubire”. Intreaga biserica este inundatd de aceasta slava. Fiecare
punct de pe zidurile ei este insufletit si zugraveste cerul, punan-
du-l pe om in legdtura cu ingerii, profetii, apostolii, martirii si toti
sfintii. In liturghie, omul este cu adevdrat in vizitd la Dumnezeu
in cer. Prin icoane, cantdrile de la strand, slujbele care iau parte in
mod firesc la amanuntele vietii zilnice, Scriptura devine uimitor de
vie, iar cerul cel plin de puteri inteligibile este cu totul aproape,
intim, palpabil. Este aici un fel de ,teomaterialism”, o viziune a
naturii in Dumnezeu care face orice lucru transparent, prin care
sesizam prezenta nevazutului”. Precum in prima zi a creatiei, in
contact cu spiritul, materia devine supld si maleabild; dintr-o masa
inerta si grea, ia nastere o frumusete daltuita prin falfaitul aripi-
lor de arhangheli si frematand de viata, bucurie si vivacitate.

Sinaiul, Horebul si Sionul, precum si Betleemul, Taborul si
Golgota reprezinta pentru episcopul Ioan si tandrul Filip persona-
jele cheie ale istorisirii anastasiene, pietrele de hotar ale geografiei
lor spirituale, , Painea cereascd” a Euharistiei de pe altarul bisericii
fiind piscul Muntelui doxofaniei si anghelofaniei, Tron al prezentei
lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor. Liturghia pamanteasca reflecta
viata liturgica cereasca si e, in acelasi timp, o oglinda a sufletu-
lui. Liturghia Bisericii vdzute ofera astfel sufletului mijloacele si
cateheza necesara pentru ca omul sd intre In comuniune cu cerul,
cartografiindu-i sacramental acest itinerar ascensional. Atat epis-
copului Ioan, cat si noului botezat li se potrivesc marturia Sfantului
Dionisie: ,, Aceastd Taina (Liturghia) mi-a ddruit Intai vederea si
prin lumina ei atotincepatoare sunt calduzit in chip luminos spre
vederea celorlalte lucruri sfinte”™.

Sfantul Gabriel Mdrturisitorul, monah georgian din secolul
trecut, atrdgea atentia mereu cd, daca omul ar deschide ochii sa
vada si ar cunoaste cate binecuvantdri si cata lumind ni se impar-
tasesc prin dumnezeiasca Liturghie, atunci el ar culege chiar si

2 Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de Irineu Popa, EIBMBOR, Bucuresti,
1996, p. 259.

¥ Terom. Alexander Golitzin, Mistagogia — experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie.
Studii de teologie misticd, traducere de Diac. Ioan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu,
1998, p. 72.
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praful de pe pardoseala bisericii, si-si va spdla fata cu el in fiecare
zi. Povestirea pe care am analizat-o, precum Intreaga opera a Sfan-
tului Anastasie, este tocmai un semnal venit din strafundurile
veacurilor pentru ca noi sa ne oprim pentru o clipa din miscarea
centrifugala si entropica in care ne ademeneste spiritul veacului
actual si sa vedem ca Dumnezeul lui Avraam, Isaac si lacov nu se
manifestd nici in cutremur, in uragan sau foc, ci in adierea de vant
insufletitor a Liturghiei, racoarea serii pe care Domnul ne-a da-
ruit-o pentru a se plimba alaturi de noi, prieteneste (cf. les. 33, 11),
pana la sfarsitul veacurilor.

Ingeri cu aripi de foc, eroii povestii anastasiene investigate aici,
ne invata ca sfintenia in Biserica a fost intotdeauna inteleasa in
lumina unei autentice liturghii existentiale, ca splendoare a acelei
kabod-Yavhe prelungita in vietile sfintilor, biserici vii ale Dumne-
zeului Celui viu*. In locul elaborarii unei teologii sistematice,
povestirile anastasiene ne aratd ,,pe viu” noud, celor de astazi, pri-
zonieri ai manualelor si tendintelor de conceptualizare excesivd,
faptul ca teologia trebuie Inteleasd ca un cantec de slava a unor
,randunele” duhovnicesti ce-si canta utrenia vietii in Hristos pui-
sorilor ei (cf. Prologul povestirilor, p. 85), iar ecleziologia o celebrare
glorioasa a misterelor dumnezeiesti, avandu-si arhetipul in nein-
trerupta liturghie angelica a Ierusalimului ceresc. Pentru el, ca si
pentru Sfantul Dionisie Areopagitul, adevarata si singura metoda
a discursului eclezial si a gandirii teologice este doxologia per-
petud indltatd maiestuos Tearhiei: ,Urmand, deci, acestor cumpene
dumnezeiesti, care carmuiesc fiintele ordinelor sfinte ale treptelor
mai presus de ceruri, cinstind pe de o parte ascunsul mai presus
de minte si fiinta al dumnezeiestii obarsii cu evlavia nescrutatoare
si sfintitd a mintii, iar cele negrdite ale ei cu tacere inteleapta, sa
tindem spre razele ce ne lumineaza din Sfintele Scripturi si sa ne
lasam cdlduziti de lumina lor spre imnele de lauda ale dumne-
zeirii, luminati de ele in chip supralumesc”®.

* Cf. Hans Urs von Balthasar, The Glory of the Lord. A Theological Aesthetics,
vol. VI: ,Theology: The Old Covenant”, translated by Brian McNeil C.R.V and
Erasmo Leiva-Merikakis, Ignatius Press, San Francisco, 1991, p. 24.

% Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre numele divine..., 1, 3, trad. cit., p. 136.
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Sf. Anastasie Sinaitul, Povestiri duhovnicesti, I1, 17%

Cetatea Amathonta este si ea din insula Cipru. In aceasti
cetate, dupa prima si a doua cucerire a acestei insule, era un epis-
cop, cu numele Ioan, ale cdrui ispravi de dragoste fatd de Dumne-
zeu si fata de aproapele si de netinere de minte a raului nu stiu
dacad le intrece vreun om dintre cei ce sunt in generatia noastra.

Intru acestea, intr-una din zile, din lucrarea cea rea, unul dintre
diaconii din cler a protestat in privinta unei probleme de agri-
cultura impotriva preacuviosului episcop Ioan si, iesindu-si din
fire, i-a spus in fata episcopului un cuvant insultator, fiind si o zi
de sarbatoare. Apoi cand a venit ceasul sfintei sinaxe, urmand
episcopul sa aduca Jertfa cea fara de sange, a venit momentul
sdrutarii pdcii. $i diaconul, rusinandu-se de arhiereul lui Dum-
nezeu pentru cuvantul pe care il spusese, s-a oprit pe sine si nu
s-a dus la sarutare. Dar cuviosul Ioan, ca unul care nu l-a vazut pe
diacon intrand la randul lui, l-a cdutat cum cautd pastorul cel bun
oaia cea raticitd¥, zicand: ,Nu se face sinaxd, daca nu este adus
diaconul Epifanie”, cdci acesta ii era numele. Si a oprit liturghia,
ca sa aduca lui Hristos adevdrata slujire. Cand a venit diaconul,
l-a imbratisat si l-a sarutat pe el pastorul cel bun, ca si cum el ar
fi gresit diaconului. Apoi a poruncit sd i se dea lui ripida ca sa
stea impreuna la sfanta proscomidie. Dupa dezlegare, I-a chemat
episcopul, de mai multe ori, pe numitul diacon la pranz. I-a ddruit
lui si un stihar de matase, in valoare de doudsprezece monede si
l-a slobozit cu pace.

Dupa aceea, unii, care erau apropiati ai preacuviosului episcop
si din aceasta pricind aveau indraznire la el, carteau, zicandu-i lui:
,Dacd nu vei inspira fricd, 1i vei face pe toti sd te dispretuiasca”.
Dar omul lui Dumnezeu i-a mustrat pe ei cu asprime si i-a certat,
zicand: ,Nu stiti ce spuneti. Nu ati auzit ca Domnul ocdirdit fiind,
nu raspundea cu ocard™, palmuit fiind, nu raspundea cu palme, ci

% Sfantul Anastasie Sinaitul, Povestiri duhovnicegti (Colectia Viata in Hristos.
Pagini de Filocalie 3), trad. din limba greaca veche de Laura Enache, studiu in-
troductiv, note, bibliografie si editie ingrijita de Pr. Dragos Bahrim, Editura Do-
xologia, Iasi, 2016, pp. 110-116.

Y Cf. Mt. 18, 12.

1 Pt. 2, 23.
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inca si Invata, zicand: Celui ce te loveste peste obrazul drept, intoarce-i
si pe celalalt”. Dar voi spuneti acestea, fiindcd nu aveti experienta
darurilor lui Hristos. Credeti-ma, asadar, fiii mei, eu, ca inaintea
Domnului si nu dupa vreo inchipuire, ci pentru zidirea voastra
va sa va spun ceea ce spun, pentru ca si voi, daca voiti, sa aratati
ravnd. Este obiceiul meu ca atunci cand stau la Sfanta Masa si
aduc Sfanta Jertfa cea fara de sange, mai Inainte sa incep sfanta
rugdciune a proscomidiei, sa fac o rugaciune si sa-L fac binevoitor
pe Dumnezeu spre smerenia mea, apoi spre voi si rudele mele.
Dar cand era impreund cu mine diaconul acela care m-a insultat,
m-am ldsat deoparte si pe mine, si pe voi si mai inaintea tuturor,
m-am rugat pentru acela cu sinceritate si cu lacrimi si L-am imbu-
nat pe Dumnezeu sa-i ierte lui. Si indatd am vazut harul Duhu-
lui Sfant venind peste jertfelnic. Daca deci veti voi si voi aseme-
nea daruri si sa fiti invredniciti de vederea unor bunatati ca
acestea, aduceti si voi asemenea jertfe lui Hristos sincere si fara
tinere de minte a rdului. Alta cale mai scurta ca asta pentru ier-
tarea pdcatelor si indrdznire la Dumnezeu nu este”.

La acest preacuvios al meu pdrinte a venit un tanar evreu de
la rasarit, izbavit din robie, fiind in varsta de saptesprezece ani si
cerand cu sinceritate sa fie Invrednicit de Sfantul Botez si sa devina
crestin. Fiindca se apropia sarbdtoarea Botezului Domnului, il ruga
tandrul pe preasfintitul episcop ca intru aceasta zi anume sa-l in-
vredniceascd pe el de sfanta luminare. Dar purtdtorul de Dumne-
zeu arhiereu, Incredintat fiind de harul Sfantului Duh care sdldsluia
in el, zice catre tanar: , Asculta-m4, fiule, si pregateste-te pana de
Sfintele Pasti si am nddejde in Dumnezeu ca te va Invrednici ca
in chip vadit sa primesti harul Sfantului Duh si sa fii incredintat ce
este credinta crestinilor”. Ceea ce s-a si intamplat. Cdci nu de la
el insusi a vorbit arhiereul lui Dumnezeu, ci de la harul salasluit
in el al Sfantului Duh. Dar tanarul, ascultand cuvantul cuviosului,
a fost invrednicit de atatea lucruri si atatea taine si atatea vederi,
ca in fata slavei Domnului, indraznesc sa spun, de care nu a fost
invrednicit nici unul dintre cei botezati in vechime.

Dupad ce a fost botezat in Sfanta Sambatd, a deschis Dumne-
zeu ochii tanarului aceluia, ochii sufletului, zic. $i a vazut toata

¥Lc. 6, 29.
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liturghia duhovniceasca si ingereasca savarsitd in chip nevazut in
sfanta bisericd a lui Hristos, nu o singurd datd, nici pentru un sin-
gur ceas, ci toata perioada de sapte zile* a sfintei sarbatori, la fie-
care sinaxd, pand cand a dezbracat vesmintele sfintei luminari.
Urcand el impreund cu noi la episcopie in sfanta seara in care a fost
botezat si impreuna cu noi si stand la masa preasfintitului meu
pdrinte si episcop, nu a putut absolut deloc sa se impartaseasca nici
de hrand, nici de bauturd, ca unul care era plin cu totul si saturat
de harul Duhului Sfant.

Apoi in sinaxa de duminica, intrand impreuna cu clerul, cum
este obiceiul, in altar, cand a venit momentul proscomidiei, a in-
ceput sd tremure tot, plangand, neputand sa se tinad cu usurintd
pe picioare, cuprins fiind de spaima tainelor ce vedea, incat, prin
ingaduinta episcopului, stateau langa el doi diaconi, unul de-a
dreapta si altul de-a stanga, sprijinindu-1. Era acest tanar cu totul
neprefacut In cuvant si fara viclenie la inima, pricind pentru care
neprefacdtoria si simplitatea cuvintelor lui faceau si vrednice de
crezare cele istorisite de el, marturisite si adeverite de lacrimile
tandrului si de frica ce I-a cuprins pe el, pe cand stdtea la sfanta
sinaxa. Asadar, eu am fost nedespartit de el pe durata intregii
sdrbatori si m-am ocupat de el ziua si noaptea, intrebandu-1 pe el
duminica dupa vecernie, pe cand sedeam noi deoparte si ziceam:
,Pentru care pricing, o, Filipe, plangi asa si tremuri cand vii la sfanta
sinaxd si stai in altar?” Iar el imi rdspundea, zicand: ,,Doamne avvo,
vad slava lui Dumnezeu si de aceea tremur si de bucurie plang”.
Sifi zic: ,,Spune-mi, ce ai vazut?” Si rdspunzand, zise: ,Cand m-ati
spalat si cand m-a cufundat domnul cel mare in apa, indatd, cand
am iesit din apa, am vdzut un fum negru care a iesit din mine si un
baietandru de varsta mea, luminos ca soarele, care purta armurd,
stdtea de-a dreapta mea si ma pazea. Si cand am plecat cantand
din locul in care am fost botezat si am ajuns la usile bisericii, ne-au
intampinat pe noi multi baietandri, tovarasii celui ce ma pdzea pe
mine si umblau prin fata noastrd, pana ce ne-au dus pe noi inla-
untru unde stau pdrintii si stateau in jurul Mesei. Si cand urmau
sd iasa parintii si sd duca tavile cele de argint care aveau painile
si potirele cu vinul, au iesit odata cu ei si toti flacdiandrii aceia si

“*Se refera la Iintreaga Saptdmanad Luminata.
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ei purtau tdvile si toate potirele de argint si au intrat si le-au pus
pe masa si stateau de jur imprejur si umbreau acoperamantul de
deasupra tavilor. Si iardsi, cand l-au ridicat sus parintii si l-au luat,
si-au desfdcut tinerii aripile si cu aripile lor au facut un acoperis si
au acoperit deasupra Mesei, pand ce au venit parintii sa taie painile.
Si au venit toti flacdiandrii aceia si au taiat si s-au impartasit si ei. Si
cand s-au Impartdsit toti oamenii, iarasi bdietandrii aceia au luat
si au dus tavile si potirele. Caci erau doisprezece la numar. Aces-
tea spunea ca le-a vazut in sfanta sinaxa din Sfanta Duminica a
Pastilor.

Asemenea si a doua zi a vazut o alta vedenie si toatd saptdmana
vedea altfel si alta slujire de taind a puterilor ceresti, savarsitd in
sfanta biserica si liturghie. Céci, odata, pe cand i se deschideau
ochii cei duhovnicesti, a vazut puterile cele inteligibile si toate cele
savarsite de ele in chip intelegator.

Si intr-adevadr, in a treia zi a saptdmanii sfintei sarbatori, cand
s-a Intors de la liturghie, imi zise: ,Mare fricd am vazut astazi,
dar nu pot inca sa o povestesc cuiva”. Apoi, dupa ce a trecut o zi, am
zis eu catre el: ,Ca sa stii, Filipe, cd Dumnezeu nu ti-a aratat tie ceea
ce ai vazut, afard numai ca sa povestesti acestea pentru folosul
multora. Asadar, sa nu ascunzi de mine nimic”. Atunci mi-a spus si
el iardsi: ,leri, pe cand avea loc liturghia, am vazut ca s-a despicat
acoperisul si a coborat dintre flacdii aceia multime multa si era
in mijlocul lor ceva ca un foc si nu am putut decat numai o sin-
gurd data sa deschid ochii si sa 1l vad. $i a urcat acel foc ca fulgerul
si s-a asezat unde stdtea cel mare*. Si sedeau In jurul lui tinerii
aceia si ori de cate ori aducea una din tavi sau din sfintele potire, ca
sd se Impdrtdseasca oamenii, unul dintre baietandrii aceia mer-
gea Inainte.

Iarasi, asadar, in a cincea zi a sfintei sarbatori, cand a fost li-
turghie in casa stdpanei noastre, Preasfanta Nascatoare de Dum-
nezeu, si cand sfintele vase au plecat acolo, s-a dus cu ele si Filip
in urma lor si mie imi vorbea despre puterile ingeresti pe care el
le numea fldcai: , Acestea, zice, mergeau inaintea Sfintelor vase”.

“' Adicd episcopul.
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Apoi si ziua urmatoare, vineri, ficindu-se sinaxd in baptiste-
riu, mi-a povestit mie, ca a vazut sus pe marginea scaldatoarei in
care m-ati botezat pe mine multi flacai cu armurile lor care pazeau
calea si apa. $i odata, precum am spus mai Inainte, deschizandu-i-se
lui ochii cei duhovnicesti, a vazut toata liturghia tainica a puterilor
ceresti savarsita in Sfanta Biserica a crestinilor.

Si multe alte lucruri, martor fiind Hristos, ne-a povestit toata
sdptamana, pe care fie din necredinta, fie din usuratatea celor pre-
zenti le-am trecut cu vederea. Dar nu numai eu sunt martor al aces-
tora, ci sunt si multi altii care l-au vazut pe Filip si care au auzit de
la el acestea. Céci eu l-am pregatit spre sfarsitul saptamanii, pe cand
era inca de curand luminat®. Si pe cand sedeam noi la masa, im-
preund cu de Dumnezeu cinstitul episcop, si alti cativa si ne po-
vestea despre toate cate a vazut in timp ce era botezat, incat, pe
cand el ne povestea prin cuvinte, Dumnezeu adeverea cuvintele lui
prin fapte. i asa cum in casa sutasului Corneliu, in timp ce vorbea
Petru, a umbrit Duhul Sfant peste toti cei din casa®, asa si aici, pe
cand povestea Filip, a venit Sfantul Duh si ne-a umplut pe noi de
toata bucuria si de lacrimi si de veselie si de intdrire, incat masa
noastra a devenit In ceasul acela jertfelnic duhovnicesc al lui
Dumnezeu.

Céci acolo unde este prezenta bunului pastor, acolo se recunoaste
prezenta lui Dumnezeu. Cuvios cu adevdrat era cel ce l-a botezat
pe Filip, acest dumnezeiesc Ioan. $i potrivit prorociei lui pe care
mai dinainte i-a spus-o lui Filip, intocmai asa s-au petrecut lucru-
rile. Asa de cuvios era ierarhul despre care Domnul l-a incredintat
pe Filip. Céci in a treia zi a sfintei sdrbdtori, pe cand sedeam eu si
Filip in cdmara lui de botez, iatd, intrd mai sus pomenitul cuvios
episcop, ca sa-1 cerceteze pe Filip, pe care vazandu-l intrand pe usa,
indata si-a intors fata cel de curand luminat spre mine, avand ochii
si obrajii plini de multime de lacrimi. Vazand aceasta preacuviosul
pastor, indatd s-a retras, nici grdind ceva cdtre noi, nici asezan-
du-se. Dupa ce s-a retras cuviosul barbat, eu I-am intrebat: , Pentru
ce plangi cand il vezi pe episcop?” Siimi zice si el: ,Am vazut pe

2 Adica, de curand botezat, neofit.
“ Cf. Fapte 10, 44.
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unul din flacdii aceia sfinti ingeri umbland inaintea lui si inso-
tindu-1 pe el”.

Unele ca acestea le vedea Filip si le spunea, cat timp a purtat
vesmantul de botez. Caci de indata ce l-a dezbracat, nu a mai vazut
nimic asemanator. De aceea se Indurera mult la celelalte sinaxe,
dorind sa mai vada ceea ce a vazut, de curand botezat fiind. Dintre
acestea pe unele le-am scris si eu pe scurt chiar pe cand le vedea,
temandu-ma de judecata celui ce a ascuns talantul* si convin-
gand pe cei neascultdtori ca nu este alta credintd adevaratd, afara
numai de cea a crestinilor.

“Cf. Mit. 25, 14-30.



