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Abstract

The contemporary catechetics require a definite analysis of its situation and of the
perspectives which determines its functioning. The intended paper demonstrates the ne-
cessity of underlying it on the culture of dialogue, to which all of us are called, clergy,
monks or laity, as being the responsible ones for the evolution of the Church within the
contemporary society. The ideal exchange of the catechetical ideas is realised both by
accepting the critics on this attitude of the Church with regard to the challenges of the
contemporary society and by giving different shapes to this attitude without giving up
to the basic ecclesiological principles. Acquiring competences in any field of activity
has become a necessity which cannot be denied anymore and the orthodox catechetics
itself cannot afford this reality. The development of a multitude of frames, which forces
reaching the conventionality, is a process which implies the refinement and the speciali-
zation for all the fields. The catechetical answer which the Church should prepare cannot
be at random, but an answer adjusted to the contemporary spiritual realities. If within
the laic area the professionalization must be acquired in order to assure a higher visibility
and an appropriate viability for the competitors on the job market, with regard to the
catechetical approach, the only appropriate professionalization is represented by the
patristic reconsideration of the religious discourse.

Keywords: religious discourse, Saint Gregory Palamas, theological communi-
cation, catechetic, patristic theology

Premise

Dobandirea competentelor in orice domeniu de activitate este
0 necesitate care nu mai poate fi contestata. Dezvoltarea nenu-
maratelor cadre care obligd intrarea in conventionalitate este un
proces care implica perfectionare si specializare in cadrul fiecarui
domeniu. Profesionalizarea trebuie dobandita pentru a asigura
competitorilor pe piata muncii o vizibilitate mai mare si o viabili-
tate adecvata. Competentele, cunostintele, abilitatile, transparenta
si posibilitatea compararii eficiente a calificarilor dobandite de-a
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lungul cursurilor de formare — care sunt din ce in ce mai indis-
pensabile in cadrul acestor programe — sunt parametri care nu
lipsesc din nici o evaluare care pretinde sa respecte standardele
europene in domeniul perfectionarii. Vorbim tot mai mult de per-
fectionare continua, de instrumente de validare a acestei perfor-
mante, de numitori comuni care sa defineasca procesul de doban-
dire si evaluare a competentelor. Calificarea si exigentele care tin de
etapele ei fac parte din aceeasi intelegere a dezvoltarii cunoasterii
in directia eficientizarii maxime a productiei. Diagnosticul situa-
tiilor de productie, metodele de explorare si de cuantificare a efi-
cientei, stabilirea clara a metodelor de sistematizare a diferitelor
actiuni, procese de productie sau situatii culturale sunt paradigme
fara de care angrenajul de productie al societatii contemporane nu
ar putea supravietui in contextul competitivitatii acerbe. Constien-
tizarea tot mai tehnicizata a pasilor de urmat intr-o activitate oare-
care de productie necesita, asadar, aceasta supra-profesionalizare'.

Actul de cunoastere se incadreaza si el in aceasta schema de
profesionalizare si competitivitate. In incercarea de delimitare
clara a competentelor, aptitudinilor si eficientei rezultate, cunoas-
terea trebuie sa se tehnicizeze si sa iasa din sfera filosofica. Ea
devine Inmagazinare de cunostinte, fara perspectiva filosofica (ca
sd nu mai vorbim de pierderea aparent definitiva a valentelor ei
teologice). O minima perspectiva filosoficd, chiar daca nu e teo-
logica, ofera o iesire din mecanicitate, 1dsand loc libertatii de expri-
mare a spiritului. Fara aceasta minima libertate de exprimare,
cunoasterea bruta risca sa devina tot mai profesionalizatd, dar
cu lipsuri fundamentale in ceea ce priveste teleologia.

Nu putem face inca o diagnoza a catehezei contemporane,
mai ales a celei din spatiile catolic, protestant si neoprotestant,
pentru a observa daca a fost acaparata sau nu de exigentele mo-
derne ale eficientizarii. Cert e ca Varlaam, in secolul al XIV-lea,

! Constatdrile de fata nu au pretentia de a emite prognoze axiologice in do-
meniul stiintelor pedagogice sau al programelor de formare continua. Nu putem
insd sa nu amintim cuvintele lui Constantin Noica care sunt adaptabile contex-
tului: , Extraordinara noastra cheltuire, a noastra si a profesorilor nostri de tot
soiul, de a deveni impersonali, pentru a vedea cat mai mult; in realitate, pentru
a sfarsi la orbire”. Constantin Noica, Jurnal filozofic, Editura Humanitas, Bucuresti,
1990, p. 31.
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propunea un demers pseudo-catehetic care nu era foarte departe
de ceea ce se Intampla acum in societatea de productie si consum.
Daca pentru aceasta societate profesionalizarea excesiva poate fi
inteleasa cel putin pana intr-un anumit punct, pentru aplecarea
teologica asupra Tainelor dumnezeiesti ea nu poate fi acceptata.
Singura , profesionalizare” care e necesara In acest urcus este cea care
are in vedere curatirea de patimi, pocdinta, implinirea poruncilor.

Sfantul Grigorie Palama, citandu-l pe Sfantul Vasile cel Mare,
este foarte categoric in aceasta privintd: ,Vom adauga si ceea ce
zice (Sfantul Vasile, n.n.) in altd parte, atunci cand explica pre-
ceptele lui Solomon despre «cunoasterea intelepciunii si a educatiei
si despre intelegerea cuvintelor»’. Zice: «Deja sunt unii care se
dedica geometriei, pe care au descoperit-o egiptenii, sau astrolo-
giei, cinstita de caldeeni, sau care, in general, avand cunostinte de-
spre forme, umbre si meteorologie, au dispretuit educatia care
vine din scripturile dumnezeiesti. De vreme ce multi dintre ei, prin
zelul fata de acestea, au imbatranit in cdutarea celor desarte, tre-
buie sa discernem educatia, atat pentru a putea alege educatia
cea folositoare, dar si pentru a renunta la ceea ce e prostesc si
vatdmator»’. Vezi cd numeste desarta, vatamatoare si prosteasca
educatia cea din afara si insasi cunoasterea stiintelor matematice
si cea care provine din acestea, cunoastere pe care unii, dupa cum
zici, o declard scop mantuitor al contemplatiei?”*.

Un comentariu la un astfel de text necesita foarte mult discer-
namant. Sfantul Grigorie Palama nu pierde din vedere in aceasta
analizd scopul principal al vietii monahale, scop care este intru
totul aplicabil si mirenilor: indumnezeirea, cu toatd bogatia care
insoteste acest drum (vederea Tainelor lui Dumnezeu). Omul este
prin excelenta o fiintd contemplativa, ancorata in aceasta dina-
mica de receptare si insusire a Tainei Celuilalt. Scriptura, Cuvan-
tul descoperit, nu este doar Vestea cea Buna care vorbeste despre

2 Pilde 1, 2.

° Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XII-a. La inceputul cirtii Proverbelor, VI, in
Sfantul Vasile cel Mare, Omilii si cuvintiri, traducere si introducere de pr. Du-
mitru Fecioru, col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 1, Editura Basilica a Pa-
triarhiei Romane, Bucuresti, 2009, pp. 206-207. A se vedea si PG, 31, 397 BC.

* Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.8., apud Tpnyopiou 100 INatopds, Topoo A’
2Uyypdppora”, Tesalonic, 1988, p. 368, In traducere proprie.
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Taina Intrupérii, ci este in primul rand Vestea cea Buna care se
adreseaza omului, prin Taina Intruparii, pentru ridicarea aces-
tuia la inaltimea contemplarii cunoasterii celei adevarate. Exem-
plul cel mai evident in acest sens sunt proorocii si Maica Dom-
nului, care nu au trait evenimentul descoperirii Tainei la nivel
rational, informational, ci au fost pusi in fata acestui eveniment,
care a devenit constitutiv fiintei lor. Aceasta situatie este la fel si
in cazul sfintilor, care au actualizat neincetat descoperirea de ne-
grait a lui Dumnezeu.

Pentru a fi fideli gandirii Sfantului Grigorie Palama, cu riscul
de a ne repeta, trebuie sa atragem din nou atentia ca scrierile sale
nu menajeaza diplomatic atunci cand vine vorba de intelegerea
corectd a modului de vietuire crestind. Coordonatele care se rega-
sesc in operele sale nu suferd vreo abatere de la firul central al
gandirii teologice patristice, In ansamblul ei: nimic nu poate con-
stitui un element esential in definirea urcusului catre indumne-
zeire in afara celor descoperite prin mijlocirea experientei, de-a
lungul constituirii traditiei patristice. A te dedica unui alt obiectiv,
strdin de logica Scripturii si a Traditiei, Inseamna ratarea obiecti-
vului tinta: indumnezeirea. Daca Sfantul Grigorie Palama este
atat de drastic in paragraful citat in acest capitol, trebuie sa inte-
legem ca o astfel de atitudine vine dintr-o axiologie clara a obiec-
tivelor. Punct de rascruce al alegerii epistemologice este tocmai
congtientizarea ca nu eficienta oarba este cea care il pune pe om
in coordonatele harului, ci deschiderea pentru Taind si pentru
intelesul ei.

Obiectivarea de care se vorbeste in orice demers actual de ma-
surare a eficientei nu se poate Insa prevala de realitatea indiscu-
tabila a faptului cd omul, in strafundul fiintei sale, dincolo de
competentele, cunostintele, abilitdtile, comparatiile si diagnozele
robotizate, raimane cu nostalgia chemarii sale cdtre realitdti mai
inalte, pline de continut, care nu se limiteaza la cerintele lumii create.

I. Ipocrizia cunoagterii lipsite de teologie

Nu poate fi contestat faptul ca elementul principal care declan-
seazd patimile nu sunt numaidecat pornirile, instinctele, devie-
rile, ci in primul rand necunoasterea si ruperea de Dumnezeu.
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Patimile se vindeca printr-un efort ascetic sustinut, care este me-
reu impodobit cu atractia catre realitatile dumnezeiesti, realitati
asezate la un alt nivel de intelegere si care ,farmecd” sufletul omu-
lui prin frumusete. Adevarata nepdtimire este pozitiva, reprezen-
tand abandonarea pacatului sub influenta acestei frumuseti ne-
pieritoare. Omul este intr-o continud cdutare si pacatul insusi este
un rispuns — pervertit — la aceasta ciutare. in momentul in care se
reuseste depdsirea binomului cautare-raspuns pervertit, se ajunge
la o perspectivd noud asupra vietii si a mortii, asupra patimii si a
virtutii. Cel rapit de , frumusetea” harului nu mai pdcdtuieste,
pentru ca pofta sa e ,satisfacuta” pozitiv si hranita supraabundent
de harul necreat, care implineste toate eventualele lipsuri. Pofta
insasi se transforma in iubire cautatoare, cizeland si potentand
puterile sufletului intr-un fel cum nu se mai intamplase inainte,
cand acestea erau hranite cu raspunsuri pervertite. Dinamica aceasta a
relatiei si descoperirii frumusetii profunde a , lacasurilor” dum-
nezeiesti constituie miezul teologiei contemplative. Nimic dintre
cele ale lumii de aici nu il mai poate satisface pe cel ce a gustat o
data din aceste frumuseti.

Varlaam propunea ca locul acestei frumuseti sa fie luat de
catre ocuparea cu lucrurile marunte ale cunoasterii omenesti ab-
solutizate. Probabil ca reactia Sfantului Grigorie Palama nu ar fi
fost atat de sustinuta daca Varlaam nu ar fi absolutizat cunoaste-
rea, considerand-o, astfel, singurul mijloc prin care se poate ajunge
la desavarsire: ,, Iar acum sunt unii care, fard nici un fel de rusine,
zic, nu stiu cum, dupa cum tu insuti spui, cd ingrijirea fatd de edu-
catia elineasca, de-a lungul intregii vieti, nu este un obstacol catre
desavarsirea vietii; ei nici nu asculta cuvintele Domnului catre
ei, care spun contrariul: «Fatarnicilor, semnele cerului stiti sa dis-
tingeti. Cum insa nu distingeti vremea Impératiei?»°. Caci vre-
mea Tmpéré’giei vesnice a venit si Dumnezeu, Cel care o da pe
aceasta, S-a saldsluit printre noi; iar daca ei doresc cu adevarat
reinnoirea mintii, de ce nu vin la El prin rugdciune ca sa pri-
measca vrednicia dintai a libertatii, ci aleargd cdtre cei care nu au
putut sa se elibereze pe ei insisi? Si fratele Domnului proclama

°> Matei 16, 3.
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ldmurit cd «daca cuiva i lipseste intelepciune, sd o ceara de la
Dumnezeu, Cel care o d3, si o va avea»®”’.

Ipocrizia axiologiei este o sintagma care poate fi inteleasa in
lumina paragrafului anterior. Ipocrizia in alegerea ierarhiei valo-
rilor este o pozitionare mult mai pervertita decat necunoasterea
sau ignorarea involuntara a axiologiei. Evidenta ierarhiei valorilor,
mai ales pentru un crestin, cum se presupune ca era Varlaam, este
inadmisibil negata de acesta. Monahul calabrez neaga aceasta evi-
denta si propune creatia in locul Creatorului, ambiguitatea in locul
certitudinii, lipsa de orizont teologic in locul teologiei adevarate.
Prezenta Imparatiei nu il mai impresioneaza pe monahul filosof,
iar certitudinea impartasirii de Dumnezeul cel Viu nu mai este
pentru el o provocare existentiala. Omul da piept, in aceasta cau-
tare plina de angoase, cu propriile neputinte, care il obliga sa alu-
nece catre ipocrizie.

Adevadrata reinnoire a mintii se realizeaza doar prin corecta
pozitionare in aceasta ciutare a axiologiei nedeviate. Intrebarea
legitima a Sfantului Grigorie Palama vizeazd acest aspect: de ce sunt
urmadrite adesea modelele imperfecte de cunoastere, atata vreme
cat libertatea oferitd de cunoasterea lui Dumnezeu este singura
posibilitate de , alimentare” a mintii cu hrana duhovniceasca ca-
pabila sa produca transformari calitative reale? Crestinul nu poate
nega ca unul dintre punctele esentiale ale credintei sale este toc-
mai marturisirea prezentei si a realitatii impéré’giei lui Dumnezeu,
deja accesibila prin fagaduintele si pregustarile de care dau mar-
turie si Scriptura, si Traditia. Daci aceastd Imparitie, daci prezenta
lui Dumnezeu in om este cat se poate de reala, inversarea ie-
rarhiei valorilor devine de neinteles. Traditia Bisericii nu vorbeste
de realitati principiale marcate de impersonalitate si de arbitrar,
ci vorbeste de intalnirea concretd, vie si nemijlocitd cu Dumnezeu,
izvorul a toatd cunoasterea adevarata.

Natura duald a omului provoaca la nerdimanerea in cadrul
filosofiei cunoasterii. Sinteza actului de cunoastere, act vazut in
lumina axiologiei nedeformate, este si trebuie sa fie conforma sin-
tezei fiintd-energie din constitutia omului. Umbrele de cunoastere,

¢ Jacov 1, 5.
7 Stantul Grigorie Palama, Triada 1.9., apud ed. cit., In traducere proprie.
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care sunt efectul ierarhizarii ipocrite a valorilor, transpun reali-
tatea in forme lipsite de viata, care pot fi usor catalogate si analizate.
In toata aceasta problematica a filosofiei cunoasterii, marcata de
o axiologie neconforma cu realitatea, raman insa neexplicate
foarte multe fenomene care tin de natura duald a omului si de
ne-materialitatea sa absoluta. Instrumentele nu pot masura sen-
timentele. Iar dacd, printr-o oarecare Inaintare a stiintei, chiar si
sentimentele vor putea fi cuantificate, nimic nu va putea totusi
sd patrunda in trairea contemplativa a sfintilor, care depaseste cu
mult simfonia ampla a repertoriului sentimental uman. Limbajul,
creatia, dezvoltdrile psihologice nu se pot disocia de interpre-
tarea lor teologicd, chiar in situatiile de negare maxima a acesteia.

O minima interpretare in cheie culturald a celor spuse mai sus
va evidentia faptul ca putine acte de cultura pot fi disociate de o
raportare, uneori involuntara, la realitati transcendente. Boemia,
lipsa de preocupare obsedanta cu ,,semnele vremurilor” si cu vi-
bratia politica si sociala a timpului prezent sunt stari des intalnite
la artisti de toate genurile care incearca o delimitare, prin arta si
culturd, de tehnicizarea excesiva a lumii. , Legea insuficientei”,
despre care se vorbeste adesea in mediile economice si care defi-
neste circuitul inchis al cererii supradimensionate si al ofertei
limitate, pare a nu-si avea locul in sinteza creatiei artistice. Senti-
mentul nu poate fi, asadar, masurat cu precizie matematica si nu
ofera aceeasi predictibilitate ca binomul economic cerere-oferta
depersonalizata.

Daca astfel stau lucrurile in domeniul artei si al culturii, cu
atat mai mult axiologia va fi deosebit de importanta in teologie.
Nu mai putem vorbi de boemie si de lipsa de preocupare in aceiasi
termeni ca in cazul detasarii artistice, dar oarecare similitudini de
suprafatd se pastreaza intre actul artistic si contemplatia duhov-
niceasca. , Invadarea” intregii fiinte de ,frumusetea” irezistibila
a harului nu il arunca pe om intr-o impasibilitate si inactivitate,
asa cum sunt ele intelese in limbajul comun. Contemplatia pune
in migcare partea activa a sufletului, intr-o unire neamestecatd si
plind de intelesuri dinamice. Orice alt inteles, care ar introduce
disritmicitatea in vietuirea cresting, este respins ca nefiind con-
stitutiv si fundamental integrat in aceasta dinamica. De aceea,
devierea de la axiologia neprevertita este unul dintre pericolele
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pe care Sfantul Grigorie Palama le-a sesizat in cadrul disputei sale
cu Varlaam si pe care a Incercat sa le combata cu tot arsenalul
Traditiei oferite de experienta Parintilor.

II. Teologia academicé — perspectiva sau impas?

Dilemele care se nasc din analiza dezvoltarii teologiei de scoala,
care a devenit un segment cu pretentii stiintifice, sunt de neocolit
in contextul prezentei tot mai accentuate a revirimentului isihast
si ascetic in lumea ortodoxa.

Pentru inceput, vom prezenta un text al Sfantului Grigorie
Palama care nu lasa loc de interpretare. Teologia de scoald, rezu-
matd la acumulare de informatii teologice, nu se poate integra in
cerintele de ndltime duhovniceasca la care sunt chemati monahii
si mirenii. Textul urmator, pe care l-as numi profetic, este cu atat
mai actual astdzi, cu cat descrie cu exactitate impasul in care se
afla scoala de teologie lipsita de orizontul duhovniciei adevarate:
,S1 cum va putea cunoasterea provenitd din intelepciunea cea
din afard sa alunge din suflet toatd rdutatea, ca una care se naste
din ignoranta, de vreme ce nici insdsi cunoasterea care provine din
invdtdtura evanghelicd nu poate face aceasta (s.n.)? Caci, zice Pavel,
«nu cei ce asculta Legea vor fi mantuiti, ci cei care o implinesc»®;
iar cel care cunoaste voia lui Dumnezeu si nu o implineste «mult va
fi batut»’, spune Domnul, mai mult decat cel ce nu o cunoaste.
Vezi cd cunoasterea singura nu foloseste la nimic? Si de ce vorbesc
numai despre cunoasterea celor ce trebuie facute sau despre cu-
noasterea lumii vizute sau a celei nevizute? Insdisi cunoasterea lui
Dumnezeu, Cel Care a facut toate acestea, nu va putea sd foloseascd la
ceva dacd e singurd (s.n.). «Caci ce folos vom avea noi din dogme
daca suntem departe de o viata placuta lui Dumnezeu, viata pe
care Domnul a venit sd o sadeasca pe pamant?», zice loan Teo-
logul, cel cu gura de aur'. Ba mai mult, nu doar cd nu vom avea
nici un folos din aceasta cunoastere, ci ne va aduce si cea mai

8 Romani 2, 13.

° Luca 12, 47.

1 Cf. Stantul Ioan Gurd de Aur, Comentariu la Evanghelia dupd Ioan, Omilia
IV.4, traducere si note de Sabin Preda, in ,Studii Teologice”, nr. 4, 2006. A se
vedea si PG 49, 50.



94 Teologie si Viata

mare vatamare, ale carei victime sunt si acestia de la care ai auzit
cuvintele pe care mi le-ai repetat”"".

In opinia Sfantului Grigorie Palama, simpla acumulare de in-
formatie teologica nu ajutd la nimic. Daca in cazul intelepciunii
profane afirmatiile sale nu sunt atat de surprinzatoare, verdictul
in cazul cunoasterii care provine din Invatatura evanghelica este
in mare masurd neagteptat pentru cineva care nu este acomodat
cu intelegerile teologiei izvorate din experienta. Fragmentarea
teologiei universitare In categorii didactice, care adesea functio-
neaza fara o minima interdisciplinaritate, este o realitate care cu
greu poate fi contestatd. Nu simpla ascultare a Legii — in cazul nos-
tru nu simpla aderare la continuturi teologice inregimentate me-
todic - va fi solutia pentru urcusul pe treptele adevaratei vietuiri
in Duh. Dependenta de structura oricdrei alte stiinte care face uz
de un intreg sistem modern de investigatie si de programare
didactica, teologia iese din fagasul firesc si se transforma intr-un
angrenaj greoi care nu oferd finalitatea impartdsirii reale si ne-
mijlocite cu Dumnezeu™.

Scopul cunoasterii nu este cunoasterea in sine, ci intrarea in
relatia cu Dumnezeu. De fapt, analizand mai bine dependenta

" Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.9., apud ed. cit., in traducere proprie.

2fn acest context de intelegere a teologiei adevarate, nu ne putem permite
sa nu facem referire la excelenta introducere in Etica teologici ortodoxd, realizatd de
Ionel Ungureanu, la care vom face apel de mai multe ori pe parcursul acestei
lucrédri. Pentru acesta, teologia de scoala este instrdinata de orice sursa care ar
putea oferi actului teologic o consistenta adecvata: ,,Gandind ce este teologia,
nu vom pleca de la intelesul etimologic strict, care ne-ar trimite la vorbire, dis-
curs despre Dumnezeu. fnainte de vorbire, de exprimare 1n afara, teologia este,
asa cum bine o Infatiseaza arhimandritul Sofronie, o stare existentiald, o stare ce
izvoraste dintr-un anumit mod de a fi. Referindu-se la parintele sau, la Sfantul
Siluan Athonitul, arhimandritul Sofronie spune ca acesta «a devenit teolog nu
in intelesul carturaresc al cuvantului, adica primind o diploma din seminar,
sau din academie, sau asa ceva. Nu! — Ci in intelesul in care teologia este starea
omului ce traieste din Dumnezeu si in Dumnezeu. Si Dumnezeu lucreaza in el,
si omul viaza In Dumnezeu». Vedem ca accentul cade initial nu pe cuvant, pe ex-
primare, nici macar pe gandire, ca functie esentiald a psihicului, ci pe cautarea
atingerii unei stari din relationarea cu Dumnezeu. Gandirea si cuvantul sunt ul-
terioare, putandu-se ajunge la o adanca teologie intr-o deplina ticere. Evident, se
ajunge si la exprimare, orald sau scrisd, in actul teologic. Importanta este insa
motivatia care precede aceasta exprimare”. Ionel Ungureanu, Persoand si ethos.
Intelegeri de etici teologicd ortodoxd, Editura Doxologia, Iasi, 2013, pp. 13-14.
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cunoastere-relatie, observam ca procesul este invers: relatia naste
cunoasterea, intr-o interdependenta care nu lasa loc starilor plate,
nereiesite din experientd. O cunoastere teologica, chiar reiesita
in chipul cel mai ortodox cu putinta din raportul cu Evanghelia,
nu are puterea de a transforma daca nu este asumata integral, ca
stare menita sa conduca la realitati diferite de cele care in mod
obisnuit sunt accesibile ratiunii neinduhovnicite.

Teologia este exprimarea acestor realitati mai presus de minte.
Fara o intelegere izvoratd din experientd, orice tip de teologhi-
sire esueazad Intr-o abordare scolastica, fundamentata si axata pe
continuturi, dar lipsita de perspectiva acestor continuturi’. Dogma
dezbracata de continutul ei ontologic nu mai are forta care ii era
datd de acest continut. Dogma prezentata in context universitar,
fara o minimad raportare la sursa ei, devine un simplu subiect de
discutie, care poate fi supus cu usurintd analizei si categorisirii.
Cuvintele Sfantului Ioan Gura de Aur, citate de Sfantul Grigorie
Palama, sunt sugestive in acest sens: dogma si teologia de scoala
sunt inutile daca nu sunt insotite de un demers ascetic sustinut
care sa conducd catre un nivel acceptabil al vietii duhovnicesti.
Fuga de péacat, despatimirea, cultivarea virtutilor sunt aspecte care
,intrupeaza” dogma in sufletul celui pornit pe calea cunoasterii
reale a lui Dumnezeu.

Realitatea relatiei cu Dumnezeul intrupat este, dupa Sfantul
Grigorie Palama, esenta oricdrei teologhisiri. Raportul omului cu

“Teologia universitara, dacd e rupta de continutul realitatilor duhovnicesti,
este lipsitd de puterea elementara a oricarui apel care cheama la desavarsire,
indumnezeire si sfintenie. Cuvantul teologic, dezbracat de continutul sau izvo-
rat din experienta, nu este viu si nu poate aduce la viata: ,in ceea ce priveste
copiii, eu nu cred ca prin cuvinte se invata sau primesc ei duhul lui Dumnezeu.
Am sa va spun o Intamplare. $tiu un preot care are trei fii. Niciodata nu le-a
tinut «predici» si toti sunt In Biserica acum, unul dintre ei este chiar cleric. Iata
cum facea acest preot: astepta pana se duceau toti la culcare si dupa ce ador-
meau, mergea, ingenunchea langa patul lor si se ruga o vreme si astfel duhul
rugdciunii tatalui se impartasea fiilor séi. Niciodata nu le-a tinut lectii, ci vorbea cu
Dumnezeu si Dumnezeu grdia inimilor lor. Acum unul dintre ei este diacon si
ceilalti doi sunt cantdreti in parohia lui. Uneori credem ca prin cuvinte putem
face mare lucru. ins&, cAnd vrem sa-i ajutdm pe oameni, de multe ori aduce
mai multa roada dacd vorbim cu Dumnezeu si Il lasam pe El sa gaseasca o cale
de a grai inimii lor”. Arhim. Zaharia Zaharou, Lirgiti si voi inimile voastre!, Edi-
tura Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 174.
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Dumnezeu nu este un produs al sintezelor literare nascute din
improprierea unor texte, fie ele si corecte dogmatic, ci se nagte din
Taina intalnirii. Dumnezeu se descopera omului intr-o coborare
de iubire si intr-o propunere de dreapta intelegere, iar omul ras-
punde acestei coborari si propuneri printr-un elan desavarsit al
fiintei sale: inima, minte, trup. Fiinta sa se intrepatrunde cu harul,
intr-o realitate nouad si oarecum strdina, mereu apropiatd, dar de
neajuns, datorita caracterului inefabil si nesupus vreunei posibi-
litati de masurare a felului in care acest har lucreaza. Asa cum
spune Pr. Andrew Louth, ,taina credintei crestine nu tine, in pri-
mul rand, de cuvinte, idei sau concepte. Inima misterului crestin
o constituie realitatea Dumnezeului facut om in Hristos, faptul ca
in El Dumnezeu este cu noi; cuvintele, chiar si ale Lui, sunt secun-
dare fata de realitatea pe care a savarsit-o. A fi cregtin nu Inseamna
pur si simplu a crede in ceva, a invata ceva, ci Inseamna a experia
ceva. Rolul Bisericii nu este atunci pur si simplu acela de a fi doar
un vehicul contingent al mesajului crestin in istorie, ci in comu-
nitatea de care apartinem venim in contact cu misterul crestin”'*.

In textul prezentat in acest subcapitol, Sfantul Grigorie Palama
avertizeaza asupra faptului ca apropierea de dogma si de teologie,
in general, implica pericole reale atunci cand aceasta apropiere
se realizeaza In coordonatele stramte ale unui demers intelectual
lipsit de dinamica vietuirii ascetice. Implinirea poruncilor Evan-
gheliei si nu simpla informare despre ele este indemnul intregii
traditii ascetice. Apropierea de hrana tare a restului ,,corpusu-
lui” teologic trebuie sa aiba ca fundatie solidd aceasta asumare a
poruncilor Evangheliei. Sfanta Scriptura este cuvant viu, care nu
poate deveni obiect de analiza intelectuald si filosoficd, iar teolo-
gia universitara nu trebuie sa uite acest adevar: apropierea de
Scriptura se face sub calauzirea harului dumnezeiesc. Invatatura
Mantuitorului, fundament al teologiei adevarate, este categorica
in aceastd privinta: daca invatatura Mantuitorului, Scriptura, rea-
litatea intrupérii si a Invierii nu ar fi fundamentul si linia direc-
toare a vietuirii crestine, atunci Ortodoxia ar putea fi cu usurinta
indosariata alaturi de atatea alte credinte lipsite de Hristos, care

* Andrew Louth, Deslugirea Tainei. Despre natura teologiei, Editura Deisis, Sibiu,
1999, p. 131.
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propun forme atrdgatoare de spiritualitate, lipsite insa de con-
cretul impus de poruncile dumnezeiesti. Daca teologia academica
nu ia drept baza acest concret, actualizat clipa de clipa, atunci
devine un egec atat la nivel duhovnicesc, cét si la nivel intelec-
tual (desi nu miza intelectuala il va preocupa pe teologul isihast
ancorat in adevar).

Marturia adevarului crestin are miza soteriologica. Teologhi-
sirea adevadrata si cercarea dogmelor dumnezeiesti se face cu aju-
torul inimii si ratiunii curdtite si nu conform unor programe si
proiecte standard. Teologia moderna are nevoie de o redescope-
rire a locului inimii in urcugul catre Indumnezeire. Transformarea
teologiei In stiinta seacd este un pas major catre dezumanizarea
atat a societatilor actuale, cat si a relatiilor din cadrul acestor so-
cietati”. Omul se tehnicizeaz, isi tehnicizeaza si discursul teologic
si devine inteligenta artificiald, care e la un pas de a nu 1si mai
putea simti inima (al carei rol este de a fi curatitd). Isi triieste
drama propriei dezgoliri de teologie, care in fond este o dezbra-
care de calitatea autentici de om. Intelegerea locului inimii in
teologia adevdrata este cheia reumanizarii discursului teologic si
a revalorizarii acestuia la standardele pe care i le ofera teologia
patristica. Viata vegnicd, cunoasterea nemincinoasd a Dumnezeu-
lui Cel Viu nu pot avea ca baza un discurs rupt de viatd, dezu-
manizat, tehnicizat.

Abordarea didacticd modernad, care e prezenta si in teologia
universitara, permite o analiza mai eficienta si o utilizare cu re-
zultate net superioare a parametrilor de predare-invitare. Insa a
preda si a studia teologia in chip abstract, uneori fara cunoasterea
prealabila a realitatilor din care s-a ndscut aceasta teologie este
un drum lipsit de sens. Aspectele formale, informale si didactice ale
pedagogiei moderne sunt aplicabile unor continuturi care vrand-
nevrand apartin realitdtii lumii create (cu toate acestea, nu con-
testam 1n nici un fel soliditatea stiintifica a analizelor multor mani-
festdri de ordin spiritual care pot intra in domeniul pedagogiei;
ele raman totusi in coordonatele creatiei). Insa aplicarea metodelor
de predare-invatare moderne in cazul continuturilor teologice
dezvolta o alta paradigma de actiune, care nu mai poate fi usor

® In mod intentionat am preferat sd nu folosesc termenul ,,comunitate”.
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retrasata pe linia de gandire si de actiune a Parintilor. Nu putem
invdta pe altii sa teologhiseasca, daca iesim noi insine din me-
toda practica utilizata la modul general in toatd traditia ascetica
si mistica a Bisericii. A preda abstract informatii teologice celui
care nu se afld el insusi pe drumul teologhisirii prin efort ascetic
sau mdcar la Inceputul acestui drum este semnul unui demers ca-
tehetic lipsit de realism.

Aceste remarci nu indeamna la o abandonare totala a meto-
delor si mijloacelor moderne de predare-invatare-evaluare. Apelul
nostru constituie un semnal de alarma indreptat impotriva even-
tualelor Incercari de substituire a vietuirii duhovnicesti conforme
cu poruncile lui Hristos cu o pedagogie universitard cu pretentii
de a deslusi si explica Tainele numite nestiute de catre Parinti.
Rudimentele unei informari cu nuante teologice pot deveni peri-
culoase la nivel duhovnicesc, dacd nu sunt insotite de angrenajul
care a dat nastere teologiei autentice. Detinerea acestor rudimente
de informatie teologica nu este lipsitd de interes, pentru ca ea
poate declansa, la un moment dat, dorinta de patrundere in cadrele
teologiei adevarate, insa absolutizarea accesului la aceste rudi-
mente nu poate decat sd limiteze aceasta dorinta, satisfacand-o
cu surogate de cunoastere'.

Ce inseamnd, de fapt, arta de a preda, in viziunea pedagogiei
moderne'”? In general, se vorbeste tot mai mult despre predarea
centrata pe elev, pe nevoile acestuia si pe perspectivele pe care
actul de predare le oferd elevului pentru viata profesionala. Des-
coperirea si adaptarea metodelor si a mijloacelor de predare la

' Grditoare In acest sens este si pilda pe care ne-o oferd Patericul gi care
descrie foarte sugestiv cum functioneaza surogatele de cunoastere: ,Cativa ba-
trani, intre care si avva losif, s-au dus odata la avva Antonie. Batranul, vrand sa-i
puna la Incercare, a citat o vorba din Scriptura si a inceput sa-i intrebe pe cei
mai tineri ce inseamna vorba aceea. Fiecare spunea dupa cum se pricepea, iar
batranul raspundea fiecaruia: «N-ai gasit!». La sfarsit il intreaba si pe avva
Tosif: «Tu ce spui cd Inseamna vorba aceasta?». El rdspunde: «Nu stiul». Atunci
avva Antonie zice: «Cu adevarat, avva losif a gasit calea, fiindca a spus «Nu
stiux»!»” Patericul sau apoftegmele parintilor din pustiu, traducere de Cristian Ba-
dilita, Editura Polirom, Iasi, 2005, p. 47.

" Informatii despre teoriile pedagogice moderne pot fi obtinute din orice
manual de Pedagogie. Indicam, in acest sens, Marian D. Ilie, Elemente de pedagogie
generald, teoria curriculum-ului si teoria instruirii, Editura Mirton, Timigsoara, 2005.
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aceste deziderate are drept scop reducerea impactului emotional
educativ, suprimarea plictiselii, crearea unui minim confort, care sa
faciliteze ambianta predare-invatare. Metoda trebuie sa faca cursul
agreabil, atractiv, dinamic, oferindu-i conditiile unei invatari active.
Procesul de evaluare este motivant, indemnand catre o perfectio-
nare continua. Metodele nu pot fi utilizate uniform cu toti elevii,
ci este importantd definirea nevoilor si specificitdtilor fiecarui caz
in parte, pentru ca aceste metode sa poata fi aplicate integrat,
tara riscuri pedagogice majore. Fidelizarea joaca si ea un rol im-
portant in aceasta dinamica pedagogica moderna, oferind atat
profesorului, cat si elevului posibilitatea unui feedback continuu,
reiesit tocmai din aceasts fidelizare. Invitarea are asadar nevoie
de un cadru organizat, care nu poate fi lasat la voia intamplarii.
Pedagogia modernad insista de asemenea pe importanta stabilirii
clare a obiectivelor si pe sistematizarea actului de predare in sec-
vente operationale foarte precise si bine delimitate. De asemenea,
iesirea din zona de confort personal, lucrul in echipa, relationa-
rea bine definita, dezvoltarea personala, satisfacerea dorintei de
cunoastere, inovatia, controlarea manipularii emotionale sunt
doar cateva din perspectivele pe care stiintele psihologiei si peda-
gogiei le propun actului educational modern.

Cum pot fi aplicate toate aceste cadre teologhisirii? Oare adap-
tabilitatea la nevoile si cerintele elevilor, definirea specificitatilor,
posibilitatea feedback-ului elev-profesor nu sunt de fapt situatii
care potenteaza o dezvoltare individualistd, egoista, chiar patimasd,
a elevului? Nu ne aflam oare partial in fata riscului de a educa in
spiritul satisfacerii nevoilor imediate de cunoastere, dezbracate de
orice continut ascetic'®? Intr-adevir, elevul este elementul cheie
din procesul predare-invatare, dar cred cd e necesara o minima
reflectie teologicd asupra tendintei de valorizare excesiva a cali-
tatilor elevului, precum si asupra insistentei pe rolul definirii ne-
voilor specifice. Obsesia nediscriminarii, care invadeaza tot mai
mult spatiul public modern, are ecouri tot mai puternice si in
pedagogie, riscand sa propuna modele educationale tot mai mult
centrate pe ego, satisfacere, distrugerea axiologiei.

Excelenta spre care se indreapta demersul pedagogic modern
poate fi oare luata in considerare si cand e vorba de intrarea in
Taina negrdita? Pot fi tainele continuturi pedagogice, incadrabile
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in programe si proiecte educationale? Din punctul meu de vedere,
pura informatie teologica si o minima etica ortodoxa se pot in-
cadra in aceste cerinte. Ins cand vine vorba de realititi de care
Pdrintii s-au Iimpartdsit In urma unei intregi vieti de curatie, lucru-
rile nu mai pot fi interpretate astfel. Parintele Constantin Coman,
vorbind despre incapacitatea ratiunii de a ajunge si deslusi Taina,
spune: ,Dogmele cunoscute astdzi au fost taine date sau descope-
rite de Dumnezeu. Deci, pe de o parte — a se retine! —, este vorba
de taine, lucruri care nu sunt accesibile mintii omenesti sau, ori-
cum, la care oamenii nu au putut ajunge, pe care nu le-au putut
intui sau descoperi singuri. Aceste taine au ajuns la cunostinta
oamenilor prin descoperire, iar descoperirea este infaptuita prin
Duhul””.

Teologia de scoala, aplicand metodele invatarii moderne, face
abstractie de faptul ca Tainele sunt continuturi descoperite in
chip mai presus de fire si, ca atare, nu pot fi tratate apeland la
normele firii. Asa cum ardtam in primele pagini ale studiului,
cuvantul este incapabil sa prinda in forma totalitatea adancului de
taind. Si atunci, ne intrebam, o cateheza care nu tinde spre teo-
loghisire ce poate oferi in afard de informatie trunchiata, care are
o oarecare legdturd cu adevaruri inaccesibile prin metode de inte-
legere omenesti? Constiinta duhovniceascd nu poate asimila con-
tinuturi pe care nu le-a experimentat. Cuvintele arhimandritului

" Predarea centrata pe elev si pe nevoile acestuia este un procedeu care nu
mai are nevoie de prezentare, fiind modelul clasic de pedagogie la nivel euro-
pean. Totusi, el nu elimina riscul dezvoltarii In spirit consumist; insistenta pe
valorizarea nevoilor si a proiectiilor profesionale conduce, in mod automat, la
impas psihologic: ,Tinerii sunt furiosi ca i-am Invatat sa aiba orice vor, precum
vor si oricand vor. I-am facut sa creada ca in viata doar vor lua si ca nu va fi
nevoie sa dea vreodatd, iar acum sunt infirmi si nu mai pot face sa se comporte
intr-un alt fel, de aceea sunt si condamnati sa nu poatd niciodata sa-si satisfaca
cele mai vitale nevoi ale lor. Sunt furiosi in special pentru aceasta, intrucat intu-
iesc ca nu am fdcut-o dintr-o iubire fie si bolnava, ci am facut-o pentru a nu
putea sa traiasca fard noi, pentru a ramane ai nostri pentru totdeauna, adica totul e
dintr-un egoism fara masura”. Parintele Filotheu Faros, Mitul bolii psihice, Edi-
tura Egumenita, Galati, p. 34. Dezvoltarea teoriilor legate de ,self-help” se inca-
dreaza in aceeasi dinamicd de valorizare a eu-lui, a nevoilor sale si de adaptare
a actului educativ la aceste coordonate.

Y Pr. prof. dr. Constantin Coman, Erminia Duhului, Editura Bizanting, Bucu-
resti, 2002, p. 207.
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Sofronie Saharov sunt relevante in acest sens: ,, Experientele mele
nu dintr-odata s-au insusit de catre constiinta mea. Zeci de ani au
trecut pana ce ele sa devina constiinta mea dogmatica. Inainte de
cercetarea lui Dumnezeu, citind Evanghelia sau Epistolele Apos-
tolilor, nu Intelegeam cu adevarat realitatea fiintiala ce se ascun-
dea inddratul fiecarui cuvant al Sfintei Scripturi. Insasi viata mi-a
aratat cd, in afara experientei vii a lui Dumnezeu sau a intalnirii
cu stapaniile si cu tiitorii lumii veacului acestuia, cu duhurile vi-
cleniei intru cele ceresti (cf. Efeseni 6, 12), singurd informatia inte-
lectuala nu duce la ceea ce este sensul credintei noastre — cunoas-
terea lui Dumnezeu, Facatorul a tot ce este, cunoastere ce patrunde
in nsusi Actul Veciniciei Sale”?.

Cunoasgterea teologica adevarata nu poate fi, asadar, rupta de
patrunderea in vesnicie. Nu poate fi vorba nicicum, atunci cand
vine vorba de o astfel de cunoagtere, de transmitere de informatii
de natura teologicd, ci este o asumare congtientd a acestei vesnicii,
loc de intalnire a ratiunii cu taina, Intr-o unire care nu poate fi in-
teleasa cu nici un instrument pedagogic, filosofic sau psihologic.

Nu , intelepciunea cuvantului” orientata catre toate directiile
orizontului inchis material este cea care va impadrtasi constiinta
apartenentei la Adevarul ultim. Este firesc sa te pronunti pentru
claritatea, acuratetea si profunzimea credintei revelate si sa incerci
sd o si transmiti in chip viu. Aceasta impartasire de miez teologic
trebuie sa se indrepte catre o preocupare tot mai concertata in
directia descoperirii modalitatilor duhovnicesti, care sa il ajute pe
omul contemporan sa identifice Adevarul. Relativizarea vietuirii
ascetice isihaste, care este un risc al teologiei de scoald, poate fi
eradicata doar printr-un demers duhovnicesc, de teologhisire cate-
humenald aplecata asupra realitatilor ultime ale paradigmelor de
vietuire In Adevar. Catehetul are datoria de a-1 introduce pe cel
care se apropie de Taind in fluxul constiintei apostolice a faptului
ca Adevarul promovat in cadrele largi si nebanuite ale propo-
vaduirii nu este un adevar personal, fabricat, oarecare, compara-
bil, cuantificabil, ci ca este Adevarul prin excelentd, incredintat
si impartasit de Insusi Hristos in lucrare treimica.

* Arhimandpritul Sofronie, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, traducere de
Ieromonah Rafail Noica, Editura Sofia, Bucuresti, 2005, p. 7.
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In astfel de coordonate ar trebui si functioneze orice demers
educational ortodox. Veacul viitor, arvuna mostenirii, vederea
din viata aceasta a bunatatilor pe care Dumnezeu le-a fagaduit
pentru vesnicie, descoperirea minunata a Tainelor Duhului prin
insdsi lucrarea Duhului, caracterul profetic al vietuirii ascetice
sunt evidente care formeaza fondul adevaratei teologii, fond pe
care l-a ignorat Varlaam si adeptii lui si care i-a atras, asa cum
spune Sfantul Grigorie Palama, , cea mai mare vatadmare”.



