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Abstract

The present research introduces us to the hermeneutics of the German phi-
losopher Hans Georg Gadamer. This research bighlights the concept of tradition
and the elements that define its meaning. Gadamer creates a humanist synthesis
by combining the elements from the Christian tradition and those from the Greek
philosophical tradition to which Heidegger’s strong influence is added through
the concept of Dasein and the idea of temporal continuity. Gadamer’s approach
starts from the bistorical moment of the Enlightenment that represented “a sepa-
ration of the continuity of meaning from tradition”. What the German thinker will
argue is the fact that the buman being is deeply rooted in bistory, in the Being-in-
the-world, a reason for which there can be no break in temporality. The time axis
is marked by continuity. The past represents the first pre-understanding of the
present and creates the horizon lines for the future. Gadamer talks about a series of
concepts such as historicity, history of effects, fusion of horizons, presuppositions
that point to us the fact that bistory is not made up of disparate events. In reality,
we deal with an effect of continuity like that in the development of a language.
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O prima semnificatie a conceptului de ,traditie” la Gadamer se
desprinde din sectiunea ce cuprinde dimensiunea istoricd a lucrarii
Adevdr si metodd. Aceasta prima semnificatie apare acolo unde miza
iluminismului s-a Intilnit cu atitudinea restauratoare a romantismu-
lui In formarea stiintelor spiritului. Aceste doud atitudini ,se inte-

»1

meiazad pe acelasi divort de continuitate de sens fata de traditie”".
Iluminismul ardta ca ceea ce se infatiseaza ratiunii drept imposibil

' Hans-Georg Gadamer, Adevdr si metodd, traducere de Gabriel Cercel si Larisa
Dumitru, Gabriel Kohn, Calin Petcana, Editura Teora, 2001, p. 211.
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sau absurd mai poate fi inteles doar pe cale istorica. Astfel, s-a nas-
cut constiinta istorica care, cuplata cu intoarcerea romantica asupra
trecutului, a putut aduce in prim-plan istoricismul sau cercetarea
obiectivanta a surselor istoriei.

Conceptul de ,traditie”, caruia iluminismul 1i provoaca disconti-
nuitatea, este cel al traditiei crestine, dar caruia 1i erau asociate mo-
dalitati care devenisera traditionale prin indelunga lor existenta:
autoritatea ecleziala, monarhia, mai ales in Franta, organizarea sta-
tala feudala, pastrarea unor privilegii ale nobilimii etc. In unele tari,
pozitia iluminista a fost radicala, cum e cazul in Franta si Anglia,
catd vreme Germania ,a recunoscut, mai curand, «prejudecatile ade-
virate» ale religiei crestine. Intrucat ratiunea umana este mult prea
slaba pentru a se putea dispensa de prejudecati™.

Forma aceasta de a respinge continuitatea traditiei, care a in-
ceput in cultura europeana odatd cu reforma protestantd, nu este
altceva decat un pretext pentru Gadamer de a patrunde 1In problema-
tica foarte complexa a ceea ce el numeste ,traditie”. El declanseaza
un proces de reabilitare a ideii de prejudecatd, pentru a se situa im-
potriva cartezianismului metodic si a ardta ca, de fapt, un caracter
constient, nesituat intr-un context istoric, nu exista. Situarea noastra
istoricd nu e un obstacol, ci dimpotriva, trebuie vazuta ca ,0 con-
ditie de posibilitate a intelegerii™. Situarea istorica va fi numita de
Gadamer istoricitate si va fi opusa notiunii de constiinta istorica
prin care iluminismul si, mai apoi, istoricismul vor avea pretentia de
a investiga ceea ce ne parvine in forma izvoarelor trecutului de pe
jiltul unei constiinte metodice. Pentru Gadamer, intelegerea este po-
sibila doar printr-o situare, in contextul nostru istoric, foarte ferma.
Situarea presupune implicare In ceea ce se numeste contempora-
neitatea noastrd, propriul nostru prezent, care, odatd ce intram in
contact cu mosteniri ale trecutului ce pot fi in forma unor texte,
opere de arta, vestigii, ne poate ajuta la conturarea unui prim inteles
a ceea ce cercetam.

Istoricitatea noastra este cea care ajuta la conturarea unui dialog
intre prezent si trecut si, prin aceasta, la ceea ce Gadamer numeste
Juziunea orizonturilor. Preconceptiile (Vormeinungen) noastre sunt

* Ibidem, p. 209.
*Jean Grondin, Hans-Georg Gadamer — A Biography, translated by Joel Wein-
sheimer, R.R. Donnelley&Sons, 2003, p. 288.
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cele care dau un prim inteles cercetdrii trecutului. Preconceptiile
constituie modul nostru de a ne raporta la lume, la semeni, la na-
turd, toate in forma unor notiuni si concepte prin care realizim co-
municarea. O data trimisi acesti ,emisari” in cercetare, apare dialo-
gul cu mostenirile trecutului, iar pentru a afla cat mai multe, pentru
a intelege acea lume de care dorim sa ne apropiem, in cea mai
mare parte a timpului trebuie sa avem disponibilitatea de a asculta,
de a citi, de a decripta. Pe masura ce dialogul se intensifica, ,,emi-
sarii” nostri, propriile concepte isi reconsiderd pozitia, se ajunge la
un fel de negociere a intelesului unui text.

Pentru Gadamer, este corect sa asociem prejudecdtile cu o tra-
ditie particulard, eventual cea In care ne-am nascut si care ne-a fost
transmisd de Tnaintasi. Finitudinea existentei umane este data de
faptul ca toti oamenii sunt fiinte istorice si, prin aceasta, sunt situati
intr-o traditie particulara, ,care le modeleaza intelegerea asupra lu-
crurilor™. Ideea de modelare a intelegerii presupune o influenta,
cumva involuntard si uneori nebanuita, a elementelor unei traditii
particulare asupra propriei gandiri, menite sa contureze o menta-
litate, un fel de a vedea lumea. De exemplu, fizicienii din spatiul
occidental, care e preponderent crestin, datd fiind ideea creatiei ex
nihilo, s-au straduit sa favorizeze sau, cel putin, si reactioneze pro
sau contra teoriei big-bang-ului, care e cea mai apropiatd de teza
teologiei crestine. La constructia unei astfel de teorii s-a ajuns prin
argumente stiintifice, insa ipoteza de lucru, Indraznesc sa spun, a
fost pregatita, ca sa nu spun predeterminatd, de mediul traditiei cres-
tine, fatad de care nici un om de stiinta nu ramane indiferent, chiar
daca atitudinea sa e de contrazicere.

In ceea ce priveste raportul lui Gadamer cu traditia crestind, nu
putem spune ca favorizeaza credinta, ci apropierea sa de aceastd
traditie o face pentru a putea folosi ,resursele profunde ale credintei
pentru a favoriza gandirea, asa cum ar trebui sa ne asteptam de la
un ganditor care in mod natural trage spre propria sa traditie”. In
aceeasi ordine de idei, Walter Lammi afirma ca filozofia finitudinii

“Monica Vilhauer, Gadamer’s Ethics of Play. Hermeneutics and the other, Le-
xington Books, Rowman & Littlefield Publishing Group, Lanham, Boulder, New York,
Toronto, Plymouth, UK, 2012, p. 52: ,(...) which shapes their understanding of things”.

> Walter Lammi, Gadamer and the question of the divine, p. 16: ,The pro-
found resouces of the faith to further thought, as we would expect from a thinker
who naturally draws upon his own tradition”.
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a lui Gadamer rasare si este situatd in traditia crestind, dar in egala
masura conceptul de ,finitudine” 1si afla raddcinile si In conceptia
platonic-aristotelica a diadei indeterminate. La Gadamer nu este re-
levant de cautat sursele crestine ale filosofiei sale, ci mai curand de
identificat cum aceste surse au fost puse in serviciul unui dialog con-
ceptual universal. Lumea globald in care trdim ne-a adus astazi in si-
tuatia In care traditia crestina nu mai ocupa un loc central, care se
confunda in trecut cu lumea civilizata a occidentului, ci Incepe sa
fie o traditie, chiar daca una de prim-plan, printre altele.

Pentru unii ganditori, poate exista tentatia de a-1 asimila pe Ga-
damer unei traditii anume. Unii ar spune ca atentia lui a fost mai
mult focalizata pe gandirea filosofiei clasice a grecilor. In realitate,
relatia lui Gadamer cu traditiile nu este o chestiune de alegere intre
una sau alta. Gadamer este capabil sa invete de la greci, dar con-
form propriei sale filosofii nu poate opta pentru ei, pentru cd s-ar
contrazice In ceea ce a argumentat ca fiind o istorie a efectelor, fu-
ziunea dintre orizonturi, propria sa istoricitate de scriitor si filosof’.
Asa cum Socrate a Intdrit prin jertfa vietii sale intrebdrile de factura
eticd, tot astfel si Gadamer are nevoie sa construiasca hermeneu-
tica sa pornind de la situarea sa in contextul contemporaneitatii sale.
Hermeneutica lui Gadamer se sprijind mai mult pe interpretarea scrip-
turistica, decat pe Hermes, iar adaptarea conceptelor teologice cres-
tine a jucat un rol esential in conturarea gandirii sale’. Gadamer da-
toreaza In aceasta privinta foarte mult maestrului sau, Heidegger,
pentru ca de la acesta a imprumutat apetitul si atentia deosebitd pen-
tru scrierile teologice.

Gadamer a vazut in exegeza lui Augustin la cartea Facerea —
unde se vorbeste despre lumina care preceda toata creatia — o alta
expresie a multiplicitatii gandirii venind dinspre unitatea cuvantului.
Gadamer combina aceasta metafizica a luminii cu ideea de frumos
din gandirea greaca, potrivit careia fiinta se autoprezinta si toata
intelegerea este un eveniment’. Din interrelationarea ideilor lui
Platon, frumosul era cel care apare In prima instanta, iar prin faptul
ca se aratd, descopera calea citre Adevir si Bine. Intelegerea este

¢ Ibidem, p. 14.
7 Ibidem, p. 14.
8 Ibidem, p. 25.
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pentru Gadamer eveniment, pentru ca prologul Evangheliei lui Ioan
ne dezvaluie faptul ca la Inceput a fost Cuvantul si toate prin El s-au
facut. In spatele rationalitatii creatiei se afla Cuvantul.

Intr-o oarecare masurd putem sesiza ca filosofia greaci si teologia
crestind merg in tandem 1n hermeneutica lui Gadamer. Tocmai de
aceea nu se poate spune ca acest intemeietor al hermeneuticii filo-
sofice moderne ar fi favorizat o traditie In defavoarea alteia, ori ca ar
fi ratat distinctia Intre traditia crestind si traditia filosofica a grecilor.

Situarea lui Gadamer, atunci cand vorbeste despre conceptul de
Jraditie”, este In mod special in traditia umanista, din perspectiva
careia el opune rezistentd pretentiilor stiintei moderne. Daca pentru
Heidegger umanismul era o prelungire a metafizicii, ce urma sa cul-
mineze 1n tehnologie si urmau a fi deconstruite dimpreund, pentru
Gadamer, dimpotriva, traditia umanista, prin maniera sa de a con-
strui pe om pentru a face fata existentei, prin autodeterminarea sa,
prin apelul sau la arta dialogului, este modalitatea de a rezista mai
departe in cultura globald a momentului. in demersul sau de a de-
construi traditia metafizica de pana la el, Heidegger vorbeste de
un punct zero al unui nou inceput, catd vreme pentru Gadamer nu
exista un asemenea punct, mai mult ,noi nu putem niciodata sari
peste propria umbra™. Cu ajutorul unor concepte din sinul traditiei
umaniste, cum ar fi Bildung, sensus communis, facultatea de jude-
care, gustul, Gadamer contureaza nasterea si intemeierea stiintelor
spiritului si prin acestea prelungirea traditiei mai sus pomenite in
hermeneutica sa. Umanismul lui Gadamer merita sa fie accentuat
impotriva acelora care considera ca el se ingrijeste prea mult de o
intelegere cit mai intima a traditiei. In acest sens, putem intelege
ca traditia nu este vazuta doar 1n latura ei pozitiva, semnificativa, ci
si pe latura experientelor dezamagitoare, incat ,traditia nu este lantul
de aur care poartd marturia rationalitatii istoriei. Mai curind, asa cum
Fenomenologia lui Hegel invatd, aceasta este memoria experien-
telor inseldtoare pastrate de umanitatea noastra'’. Ceea ce pdastreaza
traditia se pare ca este conform cu natura umana, care de regula
invatd din experientele negative, pentru ca cele pozitive vin sa con-
firme ceea ce deja cunoaste.

?Jean Grondin, Sources of Hermeneutics, p. 120.

' Ibidem, p. 121: ,Tradition is not golden chain that bears witness to the ra-
tionality of history. Rather, as Hegel’s Phenomenology taught, it is the memory
of the deceptive experiences stored by our humanity”.
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Ceea ce suntem datoreaza foarte mult traditiei care este vie in
noi, adicd ,noi suntem ceea ce ni s-a lasat mostenire noua si, cel mai
important pentru un umanist, ce facem noi cu traditia cand in mod
constructiv o aplicim situatiei noastre™'. Elementul de aplicabilitate
la situatia concretd a existentei dovedeste nevoia de a folosi expe-
rienta trecutului, ceea ce generatiile dinaintea noastra au considerat
ca trebuie sa nu fie dat uitdrii pentru ca are relevanta, ceea ce ei au
considerat ci trebuie transmis in forma unor mosteniri. In acelasi
timp cu Incercarea de punere in valoare a propriei traditii se afld in
circulatie, In societatea din care facem parte, alte opinii, incat putem
vorbi de o pluralitate si, prin aceasta, de un dialog in forma unei
fuziuni intre conginutul traditiei si pluralitatea ideilor care circula in
societatea contemporand noud. Prin aceasta se mai poate adauga un
element la conceptul gadamerian de fuziune a orizonturilor, care
e pluralitatea opiniilor celorlalti. Atunci cand ne raportam la o tra-
ditie, venim cu un bagaj de presupozitii, care sunt de fapt o suma
a prejudecitilor negociate intre noi si contemporanii nostri. In so-
cietatea din care noi facem parte circula diverse opinii, care deter-
mind comportamente. Acestea pot fi pro sau contra unor valori ale
trecutului, Insd, daca ne gindim bine, toate sunt necesare felului
nostru de a ne raporta la mostenirile trecutului, pentru ca in cele pro
se afla latura de valorizare a trecutului, in cele contra se afla latura
critica, incat in acest fel avem convingerea ca nu poate pasi in sfera
memoriei, ca iesire din uitare, ceva care nu ar avea o contributie
reala la situatia noastra prezenta.

Traditia este acel ceva de la care pornim in actul intelegerii.
Aceasta ne da forma gandirii noastre, pentru ¢i ne asaza in niste ca-
dre ale raportului nostru cu lumea, cu semenii, cu noi insine. Astfel,
ceea ce avem atunci ¢ind venim in lume ,este experienta celor care
ne precedd, dialogul cu ceilalti si propria noastra judecata, care nu
poate, dar este canalizatd de catre traditie si de curgerea conver-

satiei””. Aceste trei elemente sunt determinante din perspectiva

" Ibidem, p. 122: ,\We are what has been bequeathed to us and, most impor-
tantly for a humanist, what we have made out of this tradition when we con-
structively applied it to our situation”.

" Ibidem, p. 122: , (...) is the experience of those who preceded us, the dia-
logue with others and our good judgement that cannot but be channeled by
tradition and the ongoing conversation”.
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conceptului de finitudine gadamerian si caracterizeaza, in acelasi
timp, traditia umanistd ca forma de autodeterminare. Experienta
transmisa, dialogul cu ceilalti si propria noastra judecata devin re-
pere pentru hermeneutica lui Gadamer. Traditia si propria judecata
sunt chemate sa faca apel la arta intrebarii si a raspunsului. Dialec-
tica devine, astfel, raspunsul lui Gadamer la felul cum trebuie sa ne
raportam la traditie. Pozitia sa nu este de acceptare tacutd, pasiva,
ci este una a dialogului. Faptul ca adevarul pentru Gadamer este
deslusit dialectic, nu ca pentru Heidegger, ca o descoperire in lu-
minis, asemenea unei revelatii, este un raspuns suficient pentru noi
ca felul In care el se situeaza intr-o istorie a efectelor, in continui-
tatea asiguratd de traditie e una activa, interogativa, realistd, pe alo-
curi cu nuante critice.

Sunt unii care-i reproseaza lui Gadamer faptul ca nu a folosit
traditia doar ca punct de plecare in ceea ce astizi numim ,eman-
cipare”. Traditia trebuie sa fi fost doar un etalon de raportare fata de
care sa se fi situat intr-un fel de contrasens, trecutul negat pentru
afirmarea prezentului. Emanciparea a fost necesara in secolele tre-
cute, in doze mai mari, insa din secolul al XX-lea, cind revolutia
industriala a imprimat un avant de neimaginat tehnologiei, se poate
observa ca emanciparea tinde sa devina o utopie, deoarece, in cu-
rand, nu va mai avea in raport cu ce sa-si afirme pozitia. A devenit
astazi aproape un gest reflex sa pui accentul pe nou, tehnologia a
creat pentru om aproape o mutatie cerebrald, incat omul nu mai
poate astepta prea mult pana sa apara un nou produs. Timpul se
comprima cu sprijinul tehnologiei, iar omul e transformat intr-o
fiinta plina de un freamat al agitatiei inutile. Oare cate zile mai sunt
pana cind salvatoarea noastra tehnologie ne va scoate din lumea
anostd a unor obiecte demodate, pentru a ne introduce din nou
intr-alta actualizata? E freamatul omului in cautarea obiectivitatii, dar
care, pe nesimtite, s-a transformat el insusi in obiect de manevra al
unor corporatii intinse peste tot in lume, care-1 analizeaza ca pe un
simplu obiect. Ce-i drept, acest obiect este analizat In toata structura
sa psihologica, biologica, fizica, culturald, chiar religioasa, pentru
a i se pune la indemana cele mai potrivite produse. Iar satisfactia
ultima a omului receptor, a omului ,masa de manevra”, se prelun-
geste In aprecierea celor care-i pun la indemana produsele adaptate
gustului, stilului, profilului sau psihologic etc. In realitate, cred ca
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nu trebuie sa ne ingrijorim prea mult asupra fenomenului emanci-
parii, pentru ca existenta lui ne confirma de fapt ca traditia e vie.
Traditia, literal vorbind, este o transmitere (Uberlieferung), insa,
pand a se ajunge la acest punct, pana la a se cristaliza acest feno-
men, avem de-a face cu un proces evolutiv. Limitarea vietii umane
prin moarte aduce cu ea nevoia de dainuire. Fiecare generatie isi do-
reste sd dainuie prin ceea ce savarseste bun, maret, valoros in lume,
dar sa dainuie si prin generatiile care le urmeaza, copii si nepoti, de
aceea apare nevoia de a transmite acestor generatii ale viitorului
ceea ce a fost mai important, mai adevarat, mai util In experienta
lor de viata. Nevoia de dainuire atrage dupa ea transmiterea unor
mosteniri. As folosi un exemplu aici care tine de lumea noastra
moderna, e vorba de intentia de a lansa in cosmos o capsula cu di-
verse elemente care pot contura imaginea despre lumea noastra,
care sa fie ca un document despre umanitate in eventualitatea unei
catastrofe. Intr-o asemenea capsula, cu siguranta, ar putea s incapa
muzicd de Bach, scrieri de la Homer la Shakespeare, continuand
cu Camus si Kafka, filme, piese de teatru, marile scrieri religioase,
teoriile fizicii asezate intr-o evolutie, de la modelul mecanicist, la
fizica cuantica, Platon, Aristotel pana la moderni, marile descoperiri
din chimie, biologie etc. Exemplele pot continua indelung. intre-
barea care-mi vine in minte este: am putea noi pune in aceastd
capsuld doar niste obiecte care sd reflecte nivelul extraordinar al
progresului tehnologic si sa fim multumiti ca am spus totul despre
noi? Cu siguranta ca nu. Ceea ce tehnologia ne pune la indemana
sunt mijloace, nu scopuri in sine. Din nefericire, noi le transformam
uneori In scopuri 1n sine. Daca astazi s-ar face un experiment legat
de capsula timpului si oamenii ar fi provocati sa numeasca zece
lucruri pe care ar dori sa le puna acolo, ca fapt al dainuirii lor pe
pamant, iar dupa aceastd enumerare li s-ar propune sa aduca lunar
modificari acestei liste de zece lucruri, cred ca surpriza ar fi ca fiecare
ar ajunge, pas cu pas, la un dialog edificator cu sine insusi, pentru
ca de fapt capsula ar avea acelasi efect asupra lor ca si conceptul
heideggerian de ,angoasa”. Capsula ne-ar scoate putin din lume si
ne-ar trezi la o Intelegere mai adanca asupra existentei si a fiintei.
Importanta hermeneuticii astazi consta tocmai in faptul ca este
o privire aruncata peste izvoarele traditiei, pentru a intelege ce
anume au considerat cei din trecut vrednic de a aseza 1n ,capsula”
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timpului lor, adica in scrieri, opere de artd, vestigii etc. Faptul ca
demersul hermeneutic deschide un dialog intre generatii si prin
aceasta intre doua lumi arata ca e animata de o intelepciune care
o Indeamnd sd nu inceapa de la zero, o indeamna sa nu-i con-
damne pe cei de dinainte la uitare.

Atunci cind incercim sd intelegem conceptul de traditie, intra in
joc o suma de alte concepte, prin care Gadamer cauta sa depa-
seasca obiectivarea mostenirilor trecutului propusa de iluminism
si, mai tarziu, de istoricism prin sintagmele de distantd temporala si
constiinta istorica. Astfel de concepte ar fi cele care ajuta la intele-
gerea relatiei dintre situarea istorica, pe care o numim ,istoricitate”,
si traditie. In cele ce urmeaza vom vorbi despre doud concepte care
sunt cumva sinonime conceptului de ,traditie” sau care descriu foarte
bine cum anume este umplut parcursul dintre trecut si prezent.
Aceste concepte sunt: ,istorie a efectelor” (Wirkungsgeschichte) si
Lcontinuitate”.

Distanta temporala este vazutd de Gadamer prin proiectul onto-
logic al lui Heidegger, in care Dasein-ul, ca mod de a fi al fiintei,
este vazut in orizontul timpului. Din aceasta perspectiva, timpul nu
este o prapastie peste care trebuie construit un pod pentru a fi tre-
cutd, ci constituie substratul in care isi desfasoara existenta toate
evenimentele istoriei, care au ca punct nodal prezentul.

Orice traditie are un ,inceput” undeva, in istorie, iar prin dina-
mica ei este ancorata n prezent. Acest aspect face ca distanta isto-
rica despre care vorbeam mai sus sa fie anulata de actiunea istoriei
efectelor” — cum o numeste Gadamer. Istoricul care cerceteaza di-
verse opere ce sunt transmise prin traditie nu poate sa le extraga pur
si simplu din contextul social, cultural, politic al lumii in care acestea
au fost scrise si, in acelasi timp, nu poate face abstractie de efica-
citatea acestora in istorie". Fiecare operd majord a parcurs istoria
pand la noi, lasind urme, determinind reactii, conturind curente
culturale, schimband mentalitati prin influenta sa. Istoria efectelor
pe care o descriem prin ideea de eficacitate ne descopera faptul ca
traditiile sunt vii si din acest motiv ele lasa urme, creeaza efecte.
In cazul unei traditii minore, care a supravietuit cumva pana la noi,

¥ Hans-Georg Gadamer, op. cit., p. 229.
" Ibidem, p. 229.
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fara ca sa poatd fi vorba despre un siaj profund al ei in istorie, este
mai dificil sa putem aduce 1n discutie ideea de eficacitate, poate
doar pentru a putea sublinia lipsa sau eficacitatea diminuata a unei
asemenea traditii in istorie. Dincolo de gradul de influenta, raimane
totusi deosebit de importanta ideea de eficacitate, care ne creio-
neaza conceptul mai larg de istorie a efectelor.

Fara a putea vorbi despre o posibilitate de cunoastere deplina
a istoriei efectelor, trebuie sa subliniem faptul ca aceasta are re-
levanta in sfera comprehensiunii. Acolo unde se face abstractie de
aceasta inldntuire a efectelor, datorita increderii exclusive in metoda,
se poate ajunge la deformari majore asupra adevarului istoric.

Pentru a ne facilita 0 mai mare apropiere de conceptul de istorie
a efectelor, Gadamer aduce in discutie si conceptul de ,orizont”,
despre care spune ca ,este zarea ce cuprinde si imprejmuieste tot ce
este vizibil dintr-un anumit punct. Aplicind acest lucru asupra con-
stiintei ganditoare, vorbim despre Ingustimea orizontului, despre
o posibila largire a orizontului, de deschiderea unor orizonturi noi”".
Conceptul de ,orizont” ne aduce in apropierea intelegerii traditiei,
pentru ca deschide o lume. Prin faptul ca traditia transmite o moste-
nire, ea contureaza un orizont mai larg, creeaza o proiectie asupra
a ceea ce va sd urmeze 1n timp. Menirea de a fi a traditiei este de a-si
largi orizontul, creand in felul acesta cadrele necesare dezvoltarii
si perpetuarii generatiilor viitoare. Traditia traseaza linii de orizont
care au mobilitate, dinamism. In momentul in care acestea se in-
groasd, tind sd devind impovaratoare, se risca alunecarea in forma-
lism, ori In presiunea prea mare asupra dezvoltarii sociale. O traditie
e dinamica atat timp cat se pastreaza in orizontul unei asumairi li-
bere si constiente. Dinamismul ei trece tot timpul printr-o cenzura
a ratiunii. Dincolo de ceea ce se aratad in sfera estetica, in forma unei
festivitati, a unei ceremonii, ratiunea cauta descoperirea relevantei
pentru existentd, cautd adevarul ce se ascunde in spatele esteticului.
Nu putem asuma o traditie doar pentru frumosul care se infatiseaza
in ea. O traditie nu e un simplu carnaval, care in modernitatea noas-
trd a devenit pretext pentru exacerbarea hedonismului, dezbracat
de latura sa mitica, de Intoarcere la haosul primordial.

Cercetarea istorica vorbeste despre nevoia de transpunere intr-o
situatie istorica si despre reconstruirea orizontului istoric. Gadamer

¥ Ibidem, pp. 230-231.
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va privi aceastd pozitie a cercetarii istorice drept raportarea la un
orizont inchis, in care trebuie sd te transpui, care nu mai comunica
cu situatia noastra prezenta si care este ,0 renuntare la pretentia de
a gasi in interiorul traditiei un adevar valabil si inteligibil pentru noi
ingine”'°. Menirea traditiei este de a fi un orizont deschis, pentru
ca intentia de a transmite acel ceva, care a fost considerat de cdtre
cei din trecut ca fiind demn de a pasi in spatiul memoriei, nu poate
dainui asezat In vitrina unui muzeu, ci isi implineste cu adevarat
menirea doar atunci cand reuseste sa miste linia orizontului mai de-
parte decat era situarea initiala. Traditia se constituie din principii,
norme de viatd, obiceiuri, Invatdturi, care cu fiecare generatie intra
intr-un proces de reevaluare. Traditia, prin faptul ca dainuie, ne
arata ca paseste In spatiul memoriei, iar aceasta nu se poate realiza
printr-un simplu gest mimetic, ci printr-o implicare a ratiunii care
cautad in interiorul ei adevarul valabil existentei. Ceea ce e relevant
aici este ca reevaluarea traditiei se face Intr-un mod discret, oarecum
din mersul evenimentelor, din relevanta care se descopera treptat.
Nimeni nu poate analiza traditia ca pe un obiect, ci e nevoie sa o
trdiascd, sa se implice in propunerile ei de sens, si-i inteleaga des-
chiderile de orizont si doar 1n acest fel se poate vorbi de o reala cen-
zurd a ratiunii. Ratiunea, in suvoiul existentei, are alaturi tot ceea ce
compune fiinta umand, adica sentimentul si vointa. Doar la aceasta
,masa” de discutie omul este in plenitudinea puterii sale. Cand ra-
tiunea vrea sa hotarasca singurd asupra unei realitati, cum e cea a tra-
ditiei, atunci nu va putea sa produca decit abstractizari desprinse
de dinamica existentei.

Gadamer afirma despre cel care cautad sd se transpund Intr-un
orizont istoric ca in realitate este necesar sa dispuna de un orizont
istoric pentru a se putea transpune intr-o situatie, pentru ca transpu-
nerea de sine, cu sigurantd, nu este ,doar o uitare de sinele propriu™"’.
Transpunerea de sine nu se poate face in forma unei tabula rasa, in
sensul unei uitari complete a orizontului propriu, cu tot ce contine
acesta in materie de asteptari in raport cu cercetarea, in materie
de prejudecati ale propriei lumi In raport cu acea lume trecuta, in
materie de concepte aruncate in joc pentru a intelege ceea ce ne

% Ibidem, p. 232.
 Ibidem, p. 232.
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preocupd in cercetarea noastrd. De aceea, pentru Gadamer, ,0 con-
stiintd cu adevdrat istorica ia mereu In considerare propriul pre-
zent”". Din cele expuse pana aici se desprinde cu usurintd ideea
ca orizonturile sunt intr-o dinamica continud, cele ale trecutului vin
catre prezent si il configureaza, iar orizontul prezentului, pentru a
putea sa se inteleaga pe sine, are nevoie sa se aplece asupra orizon-
turilor trecutului, care, prin succesiunea evenimentelor, 1si gdsesc
dinamica Tnaintdrii citre prezent. Avem, asadar, o istorie a efectelor
care leaga orizonturile asemenea verigilor unui lant si, in acelasi timp,
avem o fuzionare a unor orizonturi care formeaza fenomenul com-
prehensiunii. Comparatia cu un lant are in vedere doar elementul
de inlantuire, nicidecum rigiditatea verigilor, care ne-ar putea duce
cu gindul la ideea de orizont inchis. In consideratiile sale privind fu-
zionarea orizonturilor, Gadamer spune ca in traditie are loc aceasta
fuzionare, pentru ca ,in ea vechiul si noul se ingemaneaza mereu,
formand o valoare vie, fara ca cele doud sa se detaseze explicit
unul de celalalt™.

In putinta ca orizonturile si fuzioneze, putem sesiza ecoul onto-
logiei Dasein-ului, care e o constructie a proiectiilor trecutului asupra
viitorului. Datorita a ceea ce s-a proiectat in trecut, e cu putin{d un
anume prezent, adica prezentul e construit pe liniile de sens ale tre-
cutului trimise asupra prezentului. Astfel, investigarea trecutului in
fuzionarea orizonturilor isi afla temeiul in faptul ca prezentul nu
face decat sa decripteze In mostenirile trecutului povestea despre
sine. Se citeste pe sine In alteritatea trecutului. E ca si cum oamenii
de stiinta citesc in radiatia cosmicd, ce ajunge pand la noi, povestea
nasterii universului in care traim cu totii. Prin faptul ca ne intoar-
cem asupra trecutului si, in acelasi timp, vorbim despre o istorie a
efectelor, nu facem altceva decat sa refacem drumul invers prin care
s-a constituit o traditie. Acest drum invers in istoria efectelor poate
deslusi mult mai multe aspecte relevante chiar despre momentul
primordial in care s-a constituit o traditie. E ca si cum am dori sa
intelegem biografia unui mare scriitor si refacem itinerariul locurilor
care l-au inspirat in scrierile sale. Mergem din localitate in localitate,
vizitam locuintele unde a stat, locurile pe unde s-a plimbat etc. Din

¥ Ibidem, p. 233.
Y Ibidem.
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toate acestea putem intelege mult mai complexa structurd a orizon-
tului sau, care l-a Inconjurat si l-a inspirat.

Prin eficacitatea efectelor istoriei, avem de-a face cu ,forta ope-
rativa a traditiei asupra celor care-i apartin, in asa fel incat, chiar
respingind ori reactionind la ea, ei raman conditionati de ea”. O
traditie ramane vie si prin simplul fapt ca provoaca reactie, intr-un
fel sau altul, fata de ea. Prezenta ei nu agreseaza, e destul de dis-
cretd, dar in acelasi timp este mediul in care coexistam.

Mai sus am mentionat faptul ca vom vorbi despre doua con-
cepte: cel de istorie a efectelor”, pe care l-am avut deja in vedere,
si cel de ,continuitate”, despre care vom discuta in cele ce urmeaza.

Conceptul de ,continuitate” la Gadamer intrd in relatie cu cel
de ,discontinuitate”, pentru ¢4 unii dintre interpretii sai considera ca
istoria e o suma a discontinuitatilor, cum e cazul cand vorbim de-
spre inceputul si sfirsitul unei epoci, cita vreme pentru herme-
neutica gadameriana reala discontinuitate este moartea, parasirea
temporalitatii.

Felul in care vede Gadamer continuitatea se intemeiaza pe
maniera in care el vede conceptul de etern. Walter Lammi spune ca
Gadamer impartaseste conceptul de ,etern” al lui Holderlin, vazut
ca un tot ce se revarsa in acelasi tot, care mereu este si care ,nu
este etern, dar pentru totdeauna temporal™. Discutia privind relatia
dintre etern si temporal se invarte in jurul termenului grecesc aion,
pe care Gadamer 1l traduce, contrar traditiei neoplatonice, prin timp
de viata al lumii sau durata vietii, care e un timp de o duratd neli-
mitata si care e distinct de notiunea de ,eternitate”, notiune cumva
atemporala, separatd de finit, de lucrurile temporale. Pentru Gada-
mer, conceptul de ,etern” este o extrapolare nejustificata a concep-
tului de temporal”, iar a uita despre aceastd provenientd constituie
eroarea ,metafizicii prezentei”, pe care Heidegger o identifica in on-
tologia greaca. Gadamer nu impadrtaseste aceastd pozitie a lui Hei-
degger, mai ales cu privire la Platon, de aceea considerd ca aion se
referd la temporalitatea muritorilor®.

* Georgia Warnke, Hermeneutics, Tradition and Reason, p. 79.
*'Walter Lammi, op. cit., p. 74.
* [bidem.
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Din ceea ce am adus 1n discutie pana aici cu privire la felul in
care vede Gadamer conceptul de ,etern”, ca duratd nelimitatd a
temporalitdtii, putem sesiza diferente deosebit de importante pentru
evolutia cercetdrii noastre. Astfel, apare o delimitare a lui Gadamer
de viziunea neoplatonica asupra transcendentei si o situare in ori-
zontul conceptului heideggerian de transcendentd”, in care aceasta
presupune un ,dincolo”, in plan orizontal. Aici putem gasi rada-
cinile heracliteene ale conceptului de ,finitudine”. Realitatea se auto-
genereaza prin lupta contrariilor, iar temporalitatea devine nelimitata
in curgerea care se autogenereaza.

Ideea de ,continuitate” ocupd un loc central in hermeneutica lui
Gadamer. El vede aceastd continuitate in acel ,acum” aristotelic®, care
face legatura dintre trecut si prezent. Insa clipa lui ,acum” nu poate
fi retinuta, nu poate fi fixatd, motiv pentru care continuitatea e un
sir nesfarsit de astfel de clipe ale prezentului, care descriu curgerea
timpului. Trecutul si viitorul sunt, ontologic vorbind, discontinui*,
doar suma acelor ,acum”-uri creeaza continuitate.

Gadamer vede in conceptul de istoricitate” si o afirmatie on-
tologica, pentru ca acesta nu vorbeste despre un context istoric, ci
»despre felul de a fi al omului, care se afld in istorie si poate fi in-
teles el Insusi in fiinta sa, In mod fundamental, numai prin conceptul
de dstoricitate»””. Gadamer va vorbi despre o radicalizare a istori-
citatii in clipa.

Vorbind despre ideea de epoca istorica, pe care o considerd o
diviziune arbitrara, Gadamer accepta totusi faptul ca exista si dis-
continuitati in istorie. Epoca este, in acceptiunea sa, o cenzurd de la
care incepe o altd epocad, aceasta poate fi determinata de diverse
evenimente istorice, cum ar fi o revolutie, moartea unui impdrat, des-
coperiri care marcheaza in asa masurd lumea incit o Impart in cea de
dinaintea si cea de dupa, cum ar fi energia atomica. Gadamer vede
discontinuitati in procesul de imbdtranire, In schimbarea dinastiilor,
ori In schimbdri pe care le intituleazad ,epoca absolutd” de la cum-
pana timpurilor, cum este cazul nasterii lui Hristos. Aceasta tre-
buie sd se numeasca ,,0 experienta absoluta a epocilor, nu doar din

* Aristotel, Fizica, traducere de Alexandru Posescu, prefata de Pavel Apostol,
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1966.

*Walter Lammi, op. cit., p. 72.

¥ Hans-Georg Gadamer, op. cit., p. 461.
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motive de adevir religios, ci din motive de istorie a conceptelor”™.

Putem aminti doar un exemplu, conceptul de ,timp”, care ne preocupa
in discutia de fata. Se trece de la un model ciclic, la unul linear, cu
o finalitate eshatologica, care, trecuta prin procesul de secularizare,
a putut da nastere unei filosofii a istoriei, precum cea hegeliana.
In evolutia istoriei exista discontinuitatea, insi aceasta contine
in ea Insdsi o forma de continuitate. Ori de cate ori o traditie ne adre-
seazd un cuvant pe care-l primim, ori noi insine lasam ca un ele-
ment al traditiei sd ni se adreseze, atunci nu facem altceva decat sa
aducem 1n campul comprehensiunii noastre, a prezentului, intreaga
istorie a efectelor acelei traditii. Un cuvant este asemenea unui mic
obiect descoperit arheologic, care, odata cu determindrile stiintifice
facute asupra lui, deschide o lume, poate de mult apusd. E asemenea
acelui cuvant care ni se adreseaza din traditie si, prin aceasta, creeaza
efectul de continuitate. Faptul ¢ noi nu ne putem situa in fata trecu-
tului, ci suntem situati in continuitatea istoriei efectelor, putem vorbi
de conturarea unei constiinte a istoriei efectelor”. Raportandu-ne la
trecut, avem constiinta ¢ prin ceea ce a ajuns pana la noi suntem si-
tuati intr-o continuitate a evenimentelor, care ne contureaza prezentul.
Solutia pe care o gaseste Gadamer raportului continuitate-dis-
continuitate intrd In structura de mediere lingvistica. Pentru ca istoria
poate veni cu exemple pro si contra prezentei continuitatii, atunci
Gadamer considerad ca limba este ;modalitatea de mediere in care se
realizeaza continuitatea istoriei peste toate distantele si discontinui-
tatile””. Felul de a fi al limbii este conversatia si pe acest considerent
se intemeiaza si dialogul cu trecutul, cu ceea ce traditia transmite
prezentului. Ceea ce apare In spatiul limbii iese din uitare si paseste
catre memorie si prin aceasta catre dainuire. Limba, prin exprima-
rile sale adevirate, are posibilitatea de a dezvalui adevirul fiintei.
Trecutul ne interpeleaza prin elementele traditiei si ne invita la dia-
log. Din momentul 1n care noi raspundem acestei invitatii si ascultim
aceasta voce care ne vorbeste, intrdm 1n orizontul continuitatii.
Conceptul de continuitate are o componentd ontologica pentru ca
face apel la fiinta in interpelarea lingvistica pe care trecutul o exercita

* Ibidem, p. 463.
7 Ibidem, passim, p. 4606.
* Ibidem, p. 467.
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asupra noastrd. Atunci cind consideram acest dialog cu trecutul ca
adresandu-ni-se, doar atunci se iese din discontinuitatea istoriei.

Traditia ajunge la ceea ce numim aici ,continuitate”, In momen-
tul in care finalitatea dialogului trecutului cu prezentul Inseamna
activarea ultimei dimensiuni a actului hermeneutic, adica aplicarea®.
Dialogul 1si atinge scopul, iar traditia 1si implineste menirea de a fi
in actul aplicarii, adica atunci cand cel din prezent considera rele-
vante elementele traditiei, Incat doreste sd le asume si, prin aceasta,
sa contribuie la perpetuarea acesteia. Aplicarea este o componenta
importanta a traditiei, pentru ca ea nu poate fi asumata la nivel
teoretic, abstract, ori ca fascinatie estetica, ci e nevoie de o asumare
libera si constienta a ceea ce poate constitui aceasta pentru prezent.
Traditia, ca proiectie asupra prezentului, traseaza doar linii de ori-
zont, Insa doar asumarea constientd o face cu adevarat activa.

Traditia da seama despre noi si ceea ce suntem noi in forul nos-
tru cel mai adanc. Adevaratul sens al traditiei nu se confirmd atunci
cand aceasta pastreazd cu multd perseverentd ceea ce a adus pana
la noi, ci prin aceea ca ,reprezinta un partener experimentat si sta-
tornic in cadrul conversatiei in care suntem™. De multe ori se poate
intampla ca, in curgerea istoriei, a evenimentelor si In lipsa unei ex-
periente de viata suficient de bogata, sa nu putem face fata unor
situatii provocatoare. Prezenta traditiei ca reper al celor de dinainte,
care s-au confruntat cu situatii similare, ne sta ca model. Dialogul
cu aceasta poate naste solutii diferite, nsa adaptate situatiei. Prin
aceasta menirea traditiei se Implineste, pentru ca ea isi Indepli-
neste rolul de sfetnic al fiintei noastre.

Pentru ca tabloul asupra complexitatii traditiei sa fie complet, Ga-
damer mai aduce in discutie un concept, acela de ,concomitentd”
(Gleichzeitigkeil), care 1si afld radacinile in gindirea lui Kierkegaard.
Pentru Kierkegaard, sarcina crestinului era aceea de a suspenda dis-
tanta trecutului in concomitenta. Cu privire la ceea ce formulase
Kierkegaard despre concomitentd, Gadamer avea sa afirme: ,Ceea ce
Kierkegaard, din motive teologice, a formulat sub forma parado-
xului este Insa de fapt ceva ce este valabil pentru intregul nostru
raport fatd de traditie si fata de trecut. Cred ca limba realizeaza

* Ibidem, pp. 234-236
¥ Ibidem, p. 468.
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permanenta sinteza dintre orizontul trecutului si orizontul prezen-
tului. [...] Fiecare dintre noi are propria sa limba. Nu exista, nicide-
cum, problema unei limbi comune pentru toti, ¢i existd doar miracolul
faptului ca noi, desi avem cu totii limbi diferite, ne putem intelege
dincolo de limitele indivizilor, ale popoarelor si ale timpurilor™.
Ceea ce face sa apara concomitenta, este de fapt adevarul. Nu
putem vorbi despre doua evenimente situate la distanta de sute de
ani ca au concomitenta, insa adevarul acestora, care interpeleaza
fiinta noastrd este cel care dobiandeste concomitenta. Cercetam iz-
voarele istoriei pentru a ne regasi pe noi, pentru a afla un adevar
care are de-a face cu fiinta noastrd. Uneori suntem preocupati de
fiinta unui neam, alteori despre ceea ce ne individualizeaza pe fie-
care dintre noi. Cautam in istorie repere care tind sa devina traditie,
mod de a fi. Atitudinea in fata mortii a domnitorului Constantin
Brancoveanu descrie adevarul existentei sale. Existenta sa nu este
doar trecere si devenire, ea contine si un element de statornicie,
care-i creeazd o structurd de adancime. El nu se leapada de ceea ce
este mai adinc in el si, prin aceasta, se aseamana cu strimosii nostri
din vechime, neinfricati in fata mortii. Iar cele doud manifestari imi
dau dimensiunea profunda a unui neam neinfricat in fata mortii. Con-
comitenta aduce in prim plan acel element de adiancime al exis-
tentei noastre, care se situeaza in spatele evenimentelor si care se
arata doar In masura in care limba reuseste sa-1 dezvaluie in cu-
vinte, dar intotdeauna numai intr-o anumitd masura, nu total.
Introducerea in hermeneutica filosofica a ginditorului german
Hans-Georg Gadamer, cu accent foarte clar pe conceptul de ,tra-
ditie” si semnificatiile acestuia, constituie o provocare pentru teologia
actuala, intrucit acest ganditor introduce in discutia filosofica actualad
o temda de clard influentd crestind. Felul in care Gadamer trateaza
conceptul de ,traditie” nu se restringe la traditia crestind, ci doar
porneste de la aceasta, pentru ca, in final, sd ajunga la o notiune cu
caracter universal. Fiind filosof, a cdutat sa iasa din traditiile regio-
nale pentru a putea da hermeneuticii moderne o notiune universala
si prin aceasta sa invite la dialog toate traditiile. Traim 1n era globa-
lizarii, traditiile poarta cu ele valori ale trecutului care definesc iden-
titati specifice. De aceea Gadamer asaza in relatie de interconditionare

' Ibidem, p. 408.



Biserica — spatiu al credintei si traditiei ortodoxe roméanesti 79

ideea de ,traditie” cu cea de ,dialog”, de dialecticd a intrebarii si a
rdspunsului.

La o privire atenta realizam ca sunt multe elemente formulate
de filosoful german care pot aduce clarificari, nuanteaza elemente
ale notiunii de traditie, completeaza tabloul general a ceea ce nu-
mim astdzi ,mosteniri ale trecutului”, care deschid in continuare
liniile de orizont ale existenfei umane in timp.



