TRIODUL -
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1. Semnificatia temporalitatii ascetice

Perioada Triodului (numita astfel pentru ca cele mai multe din-
tre Canoanele Utreniei cuprind trei ode') este o perioada de intensa
pocdintd in viata Bisericii, fiind perioada de 10 saptimani inainte
mergatoare Sarbatorii Invierii lui Hristos. Inca din zorii Bisericii, cres-
tinii au serbat Invierea lui Hristos si respectiv au fixat o perioada de
post si penitenta Tnaintea acestei sarbatori, ca impropriere a Patimi-
rilor lui Hristos 1n viata fiecarui credincios si in viata Bisericii ca 1n-
treg — Trup al lui Hristos Dumnezeu.

Aceasta perioada are Insd si o origine de naturd practica, fiind
perioada de patruzeci de zile necesara unui catechumen pentru o
profunda si intensa rugdciune, nsotita de invatarea kerigmei (mesa-
jului) Evangheliei si de o pocaintd sustinutd si crescatoare. Odata cu
Sarbatoarea Invierii, catehumenii Bisericii primare erau botezati in
numele Sfintei Treimi, asa ca inceputul vietii lor in Hristos coincidea
cu Inceputul vietii umane spiritualizate eshatologic in Persoana lui
Hristos Cel Inviat. Identitatea iconica si spirituald intre viata crestind
si viata nviata si vesnica a determinat Biserica sd considere mereu
ca viata eterna In Hristos nu incepe odata cu moartea, ci odata cu
Botezul, care este nastere ,de sus” (Ioan 3, 3) si ,din apa si din Duh”
(Ioan 3, 5). Aceste doua expresii ale Mantuitorului contureaza di-
mensiunea ontologica a vietii in Bisericd, ,de sus” iInsemnand viata
cereasca, spirituala si in permanenta unitate cu Capul Bisericii, Hris-
tos, si dimensiunea mistagogica a Botezului, care este unirea cresti-
nului cu Duhul Sfant prin intermediul Apei sfintite. O noua realitate
eclesiala si eshatologica ia fiinta: odata cu unirea apei cu Duhul
Sfant, a materiei cu spiritul, persoana umana care se boteaza intrd

" Triodul, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2000, p. 11.
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in realitatea ontologica efectiva a Persoanei eclesiale a lui Hristos
Cel inviat, Persoand divino-umand in care umanitatea s-a unit, fara
amestecare si fard schimbare, fara impartire si fara despartire, cu Dum-
nezeirea Logosului. Viata crestinului este asadar rodirea acestei uniri
de netilcuit a Spiritului cu materia, a cerului cu pamantului, a lui
Dumnezeu cu oamenii. Sfantul Duh realizeazd acesta extensie a
lui Hristos in persoanele umane, a cdror libertate devine, prin nas-
tere din nou, ceea ce este ea insasi, adica zbor catre Indltimile iubirii
lui Dumnezeu prin har.

Mai tarziu, cele doua perioade (a penitentei baptismale si a pre-
gatirii pentru Invierea lui Hristos) s-au identificat in Biserica, pen-
tru ca una era finalitatea lor mistica: aceea de a pregati persoanele
umane pentru intrarea in realitatea eclesiala a Invierii lui Hristos®.

Cele patruzeci de zile ale pregatirii catehumenilor (quadrages-
sima) au fost urmate 1n chip firesc de Saptamana Sfintelor Patimiri
ale lui Hristos. Acestei perioade de sapte saptamani, Biserica i-a an-
tepus trei saptamani preparatorii, in care comunitatea eclesiala pri-
meste trei lectii de viatd din ,comoara din cer” a Evangheliei lui Hristos.

Cultul, pe masura ce Biserica a inflorit, s-a diversificat si a de-
venit o respiratie misticad a comunitatilor care il practicau, Imbrati-
sand toate aspectele vietii lor religioase, dar si sociale si culturale.

Prezenta centrald a Invierii lui Hristos in viata si lucrarea Bise-
ricii, concretizata prin ritualizarea dupa tipar hebdomadar iudaic,
a Duminicii ca Ziua Domnului (kuptoxn nuépa), este cheia acestei
infloriri liturgice a perioadei dinaintea dar si dupa Invierea lui Hris-
tos, celebrata anual.

Astfel, saptamina a devenit si ea icoana vietii lui Hristos, astfel ca
zilele de miercuri si vineri au fost randuite de Biserica inca din pri-
mele zile ale Bisericii, dupa cum o arata si Didabid’, ca zile de post,
rugdciune si milostenie ca actualizari ale zilelor vinderii (Miercuri) si
mortii lui Hristos (Vineri). Simbata din primele veacuri a rimas, dupa
tiparul iudaic crestinat, ziua de rugaciune pentru morti, pentru fap-
tul ca SAmbdta Hristos a dormit In mormant, dar si pentru cd a de-
sertat iadul prin prezenta Sa dumnezeiasca. Duminica a devenit Ziua

* Atit din punctul de vedere al constituirii sale istorice, cat si al fundamentelor
sale duhovnicesti, ciclul Triodului apare, asadar, ca o recapitulare periodica a intregii
spiritualitati crestine continute sintetic in Botez”, Macarios Simonopetritul, Triodul
explicat, O mistagogie a timpului liturgic, Deisis, Sibiu, 2000, p. 34.

*K. W. Noakes, op. cit.,, p. 119.



96 TEOLOGIE SI VIATA

Invierii, a Nasterii Bisericii (Cincizecime) si a asteptarii eshatologice
a Venirii lui Hristos Intru slava (¢f. Apocalipsa 1, 8).

Acest tipar hristologic s-a aplicat 1n toata diversitatea lui tempo-
rald in praznuirea anuald a Mortii si Invierii lui Hristos. Biserica pri-
mard a simtit dumnezeieste apartenenta ei ontologicd si inseparabila
la Trupului lui Hristos, asadar, ea a trait liturgic efectiv viata lui Hris-
tos in lume, iar evenimentele mantuitoare ale vietii lui Hristos au de-
venit momentele fundamentale ale vietii ei: ,leri m-am ingropat Im-
preuna cu Tine, Hristoase, astazi ma ridic impreuna cu Tine, inviind
Tu. Rastignitu-m-am impreuna cu Tine, Insuti impreuna ma preasli-
veste intru Imparitia Ta”.

Aceasta incorporare liturgica a Bisericii in Hristos este funda-
mentul teologic al temporalitatii eclesiale. Timpul Bisericii este tim-
pul lui Hristos extins mistic, prin Duhul Sfant, 1n intrega istorie si pre-
zent mistagogic in fiecare clipa si persoana crestind, ca permanenta
a Bisericii si a lumii pana la rasaritul Imparatiei lui Dumnezeu.
Timpul eclesial este, asadar, unirea fard confuzie a materiei cu Spi-
ritul si a timpului cu eternitatea in Persoana divino-umana a lui Hris-
tos, Cel ce devine liturgic ,totul in toate”.

O proba incontestabila a prezentei Invierii (si a pregatirii pentru
aceasta) in temporalitatea Bisericii primare este controversa pas-
cala, in care diferitele comunitati crestine isi aduceau argumentele lor
(desigur, egal justificate de traditie ori teologie) pentru serbarea
Pastilor la o anumita data. Faptul ca secolelele II-IIT A.D. au fost
veacurile pascale a constituit un ferment liturgic imens si cu nepu-
tinta de evaluat in intreaga Biserica. Intreaga teologie a unei Biserici
locale gravita in jurul Invierii, in jurul cultului liturgic, pe atunci de-
pozitarul Evangheliei si al doctrinei crestine. Lex orandi era lex cre-
dendi, prin aproprierea de catre crestini a incorporarii integrale a
teologiei in misterul liturgic al mortii si Invierii lui Hristos. Toata
teologia ulterioarad este de fapt rodirea acestei aprofundari si trairi
liturgice in comunitatea eclesiala. Din Inviere se naste intreaga te-
ologie a Bisericii, ca respiratie vie a Duhului Sfant in ea pana la sfar-
situl veacurilor.

Evanghelia trdita in Liturghie este radacina teologiei, iar cultul
liturgic a deschis expresivitatea diversa a interpretarilor teologice.
Desi ,embrionara” datoritad persecutiilor de tot felul, dar si datorita
avantului eshatologic al crestinilor, periodizarea timpului liturgic in

*Macarios Simonopetritul, op. cit., p. 17.
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primele trei veacuri crestine era cu atat mai vie cu cat ea se hra-
nea din valurile de har ale Cincizecimii, primea eshatologic lumina
sfarsitului de lume (I Corinteni 10, 11) si asimila pascal fiecare du-
minica si fiecare zi (I Corinteni 5, 6) mortii si Invierii Domnului.
Martiriul crestinilor primelor trei veacuri era constiinta fundamen-
tala a starii de jertfd necesara asumdrii personale a Crucii si Invierii
lui Hristos, care va deveni o permanenta a Bisericii prin asceza, post,
milostenie, rugaciune, isthasm. Pdrintele Macarie Somonopetritul afirma
despre aceasta insurgenta eshatologica personald a Bisericii primare:
L2Sentimentul proximitatii sfarsitului prezent in Insasi inima istoriei era
atat de puternic, fiecare clipa era atdt de plind de vesnicie prin fap-
tul permanentei chemarii la martiriu, incat fiecare zi era pe atunci,
virtual, o Vineri Mare si un Pasti, o experientd completa si sintetica
a vietii in Hristos si a Crucii din care iradiaza lumina Zilei a Opta™.

O alta realitate liturgica fundamentald, despre care vom vorbi
mai pe larg in capitolul in care vom analiza temporalitatea litur-
gica 1n Sfanta Liturghie si unirea timpului cu eternitatea in Jertfa
unica de pe Cruce a Mantuitorului, accesibila liturgic in cultul divin,
este prezenta Euharistiei ca fiind centrul absolut al fiecarei zile si
implicit al fiecarei sarbatori crestine. Euharistia concentreaza in sine
toata puterea de har a lucrarilor Mantuitorului pe pamant si in cer
si ea este matricea teologica a eortologiei crestine. Fiecare sarbatoare
care acceseazd un eveniment mantuitor se regaseste plenar in Eu-
haristie care este intrarea in Liturghia vesnica a lui Hristos in sanul
de iubire al Treimii. In Liturghie, Nasterea Domnului, Botezul, intim-
pinarea, Schimbarea la Fatd, Intrarea in Ierusalim, Rastignirea, Moar-
tea, Invierea si Inaltarea lui Hristos, Pogorirea Mangaietorului isi
descopera sensul unic si vesnic: acela al indumnezeirii omului prin
smerenia lui Dumnezeu intrupat.

Triodul este o perioada speciala in viata fiecarui an liturgic pen-
tru cd actualizeaza personal starea de jertfa a Bisericii ca Trup al lui
Hristos intrupat, rastignit, inviat si inaltat la ceruri. In aceasta peri-
oada, Biserica constientizeaza si asuma fundamentul sacrificial al
mantuirii si necesitatea pentru fiecare crestin de a prezentifica in-
terior ,starea de jertfa” a lui Hristos ca permanentd a istoriei ecle-
siale pana la sfarsitul veacurilor. Sf. Chiril al Alexandriei spune ca nu
putem intra la Dumnezeu decit ,in stare de jertfa”.

> Ibidem.
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Triodul actualizeaza proximitatea sacrificiala si eshatologica a
istoriei si deschide pentru fiecare persoand umand perspectiva unui
interior Drum al Crucii — Via Crucis prin care se ajunge la Inviere.

Omul este asadar o via Crucis pe care Hristos implineste voca-
tiile intregii creatii prin iubire. In aceasta procesiune pascal si cruci-
forma, umanitatea intreagd, trup si suflet, devine Cruce si Inviere,
rastignindu-si razvratirea si pacatul, inviind in sine iubirea si lumina
originare: , Triodul asociaza sufletul si trupul, prin virtutile morale, prin
post si prin slujirea succesiunii lor cotidiene, pentru a converti per-
soana, pentru a-i darui ocazia libera de a contribui la formarea lui
Hristos in ea si de a se pregiti de Invierea mistica cu El, antici-
pand prin aceasta trecerea ascetica de la moarte la viata si de la pa-
timire la nepatimire”™.

Consistenta paradoxala a Triodului este aceea ca in acest ras-
timp omul se Impartaseste de intreaga durere si suferinta asumata
de Hristos pe Cruce, dar priveste cu sperantd spre Inviere ca spre
actul inevitabil si prezent deja in inima istoriei, al Invierii din morti
a lui Hristos. Crestinul primeste moartea lui Hristos prin perspec-
tiva Invierii care deja a avut loc in istorie, este lumina veacurilor si
evidenta definitiva a fiintei umane.

Textele liturgice din Triod exprimd, asadar, rastignirea personala
a Bisericii pe Crucea lui Hristos Cel inviat, iesirea din logica reductiv-
consumista a veacului si intrarea intr-o lume iconic eshatologica si
sacrificiala, in care ddruirea naste avere netrecatoare, lumina se in-
stapaneste pe intuneric, postul devine subtiere ascetica a fiintei pen-
tru a surprinde lumina subtila a invierii. El deschide o temporalitate
a durerii asumate pascal si innoitor, In care viata si moartea primesc
un sens definitiv hristologic, in care spatiul si materia devin trans-
lucide, iar timpul curge altfel, dupa legile mai presus de fire ale Im-
paritiei. In ea, repetitia liturgicd si metaniile se impletesc pentru a
integra Intreaga fiintd unei ordini rastignite a fapturii care asteapta
cu dor Invierea. Ratiunea de a fi a postului este iubirea care se naste
din daruire de sine.

Biserica lui Hristos cultiva interioritatea personald a mantuirii si
lumina comunionala a Invierii. Expresia acestei uniri dintre interio-
ritate ascetica si comuniune liturgica este prezenta in Triod a nume-
roase tropare si imne in care sufletul omenesc vorbeste personal cu

%Gerard, Bonnet, La mystagogie de temps liturgique dans le Triodion. Vol. 1 si
11, Ed. Ecole Practique des Hautes Etudes, Paris, 1978, p. 511.
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Dumnezeu, in care isi destdinuie durerile si cere vindecare. Pronu-
mele ,noi” (ex.: ,mantuieste-ne pe noi”) este adeseori inlocuit cu
persoana I singular (,eu”), pentru a deschide perspectiva iertarii per-
sonale. In Bisericd, lumina lui Hristos lumineaza tuturor, dar paca-
tele, durerile si caderile sunt personale, iar raispunderea pentru acestea
se asuma 1n fata lui Hristos prin Taina Spovedaniei, care este destdi-
nuirea interioritatii umane intimitatii lui Dumnezeu Cel iertator si
iubitor.

Dupa Sf. Constantin cel Mare, Biserica a stiut cu discernamant
sfant sd nu se supuna niciodata ambitiilor imperiale, sociale ori po-
litice. Atunci cand pericolul aservirii Bisericii de catre puterea secu-
lard crestinatd era mai evident, Biserica se refugia in pustie sau in
mandstiri, Intemeind scoli ale ascezei si rugaciunii, in care duhul de
instapanire al lumii nu se putea hrani. Monahismul eremitic de-
monstreaza aceasta permanentd martirica a Bisericii de a vietui in
lume, dar de a apartine numai lui Dumnezeu. Parintele Macarios Si-
monopetritul depisteaza metodologic doi poli liturgici ai crestindtatii
rasaritene care s-au dezvoltat ulterior de-a lungul veacurilor: ,polul
teofanic”, asimilat Bisericilor catedrale, mai cu seama din Constan-
tinopol, in care cintarea ceremoniald si stralucirea ritualului ,ex-
prima dimensiunea universala a Invierii lui Hristos”’, si ,polul ascetic”,
prezent mai ales In comunitatile monastice orientale, in care oficiul
»2asmatic” (cantat) era evitat, accentuindu-se dimensiunea peniten-
tiald a cultului, prin citiri din Psaltire si Scriptura in general. Aceste
doua realitatii erau, de buna seama, complementare simfonic, polul
ascetic primind stralucire in perioadele festale, iar cel teofanic asi-
miland efortul penitential auster al pustiei in perioadele de post. In
secolele VIII-IX A.D., oficiul penitential monastic exprimat deplin In
Tipicul Sf. Sava cel Sfintit din Tara Sfanta a fuzionat cu oficiul ca-
tedral constantinopolitan prin efortul calugarilor studiti. Typykon-ul
Sf. Teodor Studitul este, asadar, sinteza liturgica cuprinzitoare a aces-
tor doi poli. Triodul exprima tocmai aceasta unitate distincta intre
monastic si catedral, intre austeritate si stralucire liturgica.

Cartea Parintelui Macarios Simonopetritul este o analiza exha-
ustiva a formarii, continutului si sensurilor Triodului ca tot unitar
liturgic. Ne vom limita numai la unele consideratii aplicate temei de
fata: in ce fel textele liturgice ale Triodului lamuresc legatura tempo-
ralitatii cu eternitatea in istoria Bisericii.

7 Ibidem, p. 18.
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Structura liturgica a Triodului nu este doar o inlantuire de teme
teologice, ci are un sens unitar in sine, fiind un urcus interior al
Bisericii spre Invierea lui Hristos. In aceasta inlantuire de sensuri,
temporalitatea Bisericii devine ascetica si mistica. Timpul eclesial
este un post al fiintei ca experienta a limitdrii. Fiecare clipa in Bise-
ricd este un hotar dintre nefiinta lipsei de Dumnezeu si fiinta prezentei
Sale. Limita — experiatd de cdtre fiintele temporale — este, asadar,
icoana antitetica a plenitudinii ontice. Postul este o limitare volun-
tard de la darurile materiale ale lui Dumnezeu, pentru a subtia fiinta
si a o face sensibila la evidenta spirituald a lumii. In acelasi timp,
Biserica, prin postire, Invata ontologic lectia raiului, se antreneaza
pentru eshaton, se hraneste din Dumnezeu prin rugaciune si slujire
liturgica, pentru a Impropria profetic si efectiv, realitatea impara-
tiei, care este ospdt haric din Dumnezeu, Euharistie vesnica.

Postul Paresimilor este si o verticalizare a temporalitatii umane
pentru a o orienta sau indrepta spre tinta ei fireascd, eternitatea Im-
pardtiei lui Dumnezeu: ,La multimea faptelor mele celor rele cuge-
taind eu, ticalosul, ma cutremur de infricosata zi a Judecatii; ci, In-
draznind la mila milostivirii Tale, ca David str1E|’llje M11u1e
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Periodizarea saptamanilor Triodului de catre Sfintii Parinti este
un demers pedagogic si mistic in care Biserica 1i initiazd pe credin-
ciosi in drumul Crucii spre Inviere. Acesta este si sensul cantirilor de
la Utrenie de dupa Psalmul 50, in care se cere de la Dumnezeu in-
trarea in Biserica postului interior care este anticamera a camarii de
nunta a invierii: ,Usile pociintei deschide-mi mie, Datatorule de viata.
Ca maneca duhul meu la Biserica Ta cea sfantd, purtaind locas (Bise-
ricd — vadv) al trupului cu totul s 5urcc1t Ci ca Un indurat Curd&l ﬁ
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Postul deschide deci timpul ca hotar al vesniciei, prin pocainta,
in care omul intrd ca intr-un foc curatitor si baptismal pentru a primi
intrarea in Biserica Mielului lui Dumnezeu. in perspectiva baptismala
a pocaintei, Hristos este ,Apa nemuririi” ca viatd curdtitoare a lumii

8 Ibidem, p. 7.
? Ibidem.
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care daruieste lumina vietii: ,Izvor pecetluit al apei vietii te-ai aratat,
Fecioard, Nascatoare de Dumnezeu, cd pe Domnul fara de barbat
Iﬁiscﬁndu—L,adéﬁi&ecredincio%cﬁa anemuririﬁnveci—DDDDDSEE
)
E I I T A
N 06|:||:|&”10Izvorulesteocurgerqaermanentédeapéproaspétﬁ,
tasnind din porunca lui Dumnezeu Impotriva gravitatiei si daruind
apa si viata celor din jur. Lumina sa se daruieste tuturor, fie ca este
cineva sa bea, fie ¢a nu, ca o icoana a infinitului iubirii lui Dum-
nezeu care se revarsa mereu, nou si innoitor, peste univers.

Un alt aspect al Triodului, cu intense semnificatii teologice pen-
tru Intregul an bisericesc, este structura sa de icoana antitetica a is-
toriei. Astfel, dupa episoadele pedagogice rostite de Hristos (pilda
vamesului si a fariseului si a fiului risipitor), Triodul continua cu
Duminica Infricosatei Judecati ca izvor al pociintei. Biserica inver-
seazd cursul istoriei pentru a ardta finalitatea absolutd a umanitati
si anume Impdritia lui Dumnezeu. Crestinii, plecind de la momen-
tul suprem al Judecatii finale, reconstituie ratiunile istoriei si isi fau-
resc o noud temporalitate cu rost eshatologic. Secventialitatea tem-
porala a istoriei se desfasoara antinomic dinspre eshaton ca tinta
finala a istoriei Inspre creatie, ca moment originar al lumii. Jude-
cata lui Dumnezeu este cea mai sigurd clipa din istorie, cici spre ea
se Indreapta toate clipele istoriei. Asadar, postul, ca asceza a fiintei
eclesiale, este lumina eshatologica a lumii, pentru ca in timpul
acestuia, sensul sau logos-ul lumii se dezvaluie: Intrarea istoriei In
vesnicie. Biserica pleaca de la judecatd si ajunge la izgonirea lui Adam
din rai. In aceasta ordine inversa, liturgica, omul bun este ficitor de
pace, arhitect al raiului interior, iar omul rau este creator de haos, de
moarte si de nefiintd. De aici definitia raiului ca ordine luminoasa
a fiintei in iubirea vegnica a Treimii.

Unul dintre primii imnografi crestini care au Intocmit cantarile
triodice a fost Sf. Cosma Melodul, dupa cum este aratat si in Sina-
xarul Duminicii Vamesului si Fariseului'' care inaugureaza aceasta
perioada — scoala ascetica a Invierii. Aceasta a compus cintiri cu acro-
stih mai ales pentru zilele Saptamanii Patimilor lui Hristos. Aceasta
lucrare a fost completata de Sfintii Teodor si Iosif de la Manastirea
Studion, care au alcatuit cantari pentru toate celelalte Saptamani ale
Triodului, urmand modelul liturgic al Sf. Cosma Melodul.

' Ibidem, p. 35.
" Ibidem, pp. 10-11.
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2. Duminica Vamesului si a Fariseului

Prima Duminicd a Triodului este numita a Vamesului si a Fari-
seului (dupa pericopa evanghelica care se citeste la Sfanta Liturghie
din Duminica respectivd). In siptimina aferentd acestei Duminici,
Biserica nvatd scoala smereniei si a pocdintei' ca fiind criteriul ne-
cesar pentru intrarea in imparatia postului si in Imparatia lui Dum-
nezeu: ,Vamesul, suindu-se la templu cu credinta oarecand si rugan-
du-se lui Dumnezeu, s-a indreptat, caci cu suspinuri a venit si cu la-
crimi si cu zdrobire de inima, toata povara pacatelor a lepadat-o prin
ispasire””. Smerenia este asumarea propriei neputinte si umplerea
de Hristos, Cel ce Se salasluieste in cei smeriti. Pocainta este intoar-
cerea ratiunilor timpului si iertarea care 1i urmeaza este o noud or-
dine a lumii interioare In care trecutul este reconsiderat si devine
izvor al smereniei pentru viitor.

Smerenia este, asadar, o scara ontologica pe care persoana umana
urca spre Dumnezeu Cel atotputernic: ,Prin mijlocirea smereniei, ca
de o scara servindu-se, vamesul s-a ridicat la inaltimea cerurilor; in
timp ce fariseul, cu putreda usurime a trufiei inaltdAndu-se, s-a po-

gatdncimiza Wi o U s DO ITMMO O OTIIHOO0OO0H,
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Hristos este insa modelul suprem al smereniei lui Dumnezeu
Care a devenit om pentru noi: ,Sa urmam obiceiurilor bune ale lui
Ilisus Mantuitorul, si smereniei Lui, noi, cei ce dorim a dobandi sa-
lasul bucuriei celei fara de sfarsit, salasluindu-ne in locul celor vii —
I O O
I O 0 0 T
s LI U T HOOOOOUUOC ) Smerenizstgrimrmarim-
bratisarea de catre persoana umana a unui areal uman in toata rea-
litatea lui, este asumarea propriei neputinte si incredintarea propriei
fiinte lui Dumnezeu. Smerenia lui Hristos, Care S-a pogorat din sanul
Dumnezeirii pana la conditia de rob si pana la iad, imbratiseaza in-
tregul univers creat, asuma intreaga umanitate si o daruieste lui

> A se vedea The Year of the Grace of the Lord, by a Monk of the Eastern
Church, Saint Vladimir Seminary Press, New York, 1980, p. 110.

B Triodul, p. 14.

" Ibidem, p.11.

¥ Ibidem, p. 10.
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Dumnezeu Tatal. Triodul numeste aceastd saptimana ,vestitoare”,
pentru ¢a ea este o prolegomena pedagogica a ascezei In care intrd
intreaga Biserica.

3. Duminica Fiului risipitor

Duminica a doua din Triod este numitd a Fiului risipitor. In
aceastd saptamand, Biserica Invatd si trdieste drama ontologica a
umanititii. Ea concentreaza intreaga istorie in viata fiului pierdut si
regdsit. Dimensiunea mantuitoare a pocdintei este, asadar, con-
ditia esentiala pentru intrarea in lumina eshatologica a postului Sfin-
telor Patimiri ale Domnului. Troparele acestei siptamani vorbesc mai
ales la persoana I singular, extinzand si actualizaind drama fiului pier-
dut la fiecare persoani umana: ,in tari fira de pacat si plina de viata
m-am Increzut si, semanind pdcatul, cu secera am secerat spicele
lenevirii si in loc de snopi, am gramadit stogurile faptelor mele, pe
care nu le-am si asternut 1n aria pocaintei. Dar Te rog pe Tine, Cel ina-
inte de veci, lucratorul nostru Dumnezeu, vanturd pleava lucrarilor
mele in vantul milostivirii Tale, si aduna grau iertarea sufletului meu,
inchizindu-ma in jitnita Ta cea cereasci, si ma mantuieste”’®. Van-
tul milostivirii este Duhul Sfant Care vanturd pleava si pdstreaza
samanta, daruieste valoarea si i privegheaza cresterea in iubire.

Se poate observa in Evanghelia fiului risipitor si in aceste tro-
pare paradigma timpului-cddere In care umanitatea se diminueaza
prin depdrtarea ontologica de Dumnezeu, Izvorul vietii. in ciderea
progresiva a fiintei, omul imprumutd monstruos obiceiuri si trasa-
turi animalice, decade din demnitatea sa de imparat al fapturii si
devine robul ei. Venereaza materia si animalele, patimile si chiar fi-
ziologia trupului. Nevoile sale ireprosabile 1i devin pricina de robie,
iar patima devine 1n el o a doua natura, nefireasca si conducand
spre moarte. Tubeste In mod infinit cele finite. Dar in acelasi timp,
pilda fiului pierdut demonstreaza simanta cereasca a omului care se
poate intoarce prin pocdintd (peTavoia) in comuniune cu Dumne-
zeu. Pocainta fiului risipitor devine o necesitate permanenta a Bi-
sericii si o stare de fapt a fiecarui crestin. Exista o cadere in pdacat
a neamului omenesc, a fiecarei persoane umane, a fiecdrei zile, a
fiecarei clipe, ca inocenta, cadere si Incercare de intoarcere. Asa
cum pruncul in pantecele mamei sale este mut si orb, iar cind se

' Ibidem, facere a lui Anatolie, p. 16.
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naste, devine grditor si vazator, tot asa omul in viata aceasta este
mut si orb de cele duhovnicesti, iar, prin moarte, devine grditor si
vazator de cele ale lui Dumnezeu. Viata paminteasca este o etapa
preliminara a vesniciei.

Monahismul eclesial este, de fapt, permanentizarea starii de po-
cdintd pentru toatd viata, o verticalizare si o orientare eshatologica a
tiintei In care omul devine ceea ce este el deja In mintea lui Dum-
nezeu, o fiintd a mortii si invierii impreuna cu Hristos: ,Bratele pa-
rintesti sirguieste a le deschide mie, ca in desfatari am cheltuit toata
viata mea. Spre bogatia cea necheltuita a indurarilor Tale, cautand
Mantuitorule. Acum nu trece cu vederea inima mea cea sdaraca. Caci
catre Tine Doamne, cu umilinta strig: Am gresit Parinte la cer si na-
b 0RO OO OO OO0
E Nl n aln e A e 1 i1 e
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risipitor; alcatuita de Sf. Tosif Studitul, este cantata la randuiala Intrdrii
in monabhbism, pentru cel ce doreste sa isi dedice si consacre viata
toatd lui Hristos.

Teologiabragelqnﬁrinte§ti([|yDDDDEDDDDDDDOuprmd@i-
ziune metanoicd a umanitatii, in care viata ca dar suprem al lui Dum-
nezeu este o realitate energeticd, harica, putand fi ,cheltuita” prin
pacat, dar si recastigata prin pocainta, care este vector de intoarcere
a timpului spre Dumnezeu si de curitire (kd@apoil]) si spalare a
vietii umane. Saptamana Fiului risipitor este o siptdmianma a con-
stiintei tragice a caderii din starea de har originara, dar si o sapta-
mana a imbratisarii omului de citre Dumnezeu: ,Urmand glasul celui
pierdut, strig: Gresit-am, Pdrinte, Tmbratiseaza-ma si pe mine ca pe
acela si nu ma lepada™®.

Pilda Fiului risipitor si In consecinta perioada Triodului consti-
entizeaza pacatul ca Instrainare si respectiv virtute ca locuire a po-
lis-ului ceresc al lui Dumnezeu, Biserica: ,Robitu-m-am cetatenilor
celor strdini si In tard stricicioasd m-am departat si de rusine m-am
umplut””. Pacatul este alienare a fiintei de izvorul ei, ignoranta a in-
ceputului si sfarsitului a tot ce existd si abatere a firii citre cele ne-
firesti, este anomalie Inrobitoare si comportament deviant de la legea
libertatii intru iubire.

7 Ibidem, facere a lui losif, p. 19.
® Ibidem, p. 18.
Y Ibidem, p. 19.
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Coordonatele spatiale si sociale ale soteriologiei biblice si patris-
tice asimileaza lumea cu otkoupévn, cu lumea locuitd, cultivata si uma-
nizata prin lucrare si multumire. Umanitatea este plinirea lumii pentru
cd ea asumai si transfigureaza intreaga creatie, purtind-o spre im-
paratia lui Dumnezeu: ,Al Domnului este pamantul si plinirea lui,
lumea si toti cei ce locuiesc Intr-insa” (Psalmul 23, 1). Dimpotriva,
pacatul este risipire, aneantizare, stirbire a fiintei si amenintare a
mortii spirituale. Fiul risipitor, prin pocdinta sincera, reuseste sa in-
toarcd succesiunea risipitoare a timpului sdu. Pocdinta este, asadar,
o inviere din moartea progresiva a pdacatului si o aflare a cailor
vietii: ,Fiul acesta al nostru mort a fost si a inviat, pierdut era si s-a
aflat” (Luca 15, 32).

Sambdta urmatoare, din Sdptdmana lasatului de sec de carne, Bi-
serica face pomenirea tuturor celor din veac adormiti (Mosii de pri-
mdvard). Prin aceasta, ea aratd puterea lui Hristos, Capul ei, asupra
vietii si a mortii, solidaritatea si legatura de iubire si de inviere dintre
cei vii si cei adormiti, constiinta vietii vesnice si rugdciunea reci-
proca a celor ce se iubesc de dincoace si de dincolo de mormant. Prin
Invierea lui Hristos, pamantul nu este decit o trecere de la moarte la
viatd, iar iubirea care 1i anima pe cei de o parte si de alta aratd vo-
catia Bisericii de a uni, in rugaciune, viata si moartea, lumea de aici
si cea de dincolo. Intregul univers devine astfel prin rugiciune o Li-
turghie cosmica in care moartea nu poate separa pe cei ce se iubesc,
iar ,Lumina lui Hristos lumineaza tuturor”®, adica in toate unghe-
rele creatiei, pana la iad. Rugdciunile pentru cei adormiti sunt o
taind eshatologica prin care harul etern necreat al lui Dumnezeu
transcende si transforma hotarele temporale si umple de vesnicie
iubitoare toata faptura. Panibida este, prin urmare, o pledoarie ruga-
toare a Bisericii pentru viata vesnicd a madularelor ei unice. Ea cheama
si grabeste plinirea eshatologica a istoriei In vesnicia treimica: ,As-
tept invierea mortilor si viata veacului ce va sa fie”. Rugaciunea
pentru morti este un eveniment euharistic in care cei raposati (re-
pausati) sunt incredintati de puterea invietoare a Trupului si San-
gelui lui Hristos cel varsat pentru viata lumii: ,Mantuitorule, Cel ce
ai rascumpadrat pe oameni cu Sangele Tau si cu moartea Ta din moar-
tea cea amard ne-ai mantuit pe noi si viatd vesnicad ne-ai dat cu
invierea Ta, odihneste, Doamne, pe toti cei adormiti in dreapta
credinta”™'. Trupurile crestinilor zac in pamant si singele lor se risipeste

* Liturghier, p. 274.
! Triod, p. 25.
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umanizandu-l, dar sufletele lor viazd in lumina Trupului si a
Sangelui lui Hristos Cel Inviat ,in care locuieste trupeste trupeste
toatd plindtatea Dumnezeirii” (Coloseni 2, 19). Textele liturgice
ale acestei zile contin, deopotriva, durerea pentru pintenul mortii,
dar si nadejdea odihnei si a invierii universale: ,Plang si ma
tainguiesc cind gandesc la moarte si vad In morminte frumusetea
noastra cea zidita dupd chipul lui Dumnezeu zacand grozava, fara
slava si farda chip. O, minune! Ce taind este aceasta, ce s-a ficut cu
noi? Cum ne-am dat stricaciunii? Cum ne-am injugat cu moartea?
Cu adevdrat, precum este scris, dupa porunca lui Dumnezeu,
Care da celor adormiti odihna”*.

In lumina Invierii lui Hristos cea asteptatd, moartea este o ie-
sire din Intunericul amagitor al acestei vieti de neputintd si strica-
ciune, iar viata de dincolo, o Tmpartasire de lumina Celui inviat
din morti: ,Cel ce ai dat hotarele vietii noastre, Insuti, pe cei ce au
trecut din noaptea vietii acesteia arata-i fii ai zilei celei neinserate,
Doamne””.

Rugdciunea pentru cei morti este, asadar, o invocatie pentru
mantuirea celor ce au trdit pe pamant. In ea se regasesc unite di-
versitatea si unicitatea absoluta a vietii si mortii fiecarui om si unirea
lor 1n iubirea lui Hristos cea vesnica: ,Pe credinciosii pe care i-a aco-
perit apa, si razboiul i-a secerat, si pe care i-a omorat cutremurul,
si tlharii i-au ucis, si pe cei ce i-a ars focul, Milostive, rinduieste-i
in partea dreptilor”™* si ,Toate datoriile trupului trecindu-le cu ve-
derea, Mantuitorul nostru, in orice varsta a intregului neam ome-
nesc, pune-i inaintea judecatii Tale, raspunzand neosanditi Tie, Zidi-
torule”. Hristos, trecand prin toate varstele vietii celei firesti, umple
cu Dumnezeirea Lui timpul si viata tuturor oamenilor, cdrora le de-
vine Model si Tinta suprema in vesnicie. Astfel, pruncii il au ca pa-
radigma personala pe Hristos-Pruncul smereniei din Betleem, al
intelepciunii din Templu si al ascultarii de fiecare zi. Tinerii 11 ur-
meazd pe Hristos tindrul Cel vesnic, prin Care dobandeste tinerete
tot neamul omenesc. Cei in varsta Il urmeaza pe Hristos Cel ajuns
la ,starea barbatului desavarsit, la masura harului deplinatatii lui
Hristos” (Efeseni 4, 13).

* Ibidem, Slava vecerniei, pp. 25-26.
* Ibidem, p. 28.

* Ibidem.

» Ibidem.
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,Taina mortii” este randuitd de Dumnezeu pentru umanitatea
cdzutd, pentru a umaniza si transfigura pamantul® in unirea cea din
nou a Invierii universale: ,Doamne, Cel ce cu palma Ta toate le-ai
deosebit dinainte, pe cei ce s-au destramat in patru stihii alcitu-
ieste-i si-i Inviaza la venirea Ta, toate datoriile cele cu stiinta si cele
cu nestiintd iertindu-le lor™’. Moartea trupului este un eveniment pro-
vidential al mutirii omului dintru striciciune intru nestricaciune:
»Vedeti, vedeti, ca Eu sunt Dumnezeul vostru, Care cu dreapta jude-
cata am intdrit hotarele vietii; Cel ce primesc din striciciune intru ne-
striciciune, pe toti cei adormiti Intru nadejdea invierii celei vesnice™.
Timpul este, asadar, prilejul continuu al umanitatii de a sfinti uni-
versul prin iubire, ,Omul sfinteste locul”, si de a-l pastra umanizat
in sine in memoria eternd si ddruitoare a Treimii.

Toata aceastd durere a mortii celor iubiti si al despartirii de cele
de aici este Insd nuantata si transfigurata de permanenta nadejde a
invierii celei vesnice. Hristos, Cel a biruit moartea, este incepatura
,celor adormiti” (I Corinteni 15, 20) din veac, din care infloreste si
rodeste eternitatea celor vremelnici: ,Saltd, Iesei, straimosule, ca
din radacina ta, din curata Fecioarad a rasarit floare de viatd, Hristos
Dumnezeamnintutamdal OOUOOOOOOOTOOCON
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Sinaxarul Simbetei lasatului sec de carne contine unul dintre in-
diciile teologice ale traditiilor funerare liturgice in Biserica. Slujba
pentru cel adormit urmeaza o ordine liturgicd in care rugdciunile de
la trei, noud, patruzeci de zile, un an etc., au insemnatatea lor antro-
pologica si teologica: ,Facem parastas de trei zile pentru cd in a treia
zi omul 1si schimba Infatisarea; praznic de noua zile, pentru ca atunci
incepe sa se descompuna trupul, afara de inima; si parastas de patru-
zeci de zile pentru ca atunci se pierde si inima. Alcatuirea omului
se face tot la fel: In a treia zi se formeaza inima, in a noua zi se fi-
xeaza in trup, iar in a patruzecea zi se alcatuieste desavarsit trupul™.

* Tristram Engelhardt in lucrarea sa The Foundations of Christian Bioethics,
Swets & Zeitlinger Publishers, Lisse, 2000, p. 315. vorbeste despre drama personala
a Noului Adam si a Noii Eva in ceea ce priveste libertatea si smerenia.

7 Triodul, facere a Sf. Teodor Studitul p. 29.

* Ibidem, facere a Sf. Teodor Studitul, p. 28.

® Ibidem, facere a Sf. Teodor Studitul, p. 31.

¥ Ibidem, facere a Sf. Teodor Studitul, p. 34.
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4. Duminica Infricosatei Judecati

Duminica Infricosatei Judecdti (a treia din Triod) este Dumi-
nica lasatului sec de carne. De acum incolo, Biserica se hraneste, ca
intr-un rai cuvantdtor, numai cu cele date de Dumnezeu in paradis
lui Adam si Evei. Biserica suprima astfel, prin post, obiceiul nefi-
resc al oamenilor de a ucide pentru a trai. Cauza mortii pentru Adam
a fost neascultarea si depdrtarea de Dumnezeu-Viata unite cu hra-
nirea din trupurile moarte ale vietuitoarelor din jurul lui. Omul,
semanand moartea pentru a trdi, s-a hranit cu ea si a devenit mu-
ritor. Prin ucidere, omul doar isi amana propria moarte si foamea
lui continua arata coruptibilitatea sa. Uciderea devine sinucidere spi-
rituald, prin hranirea din moartea celorlalti.

Postul este tocmai aceasta Inaltare a umanitatii eclesiale din cer-
cul vicios al uciderii pentru a trai si al hranirii din moarte. Prin hrana
euharistica a roadelor pamantului, omul devine ,pamant roditor de
fapte bune”, rodirea a frumusetii luminoase a plantelor care se hra-
nesc cu soarele. Asa cum plantele se hranesc cu lumina fizica fara ca
aceasta sa se imputineze ori sd se consume, ea fiind atmosfera si
ambianta vietii plantelor, tot asa omul este chemat sa se hraneasca
vesnic cu Hristos Lumina lumii si a istoriei, Care Se daruieste nestir-
bit si nelmputinat tuturor celor ce vor sa traiasca in veci. Siptamana
brinzei este, asadar, chipul intermediar si pedagogic al prunciei uma-
nitatii, in care omul consuma laptele pe care Dumnezeu l-a lasat
pentru hrana puilor de animale. Asa cum pruncul primeste viata din
viata mamei prin laptele matern, omul nedesprins inca de animali-
tatea caderii sale se hraneste din laptele puilor de animale. Aceasta
este o etapa in calea spre hranirea din lumina vegetald a darului lui
Dumnezeu care nu include uciderea si moartea, ci doar substitui-
rea si mutatia de finalitate a unor realitati de pe pamant.

Duminica Judecatii finale, asa cum am ardtat, in care se citeste
Evanghelia de la Matei 25, 31-46, inverseaza capetele istoriei, pri-
veste eshatologic finalitatea universului si deschide Bisericii perspec-
tiva iminenta a parusiei. In lumina Judecatii lui Dumnezeu, fiecare
lucru si mai ales fiecare persoana 1si afla si isi aprofundeaza sensul
cel adevarat. Persoana umana primeste pecetea dreptatii lui Dum-
nezeu, Care nu va lasa nerasplatita nici o fapta de pe pamant. Prin
Judecata, subiectivitatea infinitd si iubitoare a persoanei primeste
raspunsul lui Dumnezeu: omul nu poate fi niciodata redus la un
obiect, ci este pentru vesnicie un partener de dialog si de iubire cu
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Dumnezeu. Judecata, chiar si in prefigurarea ei liturgica din aceasta
Duminica, alina toate durerile cele nevindecate ale lumii si daru-
ieste sens mortii, durerii si suferintei infinite a neamului omenesc.
Inrobirea si uciderea (altora sau sinelui), sub toate aspectele ei (ca
expresii ale pacatului), sunt puse in balanta infricosatoare a drep-
tatii lui Dumnezeu.

Eshatologia duminicii Judecatii finale arata sensul vesnic al tem-
poralitdtii ca pregatire pentru viata etena in Dumnezeu. in perspectiva
parusiei, toate faptele, vorbele, gindurile noastre primesc un sens
si o efectivitate netrecitoare, fiecare clipa din viatd poate decide si
poate afirma valoarea infinitd a vietii pe care am primit-o in dar.
Timpul este mpoBéoig pentru marele examen al fiintei pentru eter-
nitate, iar eternitatea poate fi experiata prin fiecare clipd de pre-
gatire pentru ea. Tmpérﬁgia lui Dumnezeu este sarbdtoare vesnica
spre care se indreaptd toate vocatiile si valorile umane ca daruri ale
Celui vesnic, iar timpul este ajunarea, postul dinaintea acestui praz-
nic fara sfarsit. Judecata este hotarul sau intervalul (ueTdED) dintre
ceea ce suntem si ceea ce trebuie sd fim sau, mai bine zis, dintre ca-
derea noastra si adevaratul nostru sine randuit pentru iubire ves-
nicd. Timpul Bisericii in lumina Judecatii finale este o iminenta a iu-
birii impdrtasite, dar si o asteptare activa a venirii lui Hristos: ,Sosit-a
ziua, iata, inaintea usilor este judecata; suflete, privegheaza! Aici, Im-
paratii impreuna cu domnii, bogatii, saracii se vor aduna si isi va lua
fiecare om dupa vrednicia faptelor™'. Temporalitatea eshatologica
este un astazi al raspunsului divin si ajunul vesniciei. Omul este sar-
batoarea eshatologica a lumii si in el se lucreaza umanizarea intre-
gului univers pentru vesnicie.

De asemenea, Judecata este implinirea finala si definitiva a li-
bertatii interioare a persoanelor create. Prin ea, cei ce L-au refuzat
pe Dumnezeu, moartea si invierea Lui, vor primi rodul alegerii lor
absolute. Prin aceasta, Dumnezeu arata iubirea Sa infinita fatd de oa-
meni si respectul sau infinit fata de libertatea lor de a-L primi sau de
a-L respinge. Consecintele libertatii umane ating si confirma eterni-
tatea persoanei umane: fie in Imparatia iubirii, fie in strifundurile
iadului.

Judecata este implinirea si descoperirea tuturor tainelor acestei
vieti, dezvaluind deopotriva si maretia Tainelor lui Dumnezeu cele
ascunse in El ,din timpuri vesnice”: ,Cartile se vor deschide si se vor

arata faptele oamenilor inaintea divanului Tau celui de neindurat™.

3 Ibidem, p. 43.
2 Ibidem, p. 39.
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Parusia lui Hristos este, deopotriva, si momentul invierii univer-
sale, a tuturor oamenilor care au trdit de la inceputul lumii. Acest cu-
tremur de viatd aratd iubirea infinitd a lui Dumnezeu pentru viata
fiecarui om si, deopotrivd, demnitatea unicd si absoluta a persoanei
si vietii umane. Nici un om nu poate fi redus la un obiect, inrobit sau
ucis (fie el si spiritual), pentru ca in el Hristos este intreg si pentru
eternitate.

In evenimentul procesului eshatologic al lumii vor fi judecate nu
numai faptele, ci si intentiile, ideile, idealurile, consecintele lucrarilor
si faptelor noastre in cei pe care i-am cunoscut. Va fi cantaritd nu
numai lucrarea, ci si posibilitatea ei neimplinita din pricina patimilor
si mortii noastre interioare. Progresia geometricd a efectivitatii noas-
tre pe pamant va fi cantaritd in balanta iubirii drepte a lui Dum-
nezeu, iar rugiciunea Bisericii pentru noi si a noastra pentru fiecare
sau pentru oricine va deschide perspective imense ale legaturilor inter-
umane. Aceasta balantd va intregi valoarea infinita a persoanei umane
care nu tine seama de maririle trecatoare ale acestei lumi: Jntru a
sa randuiald, sihastrul si arhiereul, batrinul si tindrul, sluga si sta-
panul vor fi cercetati; vaduva si fecioara se vor indrepta; ci vai atunci
de toti cei ce nu vor avea viatd nevinovata™.

Dimensiunea mimetica sau cea ereditara, influenta sau vibratia
firii noastre Intr-un sens sau altul vor putea fi descifrate in reali-
zarea lor In oamenii prin care am ramas: Non ommnis moriar. Fie-
care lucrare benefica a noastra in lume, fie cd e vorba de nasterea
sau cresterea unui om, de sadirea unei case sau a unui copac, de
mirarea 1n fata unei flori, de saparea unei fantini sau de scrierea
unei carti, va primi eflorescenta temporald a consecintelor ei in oa-
meni pana la sfarsitul veacului. Dimpotrivd, fiecare persoana pe
care am ratacit-o, ispitit-o sau smintit-o si — implicit si Infricosator —
caderea ei pentru vesnicie va atirna greu in balanta nemuririi noas-
tre spre osindd. Fiecare om care mosteneste rajul si datorita mie ma
trage dupa el in rai. Fiecare om care cade in tenebrele iadului si
datoritd mie antreneaza si ciaderea mea, ca ispititor, despre care
Hristos spune: ,Si cine va sminti pe unul din acestia mici, care cred
in Mine, mai bine i-ar fi lui daca si-ar lega de gat o piatra de moara si
sa fie aruncat in mare” (Marcu 9, 42). Judecata este instanta de adu-
nare a tuturor criteriilor valorice ale lui Dumnezeu. Ea judecd nu
numai fapta, ci si nefapta, nelucrarea, timpul pierdut pentru sine

3 Ibidem, p. 43.
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sau timpul pe care l-au pierdut altii din cauza ta, timpul pierdut
pentru mariri fara de sens, pentru protocol si conventii umane ste-
rile si timpul petrecut in ura si judecarea aproapelui.

Judecata finala este hotarul vesnicei despartiri dintre lumina si
intuneric, caderea si indepartarea definitiva a umbrei din fata lui Dum-
nezeu. Transparenta celor vii In lumina necreatd a lui Dumnezeu
va fi deplina, materia va deveni lumina transfigurata, iar libertatea lor
nu va mai opaciza sintaxa lumii si a istoriei, ci va fi extensia, ro-
direa si implinirea unica a libertatii lui Dumnezeu in cei care-L iubesc.

Duminica infricosatei Judecdti continua mistagogic rugiciunea
pentru morti din SAmbdta anterioard ei, aratind finalitatea vietii si
mortii omenesti In iubirea lui Dumnezeu. Postul propriu-zis incepe,
asadar, cu ,extremitatea ultima a istoriei mantuirii recapitulata si con-
densatd Tnainte chiar de a intra in Postul Mare, pe parcursul cdruia
timpul istoriei va fi rdstignit pentru a fi 1ndumnezelt”‘4

Slava de la Utrenia acestei Duminici contine in sine concentrat
mesajul de asceza si milostenie al Bisericii pentru cei ce se ostenesc
cu postul: ,Sa ne curatim mai Inainte pe noi, fratilor, cu Imparateasa
virtutilor; ca, iata, a venit aducindu-ne noud bogdtie nepieritoare. Po-
toleste umflarea poftelor si impaca cu Stapanul pe cei care au gresit.
Pentru aceasta cu veselie sa o primim pe dansa, strigaind lui Hristos
Dumnezeu: Cel ce ai inviat din morti, pazeste-ne pe noi neosanditi,
cei ce Te slavim pe Tine, Cel ce singur esti fira de pacat™. in aceste
cuvinte se arata lumina propedeutica a Judecatii ca avertisment pen-
trupacatosi Postulestenumit, imparateasavirtutilos_{ LU
Lo OOO0S ) —aratindputereasu-premaaascezeideastapanipeste
patimi care 1l transforma pe om in impadrat al propriului sine si al in-
tregului pamant. Odata ce omul, prin infranare, rugaciune si iubire,
reuseste sa stapaneasca propriul lui cosmos interior, lumea intreaga
i se daruieste 1n finalitatea ei tainica. Puterea protopdrintilor nostri
inainte de pacat era data de stapanirea imperiald pe care ei o aveau
asupra propriilor lor afecte, iar natura se supunea lor. Omul, de vreme
ce este stapan asupra pro-priului sau sine, devine Imparat peste pa-
mantul exterior lui, asa cum Dumnezeu a randuit. Acesta este si
temeiul incorondrii mirilor la Cununie, dar mai ales al cununilor puse

* Makarios Simonopetritul, op. cit., p. 305. Nichifor Calist precizeaza ca intre
creatia lumii si sfarsitul ei pe care le inchipuie in sens invers cele doud duminici
ale Triodului trebui sa existe 7000 de ani sau sapte ere, ¢f. A. Luneau, L'bistoire du
salut, Paris 1964, pp. 37-45.

* Triod, p. 45.
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de Dumnezeu mucenicilor care au murit pentru Hristos, devenind
Jmparati” peste pamant si peste propria striciciune a materiei
trupului lor.

5. Duminica Izgonirii lui Adam din rai

Saptamdna Izgonirii lui Adam din rai, numita si a Lasatului de
sec de branza este hotarul dintre perioada pregatitoare a postului si
postul propriu zis. Postul mare este asimilat intregii istorii de dupa
cadere, adica perioadei de penitenta si plangere a ui Adam si a ur-
masilor sdi pentru pierderea raiului. Saptimana mare (cea care ur-
meaza acestei Duminici) este o saptamana de ajunare completd, de
post aspru, la manastiri chiar post negru, cu zile aliturgice in care
doar asceza si rugdciunea primeaza. Intreaga istorie este asadar asi-
milata unui post de bunatatile cele ceresti din pricina caderii, dar
prin libertate penitentiala, Biserica recupereaza intreaga istorie in
Postul Mare, Incepand cu izgonirea lui Adam din rai si sfarsind cu
Rastignirea, Moartea si Invierea lui Hristos Dumnezeu. Biserica este
Jaboratorul Invierii”, adica locul unde se restaureaza istoria trecuta si
este redatd luminii lui Hristos, In care memoria umanitatii este vin-
decata de durere si de moarte prin moartea lui Hristos. Postul este,
asadar, un rai interior In care locuieste Dumnezeu Cel simplu si de-
savarsit si deopotriva este transfigurarea umanitatii si a istoriei in
Bisericd pregatita de a primi marea Jertfad a umanitatii asumate de
Hristos pe altarul jubirii lui Dumnezeu Tatal. Crestinii recapituleaza
(avakeparariolg) istoria si o redeschid iubirii de oameni a lui Dum-
nezeu. Trecutul este vindecat prin asceza si iubire de frati si toate
durerile istoriei sunt ispasite prin Crucea si Invierea lui Tisus®.

Momentul de durere inaugurala a umanitatii (izgonirea lui Adam
din rai) este Insa numit prin iconomie anticipativ-liturgica, intrare a
Bisericii in stadionul postului, prin ,propileele infrinarii — Ta mpomAaia
NG eykpaTeiag”. Postul este, asadar, casa cea adevaratd a neamului
omenesc, implinirea vocatiei de hranire din lumina lui Dumnezeu,
Biserica a iubirii fraterne si rdsaritul lumii In viata cea nemuri-
toare: ,Stralucit-a nouad luminat ca niste zori razele pocaintei, lumi-
nand intrarile infranarii™’.

% ¢f. Constantin Andronikof, Les sens des fétes, Le cycle pascal, Lausanne, 1985,
pp. 111-112.
7 Ibidem, p. 97.
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In aceasta actualizare personala a raiului originar, Biserica se
roaga lui Hristos pentru a fi asimilata fericirii celei dintdi. Insusi
raiul este personalizat si devine raiul interior al virtutilor ascetice:
,Raiule preacinstite, podoaba cea frumoasd, locasul cel de Dum-
nezeu zidit, veselia cea nesfarsita si desfatarea, marirea dreptilor,
frumusetea profetilor si saldsluirea sfintilor, cu sunetul frunzelor
tale, roaga pe Ziditorul tuturor sa-mi deschida usile pe care cu ne-
ascultare le-am iInchis; si sa ma invrednicesc a ma impartasi de
%%ué\&%iﬁi al bucuriei, cu[lcElrEl mai inainte in|t:rllljj 1|”__1]r|1:e| DmﬁE
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Momentul iesirii lui Adam din rai a fost un moment de durere a
intregii creatii, fiind corespondenta inaugurala a Zilei Judecatii. De
fapt, prin Judecata nemitarnica a lui Dumnezeu, Adam a fost izgo-
nit din rai pentru a arata in chip profetic finalitatea universului si
Judecata universala: ,Soarele razele si-a ascuns, luna cu stelele in singe
s-au schimbat, muntii s-au infricosat, dealurile s-au cutremurat, cind
s-a inchis raiul, iesind Adam, cu mainile batandu-si fata si zicand:
Milostive, miluieste-ma pe mine, cel ce am gresit™. Este fascinanta
corespondenta semantica a judecatii finale (Matei 25) cu momen-
tul Crucii lui Hristos si cu izgonirea originara, dar si solidaritatea
creatiei cu umanitatea cazuta din raiul libertatii si al bucuriei ne-
trecatoare. Mai mult decat atat, nu numai pamantul plange pentru
esecul libertatii umane, ci si paradisul, al carui frunze se prefac in
lacrimi de durere: ,Livada fericitd, pomi saditi de Dumnezeu, fru-
museti ale raiului, acum varsati lacrimi din frunze ca din niste ochi,

pentru mine, cel golit si instrainat de slava lui Dumnezeu — DDDD(»D

DDDDDH]M]]E]H]DDD]D]D]DDDDDD]HHMnDDﬂ]HHﬂWIHU]D]MD]
N 51

Vocatia antropoligica a raiului si structura paradisiaca a omului
de gradina interioard a virtutilor si rai Insufletit este fundamentul
mistic al unirii omului cu Dumnezeu.

# Ibidem, p. 100.
¥ Ibidem.
“ Ibidem, p. 103.
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In troparele acestei saptamani, fiecare crestin este asimilat in-
tregii istorii 2 mantuirii si mai ales caderii, care s-a transmis prin
pacat personal fiecirui om: ,Mana cu indraznire intinzindu-mi, am
gustat din pomul cunostintei din care mi-a poruncit Dumnezeu sa
nu gust nicidecum si din dumnezeiasca marire am fost lepadat cu
amar™,

Tragedia umanitatii si a istoriei din cauza pdcatului este Insa vin-
decata prin Intruparea lui Hristos. Timpul caderii este prin Hristos
raportat la eternitatea iubitoare a lui Dumnezeu care umple de sens
vesnic viata omeneasca: ,Cel ce stapanesti toare veacurile, Doamne,
Cel ce m-ai zidit pe mine cu voia Ta, nu ma trece cu vederea, Dum-
nezeule, pe mine, cel pizmuit de vicleanul balaur oarecand si care
Te-am maniat, Mantuitorule, ci iardsi ma cheama””. Caderea in pacat
este o ranire a sufletului de catre cel viclean din raiul desfatarilor:
,Ranit-a sarpele cel preaviclean tot sufletul meu, cu pizma, si m-a
izgonit din desfitarea raiului; ci, o, Indurate Mantuitorule, nu ma
trece cu vederea”™.

Postul Incepe asadar cu momentul infricosator al departarii de
viatd prin izgonirea din rai si se sfarseste cu intrarea in raiul Crucii
si Invierii lui Hristos prin jertfa Singelui Mielului Celui vesnic pe al-
tarul iubirii Tatdlui: ,indraznesc spre multimea milei Tale, Hristoase
Mantuitorule, si spre singele dumnezeiestii coastei Tale, prin care ai
sfintit firea omeneasca, si celor ce slujesc Tie, Bunule, le-ai deschis
usile raiului, pe care mai inainte le-a incuiat Adam”*.

Slava Utreniei Duminicii lasatului de sec de branza concentreaza
in sine sensul mistagogic al postului pentru primirea Legii lui Dum-
nezeu. Daca Moise si Ilie au postit patruzeci de zile pentru a primi si
a privi pe Dumnezeu, Biserica Trupul lui Hristos posteste patru-
zeci de zile pentru a intra in realitatea Invierii lui Hristos, pentru a
deveni Hristos In extensia sa personald si comunitara: Biserica: ,So-
sit-a vremea, Inceputul luptelor celor duhovnicesti, biruinta cea Tm-
potriva demonilor, infrinarea cea intrarmata, podoaba ingerilor,
indraznirea cea catre Dumnezeu. Ca prin aceasta Moise s-a facut
vorbitor cu Ziditorul, si nevazut a primit glas in urechile lui. Doamne,
prin aceasta invredniceste-ne si pe noi sa ne inchinam patimilor Tale

“ Ibidem, p. 102.
2 Ibidem, p. 106.
® Ibidem.

“ Ibidem, p. 108.
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Dimensiunea temporald a Postului este prezenta si in metafora
asceticd a calatoriei spre Hristos: ,Cdlatoria virtutilor s-a deschis. Cei
ce voiti sa va nevoiti, intrati, incingdndu-va cu nevointa cea bund a
postului”®. Postul este un pelerinaj interior spre Hristos Cel ce sa-
lasluieste in intimitatea curatd a sufletului, spre originile si sim-
plitatea fiintei. Succesiunea clipelor este asadar nu un hazard fara
sens, ci apropierea progresiva si implinirea vocatiei omului de in-
dumnezeire. Prin post, omul devine ndscator de Hristos duhov-
niceste si asemandator ingerilor din ceruri: ,Venit-a postul, maica
curdtiei, cea care Invinovateste pdcatul si este vestitoarea pocaintei,
purtarea ingerilor si mantuirea oamenilor”.

Sensul ascetic si innoitor al rugdciunii Sfantului Efrem Sirul, pre-
zente 1n tot parcursul Postului mare, cuprinde pocainta intregului per-
soanei umane, suflet si trup, care devine Biserica a Sfintei Treimi. Ru-
gaciunea marelui teolog siriac contine in sine universul de relatii
dintre sine si alteritate. Aceastd rugdciune este insotitd de metanii si
inchinaciuni ca Imbisericire a miscdrilor trupului odata cu sfintirea
prin post a trupului si prin rugdciune a sufletului. Metania semni-
fica constientizarea caderii in pacat si smerenia ca unica poarta a
Imparatiei, dar si ridicarea din pacat prin practicarea virtutilor si
inaltarea impreuna cu Hristos din robia mortii.

Postul este rastimpul®’ de lumina al fapturii in care tot universul
devine o metafora a slavei lui Dumnezeu:  Prea cinstitul Post sa-1
incepem cu bucurie, stralucind noi cu razele sfintelor porunci ale
lui Hristos, Dumnezeul nostru, care sunt: stralucirea dragostei, ful-
gerul rugaciunii, sfintenia curdtiei, taria barbatiei (curajului). Ca sa
ajungem luminati la sfanta inviere cea de a treia zi care lumineaza
lumea cu nestricaciunea”.

“ Ibidem.

“ Ibidem, p. 118.

“ Rastimpul este timp inversat, privit de la finalitatea lui, adica timp restaurat si
sfintit de eternitatea divina. Asadar, postul este rastimp al Invierii sau inviere pro-
gresiva si priveghetoare in timp.

* Ibidem, p. 113.
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6. Duminica Ortodoxiei

Duminica Intdia a Postului, numitd si a Ortodoxiei, face pomenire
de ,dreapta credinti””a Bisericii lui Hristos. In ea credinta si ve-
nerarea sfintelor icoane a ramas biruitoare in fata iconoclasmului
rationalist si iudeofil. Sinaxarul acestei duminici istoriseste pe larg
viata Imparatilor iconoclasti Leon Isaurul, Constantin Copronimul,
Leon Armeanul si Teofil, care au prigonit Biserica lui Dumnezeu din
pricina teologiei ei iconodule. Duminica Orodoxiei nu aminteste de
o pericopi a Evangheliei, ci de un eveniment istoric prin care Impa-
rateasa Teodora, impreund cu Sf. Patriarh Metodie, a reinstituit cultul
sfintelor icoane.

Aceastd duminicd arata ca sensul fundamental al mantuirii este
taina Intrupdrii in care Dumnezeu s-a unit pentru vesnicie cu uma-
nitatea. Icoana este centru de har ,inchipuirea trupului Tau inaltan-
du-o, cu dragoste o sarutam, ardtind taina cea mare a iconomiei
Tale”™ prin care realititile cele nevazute ale Imparatiei lui Dum-
nezeu se unesc in chip de negrait cu materia consacrata prin ruga-
ciune. Timpul materiei se uneste, asadar, cu eternitatea lui Dum-
nezeu, iar icoana este sarbdtoarea si accesibilitatea acestei uniri.
Icoana este o taind prin care cerul se pogoard pe pamant, pentru ca
omul sd se ridice la Dumnezeu. Slava omeneasca nu raimane opaca a
limitele materiei, ci se ridica, prin har, la prototipul icoanei, repre-
zentand si actualizand taina iconomiei dumnezeiesti si aprofundand
unirea lui Dumnezeu cu oamenii: ,Cinstea si inchinarea icoanei, cu
adevarat aducand-o la acela al cui este chipul. O cinstim urmand
invataturile graitorilor de Dumnezeu si lui Hristos cu credinta stri-
gam: Binecuvintati toate lucrurile Domnului pe Domnul™'.

Prin icoane, Biserica se umple de harul cel necreat si vesnic al
iubirii lui Dumnezeu care lumineaza spre nemurire toata faptura:
,Cu razele luminii celei intelegatoare stralucita fiind casa ta cea
dumnezeiasca, umbreste acum pe toti cu norul Duhului si sfin-
teste pe cei credinciosi”. Icoana martuirseste nu numai ¢a omul este
chipul lui Dumnezeu pop¢r] Tov O¢oV, ci si ca fata omeneasca este,
din momentul Intruprii Fiului lui Dumnezeu, intrarea in taina fru-
musetii dumnezeiesti a omului indumnezeit dupa chipul lui Hristos,

¥ Ibidem, p. 204.
X Ibidem, p. 214.
! Ibidem, p. 213.
2 Ibidem.
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Cel ce a sters toata lacrima de pe toata fata si Care a devenit fata
fiecaruia dintre noi: ,Ca firea mea a devenit ca sia-L pot intelege, Si
fata mea a luat, ca sa nu imi mai intorc fata de la EI",

Interdependenta teologica dintre taina Intruparii si dogma cin-
stirii sfintelor icoane este, de fapt, temeiul deptei slaviri a Bisericii
si fundamentul teologiei estetice crestine, in care frumusetea lui
Dumnezeu este izvor de inspiratie pentru Intreaga culturd a umani-
tatii;, CuvantullataluiCehecupring CekenescrisL_nl Iy LI Al LI
HN DD), din tine, Ndscatoare de Dumnezeu, S-a cuprins (S-a scris —
nDﬁDDyD|:||:|D),intrupﬁndu-Se;§ichipulceﬁntinatlachipulceldintﬁi
intorcandu-l, cu dumnezeiasca podoaba (frumusete) I-a amestecat.
Deci, marturisind mantuirea, il inchipuim cu fapta si cu cuvantul™.

Frumusetea este deci expresia iubirii, impartasite deopotrivd vi-
zual si spiritual, Intre lumea aceasta si cea mai presus de ceruri: ,Din
firea Ta cea dumnezeiasca nefiind cuprins, Stipane, mai pe urma in-
trupandu-Te, ai binevoit a Te cuprinde. Caci cu luarea trupului, ai luat
si toate Insusirile lui. Pentru aceasta inscriind chipul asemanarii Tale,
cu cuviinta 1l sarutam, spre dragostea Ta inaltaindu-ne; si dintr-insul
luam harul tamaduirilor, urmand dumnezeiestilor asezaminte ale
Apostolilor”. Omul in Biserica este inflorirea frumusetii lui Dum-
nezeu in creatie, iar aspiratia sa catre frumusete netrecatoare este
lumina iubirii pe care Dumnezeu a sadit-o in el ca sdmianta a ne-
muririi: ,,Tnnoie@te-ne noud frumusetea cea dintdi, Preacurata Maica
lui Dumnezeu; si casa ta aceasta sfinteste-o cu harul Tau”*. Omul
este Biserica frumusetii lui Dumnezeu 1n care se celebreaza liturghia
unirii Lui cu creatia. Mistica iudaicd era deja impregnata de ideea
teologicd a armoniei creatiei ca icoand a frumusetii Creatorului”.
Astfel, in Intelepciunea lui Solomon 13, 3, Dumnezeu este numit
JIncepatorul (izvorul) frumusetii — To0 kéAAoug yeveatdpxng”, din
care izvoraste toatd armonia si frumusetea lumii.

Un alt aspect teologic al Duminicii Ortodoxiei este acela ca Bi-
serica priveste toatd istoria ei ca fiind istoria lui Hristos pe pamant,
extins prin Duhul Sfant in oameni. Legatura dintre Hristos si Biserica

="

este vesnica ,Biserica moare fara Hristos si Hristos moare fard Biserica

% Odele lui Solomon 7, 6, p. 169.

> Triodul, Condacul Duminicii Ortodoxiei, p. 210.

> Ibidem, pp. 205-2006.

* Ibidem, p. 209.

" Bernard Dupuy, Temps et eschatologie dans le judaisme, in Temps et escha-
tologie..., pp. 39-53.
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(dupa expresia Sf. loan Gur de Aur), iar lupta Bisericii cu ereziile
nascute din orgoliul omenesc si ispitd demonica este lupta lui
Hristos, extensia mortii Sale pe Cruce si impartdsirea Invierii din morti:
Jertfi-voi Tie cu glas de lauda, Doamne, striga cdtre Tine Biserica,
de sangele demonilor curdtindu-se, cu Singele cel curs prin milosti-
vinﬁmaﬁl_IU]]_ﬂl_lll_llL_IU]]]]Dh EEERRIEEEINEEE RN
(LT ICCCT ] 11
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Taina cuprinsd in icoana este si taina temporalitatii Indumne-
zeite In Hristos si accesibile fapturii prin Sfintele Taine ale sfintirii.
In icoana, istoria devine convergenta eternitatii, trecutul si pre-
zentul se Imbratiseaza in viitorul iubirii eterne a lui Dumnezeu, iar
soboarele umanlﬁn se unesc in raiul thuréhm lui Hristos: Aceasta

tainiconomidi] DDDDDDDDDDn DDDj@umnezeﬁmdl—
suﬂagﬁDDnDDDDDDDD|:|Dddemulproorocmdobandmdtralu—

cirea ei, mai inainte au vestit-o pentru noi, cei ce am ajuns la sfar-
situl Veacurﬂor””

Sarutarea icoanelor este — prin Duhul Sfint — metafora unirii
omului cu Dumnezeu in Trupul stralucitor — accesibil stravederii
credintei — al lui Hristos, Dumnezeul-Om. Ea cuprinde intregul
organism al Bisericii si Intreaga fiintd a omului: ,Legile parintesti ale
Bisericii pazindu-le, zugravim icoanele lui Hristos si ale sfin |:filor Lui

lesarutane ura n1m sewrerea U JOOOOO0O000O0,
Qi N "irutdstdesemnubibiriiarn.

tegreazd in sine altentatea personala fard a o dizolva, ci pastrandu-i
identitatea unica in iubire. Prin sarutare, omul face instinctiv gestul
prin care integreazd in sine lumea, opus gestului de oprobriu si
dispret de a scuipa, care este un pacat.

Lumininda Invierii din Duminica Ortodoxiei cuprinde in sine
sinteza teologicd a eclesiologiei crestine: unirea savarsitd de catre
Hristos a mintii si glasuirii®, adica a dimensiunilor spirituale si
materiale ale umanitatii eclesiale in acelasi Hristos, Capul Bisericii
si Tinta ei deplina in eternitate: ,Si cme Va utea 9 und puterile
Tale Mantuitorule Celcealunmngelegerea mpreuna-
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* Ibidem.

¥ Ibidem, Icos la Duminica Ortodoxiei, p. 210.
“ Ihidem, p. 212.

¢ Pr. Prof. Dr. Boris Bobrinskoy, op. cit., 138.
% Ibidem, p. 214.
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7. Duminica Sfantului Grigorie Palama

Duminica a doua din Postul Mare este numita a Sfdntului Gri-
gorie Palamas (1 1362), teologul luminii celei necreate a lui Dum-
nezeu®”. Prin aceasta, Biserica marturiseste legdtura intima dintre
taina vietii si taina luminii dumnezeiesti. Lumina vesnicd a harului
divin este temelia creatiei, iar lumina creatd in prima zi a lumii este
substratul universului, virtualitatea diversitatii ei infinite In om, care
este unitatea spiritualului cu materia.

Sensul mortii si al Invierii lui Hristos, si, implicit, sensul vietii si
nemuririi noastre este taina luminii interioare a umanitatii care izvo-
raste din unirea ei cu Dumnezeu. De fapt, sensul oricari morti rezida
in moartea Fiului lui Dumnezeu pentru noi®. Finalitatea univer-
sului este, asadar, odihna lui In lumina cea necreatd a Treimii. Postul
este deci o luminare interioara a fiintei cu luminile ceresti ale in-
franarii, iubirii jertfelnice, rugdciunii si iertdrii, prin care omul se
apropie de Altarul Crucii lui Hristos pentru a se impartdsi de viata
vesnica.

Sfantul Grigorie este numit ,luminatorul dreptei credinte”, ,spri-
jinul Bisericii”, ,aparatorul cel nebiruit al teologilor™” pentru teo-
logia sa profunda si clara, prin care dogma luminii celei necreate,
permanenta a Invataturii si trairii Bisericii lui Hristos, a fost expli-
catd si fundamentata teologic si canonic.

Morfologia pocdintei este inalienabila de teologia luminii eterne
a lui Dumnezeu, care umple de viatd inimile celor care se roaga.
Efectivitatea pnevmatologicd a Bisericii si rodirea harului in sfinti
sunt firescul dumnezeiesc al Trupului lui Hristos-Biserica intoarsa
prin pocdinta de la timpul caderii la timpul lucrarilor lui Hristos
prin oameni in lume. Pociinta este o necesitate permanenta a Bi-
sericii si a fiecarui membru al ei, fira deosebire, fiind de fapt in-
trarea in dimensiunea teologica a Crucii si a Invierii lui Hristos.

Textele liturgice ale saptamanii contin amestecarea dintre aceasta
teologie a smereniei rastignite si lauda adusa Sfantului Grigorie, ,mi-
nunea Tesaliei”®.

Astfel, pacatul ca instrainare si fuga de viata este evitat prin funia
(legatura) dragostei dumnezeiesti pe care o primim prin rugaciunile

% Sarbatorirea Sf. Ierarh Grigorie Palamas a fost hotarata de ,Preasfintitul Filotei”,
Ibidem, p. 212.

% Engelhardt, Tristram, op. cit., pp. 311-312.

% Triodul, p. 258.

% Ibidem.
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Maicii Domnului: ,In cunostinta mintii si cu vointa, am iubit cu
ravnd viata cea de rusine si de risipd; dar cu dumnezeiasca dra-
goste leaga-ma, Fecioard, mireasa a lui Dumnezeu, prin dumneze-
iasca rugaciunea ta”".

Sfantul Grigorie este numit ,Dumnezeiascd lird a Duhului —
L UOOUOOOOOOOOOO0OUMM a mbiea mestio minai-
nele lui Dumnezeu, pe marele ierarh al Tesalonicului, limba cea

ddumnezewuvantatoard IO AN OO ewantarso

cinstim”®, aratand ca sfintii sunt lire ale Duhului Sfant.

8. Duminica Sfintei Cruci

Duminica a treia a Postului Mare este numita a Sfintei Cruci sau
Jnchinarea cinstitei si de viata facatoarei Cruci”®. Cinstitul Lemn
pe care a fost rastignit Hristos, Imparatul veacurilor, este asezat in
inima postului pentru a arata ca aceasta perioada de in-franare este o
rastignire interioara a Bisericii”’, pentru a primi slava si lumina Invierii.

Crucea este un catarg In mijlocul Bisericii — corabia care ne poarta
spre limanul Tmparatiei lui Dumnezeu, iar sarbatoarea Crucii este un
praznic ceresc In care Ingerii Impreuna cu oamenii Inconjoara du-
hovniceste Lemnul cel sfant pe care S-a rastignit Hristos: ,Acum
ostile ceresti insotesc Lemnul cel cinstit, cu buna cucernicie incon-
jurﬁndu—l—DDDDD[”:”:”:”]D—@icheamﬁpe{ogicredinCi0§iilair1Chi—
naré. . Bucuri-teginstit€rucentariredumit I COOOIIOOOCC
{8

Crucea este tinta si lumina postirii Bisericii, frumusetea jert-
felnica a lui Dumnezeu si slava tainica a Invierii: ,Straluceste, Cruce a
Domnului, luminatele fulgere ale harului tau in inimile celor ce te
cinstespetine sicudragostedumnezeiascal I gl LT yd-
te primesc, ceea ce esti de lume dorita. Prin care a trecut mah-
nirea lacrimilor, din cursele mortii ne-am izbavit, si la veselia cea
neincetatane-ammutat. Aratabunacuviintafrumusetiitale- LI

 Ibidem, p. 260.

% Ibidem, p. 262.

@ Ibidem, p. 310.

7 Pentru ca in timpul Postului celui de patruzeci de zile ne rastignim si noi oa-
recum, morti fiind fata de patimi, cu simturile adormite si potolite din pricina amara-
ciunii postului, ni se pune inainte cinstita si de viata ficatoare Cruce”, in Sinaxarul
Duminicii Crucii, bidem, p. 317.

"' Ibidem, p. 310.
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ChIMOOOOOC O OO Bakwinds platiripostirii
robilor tai, celor ce cer cu credinta ocrotirea ta cea bogata si mila ta
cea mare””. Biserica Ortodoxd nu desparte pe Hristos de Crucea Sa,
devenita prin Inviere altar de jertfa vesnica, si nici nu desparte, ra-
tionalist, Crucea de Hristos Cel rastignit pe ea. In lumina Invierii,
slava Crucii inunda umanitatea si universul, de aceea, Biserica se
adreseaza ei ca unei persoane. De fapt, nu este un antropomorfism
ori personalizare a unui obiect, ci Biserica se roaga, stiind ¢4, pentru
vesnicie, Crucea este Hristos Cel rastignit. Acesta este si temeiul ex-
presiilor de genul: ,Bucurd-te, Cruce, pazitoare a crestinilor” (Aca-
tistul Sfintei Cruci). Sf. Apostol Pavel, amintind galatenilor mirun-
gerea lor in chipul Crucii si constitutia cruciforma a fiintei umane
spune: , O, galateni fira de minte, cine v-a ademenit pe voi, sa nu va
incredeti adevarului, pe voi, in ochii carora a fost zugravit — mpo-
eypd¢n — lisus Hristos Cel rastignit - eoTavpwpévog” (Galateni 3, 1).

Crucea cuprinde, intr-adevar, esenta teologicd a persoanei umane
in unirea ei cu Dumnezeu. Ea este verticalitate smeritd, orizonta-
litate extinsa, spatiu cruciform rastignit pe temporalitatea creatd,
centru al universului prin Jertfa pe ea a Logosului, intersectia din-
tre moarte si viatd, unirea dintre timp si eternitate, durere man-
tuitoare, slava tainicd, ,purtatoare de viata - I I I

Biserica lui Hristos este Crucea iubirii Sale rastignite, extinsa
peste spatiu si peste veacuri, In asteptarea invierii universale. Ea
est@umit@raiu&eﬁrumosBiseriCi-DrimﬁDDDDDDMDDDDD
HDDDDDDDDD’, omuhestricaciunitarene-ainfloridesfatareasla-
waeileeis HidlE 11| Iél IZIPDDDEI[[D]]]]]]DDD |1 T |
IR ] EIDDDD;U@aiDEII[[I]]I[I]ﬂ]]]DDDDDDDD””.

Sangele cel varsat de Hristos pe Cruce este asemuit cu vopseaua
(cerneala) cu care Dumnezeu a semnat si pecetluit nemurirea omu-
lui: ,Hristoase, Dumnezeul nostru, Cel ce ai primit rastignire de
bunavoie, spre invierea cea de obste a neamului omenesc, si prin
trestia Crucii singerindu-Ti degetele cu vopsele rosii, Te-ai milos-
tivit a iscali pentru noi, ca un impdrat, cele ce sunt de iertare””.

Dimensiunea pascald a Duminicii si praznuirea Crucii se intre-
gesc astfel intr-o iconomie teologica unica in care suferinta nea-
mului omenesc se uneste cu nidejdea sigura a Invierii lui Hristos,
Jincepdtura — amop&r] — invierii celor adormiti” (I Corinteni 15, 20).

” Ibidem, p. 312.
7 Ibidem, p. 312.
™ Ibidem, Slava la Vecernie, Duminica Crucii, p. 312.
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Duminica Crucii este insa si o lumina profetica a Patimirilor Dom-
nului care se apropie. In ea, Biserica a asezat simetric pedagogia sa
teologcica infingdnd 1n inima postului Crucea jertfei si a biruintei.

9. Duminica Sfantului Ioan Scararul

Duminica a patra este dedicata de Biserica Sfantului loan Scd-
rarul, marele teolog si ascet care a scris ,Scara” virtutilor. El este
sléwitcaunulcareapurtat,,ingétle'ulséu—DDDuﬁDDDDny”—,,iﬁél—
gimilhﬂDumnezeED[ﬂ|:|o3|:||:f[:|[|:[||:|[|:|]|:”:|D’”Demnitateimfinitﬁ
a persoanei umane se intregeste astfel prin sfintenie, ca implinire
a vocatiei de unire a omului cu necreatul.

Semnificatia teologica a Duminicii Sf. Ioan pentru studiul de fata
este aceea ca in lumina ascetica a apropierii de Dumnezeu, scara
(kA{pag) virtutilor cuprinde in sine progresivitatea in smerenie.
Scara, este de asemenea, metafora epectazelor dumnezeiesti, in care
lumina taborica a lui Dumnezeu se face hotar neincetat al bucu-
riei vesnice, sfarsit si inceput al fiintei in slava lui Dumnezeu:
LPentru aceasta ai strigat tuturor: Iubiti pe Dummnezeu si veti afla
har vesnic’™.

Postul este un urcus continuu pe scara iubirii lui Dumnezeu, o
intrare si o Indltare unica si mereu noud In lumina Crucii lui Hris-
tos: ,Cel ce te-ai inaltat de la grija celor trupesti la lumina cea fara
de materie si intelegatoare, loane Cuvioase, lumineaza-ma cu ruga-
ciunile tale catre Domnul””’. Scara spre Dumnezeu este inversd scdrii
realizdrii lumesti, In care puterea naste mandrie si vice versa. Ea
este scara smereniei daruitoare, care devine asumare a durerii lui
Hristos pentru lume.

In viata ascetica si contemplativa, in care Sf. Ioan Scararul este
model, pe care Biserica o experiaza prin post, intregul univers de-
vine, prin rugaciune, si o metaford a cosmosului interior, iar istoria
devine o icoana a vietii personale a omului care se apropie de Dum-
nezeu: ,Cu curgerile lacrimilor tale ai lucrat pustiul cel neroditor si
cu suspinurile cele din adanc ai facut insutit roditoare ostenelile
tale””® si ,Ca o livadz?:]prea bine mirositoare (inmiresmata) — Q[

OO s OOOOOHOOO daradingrainsufletitdeirtubi LI

” Ibidem, p. 373.
7 Ibidem, p. 374.
77 Ibidem, p. 375.
™ Ibidem, p. 374.
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OO0 OOOOOOOOOOUOHO0ER floripostireavardiranit

pe toti cei ce te cinstesc pe tine””.

Sfintenia care izvoraste din postire transforma sufletul omului
intr-un rai interior In care infloresc pomii cei Inmiresmati ai iubirii
lui Dumnezeu. ,Scara virtutilor” a Sf. Toan este una dintre cartile
predilecte citite la manastiri in decursul Postului Mare. Aceasta este si
explicatia din Sinaxar care leaga sarbatorirea Sf. Ioan Scararul de
obiceiul sfant al acestei citiri: ,Dar se praznuieste si azi, poate din
pricind ca de la inceputul sfantului post de patruzeci de zile In-
cepe in chip obisnuit sa se citeasca in sfintele manastiri Scara cu-
vintelor lui™®.

Sambata din Saptamana a cincea a Sfantului si Marelui Post se
praznuieste de catre Bisericad Imnul Acatist al Preasfintei Nascatoare
de Dumnezeu. Ea aminteste de una dintre marile minuni savarsite
de Maica Domnului in vremea imparatiei lui Heraclius, Imparatul
romanilor. Astfel, oastea persilor, impreund cu cea a scitilor, na-
valind si asediind Constantinopolul, profitind de absenta Impara-
tului Heraclie, plecat in Orient luptandu-se cu persii, crestinii cetdtii
marelui Constantin au purtat in timpul asediului Icoana nefacuta de
mana a Mantuitorului (Agion Mandilion), Icoana Maicii Domnului
Calauzitoarea (OdnynTpta) si lemnele Sfintei Cruci pe zidurile ce-
tatii si, prin harul lui Dumnezeu, dusmanii desi mult mai nume-
rosi au fost zdrobiti. De atunci, Biserica a rinduit aceasta sarbatoare
numita a Imnului Acatist, numita astfel din pricina faptului ca toti
crestinii au cantat acest Imn stand in picioare (oaxd®1oTog)™.

10. Canonul cel mare al Sfantului Andrei Criteanul

Canonul cel mare al Sfantului Andrei Criteanul care se citeste in
timpul Postului Mare (in Saptamanile T si a V-a din Post) contine
cateva aprofundari patristice ale notiunii de timp liturgic.

Astfel, intreaga creatie a marelui imnograf si ierarh crestin este,
de fapt, o recapitulare (avakeparaiwolg) liturgica a istoriei man-
tuirii i o asumare personald a rodirii acesteia in oameni. Frumusetea
sa mistica este datd de multimea metaforelor care impropriaza vo-
catii si realizari umane in persoana celui ce se roaga.

? Ibidem, p. 376.
* Ibidem, p. 379.
8 Ibidem, p. 457.
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Credinciosul in Biserica devine punctul in care se intilnesc
toate ratiunile fapturii, iar istoria lui personala este, de fapt, istoria
umanitatii intregi. De la Adam pana la Hristos, Cel ce va sa vina
intru slava, adica de la Inceputuri pana la sfarsit, omul rugator
primeste lectia de viata de la fiecare persoana istorica semnificanta
in neamul omenesc. Caderea lui Adam si a Evei, jertfa lui Abel, uci-
derea lui Cain etc. devin proprii fiecarui om in care se intrupeaza in
mod unic tot destinul umanitatii.

Aceasta Impropriere mistica rezulta deopotriva din com-pati-
mirea si coresponsabilitatea fiecarui om de faptele neamului sau,
dar si din constiinta faptului ca Hristos a asumat pe Cruce toata du-
rerea si bucuria lumii si le-a transfigurat in lumini de inviere.

Crestinul rugator simte ca ale sale toate durerile si caderile lumii
tocmai in temeiul apartenentei sale ontologice la Trupul eclesial,
rastignit si Tnviat al lui Hristos. De altfel, porunca simtirii omenesti
si a iubirii de frati inseamna bucuria cu cei ce se bucura si plan-
gerea cu cei Intristati: ,Bucurati-va cu cei ce se bucura si plangeti
cu cei ce plang” (Romani 12, 15). Dimpotriva, cladirea progresiva a
iadului 1n inimile celor rai Inseamnd intristare pentru bucuria aproa-
pelui si bucurie pentru durerile lui.

Biserica este tocmai organismul eclesial al lui Hristos care simte
ca ale sale toate durerile si bucuriile lumii: ,Bucurie se face in cer
pentru un pdcatos care se pocaieste” (Luca 15, 10). Crucea si in-
vierea se extind in viata si sufletele credinciosilor, astfel ca fiecare
crestin este un alter Christus rastignit pe altarul iubirii lui Hristos
si inviat de harul baptismal al Duhului Sfant.

Canonul cel Mare al Sfantului Andrei este, de asemenea, un pri-
lej liturgic de introspectie si judecata de sine (kpioig), adicd o pri-
vire critica si integrala asupra resorturilor noastre sufletesti, asupra
trecutului, prezentului si viitorului nostru personal, asupra timpului
pierdut In pdcate, asupra raportului dintre vocatie (dar) si realitate
(faptele noastre). El este un prilej de intristare adanca pentru toate
esecurile si caderile noastre.

11. Duminica Sfintei Maria Egipteanca

Duminica a cincea a Postului este numitad a Sfintei Maria Egip-
teanca, pe care Biserica o pune 1naintea credinciosilor 1n asfintitul
perioadei de post, pentru a arata puterea si flexibilitatea harica a per-
soanei umane de a se schimba interior. Omul este o fiinta energetica



DOGMA SI DOXOLOGIE 125

pentru traieste prin har si pentru har, iar lumina secunda pe care o
revarsd in lume este reflectarea luminii necreate pe care Dumnezeu
o revarsa asupra lui, care este zidit ,dupa chipul lui Dumnezeu”.
Astfel, omul este chemat sa devina transparent luminii vesnice:
LJar sfintii vor straluci ca soarele in imparatia Tatalui lor” (Matei 14,
43). Modelul spiritual al Sfintei Maria Egipteanca exprima extensia
maxima a axiologiei personale umane. Astfel, din cea mai intune-
cata robie a patimii desfrinarii, Maria ajunge la Inaltimile lumi-
noase ale iubirii treimice. Trupul ei devine, prin post si rugaciune,
o transparenta a Duhului Sfiant, o prezentd luminoasa a bucuriei
lui Hristos si un semn al Invierii si eternitatii In timp. Timpul
pierdut in patimi se restaureaza prin pocdintd in eternitate anti-
cipatd. Pocdinta este ntoarcerea timpului spre ratiunile sale dumne-
zeiesti: ,ratiunile timpului stiruiesc in Dumnezeu”®.

Viata sfintei Maria este o paradigma a caderii fara limita a fiintei
umane in animalitate si in absurd, dar si o icoana a ridicarii din
acestea spre slava iubirii feciorelnice a lui Dumnezeu. In om, ra-
tiunea cea fireasca a procrearii poate deveni visceralitate patimasa
sau poate deveni multumire si fidelitate innoitoare.

Istoria acestei femei este o teologie a vederii. Daca privirea ei
prin pdcat devenise intrare a plicerilor pdtimase, facind-o opaca
luminii spirituale a iubirii, prin post si rugaciune, Maria primeste
stravederea celor nevazute si se hraneste cu harul divin: ,Te oprea
cu vederea celor cinstite intinaciunea cea mai dinainte, ce se tragea
din pangariri; dar simtirea ta si cugetul celor ce s-au facut de tine,
maica de Dumnezeu inteleptitd, s-a facut tie intoarcere spre cele mai
bune. Ca privind spre icoana binecuvantatei fiice a lui Dumnezeu,
si cdindu-te de toate pacatele de mai Tnainte, prealdudatd, cu in-
drazneald mare te-ai inchinat cinstitului lemn”®. Maria a asumat prin
rugaciune puterea iubirii rastignite, iar Crucea lui Hristos la care s-a
inchinat a devenit puterea ei de rastignire interioard, in final ea in-
sasi devenind Cruce a iubirii lui Hristos: ,Puterea Crucii Tale, Hris-
toase, a facut minune; ca si aceea care mai Tnainte era desfranata,
s-a nevoit cu nevointa pustniceasca™ si ,Toate saltarile trupului in-
franandu-ti cu ostenelile sihastresti, ti-ai ardtat viteaza intelepciunea

¥ §f. Maxim Marturisitorul, Ambigua 46, in P.S.B. 80, E.LB.M.B.O.R., Bucu-
resti, 1983, p. 161.

% Triod, p. 464.

8 Ibidem, p. 465.
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sufletului tau, ca poftind sa vezi Crucea Domnului, te-ai rastignit
singura pe tine lumii, tu cea vrednica de cintare™.

Puterea Crucii lui Hristos in viata celor ce il iubesc si se rastig-
nesc lumii pentru Dumnezeu, este respiratia lor spirituala, iar
viata lor devine icoana a vietii lui Hristos In lume. Acesta este
sensul adormirii Sfintei Maria in taina pustiei, dupa rinduiala lui
Dumnezeu in noaptea in care Insusi Hristos Mantuitorul lumii a
patimit pentru ea: ,Ingroapa, Parinte Zosima, in acest loc trupul
smeritei Maria. Da tarinei tarana. Roagd-te mereu ciatre Domnul
pentru mine. M-am savarsit in luna lui Farmuti, dupd numara-
toarea egiptenilor, iar dupad romani aprilie, chiar in noaptea Pa-
timii celei mantuitoare, dupd Impdrtasirea Cinei celei de Taina si
dumnezeiesti”™®.

Trupul ei, care devenise obiect neinsufletit al pldcerii carnale, s-a
transfigurat prin suferinta si a devenit Biserica euharistica a Mielu-
lui lui Dumnezeu. Sfanta a compensat luxuria patimasa a trupului
ei cu pustia asprd a Iordanului, iar trupul ei spiritualizat prin pos-
tire a asteptat ca un Templu curdtit intrarea smerita a lui Hristos,
prin Sfanta Impartisanie pe care Fericitul Zosima i-a daruit-o. Des-
franata a devenit prin smerenie, rugdciune intrupata, iar trupul ei a
biruit hotarele firii, devenind imponderabil gravitatiei patimilor, asa
cum Hristos, fara de pacat fiind, a pasit peste apele pline de fur-
tuna razvratirii naturii imotriva omului. Dupa cum pacatul omului
pustieste natura, o dezbracd de frumusetea ei si o ucide, tot asa sfin-
tenia umana Infloreste universul cu sens vesnic si preface paman-
tul in rai inmiresmat de bucurie si frumusete: ,Cu curgerile lacri-
milor tale ai adapat toata pustia, si ne-ai odraslit noua roade de
pocainta™. Sfintenia fecioreste firea si o Innoieste nascand-o din
nou in Dumnezeu.

O amanunt din viata Sfintei Maria este in masura se contribuie la
teologia timpului pe care o studiem. In istorisirea vietii ei pe care
o face Parintelui Zosima, sfinta femeie povesteste cum timp de
patruzeci si sapte de ani s-a nevoit in pustie, hranindu-se cu iu-
birea lui Dumnezeu care saldsluia in sufletul ei. Dar imediat dupa
ce a pardsit calea pierzdrii, sfanta afirma ca saptesprezece ani a fost
muncita de gindurile desfranarii si ale necuratiilor pe care le sa-
varsea: ,Crede-md, Pdrinte, i-a zis ea, cd am petrecut saptesprezece

% Ibidem, p. 467.
% Viata Sfintei Maria Egipteanca, ibidem, p. 753.
¥ Ibidem, p. 465.
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ani 1n acest pustiu, luptandu-ma cu poftele mele nebunesti, ca si
cu niste fiare sarbatice. Cand incercam sa gust din hrana, doream
carnurile si pestii pe care 1i are Egiptul. Doream bautura de vin,
atat de placuta mie, caci am baut mult vin pe cind eram in lume.
Aici Insa nici apa nu aveam sa gust. Ardeam de sete 1In chip groaz-
nic, dar de nevoie sufeream. Intra insa in sufletul meu si pofta ne-
cugetata a cantecelor desfrinate, tulburandu-ma chinuitor sa cant
cantecele dricesti pe care le-am invatat. (...) Dar cum iti voi po-
vesti, Pdrinte, gindurile care ma manau iardsi la desfrinare. Foc
se aprindea Induntrul nefericitei mele inimi. Toatd ma ardea si ma
atita spre pofta impreunarii”®. Vedem de aici ¢ca memoria se im-
pregneaza cu cele pe care le primeste, fie ele bune sau rele. Obi-
ceiul faptelor bune devine o a doua naturd In omul credincios.
Dimpotriva, patimile cele rele, savarsite staruitor, se inradacineaza
in inima si iIn memoria omului, si devin pricini de desfranare si alte
necurdtiei. Timpul pierdut in patimi este, asadar, prihanitor si al
clipelor din viitor, este chemarea perpetua spre pdcat sapatd ne-
vazut In inima omului si sldbiciunea cea atotputernica de a repeta
pacatul. Libertatea umand piere in seceta pacatului, iar voia cea rea,
care se supune instinctualitdtii pacatoase, devine o a doua natura.
Timpul este solidar cu sine Insusi, iar Intoarcerea din moartea spi-
rituald se savarseste in timp, progresiv si inlaturand mereu prici-
nile de pacat prin post, rugaciune si lacrimi. Gandul cel mai intim
al omului poate fi intrarea cea largd a pacatului si a caderii. De aceea,
la intrebarea: de cdt timp are omul nevoie pentru a se mantui?, Bi-
serica raspunde: toata viata.

Biserica uneste in chip mistagogic acesta sarbdtoare a Sfintei
Maria din Egipt cu Evanghelia anuntdrii de catre Hristos a pati-
milor Sale mantuitoare.

12. S4mbata lui Lazar

Ultima zi a Postului Mare si inceputul Saptamanii Patimilor Dom-
nului este SAimbdta numitd a ,invierii lui Lazar” dupa Evanghelia
ioaneicd de la Sfanta Liturghie. Postul este, asadar, o icoana anti-
nomicd a vietii si a mortii, Incepand cu Judecata universala si sfar-
sind cu minunea invierii lui Lazar ca profetie a Invierii finale.

In saptamana care incepe, toate evenimentele mantuitoare in-
tegreaza Biserica-Trupul lui Hristos in viata nemuritoare a lui Hristos
Cel rastignit si inviat pentru noi.

% Ibidem, pp. 749-750.
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Semnificatia invierii lui Lazar este multipla pentru conturarea
unei teologii a temporalitatii liturgice in Bisericd. Minunea intoar-
cerii din morti prin cuvant este arvuna si anticiparea 1n iubire a
vocatiei intregii umanitati®. Apropierea temporala a mortii si in-
vierii lui Hristos sadeste 1n istorie semintele Invierii omului din
moartea pdcatului: ,Doamne, glasul Tau a stricat Imparatiile ia-
dului si cuvantul puterii Tale a ridicat din mormant pe cel mort de
patru zile; si s-a facut Lazar inceput al mantuitoarei invieri celei de
a doua™. Tubirea este anticipatie a vietii imparatasite si putere nds-
catoare de viatd. Durerea Fiului lui Dumnezeu pentru moartea fard
de sens a fiecarui om s-a exprimat plenar si prothetic in minunea
invierii lui Lazar.

In istoria mortii si invierii lui Lazar, toatd istoria se concentreza
mistic si eshatologic: boala umanitatii din pricina pacatului, moar-
tea ei iminentd, durerea lui Dumnezeu pentru aceasta, plangerea
de la usa mormantului, chemarea din morti si invierea cea ves-
nica. Cele trei invieri pe care Mantuitorul le-a savarsit pentru altii
pot contura semnificatia chemarii din morti: daca fiica lui Iair era
moartd de citeva momente, de putin timp, daca fiul vaduvei din
Nain era mort de cateva ceasuri, atunci Lazar era mort de patru zile,
iar trupul sau, 1n arsita Betaniei, incepuse sa se prefaca in taranad,
stricaindu-se si risipindu-se. Dar minunea ne aratd ca Dumnezeu
poate darui mireasma vietii Sale chiar si trupurilor pline de duhoa-
rea stricdciunii: ,Doamne, miroase greu, cd este mort de patru zile”
(Ioan 11, 39) si poate intoarce moartea in inviere: ,Venind la mor-
mantul lui Lazar, Mantuitorul nostru si strigdnd pe mort, l-ai sculat
ca din somn. S-a scuturat striciciunea cu Duhul nestricaciunii”™".
Pentru Dumnezeu, moartea oamenilor este un somn de curdtire si
de odihna ,De ce plangeti? Copila n-a murit, ¢i doarme” (Marcu 5, 39).

Minunea acestei invieri este o metaford a creatiei continue a
lumii de catre Dumnezeu prin providenta harului Lui si dovada

#® Invierea lui Lazar poarti in sine un inteles foarte adinc. Este legati in mod
mistic de Invierea lui Hristos Insusi. In relatie cu acest eveniment, este ca o
profetie in actiune. Se poate spune ca Lazar inviat din morti este ardtat noud ca o
radacina a sarbatorii pascale, ca precursor al lui Iisus Hristos triumfator asupra
mortii, In acelasi fel cum, la radacina Epifaniei, Ioan Botezatorul a fost pre-
cursorul lui Mesia care va fi descoperit prin EI”, iIn The Year of the Grace of the
Lord, by a Monk of the Eastern Church, Saint Vladimir Seminary Press, New York,
1980, p. 135.

* Ibidem, p. 509.

' Ibidem.
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dumnezeirii lu Iisus, Creatorul oamenilor: ,,Tmpreunénd tarana cu
duhul, Cuvinte, Cel ce ai insufletit de demult lutul cu duh de viata
prin cuvantul Tau, ai sculat si acum cu cuvantul pe prietenul Tau din
stricaciune si din cele dedesubt™”.

Dumnezeu plange pentru moartea omului si moare pentru viata
lui. Plansul lui Dumnezeu pe buza mormantului lui Lazar arata
unirea fard confuzie dintre firea dumnezeiasca si cea omeneasca a
Domnului Iisus”. Lacrimile lui lisus, ale Martei si ale Mariei sunt ex-
presiile inrudirii noastre cu Dumnezeu prin iubirea lui vesnica pentru
noi pentru care a luat firea omeneasca si ne-a indumnezeit in Sine:
,2Lacrimat-ai, Doamne, pentru Lazdr, aratind ca esti om; sculat-ai Sta-
pane pe cel mort si ai aratat popoarelor ca esti Fiul lui Dumnezeu™".

Paremiile Sambetei lui Lazar vorbesc despre moartea lui Iacov
(Facere 49, 33-50, 26) si din Pilde (31, 8-31).

Minunea nvierii lui Lazar este si semnul atotputerniciei lui Hris-
tos asupra intregului univers si asupra mortii: ,De Tine, Doamne,
Care esti izvorul, se tem adancurile; Tie slujeste toata apa; de Tine,
Hristoase, se cutremurd portarii iadului si incuietorile lui se sfairama
de puterea Ta, sculandu-se Lazar din morti prin ﬂasul Tau, Atth%l—

terniceMantuitorule Tubitoruledeoameni=> LIl Jyq[1[ L]
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LTI T T T I ] R
OO O O OO SO OO .

Dumnezeu este ,Viata si Lumina oamenilor” (Ioan 1, 4), iar
sensul liturgic al acestei sarbatori este intrarea omului In cetatea in-
sufletita a iubirii lui Dumnezeu, In care rugaciunile lui Lazar cel a
patra zi Inviat (invocat la fiecare slujba pentru morti), ale Martei si
Mariei plinesc rugdciunea celor de pe pamiant si le aprind aces-
tora lumina de fi vazatori ai tainelor lui Dumnezeu: ,Pentru ruga-
ciunile lui Lazar, ale Martei si ale Mariei, invredniceste-ne si pe noi
sa ne facem vazatori ai Crucii si ai Patimii Tale, Doamne, si ai lu-
minatei si imﬁérﬁtesei zilelor, Invierii Tale, Iubitorule de oameni —
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” Ibidem, p. 515, facere a Sf. Andrei Criteanul.

% ¢f. A Monk of the Eastern Church, op. cit., p. 137.
% Triodul, p. 514, facere a Sf. Andrei Criteanul.

% Ibidem, p. 521, facere a lui Teofan.

% Ibidem, p. 522.
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Zilele sunt, asadar, trepte progresive de intrare in Biserica Invierii
lui Hristos, in care temporalitatea liturgica a Bisericii este cuprinsa in
iubirea eterna a Treimii.

,Bucuria tuturor, Hristos Adevarul, Lumina, Viata, Invierea lumii,
Celor de pe pamant S-a aratat cu a Sa bunatate si s-a facut chip (#)pos)
nvieridfanduturodumnezeiasciertareld JOCTICOODICCOOON

(T O T R T IO COOOOO00,
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Durerea pentru moartea prietenului Sau, Lazdr, este numita de
Biseric;ﬁncepere@rucmla]]DDDDDDDE]DDDDD’arﬁtﬁnsbnsul
unic al lucrarilor lui Hristos si inteligibilitatea mistica a Saptamanii
Patimilor.

Irmosul Cantarii a noua a Canonului Simbetei lui Lazar cu-
prinde lauda adusa de Biserica Maicii lui Dumnezeu care a za-
mislit in ea Focul cel vesnic. In acest imn, ,focul Dumnezeirii fara
darderd JTIONMEOTDNOOOLOM e steléapmetaforaesniciei
care Tmbratiseaza timpul si-1 face nemuritor in iubire nascatoare si
euharisticd: ,Cu mare lauda sa cinstim, popoare, pe Curata Nasca-
toare de Dumnezeu, pe ceea ce a zamislit in pantece focul Dumne-
zeirii fara de ardere, si cu cAntdri farad ticere sa o marim™’. Vesnicia
este foc ceresc care lumineaza fard a mistui si lumina care arde fara
a distruge, spre deosebire de timp, a carui metafora este focul, care
mistuie, transforma in cenusa si lumind, desparte stihiile si nazu-
ieste spre cer, impotriva gravitatiei. Astfel, rugul cel aprins care nu se
mistuie din vedenia lui Moise este taina fecioriei Maicii Domnului si
taina Intrupdrii spirituale a lui Hristos in toti cei ce cred, ale cdror inimi
sunt ,aprinse” de focul cel nemistuitor al iubirii de Dumnezeu.

Minunea invierii lui Lazar este si temeiul pentru care plangerea
(din iubire de oameni) a devenit lucrare dumnezeiasca a lui Hristos
in oamenii indurerati de durerea oricarui om. Bucuria pentru cei ce
se bucura si plangerea pentru cei intristati — ,Bucurati-va cu cei ce se
bucura si plangeti cu cei ce plang” (Romani 12, 15) — este fundamen-
tul Inrudirii noastre spirituale cu Dumnezeu, iar, dimpotriva, bucuria
pentru durerea altuia si Intristarea pentru bucuria lui sunt semne ale
infernului pe care omul patimas 1l zideste intru sine inca din aceasta
viatd. Taina timpului ca plangere si bucurie este si taina zidirii ra-
iului (sau iadului) interior prin lucrare, gandire si simtire.

7 Ibidem, p. 525.
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Troparul Sambetei lui Lazar este identic cu troparul Duminii
Floriilor, Biserica intelegand taina invierii lui Lazar ca o intrare
anticipativa a lui Hristos 1n Ierusalimul cel de sus prin invierea Sa din
morti: Jnvierea cea de obste mai nainte de Patima Ta incredin-
tandu-o, pe Lazdr din morti l-ai sculat, Hristoase Dumnezeule.
Pentru aceasta si noi, ca pruncii, semnele biruintei purtind, Tie
Biruitorul mortii strigim: Osana, Celui dintru indltime, Bine esti
cuvantaCeteiintrmumel®omnulud 14O TNOOOOOOO0
A ORI OO OO OO Dy OO OO0,
I 0 [ R
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13. Duminica Intrarii Domnului in Ierusalim (Floriile)

Ritualul dumnezeiesc al vietii Mantuitorului este procesiunea sa
tainica de intrare cu trupul cel rastignit si inviat in Ierusalimul cel
ceresc al Treimii. Toate minunile sunt anticipari profetice ale Li-
turghiei Trupului Sau prin moarte si Inviere, iar Duminica Floriilor
este Tnainte mergatoare Sfintelor Patimiri. In ea se vesteste smerenia
lui Dumnezeu, Imparatul cerurilor, si puterea umanitatii nevinovate
de a-L recunoaste ca Imparat pe Robul Cel umil de pe manzul asi-
nei. Floriile sunt, asadar, praznicul profetic al mortii si Invierii lui
Hristos, Care a trecut prin portile Ierusalimului ceresc si le-a des-
chis omului pentru vesnicie.

Intrarea Domnului in Ierusalim arata, pe de o parte, necuprinsul
si neschimbarea firii Dumnezeiesti ubicue, dar si smerenia si ple-
caciunea dumnezeiasca a lui Hristos Care aduce cu Sine in Ierusa-
limul vesniciei firea cea omeneasca: ,Mutindu-Te prin locuri ca
un om, Te-ai ardtat cuprins, Cel ce plinesti toate ca un Dumnezeu

necupdase TITTILICILILIL] (AT C A IO RTI A Ty -
LIl WO ISR I T IOC Y DRI fristesgee-

lerinul si colindatorul™® prin lume si prin firea umana pe care o
indumnezeieste in sine.

% Ibidem, p.5 18.

? Ibidem., p. 520, facere a lui Teofan.

" .P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Hristos Domnul — Pele-
rinul si Colinddtorul, Pastorald de Crdciun 1998. Iasi: Trinitas, 1998. in ,Candela
Moldovei”, an VII (1998), nr. 11-12, nov.-dec., pp. 2-3; ,Teologie si Viata”, an VIII
(1998), nr. 5-12, pp. 5-10; ,Gazeta Crestina”, an II (1998), nr. 30, p. 1, 5.
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Sarbatoarea Intrarii In Ierusalim a Mantuitorului este deci imple-
tirea smereniei cu slava dumnezeiasca si profetia Invierii lui Hristos
din morti. El inviaza pe Lazar pentru a ardta puterea Sa asupra firii
create si voia Sa ,ca toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta ade-
varului sa vina” (I Timotei 2, 4). Textele liturgice ale praznicului
celebreaza, deopotrivi, smerenia lui Hristos, Imparatul cel vesnic
Care intrd 1n Terusalimul vazut ca taina a intrdrii Sale ca Om 1n Ie-
rusalimul ceresc prin Cruce si Inviere, dar si slava care rasare lu-
minos din porunca lui Dumnezeu: ,Lazare, vino afard!”. Ambivalenta
sau, de fapt, identitatea mistica a smereniei cu slava este deci te-
meiul doxologiei Bisericii care uneste postul cu bucuria festala
(Intrarea in Ierusalim este deopotriva inviere a fapturii din moar-
tea pacatului si anuntare a mortii facatoare de viata a lui Hristos).

Hristofstmumil;,Vistieruk/iegifDri| O OOOAAC  dincare
izvordsc toate darurile fapturii dintru inceput si in care se aduna
toata valoarea umanitatii impreuna creatoare cu Dumnezeu. Icono-
mia divina este o pregatire a firii pentru marea Cind eshatologica in
care ,Datatorul de viatd — Cwnv 081800¢”'" primeste jertfa de sine a
tuturor oamenilor si o Invesniceste in iubirea Lui. Aceasta este in-
telesul cuvintelor: ,Si neamurile vor umbla in lumina ei, iar impa-
ratii pamantului vor aduce la ea marirea lor. Si portile cetitii nu se
vor mai inchide ziua, caci noaptea nu va mai fi acolo. Si vor aduce
in ea slava si cinstea neamurilor” (Apocalipsa 21, 24-26).

Toate creatiile omenesti, in a caror transparenta spirituala s-a
oglindit frumusetea cea nespusa a lui Dumnezeu, vor fi pastrate in
Chivotul iubirii lui Dumnezeu pentru vesnicie. Voracitatea mortii,
ardtatd si in minunea Invierii lui Lazar si prezenta iminent in ran-
duiala umanitatii cazute, este transformata in neputintd de a tine
in sine pe Domnul vietii si al mortii. ,Moartea cea atotmancdtoare
%DDﬁDyDDﬂBD UL %evinerecerpascaldprdiristosHrana
cea vie si de viata a lumii prin Euharistie. Omul inceteaza a mai fi
obiect de devorare al mortii si se hraneste cu Dumnezeu.

14. Saptaméana Patimilor

Odata cu Duminica Floriilor, Postul Mare de patruzeci de zile
(Quadragessima) se incheie, lasand loc unei perioade accentuate

" Triodul, p. 525.
1 Rugdciunea ,Lumina lina”.
' Triodul, p. 522.
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si culminante de post si rugaciune, Saptamana Sfintelor Patimiri ale
Mantuitorului. In aceasta saptamana, Biserica impropriaza suferin-
tele, Crucea si Moartea lui Hristos pentru a primi Invierea Lui. In-
trarea In Ierusalim este o Cincizecime profetica a Sfantului Duh Care
adund multimile sa slaveascd pe Fiul lui Dumnezeu ficut Om: ,As-
tazi harul Sfantului Duh pe noi ne-a adunat si, toti luAnd Crucea
Ta, zicem: Bine esti cuvantat, Cel ce vii in numele Domnului; Osana,
Celui dintru inaltime”'.

Aceasta Cincizecime pregateste umanitatea spre a primi eonul
sfant al Mortii si Invierii lui Hristos. In acest moment axial al unirii
timpului cu eternitatea prin Jertfa de pe Cruce, are loc o crizd (kpioig)
ontologica in care persoanele umane aleg definitiv de partea cui isi
vor trdi viata. In Moartea lui Hristos nu exista jumatati de masura.
Ori esti de partea celor care L-au rastignit cu indiferenta sau ura, ori
plangi la piciorul Crucii pe Mantuitorul lumii. Sf. Maxim Marturi-
sitorul spune ca ,moartea lui Hristos este judecata judecatilor” pentru
ca ea deceleaza definitiv resorturile axiologice si morale ale umani-
tatii: ,Acum este judecata acestei lumi; acum stapanitorul lumii
acesteia va fi aruncat afara. Iar Eu, cand Ma voi indlta de pe pa-
mant, 1i voi trage pe toti la Mine” (Ioan 12, 31).

Ritmul ascetic si rugdtor al Bisericii in Sdptimana Patimilor este,
de fapt, o impreuna patimire a neamului omenesc cu Fiul lui Dum-
nezeu Care moare ca Om pentru noi. Lucrarile, cuvintele Lui devin
lucrdrile si cuvintele noastre prin apartenenta noastra la Trupul Lui
eclesial. Aceste lucrari dumnezeiesti sunt celebrate mai ales in asa
numitele Denii, care sunt Utreniile de a doua zi, savarsite seara.
Fiecare zi a acestei saptdmani este, asadar, marcatd in mod unic de
aceasta pecete teologica a lucrarilor lui Hristos. Aceste zile sunt In
unicitatea lor complementara o prolegomena la momentul mantuitor
al mortii pe Cruce a lui Hristos, concentrand in ele toata durerea
si asteptarea creatiei, dar si extremele umanitatii cazute, aflate in an-
ticamera mortii spirituale.

14.1 Sfinta si Marea Luni

Sfanta si Marea Luni face continuitatea dintre sarbatoarea Flo-
riilor si Patimirile Domnului care sunt o ,sdrbatoare” a suferintei
dumnezeiesti: ,De la stilparile de finic si de la acele ramuri, ca de
la un dumnezeiesc praznic, trecand la alta serbare dumnezeiasca —

4 Ibidem.
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IO O RO O OO OOOOMC IO e sticdtetimi
ale lui Hristos, la taina cea de mantuire, sd alergdm credinciosii si
sa-L vedem suferind Patima de buna voie pentru noi”'”.

Sfaturile Bisericii fata de credinciosi sunt de a reconsidera va-
loarea timpului liturgic al Patimirilor lui Hristos si de a discerne im-
portanta mantuitoare a acestor momente pentru noi. Sfintii Parinti
avertizeaza asupra necesitatii unei transparente spirituale fata de du-
rerea lui Hristos pentru lume: Jnfricosator lucru este de a cadea in
mainile Dumnezeului Celui viu; ca Acesta este Judecdtorul aminti-
ridginduriloel IO AT IO OO DO OO s 0
DDDDDDD.Nimenisénuintreispitindcredingaceafﬁrﬁprihanﬁ.Cicu
blandete si cu frica sa ne apropiem de Hristos, ca sa luam mila si sa
aflam har in vreme de ajutor”®. Cutremurarea fiintei in fata lui Hris-
tos Cel rastignit pentru ea este o necesitate interioara a fiecarui cres-
tin care se apropie de Hristos, iar Judecata Lui prin Cruce atinge critic
toate ungherele fiintei si cele mai ascunse locuri ale inimii, trecu-
tul si viitorul devenind o oglinda a valorii personale si a prezentei
(sau absentei) lui Dumnezeu in om. Pentru Hristos, viata perso-
nala a fiecdrui crestin este unica si include unicitatea trecutului si
viitorului acestuia, precum si toate realitatile fiintei sale, fie ele fapte,
cuvinte, ganduri sau intentii. Asceza Saptamanii Mari este punctul
critic de judecata interioara a credinciosului si inceputul unei noi
aperceptii asupra lumii, In care totul conteaza, la modul absolut,
1n moartea mistica a iubirii de frati.

De asemenea, Sfanta si Marea Luni este prilejul pentru o jude-
cata aspra a istoriei, in care intentionalitatea sau alegerea lui Dum-
nezeu isi arata finalitatea in vesnicie: ,Adunare vicleana si desfrianata,
care n-ai pazit credinta barbatului tau, pentru ce tii diata (testamentul
-0 E”:Ir] N D)Céreian—aifostm0§tenitoare?PentrucetelauziinTa—
tal, lepadandu-te de Fiul? Pe proorocii care au propovaduit pe Fiul
nu i-ai primit; cel putin rusineaza-te de copiii tai care striga: Osana,
Fiul lui David! Binecuvantat este Cel ce vine intru numele Domnu-
lui””. In aceasta stihird se poate vedea cum Biserica intelege re-
sorturile ascunse de pacat ale neamului omenesc si ale poporului
lui Israel in special din cauza mandriei alegerii lui, dar si consacra
nevinovatia ca fiind calea suprema de vedere si intelegere a lui

' Triod, pp. 541-542.
% Ibidem, p. 542.
Y7 Ibidem.
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Dumnezeu: ,Fericiti cei curati cu inima, ca aceia vor vedea pe
Dumnezeu” (Matei 5, 9). Troparul realizeaza, asadar, un dtakpeiaig
—judecata critica a istoriei in care vocatia si implinirea ei sunt intr-o
permanenta tensiune a puritatii interioare si a capacitatii de a dis-
cerne lumina de intuneric.

Canonul pavecernitei din Lunea cea mare vorbeste despre vir-
tutea dreptului Iosif In mijlocul ispitelor din tara straina a Egiptului
si despre destinul smochinului neroditor care s-a uscat din porunca
lui Dumnezeu (Marcu 11, 13). Este o avertizare eshatologica, apro-
pierea de Crucea lui Hristos fiind si apropierea de Judecata Lui cea
dreapta. In momentele de suferintd extrema ale lui Hristos dina-
intea mortii Lui, nimeni nu mai poate raimane indiferent, iar viata
vesnica o primesc numai cei ce au fost alaturi de Hristos rastigniti
in jubire pe Crucea suferintelor Lui pand la sfarsitul lumii: ,Cu inte-
lepciune impodobindu-ne viata si cu gandirea pazind credinta, sa
agonisim obiceiurile dreptatii. Ca impreund urmand lui Hristos vite-

iestspeastigniimpreunaansd IO OOOTOO s OOCO0
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Moartea lui Hristos este profetia definitiva a mortii fiecaruia din-
tre noi §i a amenintarii cu moartea vesnica. Ea este tribunalul in care
apartenenta la moartea lui Hristos inseamna si impartasirea de via
vesnici; Pregateste-te suflete mainaintedeiesirest_| r]EDDD[":”ﬁ
ingrijeste-te de viata cea de acolo si nevoieste-te a patimi, a muri si
a te rastigni Impreuna cu Hristos, Cel ce Se nevoieste a patimi pen-
tru tine, ca sa te slaveasca™”.

Moartea lui Hristos este, asadar, temeiul definitiv al mortii noas-
tre: fie Impreuna patimitori cu Dumnezeu (Unul din Treime a pa-
timit cu trupul — Eva Tng Ayla Tpiada memévbevar oopki), fie ne-
simtitori la durerea Lui, rastignindu-L pe El in fratii nostri.

Textele liturgice cuprind o Tnainte-praznuire a Patimilor lui Hristos
si vorbesc despre contextul acestora in istorie si in viata fiecarui om:
LPregateste-ti, Iudee, pe preotii tdi, gateste-ti mainile spre ucide-
rea lui Dumnezeu; ca, iatd, a venit bland si linistit spre Patima, Cel
ce este Mielul si Pastorul nostru, Hristos, imparatul lui Israel”"’.

Deniile din fiecare seara a Saptamanii Patimilor sunt tinguirea
Bisericii in asteptarea marii Jertfe a istoriei si a umanitatii in Hristos.

% Ibidem, p. 543.
' Ibidem.
" Ibidem, p. 545.



136 TEOLOGIE SI VIATA

Aceasta priveghere si plangere contine Tnsa nu numai memorialul
mortii lui Hristos, ci si memorialul, vizibil duhovniceste, al celei de
a doua Veniri intru slava a lui Hristos: ,Iatd Mirele vine la miezul
noptii, si fericita este sluga pe care-o va afla priveghind; iar nevred-
nica este iarasi pe care-o va afla lenevindu-se. Vezi dar suflete al meu,
cu somnul sd nu te ingreuiezi, ca sa nu te dai mortii, si afard de im-
paratie sa te Incui. Ci te desteaptd strigind: Sfant, sfant, sfant esti
Dumnezeule, pentru rugaciunile Nascatoarei de Dumnezeu, milu-
ieste-ne pe noi”'"'. In acest tropar, Biserica integreaza pnevmato-
logic moartea lui Hristos cu moartea intregii lumi firesti, jertfa Lui cu
Judecata universala si Invierea Lui cu invierea tuturor. Fiecare Denie
are Sfanta Evanghelie in care Hristos vorbeste si savarseste cele ran-
duite Inainte de Patima Sa cu Trupul.

Tensiunea de lumina si intuneric din aceste zile se poate vedea
si din cantarea: ,Camara Ta, Mantuitorule, o vad Impodobita; si Tm-
bracaminte nu am ca sa intru Intr-insa. Lumineaza-mi haina sufle-
tului meu, Datatorule de lumina, si ma mantuieste”'?. Aceasta Lumi-
nanda se canta la fiecare Denie din cuprinsul Saptamanii Patimilor si
aratd dimensiunea nuptiala si eshatologica a Crucii lui Hristos ca unire
a omului cu Dumnezeu in moarte si inviere, in timp si vesnicie.

Un alt tropar la stihoavna vorbeste despre convorbirea lui Tisus
cu mama fiilor lui Zevedei despre marimurile pe care ea voia sa le
primesca fii ei: ,Doamne, nepricepandu-se mama fiilor lui Zevedei,
pentru taina cea nespusa a rinduielii Tale, a cerut de la Tine ca sa
daruiesti fiilor ei cinstea imparatiei celei vremelnice. Dar in locul
aceleia ai fagaduit prietenilor Tai sa bea paharul mortii; care pahar,
mai inainte de a-1 bea, Insuti ai zis ci este curititor de pacate. Pen-
tru aceasta graim Tie: Mantuirea sufletelor noastre, slava Tie™'".
Momentul dialogului dintre fiii lui Zevedei si Hristos este de o covar-
sitoare importanta pentru studiul de fata. La cererea ucenicilor de a
primi primele locuri in noua Impadratie vremelnica gandita de ei,
Hristos 1i intreabd: ,Puteti sd beti paharul pe care 1l voi bea Eu si
sa va botezati cu botezul cu care Ma botez Eu?”. Iar ei au raspuns:
,Putem”. In acest cuvant ei si-au semnat inconstient viitorul ca
moarte martirica si suferinta a Crucii lui Hristos. In cuvintele lor,
toata prapastia timpului viitor si-a modificat continutul personal si
viata lor a devenit o urmare a Crucii Domnului.

" Ibidem.
"2 Ibidem, p. 549.
S Ibidem.
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Teologia Canonului Pavecernitei din Sfanta si Marea Luni, al-
catuit de Sfantul Andrei Criteanul, dezvaluie constitutia luminoasa
a universului si a vremurilor create de Fiul lui Dumnezeu: ,Cine a
pus vremile? Cine pazeste veacurile? Cine hotaraste si impreund misca
toate? Fara numai Cel ce este fara de in [C[T]ﬁ]] El rurea 1rn reund cu

Tatatadmmibd TIHUOOCTTIOICIC] I I
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anDD:DDDDm]m:T.DDD M"Vedendimcestropaprovidentalum-

nezeiasca in care lumea viaza si se misca si iubirea lui Dumnezeu,
,Soarele slavei”'", pentru creatie: ,impodobindu-ne sufletele ca niste
faclii luminoase, sa intram impreuna cu Mirele, Care merge la nunta
cea nestricacioasd, mai Tnainte, pand ce nu nu se inchide usa”'™.

Hristos — Viata tuturor aratd, prin moartea Sa, moartea lumii
prezente si sfarsitul tuturor in veacul viitor. Acesta este temeiul
pentru care Hristos mai Inainte de sfarsitul sau in viata paman-
teascd vorbeste despte sfarsitul lumii: ,Cu adevarat ai auzit, su-
flete, in ce chip mai Tnainte a vestit Hristos dumnezeiestilor Sai
ucenici, spunandu-le sfarsitul; tu, cunoscandu-ti sfarsitul, gateste-te,
dar, ca vine vremea sfarsltulul””7

Odata cu Izvorul Cel pururea izvoritor de viata, seaca si raul
care se hraneste din El. Din aceastd perspectivd, ratiunile istoriei isi
vadesc sfarsitul in Hristos, iar curgerea lumii prin timp si-a gasit deja
implinirea si odihna in inviere. Vocatia pascala a umanitatii si a cos-
mosului s-a plinit deja In Trupul inviat, transparent harului si lumi-
nos, al lui Hristos. Trupul Sadu nu mai poate fi surprins de legile
materiei, iar prezenta Sa devine o realitate a libertdtii indumne-
zeite. Omul firesc este limitat de propriul trup, pe cand trupul
pascal al invierii este biruitor al spatio-temporalitatii limitative si
trece prin usile Incuiate ale legilor firii create, se face nevazut ne-
credinciosilor sau evident spiritual celor care il iubesc, se nalta la
cerul iubirii lui Dumnezeu, tine ochii celor adormiti de Intristare
sau deschide ochii celor ce-L primesc euharistic in viata lor.

14.2. Sfinta si Marea Marti

Sfanta si Marea Marti este ziua pomenirii celor zece fecioare. Me-
tonimia teologica a Bisericii integreaza axiologic toatd creatia in

" Ibidem, p. 556.
" Ibidem, p. 557.
"¢ Ihidem.

" Ibidem, p. 556.
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alegoria fecioarelor care asteaptd pe Mirele veacurilor. Intunericul
durerii dinaintea Patimilor este, de fapt, privegherea Bisericii pentru
venirea cea Infricosatoare a lui Hristos intru slava. Apropierea tem-
porala de moartea lui Hristos insemneaza si apropierea spirituala de
sfarsitul fiecaruia dintre noi, iar Biserica simte dumnezeieste aparte-
nenta ei la Hristos Cel eclesial si moartea Lui devine moartea noas-
trd. Condacul acestei zile afirma: ,La ceasul sfarsitului, suflete, gan-
dind, si de tdierea smochinului temandu-te, talantul cel dat tie cu
iubire de osteneala lucreaza-l, ticaloase, priveghind si graind: Sa nu
ramanem afard din camara lui Hristos”""”.

Proximitatea sfarsitului este, asadar, temei de lucrare a firii si vii-
torul devine ,acum” prin moartea lui Hristos In care toate etapele
istoriei devin prezente: ,Pentru ce te lenevesti, ticilosul meu suflet?
Pentru ce ti se nalucesc fard de vreme griji netrebnice? Ceasul cel de
apoicuneste ] S OMNIOONMAOO s ondespartilda
acestea de aici”'"”.

Parabola celor zece fecioare arata tensiunea eshatologica a Bise-
ricii In asteptarea nuntii eshatologice cu Mirele ceresc, Hristos si ne-
cesitatea trezviei lucratoare 1n agonisirea cerestilor camari. Timpul
Bisericii este o priveghere pentru inviere in care timpul limitat al
asteptdrii hotdrdste veacurile cele fard de sfarsit ale Nuntii ceresti.
In acest timp de priveghere, somnul este consubstantial cu moartea
trupului: ,Pe cind se scurgea noaptea acestei vieti, au adormit toate
fecioarele, adica au murit. Intr-adevar moartea se numeste somn”'%.

Aceasta tensiune apofatica dintre prezentd si asteptare a lui Hris-
tos In Bisericd se transmite si intre persoanele umane. Sunt oameni
care se intalnesc pentru prima oara, dar parca s-ar fi cunoscut de-o
viatd. Dimpotriva, lipsa iubirii inseamna necunoastere chiar si dupa
o viata impreuna. Aici cuvintele Sf. Grigorie de Nyssa: ,Cunoaste-
rea devine iubire” se aplica in parabola fecioarelor.

Asteptarea lui Tisus de citre omul istoriei este o eshatologie per-
sonala de fiecare clipa in care Domnul vine si e aici in fiecare clipa:
,Porunceste si voi deschide usile pe care Tu Insuti le-ai zidit si intrd
cu iubirea Ta de oameni pe care pururea o ai”'*'. Cel ce e aici din
inceputul meu, Cel ce-mi cunoaste logos-ul din vesnicie voieste sa
intre ,intru ale sale” (Ioan 1, 11). El voieste sa aprofundeze intrarea

"8 Ibidem, p. 559.

" Ibidem.

% Ibidem, Sinaxar, p. 559.
Y Liturghier, pp. 332-333.
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si unirea Lui cu mine. In natura compozita a timpului, Hristos e
aici si vine: asteptarea Lui (timp) se imprima de plinatatea si pre-
zenta vesniciei.

Tensiunea dintre aceste doud realitdti interioare este funda-
mentul Indumnezeirii (Bewolg): ,Vine ceasul si acum este” (Ioan 4,
23). Afirmatia lui Tisus ca ,Ilie a si venit” aratd aceasta perspectiva a
finalitatii axilologice in vederea omeneasca indumnezeita a lui lisus,
in care persoana si finalitatea misionara a acesteia se plinesc reci-
proc. Consecutivitatea umand se umple de concomitenta privirii
dumnezeiesti: ,Adevarat zic voud, Eu sunt mai Tnainte de a fi fost
Avraam” (Ioan 8, 58). lisus stie din vesnicie ce avea sa se Intample,
dar, din smerenie, se pogoard la limitarea gnoseologica limitativa
a oamenilor. Din iubire suporta succesiunea kenozei si In aceasta
smerenie e temporal. Este Intocmai cu mama care gaingureste cu
pruncul ei pentru a intra in universul lui non-verbal, dar plin de
infinita tandrete si iubire prin privire. Hristos este un prezent vesnic,
dar rabdarea si suferinta ca semne ale temporalitatii sunt asumate
de El din iubire, ele devin instrumentele dumnezeiesti ale iubirii si
dialogului cu omul indurerat de moarte. Prin aceasta, asteptarea,
rabdarea si durerea sunt sfintite definitiv de Cel fara de pacat Care
le-a asumat. De aici, ele devin cale spre Inviere. Dumnezeu sfin-
teste timpul ca rabdare si asteptare a firii. Invierea Sa e o iruptie a
vesniciei In timp.

Dimensiunea eshatologica a Patimilor lui Hristos se vadeste si
prin citirile (Paremiile) alese de Sfinti Parinti pentru aceste zile.
Astfel, la Ceasul al saselea din Martea cea Mare, paremia este din
proorocia lui Tezechiel, in care profetul vorbeste despre vedenia celor
patru fiare eshatologice pe care sade pe Tronul slavei vesnice Dum-
nezeu Cel vechi de zile'”. La Vecernie, paremiile vorbesc despre
gdsirea lui Moise de catre fata lui Faraon si despre nenorocirea lui
Iov in zilele durerii sale, cind a pierdut tot ce avea mai drag,
pentru ca Dumnezeu sa-l intareasca in suferinta'”. Biserica pri-
meste viziunea cea vesnica a lui Dumnezeu pentru care trecutul si
viitorul se desfasoara intr-o clipa eterna si pentru care oamenii
sunt uniti in iubirea nemuritoare a lui Dumnezeu: ,Este vremea
sfarsitului, sa ne intoarcem deci, invata Hristos, cd va veni intr-o
clipeald; veni-va si nu va zabovi, ca sa judece lumea Sa”'**.

2 Triodul, p. 562.
% Ibidem, pp. 564-565.
" [bidem, p. 565.
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Vremea sfarsitulul lumii este necunoscutad oricirui om, pentru
ca ea protejeaza in mod unic si definitiv libertatea de vointa a umani-
tatii zidita pentru inviere. De aceea, Hristos afirma necunoasterea
de catre orice trup a acestei taine negrdite pe care se Intemeiaza
valoarea infinitd a persoanei umane prin libertate si iubire darui-
toare: ,Nu ca nestiind vremea sfarsitului, Cel ce stipaneste veacu-
rile a spus mai inainte ca nu stie ziua aceea; ci ca sa puna hotar
tuturor spre umilinta”'®.

Misiunea Bisericii si a fiecarei persoane umane este lucrarea fara
de odihnd pentru agonisirea untdelemnului de taina al faptelor bune:
,Vremea este a lucrului, scopul, mintuirea. Deci, luindu-ti talan-
tul, suflete al meu, adica chipul cel dintdi, cumpadra-ti viata cea
vesnica”'®.

14.3. Sfdnta si Marea Miercuri

Sfanta si Marea Miercuri celebreaza interioritatea iubirii umane in
Hristos, dovedita paradigmatic In evenimentul ungerii Lui de catre
femeia pacitoasa. In adancurile simtirii de Hristos, iubirea jert-
felnica este o profetie a mortii Lui mantuitoare. Hristos nu judeca
inainte de a ajuta si nu mustrd inainte de vindeca prin mangaiere.
Infinitatea cunoasterii Lui se vadeste prin dorinta de mangaiere si
vederea iubirii ascunse a omului cazut. Dumnezeu nu vede doar
pdcatul — asa cum vad oamenii — ci si sfasierea launtrica si ne-
putinta ridicarii, dorul dupa ,Mirul Vietii”. Femeia pacatoasa, in
inexplicabilul gestului ei de iubire si pocainta, covarseste hotarele
timpului si prooroceste factual ingroparea lui Hristos. Iubirea bi-
ruie toate frontierele necesitatii creaturale si vede si lucreaza din-
colo de mormant, smulgand din moarte nu numai sufletul catre
care se indreaptd, ci si sufletul care o simte: ,Doamne, femeia cea
cazuse In pacate multe, simtind dumnezeirea Ta...”"”. Iubirea fe-
meii pacatoase este o inviere ascunsa 1n inima mortii, iar plansul
ei este izvordtor de pocdinta si de mangiiere: ,Fericiti cei de plang,
cd aceia se vor mangiia” (Matei 5, 4): ,Pacdtoasa a venit la Tine, var-
sand mir cu lacrimi pe picioarele Tale, Tubitorule de oameni, si s-a
vindecat cu ﬁorunca Ta de mirosul cel greu (duhoarea) al rautatilor

OO OO OOOCOC T Blange reassanticipase

'3 Ibidem, p. 566.
2 Ibidem, p. 567.
Y Ibidem, p. 574.
' Ibidem, p. 568.
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mortii lui Hristos pe Cruce este, asadar, icoana antropologicd a
plansului intregii naturi pentru despdrtirea de Izvorul indurarilor
prin pacatul omenesc, revolta si suspinul creatiei pentru robia
omului care se hraneste cu moarte: ,Mai mult decat desfranata fa-
cand faradelege, ploi de lacrimi nicidecum nu Ti-am adus, Bunule;
dar cu tacere rugandu-mad, cad catre Tine, sarutand cu dragoste prea-
curatele Tale picioare”'”.

Miercurea cea Scumpa este deopotriva ziua intristarii pentru vin-
derea lui Dumnezeu pe treizeci de arginti de catre Tuda. Aceasta in-
tristare a Intregii umanitati eclesiale este perpetuatd in fiecare zi de
miercuri de peste an In care se posteste pentru amintirea liturgica a
vinderii lui Hristos de citre ucenicul cel viclean. In aceasta zi, Bi-
serica aminteste si despre permanenta ispita a omului cazut de-a in-
locui sau de a vinde pe Dumnezeu pentru bani sau bunuri mate-
riale. Aceasta vindere este esenta pacatului: idolatria omului pen-
tru cele trecatoare, puse ilegitim si blasfem in locul lui Dum-
nezeu, care devine ucidere de sine prin moartea cea vesnicad pe
care o aduce sufletului. Biserica aminteste asadar de mortalitatea tu-
turor celor din aceasta lume si de valoarea infinita si unica a sufle-
tului: ,O, iubirea ta de arginti cea orbitoare, neimpacatule, din
care ai luat uitare de cele ce ai invatat! Ca nici toatd lumea nu este
de un pret cu sufletul, si din deznadejde te-ai sugrumat, Insuti span-
zurindu-te, vanzatorule™’.

Patimirile lui Hristos sunt judecata lumii acesteia, momentul
suprem si critic de adeverire a interioritatii sufletului si momentul
suprem al caderii si ridicarii umanitatii personale: ,Cand paca-
toasa aducea mirul, atunci s-a inteles ucenicul cu cei fard de lege.
Aceea se bucura turnaind mirul cel de mult pret, iar el se grabea sa
vanda pe Cel fara de pret; aceea a cunoscut pe Stapanul; iar acesta
se despdrtea de Stapanul; aceea se mantuia, iar Iuda se facea rob vraj-
masului. Rea este lenevirea, mare este pocainta”''.

14.4. Sfdnta si Marea Joi

Sfanta si Marea Joi este ziua in care lisus instituie Sfanta Euha-
ristie, ca prezenta a Trupului Sau vesnic in temporalitatea Bisericii.
Biserica primeste aceastd zi cu constiinta importantei ei pentru

¥ Ibidem, p. 569.
% Ibidem, p. 572.
P! Ibidem, p. 573.
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mAntuire. In aceastd zi se sfinteste Sfantul si Marele Mir de citre
Bisericile autocefale, iar preotul pregateste un Agnet pentru impar-
tasirea bolnavilor pe tot parcursul anului. Ziua liturgica incepe din
seara de Miercuri 1n care se savarseste Denia de Joi care pomeneste
concentrat destinul umanitatii prin prisma evenimentelor mantui-
toare care au avut loc: vinderea Domnului ca radacina a vinderii lui
Hristos de fiecare om prin pacat, cuvantul de final al lui Hristos catre
ucenici, cand le dezviluie taina mortii si Invierii Sale si venirea Du-
hului Sfant. Crestinii Inteleg in aceasta zi ca, prin hranire, Hristos
instituie Taina Tmpartisirii cu Dumnezeu Cuv.amtul”2 Intelepciunea
luiDumnezeu: ,,Tzunemvagandpepnetenns.aﬂ“—DDDDDyDyDDDD
UOOOOIDOOOR U gatestenasaranitoarelsufletebauturalumne-
zeub@n|:|DDDDDDDDDDDHDDD@mdﬂdev&rc{ngelepau—
nea lui Dumnezeu, si drege pahar celor credinciosi. Sa ne apro-
piem cu dreapta credinta si sa graim: Cu slava S-a preaslavit Hristos
Dumnezeul nostru”?*. Omul intelege ca prin intermediul hranirii
si-a agonisit moartea 1n rai, dar si ca prin gustarea din Trupul lui
Hristos Cel euharistic omul primeste viata vesnica.

De asemenea, Biserica intrd in realitatea eternd a smereniei lui
Dumnezeu, celebrand ritualul spalarii picioarelor, ca traire litur-
gica a evenimentului mantuitor in care Hristos spald picioarele uce-
nicilor Sai. Biserica integreaza, asadar, acest gest de smerenie in
lucrarea lui Hristos de Creator si Restaurator al lumii prin moarte si
inviere:,Celceaficutlacurile izvoarelesimarile- OO
nDyDDI“:"]I NN DEDDT] L] gnvégﬁndu-npﬁcsimereniaea
mai bund, s-a incins cu stergar si a spdlat picioarele ucenicilor, sme-
rindu-se prin prisoseala milostivirii si inaltindu-ne pe noi din adan-
cul rautagn Unul, Iubitorul de oameni”'®.

In lumina Invierii lui Hristos, Biserica vede si triieste taina iu-
birii rastignite a lui Dumnezeu pentru neamul omenesc si intelege
Viata care izvordste din moarte: ,Spre patima care izvordste nepati-
mirel LA ILOEU OODMHRO0000 kuturocelodim danye-
nind, Hristoase, ai zis prietenilor Tai: Dorit-am sa mananc cu voi
aceste Pasti”'®.

> ¢f. A Monk of the Eastern Church, op. cit,, pp. 148-154.
% Realizind mistagogia Jertfei Sale”.

3 Triod, Canonul lui Cosma p. 583.

% Ibidem.

1% Ibidem, Canonul lui Cosma monahul 584.
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Sensul suprem al smereniei si durerii Mantuitorului a fost ca
iubirea Lui vesnica sd inunde natura umana pe care El a asumat-o si
aceasta sd devina Trupul Lui prin Botez si Euharistie: ,Cu legatura
dragostei—DoDDDDd) D]j) DDyDnﬁDfundegagApostoln§dan—
du-se pe sine lui Hristos, Celui ce stapaneste toate, li s-au spalat
picioarele cele frumoase, binevestind pace tuturor™?’. Spalarea pi-
cioarelor este nu numai semnul smereniei lui Hristos, ci si semnul
universal al pdcii si smereniei iubitoare a Bisericii, care se daru-
ieste prin preotii ei, care primesc succesiunea apostolica si preotia,
,semnul iubirii” (Sf. Ioan Hrisostom).

Dumnezeu Se arata Stapanul apelor materiale si spirituale pentru
a ardta prin smerenie, c¢d apa Botezului este apa iubirii Sale rastig-
nite prin care omul moare si inviaza cu Hristos: ,Cel ce tine apa cea
netinuta si cea mai presus in vazduh, care infrineaza adancurile si
opreste marile, Intelepciunea lui Dumnezeu, a turnat apa in scalda-

t lelugiloiSt GHOTOOIE |D| DOOOOOOd
SRS B e N A R

I T
N
Biserica invatd, prin teologia patristicad expusa alegoric si doxo-
logic in cult, despre pacatul impotrivitor de viata al vinderii lui Hris-
tos, ca ispitd permanentd a lumii cazute in pdcat: ,Cel ce pune mina
impreuna cu Mine in blid cu cutezanta, acestuia i-ar fi fost mai bine
den-arfitrecutprinusile(portile)vietii .
Axionul (Cantarea a noua) Joii celei Mari arata vocatia euharlb—
tica a B1ser1c11 de a se hrani din Dumnezeu si de a primi Viata Lui:
,,Dmo anulu 1rmasaceanemur1toare—ﬁ ﬁDDDD
I-EI DDD DDUDDWDDD@mgcxedmClogloﬂmnach
gandurl inalte sa ne indulcim, pe Cuvantul Cel Preainalt din cu-
vantul Lui cunoscandu-L, pe Care 1l slavim”'®.
Intr-unul dintre troparele Cantirii a noua, Fiul vorbeste si dez-
valuie taina lumii ca taind si desfdsurare a 1ub1r11 rastignite a Fiului:
TatalM- anascutma1mamtedeveupeMme—nDD L0000
OO0 intelepeiuneaceaimpreunalucratoare; siM- aziditincepa-
turacdilorLui dj Dﬁ UL sprelucrurilecesesavar-
S T R

din fire nezidit, primesc numirile trupului ce am luat acum”"*.

Y7 Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem, Canonul lui Cosma monahul, p. 587.
0 Ibidem, p. 588.

" Ibidem.
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Realismul patristic care priveste teologic viata si moartea prin
prisma finalitatii lor absolute, vesnicia nemuririi cu Hristos: ... As-
tazi a pus asupra-si Tuda sugrumare pentru bani si s-a lipsit de aman-
doua vietile: de aceasta trecatoare si de cea dumnezeiasca”'*’.

Moartea lui Hristos inseamna dezvelirea temeliilor lumii si, prin
Cruce, Duhul Sfant strabate adancurile de taind ale inimii omenesti,
instituind adevarul iubirii si al jertfei pentru oameni. Prin moartea lui
Hristos, fardurile lumii cad pentru a dezvalui adevarata apartenenta
prin iubire la viata sau la moarte a oamenilor: ,Ca Tuda primind
painea, s-a lipsit de Painea vietii, fiind numai chip de ucenic, iar cu
fapta, ucigator de fata cu iudeii, veselindu-se si cu Apostolii impre-
una petrecand. Urdnd, saruta si sarutand, vindea pe Cel ce ne-a ras-
cumpdrat pe noi din blestem, pe Dumnezul si Mantuitorul sufle-
telor noastre”'*,

Remarcam la Liturghia Sfantului Vasile cel Mare unitd cu Vecernia
care se savareseste In dimineata zilei de Joia Mare adinca teologie
patristica in care Euharistia instituita de Hristos la Cina cea de Taina
reasazd, restaureaza si innoieste hotarele spatiale si temporale ale
universului. Astfel, Paremiile citite acum vorbesc despre evenimen-
tul infricosator al primirii Legii pe Muntele Sinai de catre poporul lui
Israel, dar si dialogul lui Dumnezeu cu Iov, care este un imn cos-
mologic de o profunzime remarcabila: ,Cine a inchis marea cu portj,
cand ea iesea navalnica din sanul firii, si cind i-am dat ca ves-
mant negura si norii drept scutece, apoi i-am hotarnicit hotarul Meu
si i-am pus porti si zdvoare si am zis: PAna aici vei veni si mai de-
parte nu te vei intinde, aici se va sfarama trufia valurilor tale? Ti s-au
aratat oare tie portile mortii si portile umbrei le-ai vazut?” (Tov 38, 1-23).

De asemenea, Cantarea heruvimica din aceasta zi este, de fapt,
rugdciunea euharistica: ,Cinei Tale cele de Taind, astazi, Fiul lui
Dumnezeu pdrtas ma primeste”'*.

14.5. Sfinta si Marea Vineri

Sfanta si Marea Vineri Incepe cu aceasta Vecernie unitd cu Li-
turghia Sf. Vasile cel Mare si continua cu Denia de Joi seara, care
este Utrenia Vinerii celei Scumpe. Slujba acestei Denii este spe-
ciala in primul rand prin citirea celor doisprezece Evanghelii ale

Y2 Ibidem, p. 589.
2 Ibidem, p. 590.
Y Ibidem, p. 596.
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Sfintelor Patimiri ale Mantuitorului. Ele cuprind referatele celor
patru Sfinti Evanghelisti despre rugdciunea de pe urma, prinderea,
judecata, rastignirea, moartea si ingroparea lui Hristos.

Biserica asuma prin aceste Evanghelii si prin troparele dintre ele
durerea si moartea lui Hristos si moare mistic pentru ratiunile aces-
tei lumi cizute, pentru a primi lumina Invierii in viata ei: ,Simtirile
noastre curate sd le aducem Tnaintea lui Hristos si ca niste prieteni
aLuisuﬂetelesdq’ertfirrpentrLDﬁnsul-DDDDDDDDDDQDDDDD
OO0 DOOOOO- sisanunesugrumameugrijilevietii,caluda. Cisa
str1gamm:amar1leij|]DDD|:|DD|:||:|DELsuﬂetelonoastreTatahostru
Care esti In ceruri, izbaveste-ne pe noi de cel viclean™®.

Realitatea mistagogica a Patimirilor lui Hristos cuprinde deopo-
triva scena vazuta si istorica a sfatului ,celor fara de lege”, dar si
atotprezenta lui Hristos Dumnezeu in mijlocul oricarei adunari:
L2Alergat-a Tuda, zicand carturarilor celor fara de lege: Ce-mi veti da
mie si eu 1l voi da pe El voua? Iar in mijlocul celor ce se tocmeau, ai

stanevazuinsutiTudecareeraocmealal JUCCCIOCCCCC-
DDDDDRunoscﬁtorukdiﬁir@DDDDDy DuﬂDDQﬁlostive@te-T@re

sufletele noastre”'.

Vehementa Bisericii Impotriva vanzarii lui Tuda — ,Astazi Tuda lasa
pe Invititorul si primeste pe diavolul; se orbeste cu patima iubirii de
bani, cade din lumina intunecatul”'”, nu provine dintr-un antise-
mitism patristic, asa cum se Incearca in zadar sa se sustina de unele
curente radicale ale teologiei protestante, ci din realizarea faptului ca
vanzarea lui Hristos este atitudinea tuturor pacatosilor care 1l sub-
stituie pe El cu pldcerile si idolii acestei lumi muritoare.

Biserica, fiind extinderea Intrupdrii lui Hristos in persoanele
umane libere, nu uitd drama Maicii Domnului, al carei suflet se
sfasie pentru pierderea Fiului ei pe Cruce. De aceea, tinguirile tex-
telor liturgice o imbarbateaza si ii amintesc Invierea care a avut deja
loc. Perspectiva duala a temporalitatii Bisericii include un eveniment
deja implinit in istorie, Invierea Domnului, dar si succesiunea de
momente ale Jertfei mantuitoare. Asadar, Biserica se indurereaza de
suferintele lui Hristos pentru ea, dar se bucura interior pentru darul
Invierii care i-a fost dat o data pentru totdeauna. De aceea, dure-
rea eclesiald nu devine niciodata dolorism pur care flageleaza natura

S Ibidem, p. 605.
1 Ibidem.
W Ibidem, p. 606.
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umand, asa cum s-a intimplat in occident, unde lumina Invierii a fost
estompata de durerea Crucii, unde slava pascald a devenit evanes-
centa In fata imensului impact al Jertfei lui Hristos asupra ordinii si
satisfactiei juridice divine.

Durerea Ortodoxiei pentru moartea lui Dumnezeu cu trupul este
o durere transfigurata si phna de speranta, este durerea care asuma
si Invesniceste lumea prin Inviere. Miangaierea pe care Biserica o
face Maicii Domnului in textele liturgice include aceasta perspec-
tiva cuprinzatoare care uneste Crucea cu Invierea si timpul cu eter-
nitatea: ,,Ca pe ceea ce este usd de mantuire si gradina veselitoare
si nor al luminii celei vesnice, sa ldudam toti pe Sfanta Fecioara, zi-

candd%ucur.ﬁﬁl]ﬂ][ﬂﬂnDDD:[I]]:I]]E[II:IDDDDEII]:I]D]D::DDD
[l IO ICICIEI] Il%lll L0 -
OO -UOOOOA y HOOHC DDDD]DDW’W‘.

14.6. Sfinta si Marea Sambata

Identitatea cereasca dintre Cruce si Inviere si necesitatea unirii lor
in viata Bisericii este afirmata de toate textele liturgice ale Tridu-
um=-ului: ,Crucea Ta, Doamne, viata si inviere poporului Tdu este;
si spre ea nadajduind, Te laudim pe Tine, Dumnezeul nostru”*. In-
vierea lui Hristos, prin iertarea pe care o revarsa peste lume, este
rdscrucea istoriei universului: de aici nu mai poate fi vorba de ne-
putinta sau ignoranta, ci doar de rea vointa si rautate diabolica.

De asemenea, irmosul Cantdrii a noua din Simbdta Mare canta,
in tdcerea mormantului datator de viata, calcarea iadului si antici-
peaza ex ore Christi Invierea care va inunda lumea cu harul ves-
niciei. Din aceasta perspectiva, mariologia adevdratd este cheia inte-
legerii si preaslavirii drepte a lui Hristos: ,Nu te tAngui pentru Mine,
Maicd, vazandu-Ma in groapd, pe Mine Fiul tau, pe Care M-ai za-
mislit in pantece fara de samanta. Ca Ma voi scula si Ma voi prea-
slavi si voi inalta intru slava ca Un Dumnezeu, pe cei ce cu cre-
dinta si cu dragoste neincetat te fericesc pe tine”"™. Fiorul sfint al
Invierii bate peste mormantul lui Hristos, pentru ca inca din clipa
mortii temeliile iadului se sfarama, mortii cei din morminte inviaza,
iar prapastia dintre moarte si viata se umple de iubirea rastignita a
lui Dumnezeu: ,Ca purtitor de viatd si mai Infrumusetat decat tot

' Ibidem, pp. 607-608.
' Ibidem, p. 610.
0 Ibidem, pp. 666-667.
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raiul cu adevdrat si decit toatd cimara cea Tmpdrdteascd mai mi-
nunat s-a aratat, Hristoase, mormantul Tau, izvorul invierii noastre”.

Troparele Sfintelor Patimi exprima esentializat drama umanitatii
in fata propriei caderi in neantul urii si al pacatului. In Hristos, moare
pe Cruce o lume de indurerati si chinuiti fard de vina, iar in ostasii si
carturarii care 1l batjocoresc, toata tirania omului se dezvaluie in tra-
gica sa tendinta spre moarte.

Omul se vadeste se sine nu numai omorator de sine prin cal-
carea poruncii care aduce viata, ci si omorator de frati, Incepand
cu Cain pand la ultimul martir al acestei lumi, dar acum, in mo-
mentul Crucii lui Hristos, omul se vadeste omordtor de Dumnezeu:
SPreotii si carturarii Impreund fiind raniti de rdutatea cea uciga-
toare de sine, au predat paganilor ca pe un dar Viata sa o ucida,
adica pe Cel ce este din fire Datator de Viata, pe care il slavim”*".
Moartea din sine cheama moartea celorlalti, iar cind Insusi Crea-
torul cerului si al pamantului vine la el, omul 1l ucide, pecetluind
astfel soarta tragica a libertatii umane, care devine robie prin Insin-
gurare si iubire de sine: ,Multimea ucigatorilor de Dumnezeu, nea-
mul iudeilor cel fara de lege nebuneste striga catre Pilat: Rastig-
neste pe Hristos Cel nevinovat™'>.

Taina mortii lui Dumnezeu pe Cruce pentru oameni descopera
infinitatea iubirii treimice 1n istorie: cei omorati fird de vina de
fratii lor inviaza in nemurire In Hristos Cel ce a biruit moartea, iar
uciderea altora devine ucidere de sine pentru eternitate. Aceasta
taina a veacurilor arata desfasurarea eternitatii in Crucea lui Hristos
prin care toate nedreptatile lumii se intorc impotriva celor ce le-au
savarsit, iar fuga de fiinta si ratacirea omului se pdstreaza In me-
moria dreptatii lui Dumnezeu.

Dar omul omorator de Dumnezeu este mantuit prin Invierea lui
Hristos, iar prin jertfa interioard omul se devedeste siesi nascator
de Dumnezeu, Incepiand cu Maica Domnului, Nascatoarea de Dum-
nezeu, si continuind cu toti aceia care prin Botez mor si inviazd im-
preund cu Hristos si traiesc viata cea de taina a vesniciei care
izvoraste din iubire. Hristos Se naste in fiecare om care 1l iubeste si
care devine prin aceasta nascator de sine, de oameni si de Dum-
nezeu. Acesta este temeiul pentru care troparele adresate Nascatoarei
de Dumnezeu abunda in referatul liturgic al mortii lui Hristos.

5 Ibidem, p. 616.
" Ibidem, p. 611.
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Sentinta pe care Dumnezeu Cel rastignit cu trupul o da celor ce
l-au omorat ramane insa in veacul veacului ca o pecete a iubirii ne-
impartasite si ca o extensie a Crucii lui Hristos in inima lumii pana
la sfarsit: ,Datu-Mi-au spre mancarea Mea fiere si in setea Mea M-au
adapat cu otet; iar Tu, Doamne, inviaza-Ma si le voi rasplati lor”".
Dupi Inviere, Hristos nu Se mai aratd celor ce L-au rastignit, El nu
poate fi accesibil decit prin credintd si iubire, iar realitatea Tru-
pului Lui rastignit si inviat devine receptaculul mistic al umanitatii
care moare si inviaza in El. Hristos este matricea unica de nemu-
rire si in Crucea si Invierea Lui se plinesc toate vocatiile de iubire
ale fapturii. Foamea si setea lui Dumnezeu dupa iubirea oame-
nilor devin pricini de chinuire, iar Trupul Lui primeste durerea
infinita a neamului omenesc care a fugit de fiinta prin pacat si simte
durerea lipsei de Dumnezeu.

Cutremurarea fapturii la vederea mortii Lui Dumnezeu cu tru-
pul devine realitatea fundamentala a istoriei de dupa Cruce. Viata
si moartea nu mai pot fi privite decit ca asumare sau indiferenta fata
de Jertfa lui Dumnezeu pentru om. Cosmosul Intreg isi schimba
crugul devenirii lui. Soarele se intuneca si luna se preface in siange,
aratind durerea creatiei la moartea Creatorului: , Toate au patimit im-
preuna cu Tine, Cel ce ai zidit toate”"™. Catapeteasma Templului se
rupe, aratand ca ordinea aparenta a omului cazut, bazata pe inter-
dictii si iluzii de sine, se sfasie sub apdsarea imensei nedreptdti pe
care omul o face lui Dumnezeu. Temeliile lumii se clatina, iar uma-
nitatea este adusa la Judecata Crucii lui Hristos.

Eshatonul incepe pe Cruce, odata cu Euharistia Jertfei lui Hristos,
pentru ca atunci principiile si finalitatile lumii se deschid intele-
gerii, iar omul se vede pe sine gol, ca Hristos pe Cruce, ca Adam in
rai, dezbracat de orice motivatie, in fata Crucii iubirii si durerii lui
Hristos. Aici, toate explicatiile si ascunderile lumii de la Adam si
pana 1n veac se sterg cu buretele cu care Hristos Stapanul primeste
otetul din mana slugii, iar boldul mortii se sfarama cu puterea su-
litei care strapunge inima lui Hristos Cel adormit, dar pururea viu:
,Cel ce se Imbraca cu lumina ca si cu o haina stat-a gol la jude-
catd si a primit palme peste obraz, din miinile pe care le-a zidit. Si
poporul cel cilcator de lege a rastignit pe Domnul slavei pe Cruce.
Atunci s-a rupt catapeteasma templului; soarele s-a intunecat,

% Ibidem, p. 608.
4 Ibidem, p. 618.
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nesuferind sa vada batjocorit pe Dumnezeu, de Care se cutremura
toate. Aceluia sa ne inchinam”"”.

Pecetluirea mormantului este temeiul prin care se arata Dumne-
zeirea lui Hristos, Cel care sfarama portile cele de arama si za-
voarele cele de fier ale mortii. In aceasta, crestinul este pecetluit
cu Sfantul si Marele Mir, ca fapturd a invierii, pentru a deveni
mormant viu si facator de viata din care rasare Hristos Cel Inviat.
Fecioria Maicii Domnului si puterea minunata a Dumnezeirii lui
Hristos se regasesc astfel in ritualul liturgic al Mirungerii ca ,pecete —
Gq)paylg — a vesniciei”: ,Bucurd-te, usa impératului slavei, prin care
a trecut Insusi Cel Preainalt, si a lasat-o iardsi pecetluita — D OOt-
yDDDDDDD —, spre mantuirea sufletelor noastre”.

Minunea infricosata a mortii lui Hristos este redata tipologic si
mistic ca fiind Implinirea vocatiei edenice a fapturii si reintoar-
cerea in rai a neamului omenesc: ,Coasta Ta cea purtitoare de
via O OOOOOMMOMMOOAO  sevarsandu-searizvodifden,

aHristoase, BisericaTa capeunraicuvantator- Ly CILOC T
ﬁDDDD ;deundeimpartindu-secalainceput,inpatruEvanghelii,adapa
lumea veselind faptura si invatand neamurile sa se Inchine cu cre-
dinta Imparatiei Tale”'”. Biserica este, asadar, prin Singele euha-
risticalluiHristos, noulraiintelegator— DDyDDﬁ —,IncareCrucea,
Pomul Vietii, daruieste prin Duhul Sfint, ,apa cea dumnezeiasca”,
Rodul nemuririi, adicd pe Hristos Cel inviat.

Sfintii Parinti au resimtit in inima lor plind de rugaciune infi-
nita durere de mama a Maicii Domnului si intelegerea ei mistica s-a
transmis prin aceasta durere in teologia lor: prin Patima lui Hristos se
biruiesc hotarele firii, prefacerea apei in vin la Nunta din Cana fiind
profetia jertfelnicd a mortii pe Cruce, in care apa Botezului se uneste
cu Sangele dumnezeiesc spre viatd vesncica: ,Vazand Mieluseaua
Maria, pe Mieluselul ei tras la junghiere, mergea dupa El, zdro-
bita, impreund si cu alte femei, strigind asa: Unde mergi, Fiule?
Pentru ce faci aceasta cdlatorie grabnica? Au doarad este iardsi alta
nuntd in Cana si acolo Te grabesti acum, ca sa le mai faci lor vin
din apa? Oare merge-voi cu Tine, Fiule, sau voi astepta mai bine?
Dé—micuvﬁnt,Cuvinte—DDEDDEDD)/DDDD)/D—nwnétrecaicﬁnd,

Cel ce m-ai pazit curatd; ca Tu esti Fiul si Dumnezeul meu”".

5 Ibidem, p. 608.
¢ Ibidem, p. 609.
7 Ibidem, p. 611.
8 Ibidem, Icosul Deniei de Joi seara, p. 613.
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Teologia acestui icos exprima abisul euharistic al durerii si iubirii trei-
mice pentru om, dimensiunea nuptiala plenara a mortii lui Hristos
pe Cruce ca unire definitiva in viata si In moarte a omului cu Dum-
nezeu si finalitatea jertfelnica a lumii.

Ceasurile imparatesti, Vecernia si Prohodul Domnului (Denia sau
Utrenia) ce se savarsesc in Simbata Mare (in ziua de Vineri) vor-
besc despre implinirea Intregii istorii In Moartea Fiului lui Dumne-
zeu pentru noi. Astfel se explica multimea psalmilor profetici si a
citirilor biblice in care se aratd vocatia jertfelnica a lui Mesia si rea-
lizarea veacurilor In moartea lui Hristos. Psalmii penitentiali prin care
David 1si cere iertare lui Dumnezeu pentru pacatele sale isi arata
rostul profetic de anticipare mistica a durerii omului pentru rastig-
nirea lui Hristos pe Cruce: ,Ca eu spre batai gata sunt si durerea
mea inaintea mea este pururea — 0Tt €y €1G HAOTLYOG ETOLHOG KOL
n aAynduwv pou dia mavtég” (Psalmul 37, 17) devine prochimenul
Ceasului al treilea al Vinerii celei Mari. Durerea omului pentru pa-
cat este absorbita in durerea Fiului lui Dumnezeu pe Cruce, care
devine o permanentd a iubirii Sale rastignite pana la sfarsitul lumii.
Acesta este sensul cuvintelor lui Pascal in faimoasa sa meditatie des-
pre Patima lui Hristos Mystere de Jesus, in care afirma ca Hristos ,este
in agonie pana la sfarsitul veacurilor”.

Precum toatd durerea lumii se concentreazd in Crucea lui Hristos,
toatd bucuria fapturii se revarsa in timp, adica in trecut, prezent si
viitor din Invierea Mielului lui Dumnezeu.

in Imnul cosmologic al Ceasului al noudlea, Jertfa lui Hristos
este asimilatd cu creatia lumii din zorii de lumina vesnica ai iubirii
treimice: ,Astdzi S-a spanzurat pe lemn Cel ce a spanzurat paman-
tul pe ape. Cu cununa de spini S-a incununat Imparatul ingerilor. Cu
porfira mincinoasa S-a imbracat Cel ce imbraca cerul cu nori. Lo-
vire peste obraz a luat Cel ce a slobozit in Iordan pe Adam. Cu pi-
roane S-a pironit Mirele Bisericii. Cu sulita S-a impuns Fiul Fecioa-
rei. Inchinimu-ne Patimilor Tale, Hristoase! Arati-ne noud si slavitd
Invierea Ta”'®. Aceasta capodoperi a metaforei mistice si liturgice
surprinde prapastia infricosatoare si abisul infinit dintre iubirea ne-
buna (pavikdg épog) a lui Dumnezeu si neantul de simtire al uma-
nitatii care rastigneste pe Dumnezeu prin iubire de sine. Noianul de
durere al Bisericii nu poate fi depasit decat de abisul iubirii dumne-
zeiesti care umple intervalul spatial si temporal al finitudinii create.

9 Ibidem, p. 634.
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Momentul mortii lui Hristos pe Cruce este momentul maximei
apropieri a umanitiatii de Dumnezeu Care devine Om, trdieste si moare
pentru oameni si 1i Inviazd in Sine. Paremia de la Iesire care se ci-
teste la Vecernia Sfintelor Patimi vorbeste despre intimitatea dialo-
gului iubitor dintre Moise si Dumnezeu: ,Domnul vorbea cu Moise
fata catre fata, cum ar grii cineva cu prietenul Sau” (Iesire 33, 11)'.
Aceasta apropiere se vede si din durerea Maicii Domnului care
moare mistic impreund cu Hristos: ,Nici de la mormantul Tau nu
ma voi scula, Fiul meu, nici a izvori lacrimi nu voi inceta, pana ce
si eu ma voi pogori la iad; ca nu pot rabda despartirea Ta, Fiul
meu”'® si ,De acum nu se va mai lipi de mine bucuria niciodata, sus-
pinand grdia cea fard de prihana. Ca lumina mea si bucuria mea
in mormant au apus. Ci nu-L voi ldsa singur; aici voi muri si ma voi
ingropa cu Dansul”'.

Biserica surprinde, asadar, dialogul mistic al iubirii care biruieste
moartea si iadul, dintre Fiul cel mort si Maica indurarilor Lui, ca pe
legatura suprema care uneste viii si mortii in sanul de iubire al Prea
Sfintei Treimi: ,O, cum s-a ascuns tie adancul indurarilor, Maica, in
taina a zis Domnul, ca vrind sa mantuiesc faptura Mea, am primit a
muri. Ci voi si invia ca un Dumnezeu al cerului si al pamantului si
pe tine te voi slavi”'®.

Prohodul Domnului (Vineri seara) este cantarea de tanguire si in-
gropare a Domnului. Dincolo de durerea Bisericii pentru moartea
Capului ei, surprindem in Prohodul Domnului o dimensiune a le-
gdndrii pruncilor In care moartea lui Hristos este asimilatd teologic
cu dulcea adormire a pruncilor. Aceeasi lumina a adormirii pre-
zenta in troparele Intimpinarii Domnului (Leganusul) sau in cin-
tarea ,Vesnica pomenire” care marturiseste despre nadejdea si inte-
meierea Bisericii in Invierea lui Hristos, care este izvorul sarbato-
rilor temporale si pecetea sarbatorii vesnice din eshaton.

Dincolo de aspectul narativ ori descriptiv al Prohodului, cono-
tatia teologica a acestor cantari de tanguire este una de durere per-
sonala atinsa deja de fiorul Invierii, care a sosit deja la stramosii
cei din veac, in clipa mortii Domnului. Stihirile Prohodului sunt
insotite de stihuri funerare din Psalmul al 118-lea, care se citesc si
la orice Inmormantare crestind. Dimensiunea antinomica a mortii

1 Ihidem, p. 639.
! Ibidem, p. 646.
12 Ibidem, p. 647.
' Ibidem.
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lui Hristos se vede si din permanenta pendulare intre maretia dum-
nezeiasca si smerenia mantuitoare a Domnului: JIn mormant Viata
- OOy OO OO0 -, pus ai fost, Hristoase™'*.

Biserica insistd asupra dimensiunii apofatice a ingroparii ca
moarte a mortii nestiuta de nici o creatura: ,Nici lumea de duhuri nu
pricepe, Doamne, nici multimea fard de trup poate povesti, taina in-
gropafikeestiitdnl LT ITIODCIUCT WOCCCET Js-
0T P O

Unirea tainica si antinomica dintre atotprezenta lui Dumnezeu
Logosul si moartea (disparitia) omului in Hristos devine, asadar, temei
teologic al unirii dintre necreat si creatura in Crucea si Invierea lui
Hristos: ,In mormant ai apus, dar de-al Tatalui sin nicicum nu Te-ai
despartit, Hristoase al meu. Acest lucru e strdin si nefiresc (para-

ok DM LI TR I S MO VI DRI I s
DnDDDDDDDDD]DDDDEM[ﬂDDDDDD]DDEM&Wmm

moartea cu Trupul prezenta tainica si absenta vizuala, dar realitate
a credintei si viu si lucrdtor in iad, in rai, in pamant si in cer: In
mormant cu trupul, in iad cu sufletul, ca un Dumnezeu, in rai cu
talharul si pe Tron impreuna cu Tatdl si cu Duhul ai fost, Hris-
toase, toate plinindu-le, Cel ce esti necuprins”.

Sambidta cea mare este deci ziua ticerii adinci dinaintea Invierii,
in care Hristos sfarima moartea in iad si cheama la inviere intreaga
umanitate. Lacrimile Bisericii pentru Mirele ei mort pe Cruce si In-
gropat In mormant sunt insa semintele invierii ei din moartea pa-
catelor. In iconomia lui Dumnezeu, orice lacrima este izvor de fe-
cunditate spirituald, ploaie de viatd peste pustia sufletului pacatos
si ramine in inima de Om a lui Dumnezeu. Versetul 8 al Psalmului
55 1n versiunea ebraica vorbeste despre aceastad compdtimire a lui
Dumnezeu care pastreaza lacrimile omului in potirul iubirii Sale, ex-
presie pastrata in Vulgata: ,pone lacrimam meam in conspectu tuo”.
Aceasta expresie de o imensa profunzime mistica a fost tradusa si
de Preotul Vasile Militaru in Psaltirea in versuri: ,Pasii pribegiei
mele numarati au fost de Tine. Strange Doamne, ale mele lacrimi
si-n potirul Tau le tine”. In viata eremitica crestind, lacrimile de po-
cdintad se pastrau intr-un vas numit lacrimar (lat. Lacrimarium).

1 Ibidem., p. 649.
' Ibidem.



The Triodion — ascetical temporality, axiological metanoia
and eschatological prophecy

Rev. Asist. Dr. Ioan Valentin ISTRATI

The theological research ,The Triodion — ascetical temporality,
axiological metanoia and eschatological propbecy”, written by Rev.
Asist. Dr. Ioan Valentin Istrati analyses the liturgical book of the
Orthodox Church called Triodion, in order to discover the theology
of time united with the eternity in the Liturgy. The days of the Trio-
dion containing the Lent, are mystically significant as a procession
and an ascenssion to newer understanding of the mystery of faith.
The significance of this ascetic temporality is that the Christian
believer lives together with Christ and walks along Him, feeling His
wounds, dying His death and sharing His resurrection.



