Lumea si rationalitatea in teologia
Parintelui Profesor Dumitru Staniloae (ll)

Pr. Conf. Dr. loan C. TESU
Caracterul antropologic si antropocentric al lumii

Teologia Parintelui Dumitru Staniloae este una personalistd; are in centrul ei
Persoana divina si fiinta umana. De aceea, subliniaza teologul roman, lumea in
ansamblul ei, precum si fiecare din cele create isi gdsesc sensul doar prin om —
regele creatiei.

Dupa cum ,,omul nu se poate concepe in afara naturii cosmice™, la fel si na-
tura intreaga nu-si poate actualiza potentele sale si nu-si poate atinge vocatia ei —
deplina pnevmatizare, deplina penetrare si covarsire de catre spirit — decat prin
intermediul fiintei umane. Unul 1si este altuia absolut necesar. Omul, fard natura,
nu are mediul progresului sau, dupa cum si lumea, lipsitd de lucrarea fiintei
umane, nu-si poate atinge scopul ei creational si nu isi implineste real vocatia.

Lumea a fost creatd pentru om, obiectele ei, pentru a beneficia de ele su-
biectul uman. Raportul omului cu Dumnezeu trece obligatoriu prin lume, izvo-
raste si se desavarseste in mijlocul lumii. ,,Noi nu ne putem gasi in raport cu
Dumnezeu in afard de lume, aratd Parintele Staniloae, ci prin lume, ca dar si
transparent, adicd folosindu-o cu moderatie, cu iubire fata de altii, odatd ce e un
dar dat de Dumnezeu tuturor, cu rdbdare pentru insuficientele si moartea legate
de ea, odatd ce nu e realitate ultima, si cu recunostintd, gandind la Dumnezeu, ca
la Déaruitorul lumii si al fiintei noastre™.

Lumea este ,,un dar al unei fiinte superioare personale™, oferit omului, fapt
pentru care teologul roman vorbeste despre ,,interdependenta oamenilor fata de
natura ca dar al lui Dumnezeu™.

Natura a fost facutd pentru constiintd si nu constiinta pentru naturd. Lumea a
fost creatd pentru subiectul uman liber, ca mediu al dialogului. Natura este, dintr-o

! Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxi..., volumul I, p. 223.

21dem, Crucea si innoirea creatiei in invdtditura ortodoxd, in ,,Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, LII (1976), nr. 7-8, p. 472.

3 Ibidem, p. 224.

4 Ibidem.
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astfel de perspectiva, ,,0 rationalitate plasticizatd care poate fi in principiu mo-
delata nesfarsit de constiinta si transformata complet in continuturile constiintei
interumane iubitoare™.

Materia, aratd Parintele Profesor, in Dogmatica sa, are absolutd nevoie de
spirit, caci numai acesta, prin libertatea sa, poate ajuta lumea materiala sa depa-
seascd legile ei mecanice, ingustimea, monotonia, automatismul si repetitia.
Numai spiritul o poate deschide transcendentei, o poate induhovnici si valorifica
in plan superior. Fara pecetea imprimata ei de spiritul uman, lumea nu poate iesi
din cadrul rigid al repetitiei automate si liniare, ce o guverneaza. Doar spiritul o
scoate din repetitie si automatism, impriméandu-i sens si semnificatie.

Fara lume, omul ar rimane in mare parte ,,inactualizat”, dupa cum si lumea,
fara fiinta umana, ar ramane aproape in totalitate inactualizata. ,,Fara relatia o-
mului cu lumea, spune Parintele Staniloae, n-ar avea cine trai constient dulceata
sau amaraciunea, aflate in chip actual sau potential in lume, nici armoniile ra-
tionale si frumusetile ei actuale sau potentiale”. Lumea si omul se completeaza
si se infrumuseteaza reciproc, se impodobesc una pe alta de sens adanc si semni-
ficatie profunda.

Masura pe care a ales-o Dumnezeu lumii este omul, iar pe om l-a creat ,,dupa
chipul si asemanarea Sa” (Facere 1, 26), ceea ce face omul si lumea solidari in
urcusul lor spre desavarsire. Omul a fost, asadar, ,,criteriul adoptat de Dumnezeu”
pentru lumea pe care a creat-o. De aceea, existenta lumii a fost ,,acomodata”, este
dependenta de opera umand. Omul recapituleaza in sine lumea intreagd. El nu este
doar un microcosm, ci, precum aratd Sfantul Maxim Marturisitorul, ,,Jumea mare,
pentru ca cuprinde lumea vazuti in sine prin cugetare™”.

El este sinteza superioard a creatiei si expresia Creatorului atotintelept si
iubitor. El este ,,stapanul” si ,,regele” naturii, ,,preotul” creatiei. Atunci cand utili-
zeaza lumea cu dreapta socotintd, cand actualizeaza ratiunile intrinseci, supe-
rioare, ale lumii, cand o foloseste si conduce ca un rege intelept si luminat, omul
prelungeste lucrarea creatoare si proniatoare a lui Dumnezeu in timp. Atunci
omul, asemenea Arhitectului divin, Infrumuseteaza lumea.

In ciuda acestei dependente absolute reciproce intre lume si om, adevaratul
sens si adevarata tinta a lumii si a omului nu poate fi una marginita de ele, in Insusi
Creatorul lor. Desi sunt facute una pentru alta, nici omul nu se poate dezvolta
deplin prin lume, dupa cum nici lumea nu se poate elibera de toate insuficientele ei
prin om. Amandoua trimit la un Subiect Care le-a facut — Dumnezeu.

Ratiunile inferioare ale lumii se implinesc in ratiunile superioare si in ra-
tiunea fiintei umane, care, la rAndul ei, isi afla prototipul si finitudinea in Ratiu-
nea personald suprema — Dumnezeu.

Sensul Iumii este acela de a deveni mijlocul prin intermediul caruia sa se
implineasca dialogul dintre Dumnezeu si om. In materie, arata Parintele

5 Ibidem, p. 225.

¢ Idem, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd..., p. 170.

7 Nota 560, la Calist Patriarhul, Capete care au lipsit, in Filocalia..., volumul VIII, pp.
270-271.
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Staniloae, nu se poate gasi nici un continut profund, spiritual. Lumea lucrurilor
materiale ,,ne inchide orice orizont de dincolo de ele. Si cum ele sunt trecatoare,
trecatori suntem si noi cind ramanem alipiti de ele; trecatoare e si viata lumii si a
noastra si desartd, deci fird sens’®. De aceea, sensul ei ultim trebuie cdutat mai
presus de ea, 1n legatura ei cu fiinta umana si a omului cu Dumnezeu.

In consecinta, , rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in om™.

Darul lumii si dialogul complet al darului

Périntele Profesor Dumitru Staniloae dezvoltd o adanca teologie a darului, ard-
tand ca lucrurile si fiintele constituie elementele unui dialog progresiv al darurilor,
vorbind astfel despre complementaritatea acestora, despre ,,dialogul complet al
darului”, adica datoria de a primi, inmulti si intoarce darurile primite si despre
,.dialogul darului intre Dumnezeu si om”, care are o forma paradoxala: fiecare se
daruieste celuilalt, fara a saraci, ci sporind si imbogatindu-se duhovniceste.

Pentru Parintele Staniloae, lumea este un dar, un partener de comuniune si
mediul dialogului interpersonal. Tot ceea ce a fost creat de Dumnezeu este un dar
oferit omului, spre folos trupesc si spre progres spiritual. Prin ,,darul lumii’,
Dumnezeu vrea sa-i faca omului cunoscuta iubirea Sa desavarsita.

In studiul intitulat lerarhia darurilor si treptele rugdciunii, Parintele Sta-
niloae arata ca, pentru credinta ortodoxa, ,,toate cele ce sunt in jurul nostru si de
care ne folosim sunt daruri ale lui Dumnezeu. Mai mult, toata creatia este dar pe
masura puterii noastre de a o cunoaste si de a o folosi. E un dar aerul, e un dar
apa, ¢ un dar pamantul, care face sa rodeasca toate felurile de plante folositoare
noua din semintele lor, in fiecare an. Sunt daruri animalele ce se inmultesc mereu
din sdmanta lor pentru a rdspunde trebuintelor noastre continue. Dar atunci e un
dar universul intreg, care conditioneaza si sustine existenta celor ce ne incon-
joard, potrivit trebuintelor vietii noastre. Sunt un dar soarele, luna si celelalte
corpuri ceresti. Toate sunt daruri pentru fiinta constienta si purtatoare de trup a
omului. Iar a vedea lumea ca un dar inseamna a vedea pe Cel ce a daruit-o, a
vedea intelepciunea si iubirea Lui fatd de omul care poate fi constient de aceasta
iubire. Caci cine da daruri, isi manifestd iubirea fatd de o fiintd capabild sa o
sesizeze”'°. Prin ,,darul lumii”’"', Dumnezeu vrea sd-si arate dragostea Sa fata de
tot ceea ce este creat si ca aceasta sd se impartdseasca de ea, largind acest dialog
al darului si al daruirii.

Este identificata, astfel, o ierarhie a darurilor create si alta a darurilor mai
presus de cele create.

Cea dintai treapta a darurilor pe care Dumnezeu le-a creat, spre folosul fizic
si duhovnicesc al omului, o constituie lumea, in ansamblul lucrurilor ce o

8 Nota 771, la Sfintii Varsanufie si loan, op. cit., p. 534.

°Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 1, p. 241.

101dem, lerarhia darurilor si treptele rugdciunii, in ,,Ortodoxia”, XXXV (1983), nr. 3,
p. 405.

dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 1, p. 236.
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compun. Lucrurile materiale sunt prima treaptd a darurilor lui Dumnezeu catre
noi. Insd, acestea nu trebuie privite, intelese si folosite doar dupa latura sau
utilitatea lor pur materiald si biologicd, pentru cd nu trebuie socotite realititi in
ele insele, ci trebuie vazute in relatia lor cu Dumnezeu, Creatorul lor.

Aceasta presupune, de fapt, descoperirea substratului lor spiritual, folosul lor
duhovnicesc si utilizarea lor conform ratiunilor ce au fost zidite de Dumnezeu in
ele. Ele nu sunt piedici in urcusul duhovnicesc, ci, dimpotriva, trebuie sa con-
duca, prin intermediul ratiunilor zidite in ele, spre cauza si tinta lor — Dumnezeu.
Cel ce nu reuseste sa descopere aceste ratiuni se limiteaza la acoperamantul lor, la
vesmantul lor exterior, la invelisul lor material si de aceea lucrurile si lumea 1 se
face o ,,ispititoare” si o piedica spre cele inalte si duhovnicesti.

Pe cea de-a doua treaptd a acestei ierarhii a darurilor se afla fiinta umand cu
ratiunea ei. In fiecare semen al nostru, chiar si in ,,dusmani”, trebuie sd vedem un
dar, care ne ajutd la sporirea duhovniceasca. De la fiecare putem invata cate ceva.
Evenimentele si experientele de viata ale fiecaruia — pozitive sau negative — pot
constitui pentru noi tot atatea prilejuri de adancd meditatie. Ele ne largesc
cunoasterea si experienta si de aceea pot fi de un folos duhovnicesc inalt. De la o
persoand putem invata cum sd facem un bine, o fapta buna, de la altele, sd evitim
caderile sau greselile lor si toate acestea adauga un plus vietii noastre.

In acelasi mod si noi trebuie sa ne facem tuturor prezente pozitive, benefice,
adevarate daruri. Viata noastrd, in toate aspectele ei: exterior si interior, cuvant si
fapta, teorie si practica, trebuie sd conduca spre o finalitate duhovniceasca, spre o
viata launtrica inalta, spre Dumnezeu.

Atunci ne descoperim pe noi insine ca dar, cand vom reusi sa Indemnam
implicit si explicit, pe ceilalti, spre o viatd crestina 1naltd, dupa cum si semenii
nostri 1si actualizeaza calitatea aceasta de dar, cand intretin in noi dorul si dorinta
dupa o viatd duhovniceasca naltd, fiindu-ne adevarate pilde si modele de viata si
desavarsire.

Celalalt ne este dar prin ceea ce ne poate oferi, dar si prin ceea ce noi insine 1i
putem oferi, la randul nostru. Ne suntem unul altuia daruri inepuizabile, céci
niciodatd nu se termind ceea ce putem oferi si nici ceea ce avem de primit.

Cea de-a treia treaptd a ierarhiei darurilor o constituie existenta semenilor
nostri. Lucrurile si noi Insine atarndm de existenta semenilor, prin 1nsasi vocatia
comunitard pe care o avem. ,,Lucrurile — spune Parintele Staniloae — capata sens
deplin numai cand ma ostenesc cu ele, nu exclusiv pentru mine, ci si pentru altii,
iar dragostea fatd de altii si a altora fatd de mine, ardtatd nu numai prin cuvinte si
priviri, ci si prin darurile reciproce ale lucrurilor pregitite pentru diferite
trebuinte, nu e fericire In viata mea, nu e sens in ea”'2.

Alaturi de acestea, mai exista o ierarhie a darurilor mai presus de cele create,
de cele ale firii, intre care deasupra tuturor, ramane Darul Suprem, Ratiunea
Personalda Suprema, Logosul divin, fntruparea, Jertfa si Invierea Sa, daruirea Sa
in Sfanta Impartasanie si prin Sfantul Duh.

121dem, lerarhia darurilor..., p. 4009.
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Lucrurile - ,medii de comunicare cu Subiectul infinit si de infinita
iubire a lui Dumnezeu si cu subiectele infinite umane”

Lucrurile sunt daruri ale lui Dumnezeu catre om, semne concrete ale iubirii
Lui, ,,mijloacele prin care Dumnezeu urmareste calduzirea noastra spre tot mai
mari Tnaltimi de cunoastere si de iubire, pentru a fi capabil de o comunicare tot
mai adanca cu El, de o Intelegere tot mai mare a Lui Insusi si a fiintei noastre si a
celei a semenilor nostri. Prin ele, Dumnezeu vrea nu numai sa ne satisfaca tre-
buintele biologice, ci si sd ne invete sa-L cunoastem mai bine 1n intelepciunea, in
atotputernicia si 1n iubirea Lui si sd ne bucuram de cunoasterea Lui mereu sporita
ca iubire nesfarsitd si aratata in darurile Lui. Daca fiinta Lui este plina de sensuri
fara numar si de iubire nesfarsita, lucrurile ne talmacesc sensul vietii Lui si ne
dovedesc iubirea Lui”’3.

Lucrurile constituie ,,medii de comunicare cu subiectul infinit si de infinita
iubire a lui Dumnezeu si cu subiectele infinite umane”'*. Lucrurile, spune Pa-
rintele Staniloae, sunt ,,ochii” prin care ne priveste Dumnezeu, dupa cum si
lumea € ca 0 ,,sitd” strabatuta de ochi, prin care ne priveste Cuvantul si prin care
i1 privim si noi. Ele sunt adevarate ,,punti” catre Dumnezeu si catre ceilalti, care,
atunci cand le descoperim adevaratele virtualitati si sensurile lor adanci, ne
faciliteaza urcusul nostru duhovnicesc.

Lucrurile si lumea sunt oglinda spre Dumnezeu, spre infinitul divin, o ,,poartd
spre realitatea suprema si netrecitoare a lui Dumnezeu”'s. Ele sunt unelte indi-
recte ale sufletului'®, cu care intram in legatura prin trup. Trupul este unecalta
directa prin care sufletul simte indirect toate cele ale lumii.

Scopul esential al lucrurilor este acela de a intretine dialogul si dinamismul
fiintei umane, prin intermediul lor, cu Dumnezeu, Originea si Sursa lor.

Din calitatea lor de daruri se desprinde si nevoia de a sluji comuniunea inter-
personald, dorintei de unire si solidaritate umana. Ele au o valoare dialogica si
comunitard, fiind cuvinte intrupate ale Logosului divin. Parintele Staniloae arata,
din acest punct de vedere, cd lucrurile constituie ,,calea realizdrii unei adanci
comuniuni interumane. De aceea lucrurile ,,nu ne sunt date numai pentru prac-
ticarea unui dialog singular al fiecaruia cu Dumnezeu, ci si pentru practicarea
unui dialog intre ei si al lor in comun cu Dumnezeu sau a unui dialog intre ei in
constiinta ca lucrurile le sunt date de Dumnezeu pentru folosirea lor ca daruri
intre ei, in numele, din porunca si din bogatia Lui, ca semne ale iubirii Lui,
pentru ca aceastd iubire sd se extinda si intre noi”"”.

13 Ibidem, p. 408.

4 Nota 378, la Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre fiptuire, despre
fire si despre cunostintd, in Filocalia..., volumul VI, p. 233.

15Pr. Prof. D. Staniloae, Crucea si innoirea creatiei..., p. 467.

16Nota 704, la Sfintii Varsanufie si Ioan, op. cit., p. 491.

171dem, Teologia Dogmatici Ortodoxd..., volumul I, p. 237.
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Ele trebuie sd manifeste slava lui Dumnezeu si sd contribuie la apropierea,
ajutorarea si iubirea interumand. Ele nu au o utilitate exclusiv personald, ci
general umana, pentru c¢a nimic din ceea ce avem nu am dobandit numai prin noi
si nu avem numai pentru noi. Toate le-am primit in dar si avem datoria de a largi
acest circuit al darului, intr-un dialog complet. ,, Toate — aratd Parintele Profesor —
le avem de la Dumnezeu in dar. lar ceea ce primeste fiecare, nu primeste 1n
exclusivitate, ci ca sa faca parte din aceea si altora. Toate le are fiecare pentru el,
dar si pentru altii, ca sd creasca oamenii si in iubire intre ei”'8.

Comentand textul din Matei 10, 18: ,,In dar ati luat, in dar sa dati”, Parintele
Staniloae arata ca ,,iubirea noastra, manifestata prin folosirea lucrurilor ca daruri
trebuie sd se indrepte nu numai spre Dumnezeu, ci si spre semenii nostri, ca sa le
castigdm iubirea — comuniunea cu i (...). Propriu-zis, cand le dam altora, le dam
lui Dumnezeu, Care le-a dat pentru toti”".

Lucrurile trebuie s conduca nu la o divizare si fragmentare a umanitatii, ci
unificarea celor divizate, la unirea dintre oameni si a tuturor cu Dumnezeu,
Creatorul lor. De la simpla lor cunoastere trupeasca, efect al utilitatii fizice, omul
trebuie s deduca, prin asceza si discernamant, valoarea lor duhovniceasca, inter-
umana, interpersonald si mantuitoare.

Asupra tuturor lucrurilor, primite ca daruri divine, subliniaza Parintele Du-
mitru Staniloae, fiinta umana trebuie si puna o ,,pecete valorificatoare™, pentru
cd Dumnezeu vrea si faca din darurile Sale, in acelasi timp, si daruri omenesti.
Iar aceastd ,,pecete valorificatoare” sau darul omului, imprimat asupra lucrurilor,
o reprezintd munca. Ea este o forma de ascezd personald, prin efortul si oboseala
pe care le presupune. La darul lui Dumnezeu, omul adauga efortul sau ascetic,
incordarea sa, munca sa, intorcand, astfel, lui Dumnezeu ,, darul naturii
prelucrate .

Intreaga aceasta viziune despre lume ca dar despre lucruri si persoane, ca
mijloace transparente ale urcusului spiritual, in acest circuit si dialog al darurilor,
presupune o adanca lucrare duhovniceasca, prin intermediul céreia, pe de o parte,
dobandim puterea receptarii si valorificarii lucrurilor ca daruri, iar pe de alta
parte, cerem mai departe ca Dumnezeu sa nu-Si inchida izvoarele darurilor. lar
relatia dintre lucruri — ca daruri — si rugaciune este astfel descrisa de teologul
roman: ,,... rugdciunea cererii de noi daruri se uneste de la inceput cu rugaciunea
de multumire pentru darurile primite prin creatie si pentru mentinerea si resta-
bilirea lor. Iar darurile noi primite prin cerere ne indeamna la o noud rugaciune de
multumire si odati cu ea la cererea unor noi daruri si mai inalte”22.

Lipsa de discernamant fatd de lucrurile daruite de Dumnezeu ne face si
descoperim crucea pusa asupra intregii creatii si ,,crucea darului’, adica, atunci

18 Nota 60, la Cuviosul Isaia Pustnicul, Doudzeci si noud de cuvinte, in Filocalia...,
volumul XII, p. 48.

19Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 1, p. 237.

20 Ibidem, p. 236.

21 Ibidem, p. 237.

21dem, lerarhia darurilor.., p. 417.
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cand omul nu intelege sa primeasca si sa valorifice fizic si spiritual darul, acesta i
se ia fard voia sa, pentru a ajunge si el la constiinta ca sufletul este mai inalt decat
trupul si Daruitorul este mai mult decat darul.

Dimensiunea ascetica a lucrurilor

Lucrurile ne-au fost oferite de Dumnezeu si de aceea avem o0 mare respon-
sabilitate fata de ele. Omul este dator sa inmulteasca acest dar spre slava Daruito-
rului, spre folosul trupesc si duhovnicesc personal si spre largirea si Intarirea iubirii
interumane. Doar dandu-le un astfel de uz, cu recunostinta fata de Dumnezeu si cu
dragoste fatd de semeni, facem din toate cele ce compun lumea trepte ale
progresului duhovnicesc, le sfintim pe acestea si ne sfintim si pe noi, prin pecetea
ascetica valorificatoare pe care le-o imprimam — munca. Ori, aceasta este un
exercitiu al libertatii si al puterii noastre de discernamant.

Cand, dimpotriva, nu reusim sa descifram inaltele sensuri duhovnicesti ale lor,
profundele lor ratiuni duhovnicesti, ci ne limitam la descoperirea folosului pur
material, la utilitatea lor trupeascd, ele se transforma in adevarate ,,paravane”,
surse de ispite si cauze ale caderii in pacatele cele mai injositoare.

Atunci, in loc sd ne sfintim prin ele, sporim in patimi, in folosirea lor egoista
si pacatoasd, iar in loc sa le sfintim si pe ele si in loc sd le induhovnicim continuu,
atragandu-le intr-o epectaza citre indumnezeire, Intunecdm sensurile lor adanci,
le subiectivizam si le pervertim ratiunile, aruncandu-le in pacate si lipsa de sens.
Iar in acest fel, pangdrind lucrurile lumii create, dispretuim, implicit, si pe
Creatorul lor bun.

lata cum explicd aceastd dimensiune ascetica a lucrurilor Parintele Staniloae,
intr-o largd nota: ,,.Lucrurile ne sunt date si ele pentru ca in relatiile cu ele sa
crestem duhovniceste. Folosindu-le, trebuie sa ne aducem aminte cu multumire
de Dumnezeu, Care ni le-a dat pentru nevoile noastre si prin aceasta ele ne pun in
legatura cu Dumnezeu, Care se gandeste la noi. Dar ele ne pot fi si spre ispitire si
spre robirea noastra de catre ele, cand nu le folosim cu infranare. lar folosindu-le
cu infranare, ne intdrim fatd de ele si ddm posibilitatea si altora sa le foloseasca.
Deci pozitia noastrd fatd de ele nu se poate reduce simplist la pozitia unor
stapanitori, a unor consumatori nepdsatori si lacomi. Prin aceasta devenim mai
degraba robii lor. Deci depinde de noi ca si ne sfintim prin ele sau sa sporim prin
ele in patimi. Depinde de noi sd actualizam calitatea lor de mijloace ale sfintirii
noastre, de semne ale binecuvantirii lui Dumnezeu sau sa le murdarim prin
murdaria din noi. Depinde de noi sa le vedem ca transparente ale Duhului dum-
nezeiesc sfintilor sau ca ultima realitate opacd, menite s satisfacd lacomia
trupului. Dumnezeu ne aratd prin lucrurile ce ni le-a dat in doud feluri iubirea
Lui: dandu-ne ce ne trebuie pentru viata pamanteascd si conducindu-ne spre
desavarsire (...).

Ne sfintim prin ele cand le vedem si le facem medii ale energiilor lui
Dumnezeu si ne exercitdm in stdpanirea poftelor nemasurate fata de ele, cand ne
mentinem constiinta c¢a sunt daruri ale lui Dumnezeu pentru toti, cind o aratim
aceasta in dedicarea unora dintre ele Iui Dumnezeu, cand punem semnul lui
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Dumnezeu pe ele (ca biserici, ca obiecte intiparite de semnul crucii, ca ofrande
sfintite in bisericd) (...). Cand le vedem ca daruri ale lui Dumnezeu pentru toti, le
lasam si altora, sau 1i ajutam si pe altii sd se foloseascd de ele sau chiar le
prelucram prin munca noastrd si pentru altii mai slabi sau le folosim in comun
cand nu le putem taia In parti distincte pentru fiecare (aerul, apa etc.). Ele se
folosesc atunci si pentru dezvoltarea prieteniei si recunostintei reciproce”?.

Dialogul complet al darului solicita responsabilitate si colaborare din partea
omului. Intrucat toate: lucruri si oameni sunt daruri, omul are o mare respon-
sabilitate fatd de ele. Aceasta presupune descoperirea adancilor motivatii duhov-
nicesti ale lor, descoperirea tuturor potentelor sau virtualitatilor lor dumnezeiesti
si actualizarea lor.

Fata de lucruri, de natura, trebuie sa ne comportim ca fata de darul lui
Dumnezeu, ceea ce presupune ramanerea intr-o legaturd stransd cu Dumnezeu,
Daruitorul lor. Caci acela care pretuieste darul, pretuieste si Daruitorul, dupa cum
cel ce tagaduieste sau uzurpa darul, pe Dumnezeu 11 huleste.

Aceasta inseamna a ne elibera de atasarea afectiva, obsesiva si Inrobitoare
fatd de materie si lucruri si vederea lor in legatura lor fiintiala cu Daruitorul
tuturor, sesizarea lor ca pe niste trepte pe care le avem de urcat in dificilul nostru
itinerariu catre desavarsire, care, precum am vazut ca sublinieazd constant Pa-
rintele Profesor Dumitru Staniloae, trece prin lume.

Aceastd atasare patimasd, aratd Parintele Staniloae, este contrard firii omului,
pentru ca fiinta umana nu este facutd pentru a se robi obiectelor, ci pentru a se realiza
prin ele o relatie cu persoanele si cu Persoana si Spiritul suprem — Dumnezeu.

Omul are, astfel, vocatia de a spiritualiza materia, de a induhovnici lumea,
facandu-o Bisericd si rai, materie pnevmatizata, suport al lumii transfigurate,
schimbate la fata, din veacul viitor.

Talcuind cuvintele Sfantului Maxim Marturisitorul, Parintele Staniloae ex-
plica aceastd lucrare de sesizare a sensului dumnezeiesc, obiectiv, curat al
lucrurilor, In urmatorii termeni: ,,Sfantul Maxim Marturisitorul ne indeamna sa
nu punem ceva patimas in sensurile lucrurilor, ci sd ne straduim pentru a pastra
sensurile lor curate, dumnezeiesti, deci deschise spre infinit (...). Sesizam lucrurile
in sensul lor curat sau adevarat cand le cunoastem in legatura lor cu Dumnezeu, sau
in scopul in care le-a gandit Dumnezeu, in favoarea mentinerii si dezvoltarii
noastre ca persoane in vesnicie. De aceea Sfantul Maxim Marturisitorul cere sa ne
ferim de a altera printr-o patima acest sens obiectiv al lucrurilor’,

Astfel, ne eliberam de obsesia lumii materiale, ne slobozim din robia
lucrurilor, dobandind o vedere launtrica in stare sa contemple, prin intermediul
unei lumi redevenite transparente, armonia creatiei, bunatatea si intelepciunea
Creatorului. Redescoperim stralucirea interioard a lumii, le vedem pe toate ca
izvorand din Dumnezeu si reflectind razele luminii dumnezeiesti®>.

2 Nota 491, la Sfintii Varsanufie si loan, op. cit., p. 348.

24Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodox..., volumul 1, p. 246.

% Parintele Stianiloae derivd cuvantul romanesc ,,Jume”, din latinescul ,,Jumen”, ardtand
ca lumea trebuie sa fie o reflectare a luminii lui Dumnezeu.
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Lumea — ,realitatea unitara rationald”, avand la baza ,rationalitatea
multiplu suprapusa”

Un capitol de dogmatica si spiritualitate ortodoxa, la care se simte contributia
creatoare a Parintelui Dumitru Staniloae, este si cel referitor la rationalitatea umii.

Parintele Profesor a explicitat si dezvoltat, din acest punct de vedere, contri-
butia fundamentala a unor Sfinti Parinti, intre care Dionisie Areopagitul, Sfantul
Grigorie de Nyssa, Sfantul Maxim Marturisitorul si Sfantul Grigorie Palama, iar
aceastd contributie porneste de la elemente de terminologie si se dezvoltd in
bogate nuantari si detalii.

Explicand caracteristicile ratiunilor lucrurilor, Parintele Staniloae introduce
in manualele de dogmatica ortodoxa termenii de ratiuni contingente, dinamice,
fertile, elastice, maleabile, flexibile, plasticizate, materializate, justificindu-le si
explicandu-le 1n adanci detalii teologice. Daca la nivel de terminologie, Parintele
Staniloae, dezvoltd limbajul Sfantului Vasile cel Mare, al Sfantului Grigorie de
Nyssa si al lui Dionisie Areopagitul, insistenta asupra semnificatiei duhovnicesti,
ascetice, 1l situeaza pe Périntele Profesor pe linia si directia teologica deschisa de
Sfantul Maxim Marturisitorul, in timp ce sublinierea distinctiei dintre fiinta,
energiile si lucrarile lui Dumnezeu, il face un continuator al teologiei palamite.

Totul, spune Parintele Staniloae, preluand afirmatia Sfantului Maxim Martu-
risitorul, din cele ce existd, este rational. Numai raul, pacatul si patima sunt ira-
tionale. Nimic din ceea ce a ficut Dumnezeu nu este lipsit de sens si de finalitate
duhovniceasca inalta. Toate poartd un sens si conduc spre Sensul lor originar,
spre Creator. ,,Tot ce a faicut Dumnezeu, subliniaza Parintele Staniloae, 1si are o
ratiune si o legitimitate in existentd, contribuind la armonia Universului. Numai
patimile n-au nici o ratiune, deci nici o legitimare si produc tulburare in relatiile
dintre fapturi. Deci pe nedrept isi revendica pacatul o ratiune si Inca cu cata ex-
clusivitate! Isi revendica ratiunea prin frauda, precum prin frauda exista. Se vede
de acolo ca patima duce o faptura la nimicire. Nu se poate concepe o consolidare
veritabila si eternd a existentei prin patima’2°.

Lumea a fost adusa la existentd ca un ,,intreg armonios, sustinut astfel de o
rationalitate unitara, care uneste in ea ratiunile tuturor partilor componente™?’.

Lamurind terminologia si explicAnd intelesul ,predefinirilor” (proorismoi)
existentelor, din scrierile lui Dionisie Areopagitul, Parintele Staniloae arata ca
acest termen nu are sensul de predestinare a modurilor in care se vor misca
existentele, ci ,,pre-contururile” prin care se disting unele de altele, ,,formele
virtuale” ale lor, existind in Dumnezeu. ,,Predefinirile” sau ,,pre-formele” nu sunt

26 Nota 303, la Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia...,
volumul II1, p. 485.

27 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Mitro-
poliei Olteniei, Craiova, 1987, p. 258.
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niste definiri existente de-a gata In Dumnezeu, ci date virtual in gandirea si
puterea creatoare a Lui?.

Parintele Staniloae leagd aceste ratiuni dinamice de caracterul spiritual al
omului si de libertatea cu care Dumnezeu a inzestrat fiinta umana prin creatie. De
aceea, ele sunt ,,pre-contururi’, nu ,,pre-hotarniciri”, iar evolutia lor este ,,pre-
figurata” in Dumnezeu, nu ,,pre-determinatd”. Omul si lumea au, prin interme-
diul subiectului uman, posibilitatea alternativei: evolutia in conformitate cu voia
lui Dumnezeu, spre indumnezeire, sau instrdinarea lor continua, pana la intu-
necarea ratiunilor dumnezeiesti pe care le poarta?®. Asadar, aceste ratiuni sunt,
datorita libertdtii umane si posibilitatii alternativei, dinamice, nu statice, in
continud inaintare, schimbare si spiritualizare.

Stantul Grigorie Palama dezvoltd aceastd idee, subliniind sensul dinamic al
ratiunilor divine ale lucrurilor. Aceste proorismoi sunt ,,predefinitiile virtuale ale
creaturilor, care le sustin in tendinta si miscarea lor spre actualizarea deplina a
predefinitiilor lor in virtuale sau paradigme ale creaturilor, la care acestea
participd continuu in miscarea lor de actualizare a formelor lor’™°.

De aceea, Dumnezeu este considerat de Sfantul Grigorie Palama, ,,Forma in
forme”, ca principiu sau sursd a formelor, de la Care fiintele create primesc
puterea de a-si infaptui propriile lor forme. In fiecare creatura se afla activa
puterea lui Dumnezeu, datatoare de forma, care se actualizeaza o datd cu adu-
cerea la existenta a creaturii.

Prin aceste ratiuni, pe care Dionisie si Sfantul Maxim le numesc ,,bunavoiri”
sau ,,inaintdri bineficitoare” (agatopioi proodoi), Dumnezeu iese din Sine Insusi,
creand si conservand cele create si, in acelasi timp, imprimandu-le o miscare de
inaintare spre Izvorul lor, Forma lor arhetipala.

Sintetizand Invatatura patristica despre paradigmele si ratiunile dumnezeiesti’!,
Parintele Staniloae spune ca energiile divine intentionate sunt prezente in lume sub
forma acestor ,,idei” sau ,,ratiuni” din lucruri, care nu sunt altceva decat ,,ratiunile lui
Dumnezeu, proiectate in oglinda lucrurilor de energiile divine, intentionate™2.

intr-o definitie sintetica, Parintele Staniloae arata ca ratiunile divine sunt
»ganduri ale lui Dumnezeu, conform céarora aduce fapturile la existentd prin
hotararea vointei Sale. Ratiunile nu sunt existente, ci ganduri ale lui Dumnezeu,
dupa care sunt create fapturile, din care unele sunt persoane de adancimi indefinite.
Prin creatie, se trece de la planul gandirii la planul ontologic, de la planul fapturilor
gandite de Dumnezeu, la planul existentei lor prin vointa lui Dumnezeu”,

28 Nota 766, la Sfantul Grigorie Palama, Tomul aghioritic, in Filocalia..., volumul
VII, p. 486.

2 [bidem, p 487.

30Pr. Prof. D. Staniloae, Dinamica creatiei in Bisericd..., p. 283.

31'Vezi si Pr. Prof. Dr. Nicolae Chitescu, Paradigmele divine si problemele pe care le
ridicd ele pentru teologia dogmaticd, in ,,Ortodoxia”, X (1958), nr. 1, p. 23-60.

32 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1992, p. 176.

33 Introducere la Ambigua, p. 28-29.
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In ceea ce priveste continutul sau caracteristicile acestor ,,logoi”, Parintele
Staniloae, in continuitate fata de spiritul patristic, vorbeste despre: un sens obiectiv
propriu, o cauzd, un rost propriu special, o finalitate si o legdturd speciald cu
celelalte lucruri?*. Aceste insusiri nu se schimba in functie de judecata omului —
pacatoasa sau virtuoasa — fatd de ele, de capacitatea intelectuala sau idei precon-
cepute, ci rimén ,,neatinse” in ele insele, asteptand s fie descoperite. Ele nu sunt
produse subiective ale mintii omenesti, ci ratiuni dumnezeiesti obiective?.

Ratiunile lucrurilor sunt, asadar, manifestari ale vointei divine creatoare si
proniatoare, Dumnezeu a vrut ca prin crearea lumii sd impartaseascad iubirea Sa
treimica si de aceea a sadit in fiecare lucru o ratiune adanca, divina. Aceasta ra-
tiune este un dar, o manifestare iubitoare a lui Dumnezeu, ce se cere insa corect si
responsabil receptatd si actualizatd, conform vointei divine iubitoare. Ratiunile
lucrurilor sunt ideile lui Dumnezeu cu privire la elementele ce compun lumea,
lucruri si fiinte, modelele virtuale sau paradigme ale lucrurilor.

Ratiunile dumnezeiesti sunt gandurile inteligibile, inexprimabile, inefabile
ale lui Dumnezeu cu privire la creatia Sa. Ele nu sunt coeterne cu Dumnezeu, dar
sunt totusi vesnice, de o vesnicie relativa, actualizatd intr-un anumit moment bine
definit. Ele nu sunt identice cu fiinta divina, nici nu se confunda cu aceasta, ci
sunt expresia lucrdrii ei iubitoare fata de lume si fatd de om, a vointei Sale
creatoare si proniatoare. Ratiunile divine subzista unitar in monada treimica, ac-
tualizandu-se, devenind ratiuni ale lucrurilor, prin creatic sau prin aducerea
realitatii respective la existenta.

Paradigmele dumnezeiesti riméan in planul transcendent, in timp ce ratiunile
lucrurilor sunt coborarile, iesirile lui Dumnezeu in imanent, in temporal, ca
expresie a aceleiasi iubiri ale Sale.

Cauzele pentru care Dumnezeu a zidit in firea celor create aceste ratiuni sunt
trei:

1) pentru a vesti pe Creatorul lor, a fi 0 marturie a atotputerniciei si iubirii
dumnezeiesti, ca de altfel, intreaga creatie;

2) pentru a fi spre ajutor omului, in aflarea cdii spre Ratiunea Personald
suprema — Hristos;

3) pentru ca nici unul dintre credinciosi sa nu aiba scuza nestiinta, ca si cum
lumea — lucruri si semeni — ar fi avut un caracter neelaborat si opac?’.

intreaga creatie este, In flinta ei, un mediu de reflectare, de strivedere a
transcendentei’®. Lumea, in ansamblul ei, precum si fiecare lucru creat de Dum-
nezeu, au o rationalitate, au fost create cu un scop si spre o anumita finalitate.
Scopul general al creatiei, dat inca de la facerea ei, il constituie indltarea ei pana
la treapta de suport pentru viata duhovniceasca, prin intermediul si cu ajutorul

34 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 170.

35 Ibidem.

%Tdem, Dinamica creatiei..., p. 283.

37 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie..., p. 222.

3 Pr. Prof. D. Staniloae, Simbolul ca anticipare si temei al posibilititii icoanei, In
,,Studii Teologice”, VII (1957), nr. 7-8, p. 438.



TEOLOGIE SI MISIUNE CRESTINA 35

omului. Precum lumea, in ansamblul ei, are vocatia de a se inalta spre Indum-
nezeire prin om, la fel, fiecare din elementele ce intrd in componenta ei trebuie sa
slujeasca drept ajutor in dobandirea desavarsirii si a Indumnezeirii. Creatia si
omul au, prin vointa divind, o vocatie solidara. Descifrand creatia, omul se Tnalta
pe sine pe treptele spiritualului, ale duhovnicescului, atragand dupa sine si an-
trenand 1n acest dinamism al sfintirii si lumea sau creatia.

In ideea de rationalitate a lumii, in general, si a tuturor lucrurilor ce o com-
pun, sunt cuprinse legaturile si relatiile firesti, originare dintre lucruri. Numai
Dumnezeu exista de la sine si prin sine. Creatia si lucrurile ei exista in virtutea
unei legi interioare, manifestatad sub forma unei legaturi intre ele. Fiecare lucru
creat exista pentru si prin altul. Sensul fiecaruia este de a fi suport pentru altceva
mai inalt decat el insusi. La baza creatiei sta tocmai aceasta relatie si inter-
conditionare. Fiecare lucru are un sens propriu, o cauza si o finalitate proprie, dar
acestea nu sunt intelese ca ultima realitate, ci in legaturd cu ratiunile celorlalte
lucruri.

Toate lucrurile, impreund cu ratiunile sadite in ele, au menirea de a participa,
alaturi de om, la epectaza catre desavarsire, creatia fiind absolut necesard in acest
urcus neincetat omului, dupd cum si creatia are absolutd trebuintd de conducere
sau guvernare din partea omului. Epectaza creatiei spre om are sens si finalitate
numai dintr-o perspectiva antropocentricd, dupa cum si lucrarea umana are o
adanca implicatie in plan cosmologic.

In cadrul acestui ,abis al rationalititii creatiei™?, se desprind mai multe
trepte ale rationalitdtii, o ierarhie a ratiunilor dumnezeirii, ce culmineaza 1n
Ratiunea suprema sau Ratiunea Personala divina, in Ratiunea Subiect Absolut —
Hristos.

Toate aceste ratiuni sunt ontologice, ca unele ce tin de insasi fiinta, de esenta
lucrurilor create; si eterne, existand in Dumnezeu din vesnicie.

Mai intii de toate, existd un ,,logos general al logosurilor unitditilor™ si
unul ,,comun”. Logosul general este ,,sensul sau bogatia de sensuri a unui lucru
legat de ratiunile si de sensurile tuturor componentelor lui si de toate celelalte
lucruri™!, in timp ce logosul comun sau sensul comun, care, pentru Parintele
Staniloae, este ,,inepuizabil”, este acel sens care le leaga, un sens de indefinita
bogatie spre care Tnainteaza continuu*’.

La fel, Sfintii Parinti fac distinctia intre ratiunea stricta a realitatii respective
(logos) si sensul ei (noema), dupa cum fac distinctia intre logos si tropos, acesta
din urma fiind modul de aducere la implinire a logosului lucrului sau fiintei
respective.

Lumea este o ,,tesaturd rationala™™ de astfel de logoi, tropoi si noema. Creatia
este structuratd pe aceasta rationalitate interioara.

¥ 1dem, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxa..., p. 273.
401dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul I, p. 234.
4 Ibidem, p. 239.

42 Ibidem.

4 Ibidem, p. 226.
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In cadrul ei, exista ratiuni inferioare, ale existentelor inferioare, si ratiuni
superioare, culminand in om si in Logosul divin. Cele inferioare sunt suport
pentru cele superioare, acestea pentru om, iar omul, prin rationalitatea sa, este
orientat ontologic spre Ratiunea Suprema.

Parintele Staniloae vorbeste si despre o ,rationalitate inconstientd”™, fard a
da, insa, detalii. Este vorba, probabil, de ratiunea asezata in lumea materiala si
animala, lipsita de spirit si reflexivitate.

Ratiunile lucrurilor sunt, in ultima instanta, nu simplu materiale, ci duhov-
nicesti, imbogatindu-se si spiritualizindu-se una pe alta, prin legitura organica
dintre ele. Parintele Staniloae explica astfel aceastd interconditionare materiala si
spirituald dintre ratiunile lumii: ,,Ratiunile inferioare nespirituale ale creatiunii
sunt implicate In Dumnezeu in ratiunile treptelor spirituale ale creatiunii. Ie-
rarhia existentelor create implicd o incordare a treptelor inferioare in cele supe-
rioare. Treptele inferioare sunt o conditionare pentru cele superioare, iar treptele
superioare au menirea si spiritualizeze pe cele inferioare in cele superioare.
Treptele inferioare sunt o conditionare pentru cele superioare, iar treptele supe-
rioare au menirea sd spiritualizeze pe cele inferioare sau prin participarea lor la
spiritualitatea de care sunt capabile sa le indumnezeiasca si pe acelea. Toate
treptele existentei create participd in ultima analiza la Ratiunea divina ca una. Pe
masura ce creaturile participd mai mult la Dumnezeu, treptele inferioare ale lor
sunt mai luminate de cele superioare si in ultimad instantd Indumnezeite de
Logosul divin™.

Ratiunile inferioare trebuie sa fie suport pentru cele superioare, spirituale, si
toate acestea trebuie sa duca, asemenea unei piramide, catre Ratiunea Suprema,
Logosul dumnezeiesc.

Exista ratiuni particulare si ratiuni generale sau ratiuni obiecte ale lucrurilor,
ratiunea subiect a omului si Ratiunea Subiect a lui Dumnezeu. Rationalitatea
lumii materiale, aratd Parintele Profesor, isi descoperd un sens prin faptul ca se
completeaza cu rationalitatea subiectului uman?,

Fiecare dintre ele trebuie sd conduca spre cele de deasupra lor si toate sa se
reunifice In Dumnezeu. Parintele Staniloae preia comparatia pe care o face
Sfantul Maxim si potrivit careia lumea se aseamana cu o piramidd, la baza careia
se afld ratiunile inferioare, particulare, ratiunile obiecte ale lucrurilor, conducand
spre ratiunile subiect umane si avand in varf Ratiunea Suprema — Hristos.
Aceasta ne arata ca lumea are o rationalitate ,,multiplu suprapusa’™’.

Desi sunt ontologice, arhetipale, eterne, ratiunile dumnezeiesti ale lucrurilor
nu sunt finite, statice si sterile®, ci fertile, dinamice si maleabile®. Rationalitatea
multiplu suprapusd a lumii este elasticd, nu statica; contingentd, flexibild si

4 Ibidem, p. 248.

4 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua..., p. 81.

46 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 1, p. 238.
47 Ibidem.

8 Ibidem, p. 224.

4 Ibidem.
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maleabild, dinamicd, plasticizatd si materializatd@®. Ele nu sunt statice si rigide,
ci fertile, de aceea Parintele Staniloae vorbeste despre aceste ,,sinteze naturale”,
ca fiind intr-o continud miscare de descifrare si transcendere a sensului lor
specific, spre descoperire a relatiei lor cu celelalte existente si ale tuturor cu
Ratiunea culminanta.

Rationalitatea lumii este elastica, aratd Parintele Dumitru Staniloae, pentru ca
,Dumnezeu a implicat n aceastd rationalitate, Tn acelasi timp permanenta si
elastica a lucrurilor si in posibilitatea cunoasterii si folosirii ei constient-rationale
de catre om —, adica intr-un mod continuu mai adecvat trebuintelor lui de ordin
material si spiritual si comunitar in continud crestere — sensuri mereu noi ale
lucrurilor si ale fiintei umane™!.

Ea este maleabila, flexibila si dinamicd, avand multiple virtualitati’? si
,,sensuri inepuizabile”?, pe care omul are datoria de a le descoperi, actualiza si
dezvolta. Caracterul acesta maleabil si flexibil al rationalitatii lumii satisface setea
si supletea spiritului uman, ,,corespunde indefinitelor virtualitati ale ratiunii,
imaginatiei si puterii umane creatoare si progresive”. Ea capatd, insa, un sens
deplin doar atunci cand, in actualizarea si dezvoltarea ei, ratiunea umana se con-
duce dupa principii morale responsabile in raport cu Dumnezeu, cu semenii si cu
lumea”,

Parintele Staniloae distinge, conform scrierilor patristice, o dubld ratio-
nalitate: materiald sau biologicd, fizicd si spirituald. Rationalitatea naturala este
prima treaptd a scarii pe care urcam spre sensurile tot mai inalte ale celor ce
existd. Lumea insasi este definitd de teologul romén a fi ,,0 realitate unitard ra-
tionald, existdind pentru dialogul interuman, ca o conditie pentru cresterea
spirituald a omului, pentru dezvoltarea umanitatii”*®.

Parintele Staniloae distinge si doua etape 1n descifrarea acestor ratiuni: por-
nind de la ratiunile inferioare, particulare, stricte, spre cele superioare si gene-
rale, iar de la acestea, spre Ratiunea culminanta.

La inceput, omul descoperd ratiunile lucrurilor prin descoperirea folosului
lor material, iar de la acesta, trebuie sa treaca la cautarea sensului lor mai inalt, la
explicarea rostului lor spiritual. Lucrurile sunt rationale, potrivit acestei duble
functionalititi a lor: de a fi de folos omului pentru a se intretine biologic, dar si
spre sporirea sau progresul duhovnicesc, prin descifrarea si conformarea la
sensurile lor tot mai inalte si Sensului ultim al tuturor — Dumnezeu®’.

Aceasta teologie a dialogului, a relatiei, specifica gandirii Parintelui Staniloae,
se intdlneste si In explicarea rationalitatii lumii. Lucrurile, persoanele si chiar

0 Ibidem, p. 248.
1 Ibidem, p. 241.
32 [bidem, p. 238.
33 [bidem.

34 Ibidem, p. 246.
55 Ibidem.

%6 Ibidem, p. 237.
57 Ibidem, p. 243.
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fiecare imprejurare sau eveniment al vietii sunt vazute in logica si rationalitatea lor,
ca elemente ale relatiei interumane si interpersonale. ,,Nu numai lucrurile si
persoanele sunt intruchipari ale ratiunilor lui Dumnezeu Cuvantul, subliniaza
Parintele Staniloae, ci si toate cele ce se intAmpla din complexele intalniri dintre ele.
Prin fiecare imprejurare in care ajungem, ne intdmpind un gand al lui Dumnezeu,
deci si un apel al Lui sa raspundem cu o lucrare corespunzitoare a noastra’ s,

Descoperirea rationalitatii lor si punerea in lucrare inseamna a Intelege ca
toate lucrurile si persoanele sunt date noud de Dumnezeu si trebuie sd I le
intoarcem Lui, intr-un dialog neincetat al iubirii cu fapta®.

Subiectivizarea ratiunilor obiective ale lucrurilor

Dumnezeu a sadit, prin creatie, in fiecare lucru si in lumea intreaga, ratiuni
dumnezeiesti, care sa o ajute, prin intermediul omului, si-si implineasca scopul
ei, acela de a deveni biserica si rai pamantesc. Descoperirea acestor ratiuni il
ajutd pe om s progreseze duhovniceste, pand la indumnezeire, iar n acest urcus
continuu spre Dumnezeu este atrasa si lumea materiala. Astfel, lumea devine o
adevarata scara spre cele ceresti.

Ratiunile lucrurilor, precum am vazut, sunt obiective, ganduri definite ale lui
Dumnezeu cu privire la lume si om. De aceea, in esenta lor, ele nu sunt alterabile.
Aceastd contemplare a ratiunilor obiective a fost Insa Intunecatd de pacatul stra-
mosesc si este pervertitd prin fiecare pacat personal.

Omul nu a staruit in starea de fericire si dreptate originara, ci, ispitit de diavol,
a crezut cd poate lua locul Creatorului sau, in limbajul Sfantului Maxim
Marturisitorul, vazand ca roadele lucrurilor materiale ale lumii sunt ,,placute la
vedere si cu roade bune de méncat”, a asezat creatia in locul Creatorului, a in-
dumnezeit lumea materiala, in loc de a acorda cinstea cuvenita Celui ce a facut-o.

Raul initial, considera Sfantul Parinte, a constat in necunoasterea cauzei celei
bune a lucrurilor. Acesta, orbind mintea omeneasca, dar deschizand larg simtirea,
l-a Instrainat pe om cu totul de cunostinta lui Dumnezeu si 1-a umplut de cu-
nostinta patimasa a lucrurilor ce cad sub simturi. impértﬁsindu-se deci omul fara
masurd de aceasta numai prin simtire, asemenea dobitoacelor necuvantatoare si
afland prin experientd ca Impartasirea de cele sensibile sustine firea lui trupeasca
si vazuta, a pardsit frumusetea dumnezeiascad menita sa alcatuiasca podoaba lui
spirituala si a socotit zidirea vazuta, drept Dumnezeu, indumnezeindu-o datorita
faptului ca e de trebuintd pentru sustinerea trupului; iar trupul propriu legat prin
fire de zidirea luata drept Dumnezeu, l-a iubit cu toata puterea. Si asa, prin grija
exclusiva de trup, a slujit cu toata sarguinta zidirii in loc de Ziditor .

Parintele Staniloae, interpretdnd acest eveniment din istoria umanitatii,
deriva caderea in pacat a primilor oameni din setea de infinit a fiintei umane.

¥ Nota 871, la Sfantul Ioan Scararul, op. cit., p. 396.
¥ Nota 966, la Sfantul Ioan Scararul, op. cit., p. 449.
0 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 34.
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Omul, spune Parintele Profesor, n-a voit sa se multumeasca cu aceasta participare
la infinit, ci a voit sd devina el insusi centrul infinitului sau a crezut ca este un
asemenea centru, lasindu-se amagit de setea dupa infinit a firii sale”. In loc sa
se multumeasca sa ramana si sa progreseze In comunicarea cu adevaratul infinit,
cel divin — a voit sd devina el insusi infinitul. In loc sa-si astampere setea de infinit
cautand infinitul ca fiind ceva deosebit de sine, dar in relatie cu el, a cautat si adune
toate in jurul sdu, ca in jurul unui centru. Astfel a ajuns sa mute centrul de la
Dumnezeu nu la el, asa cum ar fi vrut, ci la lumea materiala, pe care a indum-
nezeit-0%2. El nu a reusit s ramana 1n explorarea semnificatiei curate a creatiei, in
descoperirea si actualizarea continud a transparentei ei, a tainei spirituale legate de
lume si de semeni, ci a cazut in grosimea de suprafata a naturii, a sa si a semenilor
sdi, care se depisteaza si se satisface prin folosirea trupeasca a naturii si scoaterea
trupului de sub puterea spiritului, prin cautarea placerii, dar in fond, prin cdderea in
impatimirea egoista si oarba de suprafata pur materiala a lumii®.

Pacatul originar a constat in dorinta de autonomie a omului, dorinta de a se
conduce singur, in vederea propriei sale placeri. Apoi, Incercand sa rupa lantul
sau cercul vicios placere-durere, omul cautd si incearcd si se arunce cu toatd
puterea si cu bratele larg deschise spre placere si sd fuga cu toatd puterea de orice
i-ar putea pricinui durere. Placerea trupului provoaca durere sufletului, dupa cum
bucuriile duhovnicesti se dobandesc la capatul unei aspre nevointe trupesti. latd
cum explicd acest mare adevar spiritual Parintele Staniloae: ,,Simtirea durerii cu
trupul poate produce o simtire de bucurie 1n suflet si simtirea placerii cu trupul, o
simtire de tristete in suflet. Mai precis, in suflet se produce o sfasiere. Are si el, pe
de o parte o placere de pe urma placerii trupesti, dar in el se iveste totodata o revolta
impotriva acestei placeri care cauta sa-1 cucereasca cu totul (...). In baza unitatii de
persoand, lucrarile sufletesti si trupesti nu pot fi despartite, dar unele pot fi
dominate de celelalte sau poate aparea o sfasiere trdita de unitatea persoanei”®.

Pacatul altereaza radical viata umana. Lucrarea tuturor facultitilor sufletesti
ale omului este grav perturbata. Ratiunea, altidata luminata de har, s-a imprimat
de chipurile lucrurilor. Vointa a slabit, iar sentimentul s-a pervertit. Pacatul, ca
esec existential, a provocat o sciziune la nivelul fiintei umane. El s-a interpus,
asemenea unui adevdrat perete, ca o ceatd si un Intuneric ce opacizeaza creatia.
Omul, robit astfel celor materiale, nu mai reuseste sa descopere, prin acest padien-
jenis pacatos al sufletului sdu, ratiunile clare, prime si curate ale tuturor, ci pe
toate le plaseaza intr-o ierarhie personala, la baza careia sta filavtia, iubirea paca-
toasa de sine, dorinta de a-si provoca tot mai multe si cat mai intense placeri de
origine materiala. Omul s-a lipsit astfel de latura vazuta, materiald a lumii.

Lucrurile si fiintele se justifica pentru o astfel de ratiune dobitoceasca doar in
masura in care nu lezeaza aceasta ierarhie si procurd placeri tot mai numeroase.
Dumnezeul ei este materia si robit acesteia, el se opreste la explorarea nvelisului

61 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd..., p. 57.
62 Ibidem.

9 Idem, Chipul nemuritor..., p. 264.

%Nota 349, la Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 219.
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exterior al lucrurilor si al persoanelor, nemaireusind sa patrunda in miezul lor, sa
sesizeze sensurile lor adanci, ratiunile lor duhovnicesti. Simtirea, arata Parintele
Staniloae, ,,nu este preocupatd sa caute legaturile intre ratiunile lucrurilor vazute
sau macar de a privi un lucru in integritatea lui unitard, deplin incadrat in ra-
tiunea lui proprie, ci isi limiteaza interesul la un aspect partial, atrasa de placerea
ce i-o fagaduieste acel aspect”®. Lumea devine, astfel, utila si utilizabila doar la
nivelul material.

O astfel de viziune asupra creatiei opereaza o grava reductie: subiectivizarea
ratiunilor obiective, duhovnicesti si obiectivizarea ratiunii subiect umane. EXis-
tenta lucrurilor este subiectivizatd, este adaptatd intereselor lui patimase, legate
de satisfacerea poftelor si placerilor sale trupesti, iar persoanele sunt percepute ca
niste simple obiecte, ce trebuie sa-i implineascad aceste dorinte pacitoase nesta-
vilite. Omul nu este perceput in calitatea sa de subiect, de persoana, purtatoare a
chipului Iui Dumnezeu, ci este o simpla unealta, ca si lucrurile, prin intermediul
careia patimasul cautd sd-si satisfacd dorintele sale injositoare, intr-o continua
progresie.

Pentru o ratiune care a cdzut in robia patimilor, viziunea lumii suferd modi-
ficari grave: ratiunile adanci, spirituale, dumnezeiesti, ale lucrurilor se acopera,
se intunecd, fiind perceputd, din cauza patimii, numai latura materialista si de
utilitate trupeascd a acestora; insusirile materiale, fizice, ale lucrurilor fac zid
care acoperd orice vedere mai departe de aspectul lor fizic. Lumea devine pentru
cel patimas exclusiv materiala si utila sau utilizabild exclusiv trupeste. in acelasi
timp, ratiunile obiective sunt inlocuite cu motivatii subiective, patimase®.

Totul, lume si oameni, este reductibil la uz, la aspectul material, trupesc. De
aceea, patimasul este un permanent nemultumit, pentru ca el nu-si poate implini
niciodatd deplin poftele sale. Lumea si trupul sunt finite si sdrace in posibilitati,
fara lucrarea datatoare de sens a spiritului. Omul patimas, spune Parintele Stani-
loae, ,,se afld intr-o continud preocupare cu nimicul, caci cautd sa-si astampere
setea infinitd cu nimicul patimilor sale, o datd ce obiectele pe care le inghit
acestea se transforma in nimic, fiind prin firea lor reductibile la nimic. De fapt,
patima are prin fire de-a face numai cu obiecte, iar pe acestea le cautd numai
pentru ca pot fi complet sub stdpanirea eului, la discretia lui. Dar obiectele sunt
prin firea lor finite, atat ca izvoare de satisfactie, cat si ca durata, trecand usor in
neexistentd, prin consumatie. Chiar cand patima are nevoie si de persoana umana
pentru a se satisface, o reduce si pe aceasta la caracterul de obiect, sau vede si
foloseste din ea numai latura de obiect, scapandu-i adancurile indefinite ascunse
in latura de subiect™’.

Astfel, omul ajunge si se zbata intr-un cerc vicios din care nu poate iesi decat
printr-un efort ascetic intens, care presupune dreaptd socotintd cu privire la trup
si suflet, la lume si semeni. Prin aceasta, ratiunea imbibata de simtire se curata si
isi redobandeste puterea fireasca de apreciere si discernere.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd..., p. 69.
% Ibidem, p. 171.
7 Ibidem, p. 56.
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Lumea — pom al cunostintei binelui si raului; ,pedagog spre
Hristos” sau ,cale spre iad”

Creatia ne ofera cunostinta binelui si a raului. Ea este acel pom al cunostintei,
pe care Dumnezeu l-a asezat in rai, alaturi de pomul vietii, pentru a solicita
libertatea umana. Parintele Staniloae preia din acest punct de vedere conceptia
Sfantului Grigorie de Nyssa, a Sfantului Vasile cel Mare si a Sfantului Maxim
Marturisitorul, potrivit careia cei doi pomi pot fi identificati cu Dumnezeu si
omul; cu pomul vietii si cu pomul pricinuitor de moarte; cu pomul intelepciunii
sau al ratiunii si cu pomul simtirii; cu mintea si cu simtirea.

in lucrarea sa Trdgirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Parintele Staniloae accen-
tueaza aceasta idee, spunand ca, potrivit Parintilor Bisericii, prin ambii pomi se
intelege aceeasi lume: atunci cand lumea este privitd cu o minte induhovnicita, ea
este pomul vietii si ne pune in legdturd cu Dumnezeu; privita, insa, printr-o sim-
tire ruptd de Dumnezeu, ea devine pomul cunostintei binelui si raului®.

Gustand din acest al doilea pom, lumesc, aducédtor de moarte, al simtirii, omul
a ramas la suprafata lucrurilor, la invelisul lor material, la utilitatea lor exclusiv
trupeasca, fizica, intrucat simtirea oarba, cautand doar satisfacerea poftelor sale,
nu califica moral lucrurile si nu descopera ratiunile lor superioare. De aceea,
pomul acesta al cunostintei binelui si raului s-a transformat intr-un ,,pom al
neascultarii”, al indepartarii de Dumnezeu.

Creatia, spune Parintele Staniloae, talcuind aceastd invatatura patristica, ,.e
pomul cunostintei binelui si raului, pomul de incercare. Daca 1i contemplam
frumusetea, pentru a lauda pe Facétorul lui, ne mantuim, dacd socotim ca rodul
lui e pur si simplu lucru de méncare, ne pierdem”®. Ea este piatra de incercare,
mijloc de exersare spirituald, prin care omul poate si repare la nivel personal
greseala primilor oameni, care nu au stiut sd vada in creatie valoarea ei adevarata,
cdazand in robia ei.

Parintele Staniloae dezvolta aceasta idee, aratand ca lumea este un ,,rai virtual,
pentru cei ce pot si vada prin lucruri ratiunile dumnezeiesti ale lor” 7. Un rai in care
sunt doud raiuri: unul launtric si unul exterior lui. La inceput, amindoud erau
deschise. Pacatul le-a inchis, dar ele pot fi deschise iarasi, cel interior, prin virtuti,
cel din afard, prin contemplarea ratiunilor dumnezeiesti ale lucrurilor. Cel din afara,
insd, nu se poate deschide decat prin deschiderea raiului launtric””".

8 Idem, Trdgirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editia a II-a. Prefatd de Pr. Prof. Ilie
Moldovan. Antologie, studiu introductiv si note de Sandu Frunza. Postfata de Pr. Lect.
Univ. Drd. loan Chirila, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 33.

®Tdem, Spiritualitatea Ortodoxd..., p. 166.

7" Nota 577, la Cuviosul Nichita Stithatul, Vederea duhovniceascd a raiului, in Filo-
calia..., volumul VI, p. 358.

""Nota 579, la Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 358.
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Din calitatea aceasta a lumii de pom al cunostintei binelui si raului se des-
prinde si atitudinea pe care trebuie sa o aibd crestinul in relatia sa cu lumea, o
atitudine de Infranare si discernamant, o conduitd euharistica fatd de creatie,
adica de primire a ei ca pe un dar de la Dumnezeu, cu recunostinta si cu multu-
mire, si de Impartésire de ea spre slava lui Dumnezeu si spre folosul general uman,
trupesc si duhovnicesc.

Lumea trebuie sa fie un mediu prin care omul creste spiritual si in care se
oglindeste Dumnezeu, un spatiu al iubirii libere, al dialogului si comuniunii de-
pline. Omul trebuie sa fructifice, prin discerndmant, toate aceste bunavoiri ale lui
Dumnezeu, manifestate in creatie. Lipsa de discernamant, egoismul in relatia
omului cu lumea, o sterilizeaza, o otraveste, Impiedicand cresterea spirituala si
intuirea Creatorului’>. Omul are datoria de a o valorifica In mod creator si res-
ponsabil. Asupra tuturor, el este chemat sa-si puna, sa-si imprime, acea ,,pecete
valorificatoare” — munca, formi a ascezei de bunivoie.

De aceea, spune Parintele Stiniloae, deasupra raporturilor noastre cu lumea
se afla o cruce generald, caci Dumnezeu a dispus ca lucrurile s poarte o astfel de
cruce, care sa ne deschida ochii si calea spre Dumnezeu.

Lumea poate fi, astfel, cale, drum, punte spre Dumnezeu, atunci cand reusim sa
patrundem dincolo de materialitatea ei, dupa cum atunci cind o consumam pur
biologic, fizic, pentru placere, ea devine un veritabil dusman al lui Dumnezeu, ca
una ce da prilej pacatului sau dusmaniei omului fata de Dumnezeu’. Din acest motiv,
scrierile ascetice condamna ,,prietenia cu lumea”, recomandandu-ne ,,fuga launtrica
de ea”, ,retragerea interioara din lume”, ,,omorérea cugetarii cu privire la lume”.

Contemplata in ratiunile ei adanci, lumea este, cum ne aratd Parintele Sta-
niloae, ,,pedagog spre Hristos” 7. Privita doar din punct de vedere al utilitatii ei
practice, reductibile la materie, ea devine o ,,cale spre iad””°, dovedindu-si ca-
racterul ei de ,,amagitoare” si ,,ispititoare”.

In acest sens negativ, lumea este socotitd a fi ,,cele contrare firii”7’, pacatele
si patimile umane; ,,dusman”7® si ,,moarte””. Din aceastd perspectiva vorbeste Pa-
rintele Staniloae despre ,,caracterul antropologic al cosmosului” si despre ,,carac-
terul cosmologic al patimilor si al virtutilor umane”, in sensul ¢ acestea nu au
urmari strict limitate la nivelul persoanei, al eului, ci efectele lor se rasfrang
asupra semenilor si a lumii. In timp ce pacatele altereaza lumea, o intuneca, o
,,demonizeaza”, virtutile 1i redau curétia si transparenta, 1i restabilesc sensul ei
adnc, de ,,dar” si de mediu al dialogului dintre Dumnezeu si om.

2Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 1, p. 224.

3 1dem, Crucea si innoirea creatiei..., p. 467.

74Nota 372, la Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete..., p. 230.

75 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd..., p. 166.

76 [bidem.

"7Nota 309, la Cuviosul Isaia Pustnicul, op. cit., p. 154.

8 Nota 372, la Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., pp. 230-231.

7”Nota 331, la Cuviosul Isaia Pustnicul, op. cit., p. 163.

8 Nota 184c, la Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, in Filocalia...,
volumul X, p. 170.
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Printr-un complex proces de asceza, omul reuseste sa Inlature aceastd negura
de pe ochii sufletului sau, sa redescopere, Incetul cu incetul, sensurile mai adanci
ale lucrurilor, rostul lor duhovnicesc, ratiunile dumnezeiesti. Aceasta redesco-
perire a ratiunilor prime porneste, precum am vazut, de la sesizarea, mai intai, a
folosului lor fizic, natural, biologic, pentru ca apoi sa se ajunga la vederea valorii
lor duhovnicesti, de trepte spre ratiunile generale, personale si spre Ratiunea
Suprema.

Aceasta presupune lepadare de poftd, convertirea sau sublimarea afectelor si
a simturilor, supunerea lor ratiunii, de data aceasta o ratiune restauratd si intarita
in lucrarea ei curata, in legaturd cu Ratiunea dumnezeiasca.

Partea irationald sau patimitoare trebuie sa se supuna celei rationale, trupul sa
urmeze calea ascezei sufletului, adunandu-se din risipirea si imprastierea sim-
turilor. Simturile induhovnicite devin din tentacule ale lumii exterioare si ale
pacatului, din organele de percepere a lumii exterioare si din cauze ale caderii,
cai de reflectare a launtricului, a frumusetii si bogatiei spirituale a sufletului,
legate permanent de frumosul divin.

Pomul acesta al lumii are, asadar, deasupra sa, asemenea unei biserici tainice,
mistice, crucea, semn ca atunci cand nu stie sa o foloseasca rational, creatia, din
biserica si rai, devine pentru cel pacatos, loc de chin si iad inainte de iadul vesnic.

Organul, facultatea si modul redescoperirii ratiunilor prime
ale lucrurilor

Referindu-se la organul de sesizare a acestor ratiuni dumnezeiesti, Parintele
Dumitru Staniloae face referire la cugetare si, in termenii contemporani, la ratiunea
analiticd. Ratiunea este o putere practica, prin care judecam ce e bine de facut si ce
nu®!, iar cugetarea — functia prin care sunt vazute si cunoscute aceste ratiuni.

Si din acest punct de vedere, consideratiile Parintelui Staniloae sunt de mare
actualitate, putand fi socotite o incercare fericitd de apropiere a notiunilor si
terminologiei duhovnicesti de cele ale stiintei contemporane, in domeniul gno-
seologiei si al epistemologiei.

,intelegerea (noeros), arata Parintele Staniloae, nu inseamna in gandirea Pa-
rintilor ceea ce inseamnd pentru noi: o simpla intelegere prin cugetare a unui
anumit lucru. Ci participarea la o ordine obiectiva mai presus de simturi. Pe
aceasta se bazeaza toatd conceptia Sfintului Simeon despre «simtirea» realitatii
spirituale, cu care intram n contact cu mintea sau cu intelegerea. Intrucit mintea
sau intelegerea a pierdut pentru omenirea mai noua, sensul de organ de «vedere»,
de «simtire» a unei lumi spirituale obiective, sau sensul de contact cu ea, poate
ca ar trebui sa folosim mai mult termenii de «simtire a mintii» si de «vedere»
(contemplare), pe care il foloseau, de asemenea, parintii, pentru actul de sesizare
a realitatii obiective spirituale. Aceasta este un fel de capacitate de sesizare a

81 Nota 102, la Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie..., p. 474.
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realitatii spirituale cu toatd fiinta noastrd. Simti prezenta spiritului cuiva si
caracterul lui prin fiinta ca printr-un organ total care nu e identic deci cu ratiunea
sau cu cugetarea discursiva. E o «intelegere» intr-un alt sens, decat pur inte-
lectual. E o intelegere, care e in acelasi timp o «simtire», un contact, al realitatii
cunoscute In modul acesta, cum zice Sfantul Simeon. Parintii o considerau ca
tindnd de minte sau de spiritul uman, numindu-o «intelegere» in sensul acesta”™.

Pentru unii scriitori crestini experimentali (Sf. Simeon Noul Teolog, Sfantul
Grigorie Palama), intelegerea adevaratd vine din vedere sau contemplare, din
contactul direct cu realitatea cunoscuta, din experienta si simtire. De aceea, in
limbaj crestin, mintea, ratiunea, semnifica atat organul de sesizare, cat si functia
si lucrarea lui, dar acestea nu sunt pur intelectuale, de sesizare a unui inteles
abstract, ci de simtire a realitatilor obiective®’.

in Spiritualitatea Ortodoxd, Parintele Staniloae numeste acest proces, deopo-
triva rational si duhovnicesc, ,.intuitia fulgeratoare a esentelor lucrurilor si a va-
lorilor faptelor”™*. Ea apare la sfarsitul ascezei, in stare de nepatimire, adica atunci
cand ajungem sa privim lucrurile in intelesurile lor simple, adanci si prime, adica in
ratiunile lor duhovnicesti, neafectate de patima noastra®. Ratiunea analitica este
atunci curdtita si luminata de o Intelegere intuitiva a lucrurilor.

Am vazut deja ca descoperirea, descifrarea si actualizarea ratiunilor obiective
ale lucrurilor are doud etape generale. Cea dintdi presupune sesizarea rationa-
litatii proceselor fizico-biologice ale naturii, ajungandu-se prin transcenderea ei
la cea de-a doua treaptd: actualizarea ratiunilor duhovnicesti superioare ale
lucrurilor, in interdependentd de ratiunile generale, suprapuse, ale lumii, spre
intuirea Ratiunii Supreme.

Aceasta prima treapta este absolut necesara, insa nu este suficienta, pentru ca
lumea materiala este incarcatd si bogatd in sensuri inalte, spirituale. Ea are o
structura simbolicd si de aceea cunoasterea fizica este doar primul stadiu al
cunoasterii ei. Caracterului sau structurii de simbol al lumii 1i corespunde, astfel,
o cunoastere simbolicd, prin trdire spirituala si privire duhovniceasca. Sau, in
limbaj ascetic, contemplarea naturald, gnoza naturald sau theoria fizicd trebuie
sa conducd spre contemplarea ,,in duh”, spre vederea si unirea cu Dumnezeu.
Theoria trebuie sa duca la theologie.

Parintele Staniloae defineste, in duh patristic, contemplatia naturala: ,,vede-
rea ratiunilor dumnezeiesti ale lucrurilor din naturd si prin aceasta vederea lor
curatd si intelegerea lor plind de taind in infinitatea lui Dumnezeu, dupa casti-
garea primei nepatimiri, adica dupa ce credinciosul nu mai priveste cu lacomia
care margineste lucrurile si cu ispita care vrea sa le stipaneasca ca obiecte de sine
statatoare si care-i pot apartine exclusiv’®.

82 Nota 302, la Sfantul Simeon Noul Teolog, 4 cincea cuvantare morald, in Filocalia...,
volumul VI, p. 185.

8 Nota 305, la Sfantul Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 191.

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd..., p. 177.

8 Ibidem.

8 Nota 405, la Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete..., p. 251.
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Superioara acesteia, cunostinta adevarata, adevarata cunoastere a ratiunilor
interioare, se obtine doar in stare de nepatimire, atunci cand sufletul, ,,eliberat de
greutatea patimilor si-a regasit aripile, care sunt argintate sau curate de patimi. El
poate zbura acum prin lucruri dincolo de caracterul lor de obiecte marginite in
ambianta infiniti a Persoanei lui Dumnezeu™’. lar aceasti cunostinti este
premisa a ,,teologiei de taina”, a unirii cu Dumnezeu, dincolo de orice cunoastere
a lucrurilor ca existente deosebite?®.

Ratiunea analitica a devenit pe aceasta treaptd ,,intelegere simtitoare” sau
,,simtire intelegatoare”. Mintea s-a coborat in inima si acolo s-a adancit in con-
templarea raiului interior si a celui suprafiintial.

Asa Intelegem cuvintele duhovnicesti ale Parintelui Staniloae, potrivit carora
adevarata cunoastere a lumii o au sfintii. Din aceasta cunoastere curatd, nepati-
mitoare, intuitiva, prin iubire si unire, provine transparenta luminoasd a celor
buni si sfinti si fata Intunecoasa a celor rai, caci pe fata lor, in ochii lor, se vad
gandurile lor. In timp ce in lumina fetei sfintilor se vede lucrarea Duhului Sfant
din ei, in fetele Intunecate si intunecoase ale celor rai se citesc pacatele lor, caci,
adauga Parintele, ,,mai ales sfintii vad starile oamenilor, pe cand cei pacatosi nu
vad lumina din sfinti, pentru ca privirea ei ii face si mai intunecati”®. Sfintii vad
lucrurile in lumina lor interioara si in strilucirea ei originard, ca unele luminate
de Logosul dumnezeiesc, sensul suprem si lumina intrinseca a tuturor.

Omul, avea sa spund Parintele Staniloae, intr-un alt loc, ,,vede lumea potrivit
cu starea lui. Starea omului influenteazi vederea ochilor, auzul urechilor, care
proiecteaza peste lucruri infatisiri ce raspund stérii lui sufletesti. Daca el se face
marginit prin preocuparea de placeri, vede lucrurile in marginirea lor si nu vede
prin ele ratiunile lor infinite in Dumnezeu Cel infinit™.

Descoperirea ratiunilor duhovnicesti ale lucrurilor este, precum ne aratd Péarin-
tele Dumitru Staniloae, o datorie si o responsabilitate a omului, o daté ce este singura
fiinta din lumea creata vazuta, capabila de un astfel de proces rational si duhovnicesc.

Descoperirea acestor ratiuni echivaleaza cu descoperirea adancilor sensuri ale
lumii si ale existentei umane, a trasaturilor chipului lui Dumnezeu in fiinta umana,
a responsabilitatii fata de el, de lume, de semeni si de Dumnezeu. Descopera lumea
a fi o scard spre Dumnezeu si tinde spre comuniunea absoluta cu El

Trupul — ,cel mai complex sistem de rationalitate plasticizata”

Omul este ,,spirit intrupat™', trup insufletit.
Prin trupul sau, el se afld in legaturd stransd cu lumea materiald, careia ii poate
deveni rob, atunci cand se ataseazd de ea si de lucrurile si persoanele pe care le

87Nota 452, 1a Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 278.
8 Nota 451, la Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 278.
8 Nota 358, la Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 225.
%Nota 377, la Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 232.
91Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 1, p. 266.
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cuprinde. La fel, insa, prin discerndamant, se poate detasa de ea, nu 1n sensul re-
nuntarii la ele, ci al inaltarii deasupra lucrurilor ei finite si a doririi lor. Aceasta arata
ca intre trup si lume exista o legaturd puternica, care poate aluneca usor in robie fata
de cele materiale.

Trupul este legat de lumea creatd, dar se deosebeste de aceasta tocmai prin
faptul ca el este unit prin fiintd cu sufletul. Criteriul care il face superior oricarei
forme de materie este prezenta sufletului in el, ,,inserarea intima a spiritului in
el™2, faptul ci el este strabatut de suflet.

In aceasta relatie stransa cu natura, cu lumea material, sta posibilitatea caderii
trupului in pacatele si patimile grosiere, legate de materie. Legatura lui cu lumea 1i
da posibilitatea alternativei — de a deveni, aldturi de suflet, suport al vietii indum-
nezeite sau, dimpotriva, de a cddea Intr-o viatd animalizatd, prin irationalitatea
miscarilor si lucrérilor ei, atunci cand ,,astupa” privirea si originea lor comuna —
indumnezeirea. Trupul poate deveni astfel indumnezeit sau ,,animalizat™.

Daca in prima situatie, unirea sa cu sufletul il inalta spre cele spirituale si
dumnezeiesti, in cea de-a doua situatie, el se coboard, iese din orizontul larg si
inalt, al spiritului, deschis infinitului, autocomplacandu-se si automultumindu-se
cu cele materiale.

Aceastd dualitate este, precum aratd Parintele Staniloae, cauza unei ,,drame”,
traitd dureros. Trupul ne este, pe de o parte, necesar si bun, dar pe de alta parte,
pricind de suferinta si de osanda. Daca il lasam sa se scufunde in placeri, acestea
sunt efemere si urmate de dureri temporale si vesnice. Daca 1l oprim de la
satisfacerea lor, aceasta Tnseamna pentru el tot durere. Singura cale de a evita
ambele extreme, este discernamantul si infranarea®.

Parintele Staniloae defineste trupul a fi ,,materie subiectivizata, participand la
spirit ca subiect”, rationalitatea plasticizatd in maxima ei complexitate. El este
,rationalitate plasticizata ca obiect™, o ,,rationalitate palpabila, concreta, speciala,
in legatura cu rationalitatea palpabila, concretd, a naturii”™’. In trupul omului,
rationalitatea plasticizata isi atinge complexitatea maxima, de aceea el reprezinta
,.cel mai complex sistem de rationalitate plasticizata’™®.

Intre trup si suflet existd o legatura de fiinta si destin. Ambele au fost create
de Dumnezeu si au vocatia de a se realiza impreund, dobandind indumnezeirea
sau calitatea omului intreg de dumnezeu prin har si lucrare.

Potrivit credintei crestine, aratd Parintele Staniloae, ,trupul e intr-un mod
particular interior spiritului, participnd prin aceasta la viata spiritului, depasind
planul biologic si fizico-chimic. In trup, rationalitatea capatd o complexitate
particulara, datorita bogatiei spiritului din el. La randul ei, rationalitatea spiritului

%2 [bidem, p. 265.

% Ibidem, p. 164.

% Nota 509, la Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 247.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 1, p. 252.
% Ibidem.

7 Ibidem, p. 257.

8 Ibidem, p. 258.
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insusi se actualizeaza, intr-o complexitate de mare finete si subtilitate, in lucrarea
lui asupra trupului™.

Parintele Staniloae numeste, in stil patristic, trupul ,,vecinul sufletului”'® si, in
aceasta calitate a sa, trupul elibereaza sufletul din singuratatea lui'®!, o singurétate
care, atunci cand trupul se ocupa exclusiv de cele materiale, este ,,groaznica’”.

Astfel, trupul nu se poate intelege fara spiritul care I-a organizat si il strabate!?.
Precum rudenia sa cu lumea face posibila caderea si inrobirea sa fata de cele ale
lumii, tot asa, relatia sa fiintiala cu sufletul il poate deschide lumii spirituale, intr-o
epectaza spre indumnezeire.

Referindu-se la destinatia trupului, Périntele Profesor Dumitru Staniloae arata
cd vocatia sa este ca spiritul uman sa lucreze prin el la transfigurarea sau spiritua-
lizarea intregului cosmos, a intregii naturi. El trebuie innobilat si transfigurat sau
spiritualizat in simtirile lui, pentru ca prin el sa transfigurdm lumea'®. Destinatia
sa cea mai inaltd este aceea de a fi facut templu al lui Dumnezeu, in care sa
lucreze si sa se arate lucrand Insusi Dumnezeu'%.

Aceasta se dobandeste printr-o lucrare de asceza, care cuprinde nu numai
trupul, ci si sufletul. Ea presupune o disciplinare a tuturor facultatilor si puterilor
trupesti, sublimarea afectelor si a simturilor, convertirea energiilor trupului in
energii spirituale.

Crestinismul, precum arata si din acest punct de vedere Parintele Staniloae,
,,hu € impotriva trupului zidit de Dumnezeu si destinat invierii si vietii vesnice, ci
impotriva patimilor care-l umplu de dezordine si a petrecerii sufletului si a
trupului intr-o existenta lipsita de viata adevarata si de lumina’™'%.

Trupul nu este inferior sufletului si cu atat mai putin rau. El a fost creat bun
si, chiar daca a cazut in pacat, mai are posibilitatea ridicarii si a mantuirii, Insa,
prin intermediul sufletului. Asceza trupului nu inseamna suprimarea sau distru-
gerea elementului material din constitutia umana, ci purificarea si indumnezeirea
lor. Lupta nu trebuie indreptatd impotriva trupului, ci impotriva miscarilor ira-
tionale, necontrolate ale sale, impotriva pacatelor si a patimilor care se pot lucra
in si prin el.

In lucrarea desavarsirii, este implicat omul in integritatea sa: trup si suflet.
Asceza priveste de aceea intreaga constitutie umand, nu doar un element al ei.
Sufletul, partea rationald a omului, are vocatia de a spiritualiza partea materiala,
de a o face organ de exprimare a trdirilor sufletesti superioare. Partea spirituala
din om poate induhovnici partea materiala. Astfel, sufletul ajutd trupul sa risi-

% Ibidem, p. 251.

100 Nota 19, la Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete despre cunos-
tinta de Dumnezeu si iconomia intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, In Filocalia..., volumul 11,
p. 303.

101 Nota 1159, la Avva Dorotei, op. cit., p. 598.

122Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, volumul 1, p. 252.

193 Ihidem, p. 253.

104 Nota 270, la Cuviosul Isaia Pustnicul, op. cit., p. 135.

105Nota 168, la Calist si Ignatie Xanthopol, op. cit., p. 88.
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peasca opacitatea produsa de ,.ceata” patimilor, sa inlature peretele despartitor
ridicat de pacat intre noi, lume si Dumnezeu.

Prin asceza, crestinul trdieste anticipat starea viitoare a trupurilor Inviate,
pnevmatizate. Materia, care sta la baza lor, va fi coplesitd de Duh. Ele nu vor mai
fi impenetrabile si impenetrante, cum erau din cauza péacatelor. Fiecare dintre ele
va locui, pe potriva nevointelor sale din viata lumeasca, intr-un locas propriu, pe
care Parintele Staniloae 1l considerd a fi ,,virtutea 1n care s-a deprins el mai mult
sau Tnaltimea la care s-a ridicat prin virtute firea sa, sau modul in care s-a deprins
fiecare in chip deosebit sa-si arate atentia si iubirea fatd de Dumnezeu si fata de
ceilalti oameni”1%.

Fiecare 1si va avea locasul sau si strdlucirea sa, dar In cea mai deplind
comuniune cu ceilalti, pentru ca toti isi vor fi transparenti la culme. Comuniunea
aceasta va fi una in Dumnezeu si va fi o iubire si o deschidere deplind a tuturor
fata de toti si de toate.

Daca acestea vor fi calitatile trupurilor inviate a celor buni si virtuosi, in mod
opus, trupurile pacatosilor ,,vor invia si ele spiritual, desi innoite si Intunecate.
Fiind spiritualizate, ele nu vor mai manca. Ele vor fi subtiate, dar subtiate prin
rautate. Va domina in fiecare din ele un spirit care a ajuns la suprema rautate. De
aceea, sufletul din astfel de trup va seména cu diavolul, coplesind trupul cu o
intunecime «spiritualay ca a diavolului.

Sufletul pacatosului va fi incarcat de urmarile rautatii lui, adica imprimat de
ele, pe de o parte, ca de un regret, pe de alta, ca de-o neputinta, de-a fi altfel, ba
chiar ca de un fel de multumire cu aceasta stare, de un fel de satisfactie ce o da
egoismul, o da cu Intunericul si cu abisul pustiu sau neoprit de nimic, in care tine
acesta pe om in iad”'%’,

Taina materiei induhovnicite, ,misticismul” materiei sau
,materialismul mistic”

Ortodoxia, precum arata Parintele Staniloae, da o valoare pozitiva lumii si
materiei din care aceasta este compusa, aratand cd ea are scopul de a se trans-
figura, de a se pnevmatiza progresiv, pand la patrunderea ei deplind de spirit, de
duh. De aceea, spiritualitatea ortodoxa vorbeste despre un anume ,,misticism” al
materiei, despre ,,taina” sau ,,misterul” materiei induhovnicite.

Crestinismul, arata Parintele Profesor, crede intr-o vesnicie a materiei, a unei
materii nestingherit transfigurata de puterea si bogatia infinita a vietii spirituale si

106 Nota 277, la Sfantul Simeon Noul Teolog, Intdia cuvintare morald, in Filocalia...,
volumul VI, p. 144.

107 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxi...,
nota 856, p. 654.
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de energiile divine, admitand un ,,materialism mistic”, vorbind despre o ,,sfanta
materie” 1%,

In cadrul acestui proces de induhovnicire deplina, sunt distinse doud etape:
una din viata prezentd, experiatd de marii traitori crestini, care si-au supus trupul
cu toate energiile sale, le-au sublimat, convertind energia fizicd intr-una spiri-
tuala si au transformat lumea, in mod anticipativ, Intr-un rai launtric; si o etapa
viitoare, dupa Judecata finald, cand toate vor fi strabatute desavarsit de Duhul lui
Dumnezeu.

In veacul acesta prezent, cel care Intelege cu adevérat aceasta taind a vietii si a
lumii este sfantul. Pentru el, ca pentru unul care s-a curdtit deplin de patimi si s-a
ridicat prin iubire deasupra dualititii materie-spirit, trup-suflet, lumea 1si redes-
coperd structurile ei arhetipale, ratiunile ei prime. Ea este un loc al prezentei lui
Dumnezeu, al sdlasluirii harului, o Biserica virtuald si un rai potential, in mijlocul
careia se savarseste, prin intermediul preotului creatiei — omul, o sublima liturghie
cosmica, o liturghie personald neincetatd, unita cu rugaciunea continua a lui Hristos
Arhiereul nostru, Care a sfintit toate si vrea sa sfinteasca toate neincetat prin noi'®.

Toate sunt astfel restaurate, in viata Sfantului, in starea lor prima, originara,
in acea stare de armonie initiala. Sfantul este cel care a reusit sa restaureze, in
impérétia sa launtrica, raiul primordial, cel care a unificat toate cele divizate,
scindate si sfasiate de pacat, cel ce a refacut pacea initiala cu Dumnezeu, cu lumea
si cu sinea sa, curatita si eliberata de orice pata si intinaciune.

Prin detasarea lui din robia materiei, prin supunerea deplina a celor trupesti
celor duhovnicesti si dumnezeiesti, el a devenit ,,om ceresc” si ,,inger paman-
tesc”. In el s-a depasit aspectul pur material al existentei si al lumii, s-a inlaturat
orice opozitie, dualitate sau contrarietate intre suflet si trup, datorita Duhului
Sfant care le-a patruns, le-a induhovnicit si le indumnezeieste pe amandoua''®, El
vede si intelege adevaratul sens, frumusetea si valoarea lumii si a celor din ea. De
aceea, ,,nimeni nu vede si nu experiaza ca el lumea, ca pe o minune nesfarsit de
nuantati si de bogata a lui Dumnezeu” !,

Posibilitatea influentei spiritului asupra materiei, a covarsirii trupului de cétre
duh, este posibila datoritd unitatii de fiinta si de destin a celor doud realitati: materie
si spirit, intre care nu existd o opozitie ontologica, ireductibila si ireconciliabila, ci
doar un dualism moral. Cele doua realititi se pot concilia In lumea si legea Duhului.

Aceasta atitudine pozitiva a Ortodoxiei referitoare la materie si la lumea
materiala nu justifica nici o urma de dispret sau desconsiderare a lor. ,,Cele doud
laturi ale compozitiei paradoxale umane, ne aratd Parintele Staniloae, tendinta spre
sfintenie si necesitatea satisfacerii trebuintelor trupesti, nu justifica dispretuirea nici

108 Jdem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, editia a doua, Ed. IBMBOR, Bucu-
resti, 1997, p. 278.

109 Jdem, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant. Cuvant Inainte Arhiman-
dritul Grigorie Grigoriatul. Prefata Olivier Clément. in romaneste de Marilena Rusu, Edi-
tura Deisis, Sibiu, 1995, p. 29.

10 1bidem, p. 280-281.

W Ibidem, p. 279.
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uneia din ele, ci cere patrunderea celei de pe urma de puterea celei dintai. Omul nu
se sfinteste nimicind trupul si despartindu-se de lume, ci sfintindu-le si pe ele”''2.

Urmarea fireascd a unei astfel de atitudini duhovnicesti pozitive fata de lume
este aceea cd spiritul crestin ortodox ,,nu vrea sa anuleze trupul si lumea, ci crede
cd ele pot fi sfintite, dar prin puterea unui Dumnezeu mai presus de ele, Care le-a
creat si le sustine spre folosul vesnic al omului™''?.

In lumea prezents, se aratd, experienta aceasta a pnevmatizarii ce este anti-
cipata 1n viata sfintilor, In Sfintele Taine ale Bisericii, care ne arata finalitatea duhov-
niceascd a lumii materiale, si de minuni, ca ,,anticipari exceptionale ale starii
eshatologice”!",

Minunile nu abolesc legile firesti ale materiei, ci o suspenda provizoriu, pentru
a face loc legilor superioare lor, celor duhovnicesti. Ele suprapun ordinii naturale o
logica mai presus de ea, spirituald. ,,Pana la sfarsitul lumii, aratd Parintele Profesor,
ordinea ei naturald va exista continuu, penetrata intr-un chip misterios, de o ordine
care e deasupra ei, asa cum penetreaza viata spirituald realitatea mai mult sau mai
putin statornica, deci nedesfiintatd, a vietii in trup”''>. Ele nu sunt alterari sau
desfiintari a rationalitatii naturii, ci descoperiri exceptionale ale chemarii ei finale.

In veacul viitor, totul va fi lumina. Trupurile inviate si lumea preficuta vor
straluci 1n aceasta lumina. Credinta crestina vorbeste despre aceste realitati viitoare
ca despre o mare taind, cunoscute deplin doar lui Dumnezeu. Chiar si lumea mate-
riald prezenta, finita, este socotitd o taind. Cu atdt mai mult se potriveste acest
caracter tainic lumii viitoare.

Acum nu putem avea intelegerea deplina a tainei. Putem deduce ca va fi vorba
despre un nou plan al existentei, lucrare a Duhului Sfant, cd nu va mai exista
corupere, batranete, moarte, ci o tinerete vesnica, o stralucire si o frumusete nein-
chipuitd, o armonie si o lumina neapusa, o comunicare si iubire desavarsita!!s,
Legile materiei vor fi strabatute de cele ale spiritului, trupul va fi patruns de
suflet; toate vor fi coplesite de iubire si de legile Spiritului.

O primd observatie pe care o face Parintele Staniloae, pe baza afirmatiilor
Sfintilor Parinti, referitoare la lumea si trupurile inviate si induhovnicite, este
aceea ca ele nu vor fi niste realititi pur spirituale, strdine oricarei forme de
corporalitate, ci vor avea si un continut material, nu doar o forma, vor avea ceva
din continutul material pe care l-au avut pe pamant, o cat de mica parte din materia
care a trecut prin ele din viata. Cei inviati le vor experia cu Insesi trupurile pe care
le-au avut pe pamant!!’. Trupurile inviate, aratd Parintele Profesor, raman ne-
schimbate dupa fiinta lor, fiind insd iInduhovnicite deplin.

Intr-un astfel de punct al discursului sau teologic, Parintele Staniloae vor-
beste despre o gradatie de materialitate sau de corporalitate si de sensibilitate a

121dem, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd..., p. 181.
113 Ibidem, p. 180.

14TIdem, Teologia Dogmatici Ortodoxd..., vol. 1, p. 256.

15 Ibidem.

"61dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxi..., vol. 111, p. 278.
17 Ibidem, p. 270.
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lumii si a trupului. Astfel, ,,Jumea noua si trupul nostru inviat ating un grad maxim
de imaterialitate si de spiritualitate, prin indumnezeirea dupa har, pastrand totusi
materialitatea si sensibilitatea dupa naturd si faicandu-se toate acestea medii de
maxima transparenta a sufletului pnevmatizat, a dumnezeirii ''%.

Preludnd conceptia Sfantului Grigorie Palama, Périntele Staniloae aratad si
sensul acestei innoiri in duh a creatiei. Ea nu va fi o inversare a preponderentei
dintre material si spiritual. Dacd in lumea prezentd, abia este vazut spiritul prin
materie, in starea viitoare, lumea va fi scdldatd in spiritualitate, astfel incat ma-
teria pnevmatizatd la maximum va fi vazuta prin spirit. La fel, oamenii, al caror
suflet este acum greu descifrat si inteles in trup, in ordinea harului, se vor experia
reciproc si nemijlocit, printr-o intuitie interioara fulgerdtoare, ce depaseste cadrele
materiei!!®,

Materia pnevmatizata, care va sta la originea universului si a trupurilor in-
viate, spune Périntele Staniloae, va fi ,,0 energie vesnic tandrd, diafand, transpa-
rent perfect si de mare finete al frumusetilor starilor si miscarilor spirituale, fara a
inceta sa aiba capacitatea unor forme si o consistentd. Formele vor fi expresia cea
mai fina a stirilor spirituale, iar consistenta va fi plind de elasticitate...”20.

Lumea va fi atunci un mediu desavarsit pentru spirit, un organ transparent al
dumnezeirii, calitatile ei fiind: caracterul nnoit, lumina, frumusetea si incorup-
tibilitatea. Atunci, el isi va descoperi deplin frumusetile sale nebanuite, frumuseti
care anterior au fost tinute in intuneric de patimile omenesti. lar frumusetea
aceasta neinchipuita va fi expresie a curdtiei, transparentei si luminii ei, izvorand
din interior, din ratiunile ei, facute stravezii.

Lumea nu va mai fi atunci un obiect de consum, nu va mai avea caracterul de
exterior. In ea nu va mai exista nimic care s incite la pacate si la patimi, ci totul
va fi un loc al iubirii curate si al prezentei dumnezeiesti.

Lumea sensibila, deplin spiritualizata, se va uni cu lumea inteligibila, arhe-
tipul ei, pe care l-a cautat continuu in starea de materie fizica, iar in aceastd noua
realitate, va transpare Spiritul suprem.

Abia atunci se vor descoperi deplin adancile si ultimele sensuri ale lumii, se
vor pune in lumind trasaturile minunate ale ei. Ea va fi ,,poleita”, imbracata in
haina luminii dumnezeiesti, in stralucirea spiritului. Va fi o armonie de sensuri,
ce vor conduce citre Infinitul dumnezeiesc. Prin toate va transpare Hristos,
impératul tuturor, Sensul ultim al celor ce au existat, existad si vor exista.

Universul Inviat va exista si mai departe, dar nu intr-o forma opaca, ci Intreg
personalizat, coplesit de ,,prezenta unitatii tuturor persoanelor umane, triita printr-o
mare intimitate reciproca, in legaturd cu cea a ingerilor™'2!.

Lumea cea noud, spune Parintele Staniloae, ,,va fi de o frumusete neinchi-
puita prin efectul ce-1 va produce in ea revarsarea imbelsugata a luminii dumne-
zeiesti. Totul va fi negrait de frumos, pentru ca totul va avea o semnificatie
spirituala adanca, va reflecta in mod clar Spiritul infinit ce va strabate toate. Si

118 Ibidem, p. 260-261.

19 Ibidem, p. 260.

120 Ibidem, p. 260.

121 Tdem, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd..., p. 243.
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frumusetea aceea, fiind asa de vadita si de necontenit noud, nu va putea sa nu fie
necontenit admiratd, cantatd, ceea ce va face ca oamenii ca si ingerii, sa laude
neincetat pe Dumnezeu, Izvorul frumusetii”'?2,

Toate vor fi restaurate si unificate ontologic in Hristos. Toate se vor afla Intr-un
urcus continuu spre El, slavindu-L neincetat.

Materia, temporalul, finitul, fara a fi desfiintate, vor fi ridicate la transfigu-
rarea spiritualizatd, la nemarginirea ontologica si la vesnicia fericitd, in spiritua-
litatea dumnezeirii'?3. Materia, lumea isi va redobandi atunci, in ordinea harului,
caracterul ei de sacrament obiectiv general, calitatea ei de ,,taind de suprema
transparenta, un mediu de suprema comunicare a vietii lui lisus”'24,

Discernamantul in relatie cu lumea, cale spre o ecoteologie

Precum am vazut, lumea nu si-a urmat scopul pentru care ea a fost creata,
datorita pacatului primilor oameni, care 1-a indepartat pe om de Creatorul sau, l-a
instrainat de lumea in care fusese pus stapan si insasi firea omeneasca a sfasiat-o
si divizat-o.

Péana la venirea Mantuitorului lisus Hristos, istoria umanitatii are aspectul
unei drame umane, la care participa intreaga creatie. Doar in lisus Hristos i s-a
dat acesteia posibilitatea restaurarii ei ontologice, a reasezarii ei in adevarata
relatie cu Dumnezeu-Creatorul ei si cu fiinta umana.

Omul, 1nsd, precum o dovedeste cu prisosintd experienta contemporand, nu a
stiut sa-si exercite calitatea sa de rege al lumii create, de stapan luminat al ei, care
sa conducd si astfel sa se inalte si el spre Dumnezeu — originea tuturor, ci a
demonstrat o conduita abuziva, egoistd fatd de intreaga creatie, incit pe buna
dreptate se vorbeste, conform cuvintelor Sfantului Apostol Pavel, despre un real
suspin al creatiei, despre o asteptare dramatica a lumii de a fi ocrotita in calitatea
ei de opera a lui Dumnezeu, chemata nu spre un sfarsit grabit de fiinta umana, ci
spre Invesnicire a ei, intr-o stare superioard degradarii materiei, in materie in-
duhovnicita.

Creatia suspinandd de pe urma abuzurilor umane, a fost ranitd mortal de
patimile omenesti si implicatiile lor. Din rege si preot al creatiei, care avea
datoria sa slujeascd aceasta liturghie cosmica neincetatd, de a da slava Creatorului
prin intermediul unei creatii restaurate si pnevmatizate de catre spirit, omul a
ajuns un tiran, care, micinat de egoism, le exploateazd pe toate doar in folos
material si personal.

Si din acest punct de vedere, gasim 1n scrierile Parintelui Staniloae observatii
aspre referitoare la toate aceste realititi generale, care pot fi considerate o
prolegomena la o posibila ecoteologie.

12]dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., volumul 111, p. 266.
123 1dem, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd..., p. 187.
124Idem, Creatia ca dar..., p. 14.
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Mai intéi de toate, scopul pentru care Dumnezeu a déruit cu atita bundtate
lumea omului este, potrivit teologului roman, slujirea reciproca. Lumea materiala
trebuie sd slujeasca omului drept bazd naturalda, suport material pentru o viatd
duhovniceascd 1nalta, prin dubla sa rationalitate: fizica si duhovniceasca, dupa
cum si omul are vocatia de a sluji lumii, ajutand-o sa progreseze spre ,,cerul nou
si pamantul nou”.

,loate ale creatiei, inclusiv animalele, spune Parintele, intr-o forma refle-
xiva, mi-au fost date spre slujire. Dar eu m-am facut rob ca lumea obiectivelor si
tot asa de lipsit de perspectiva eternitatii ca si animalele. Ba mai salbatic in pofta
dupa ele, ca animalele, caci le poftesc nu numai pentru momentul poftei, ci si
pentru viitor, a carui constiintd am pastrat-o, dar numai ca tip, nu si ca eternitate.
Aceasta m-a lipsit de lumina orizontului larg si etern, superior lumii si m-a inchis
in intunericul lumii materiale lipsita de sens; m-a dezbracat de slava ce o pot
avea ca stapan al lumii”'?,

Din cauza acestei crize planetare, actualizarea responsabilitatii omului fatd
de naturd, datd de Dumnezeu, de creatie, ,,apare azi ca o datorie de a folosi resur-
sele cu crutare si de a nu o altera prin poluare”'2¢. Aceasta inseamna a ne Tmpar-
tasi de creatie cu discernamant, a-i descoperi toate aceste ratiuni inalte ale ei, a o
transforma intr-un loc al prezentei covarsitoare a spiritului, a-i redescoperi
valoarea ei, o valoare legatd in mod absolut de spirit si de Spiritul suprem.

ek

Am incercat, in paginile precedente, s prezentam in detaliu, invatatura Pa-
rintelui Profesor Staniloae referitoare la valoarea lumii materiale de suport
pentru viata spirituala, valoare ce rezultd din adancile ratiuni pe care Creatorul
le-a asezat in fiinta lucrurilor, prin actul credrii si pe care omul are vocatia de a le
descoperi si utiliza la cele doua etape ale vietii sale: trupesc si duhovnicesc, spre
descoperirea Ratiunii Culminante, Cauza si Tinta tuturor acestor ratiuni tainice —
Hristos.

Cercetarea atenta a acestei Invataturi specific rasaritene, explicitatd In nuante
de o profunzime deosebitd de Parintele Profesor, ne aratd ca aceasti contributie a
sa, valorificatoare si Intregitoare a invataturii patristice porneste de la aspecte
legate de terminologie, pentru a se adanci in explicatii, detalii si nuantari de mare
valoare teologica si duhovniceasca.

Lumea este, asadar, pentru Parintele Profesor, o mare ,,taind”, un ,,dar” al
atotputerniciei si al iubirii infinite ale lui Dumnezeu. Ea este un ,,sacrament
general”, un mijloc al dialogului deplin al darului, un mediu de comunicare cu
Subiectul infinit, ,,realitatea unitara rationald multiplu suprapusa”, pom al cunos-
tintei binelui si raului si de aici ,,pedagog spre Hristos” sau cale spre iad.

Atitudinea fatd de ,,darul lumii”, precum ne arata Parintele Staniloae, trebuie sa
fie una ascetica, valorificatoare, de descoperire a tuturor acestor adanci intelesuri
duhovnicesti, spre urcusul continuu spre Ratiunea Personala Suprema — Hristos.

125 Nota 781, la Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeiesti, in volumul
Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd..., p. 624.
126 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxi..., vol. 1, p. 226.
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The World and its Rationality in the Theology of
Dumitru Staniloae (continuation)

The author, Rev. Conf. Dr. loan C. Tesu analyzes the link between the human
person and the world in the vision of Father Staniloae. Father Staniloae responds to
several questions of the modern theology with the light of Tradition, that is the main
and alive doctrine of the Church guided by the Holy Spirit and having in its heard and
as its Head Jesus Christ. Through the perspective of the world as the gift of God and
the dialogue between creature and God, all the created things are seen as media of
communication with the infinite Subject through love. In the same dialectic, the
author considers the very original and in the same time bound with the Tradition, the
conception about the ascetical dimension of things. In the love of Christ and subsis-
ting according to a divine and eternal plan of God, the world is finally seen as a ratio-
nal unified reality having as principle the Divine Reason, the Word of God incarnated
at the fulfillment of ages. There is a dynamic vision of the world, guided by God.
Biblically speaking, the world is the Three of conscience of good and evil. It can
become pedagogue toward Christ or way to hell depending of the human freedom. The
first rations of the creatures are in the Eternal Logos Who leads the world toward God.
In addition, the body, the 'most complex rational system' is called to enjoy the freedom
of the Kingdom with the spirit in union with God. This is the main reason for the
mystery of spiritualized matter, the mystical theology of the matter to be found in the
entire theology of the Fathers. This vision of Father Dumitru Staniloae is also a
beginning toward a new understanding of the relation between matter and spirit and a
firesh start for an ecotheology where the earth will regain its importance as space of
salvation and deification of the humankind.



