ESHATOLOGIA ORTODOXA BAZATA PE CREDINTA

iN INVIERE SI SPECTRUL SFARSITULUI
IN MENTALITATEA CONTEMPORANA

Pr. dr. Ilie MACAR

Dupa o epoca in care ratiunea umana era considerata suverana
si masura a tuturor lucrurilor, iar cunostintele stiintifice complete
si intangibile, avand caracterul unor dogme, au inceput sa se afirme
tot mai pregnant in lume incertitudinea, nonsensul existential si
spectrul sfarsitului iminent a tot ce exista. Dezvoltarea stiintei a de-
monstrat ca insdsi cunoasterea pe aceasta cale largeste sfera celor
care raman necunoscute, iar savantii sinceri recunosc astazi ca sin-
gura atitudine real stiintifici este aceea de smerenie, aceea care
constd in a afirma cit mai des ¢d noi nu stim si nu putem cunoaste,
pe aceasta cale, pana la capat, blocindu-ne in nonsens'.

Descoperirile stiintifice recente permit ipoteza cea mai plauzi-
bild despre o origine temporala a universului, care postuleaza un
inceput in timp al sau, chiar daca nu demonstreaza daca, la origine,
a avut loc un act divin de creatie. Dar cu toate ca teoria aceasta nu
este Inca acceptata de toti fizicienii (unii opunandu-i conceptia
despre un univers ciclic, etern, care comporta faze de expansiune
si de contractie), ceea ce ne aratd ,Big bang”-ul (marea explozie)
este faptul ca, din punct de vedere stiintific, nu este absurd a crede
intr-o creatie divina, care are un sens, o finalitate pozitiva data de
Creator. Teoria In cauza (singura plauzibild, de altfel, din punct de
vedere stiintific) nu demonstreaza aceasta creatie, dar o face mai
credibila, mai verosimila, mai probabila, legind-o strans de datul
revelat biblic si de fundamentul crestinismului — Invierea lui Hristos,
prin care se explica totul si prin care toate primesc un sens’.

! Louis-Marie Vincent, Peut-on croire d la résurrection?, Ed. Dervy-Livres, Paris,
1988, p. 247.
* Ibidem, p. 250.
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S-a spus, pe buna dreptate, ca teoria universului ciclic, care
presupune o rotatie infinitd a timpului circular si a reincarnarii
spiritelor, s-a dezvoltat si persista acolo unde lipseste credinta in-
tr-un Dumnezeu personal, transcendent si creator al lumii din nimic.
In lumina Revelatiei divine, a cirei culme o reprezinta Invierea lui
Hristos, totul primeste un sens si are o finalitate pozitivd, asa cum
vom Incerca sa aratam 1n cele ce urmeaza. Fard acceptarea datului
revelat si fara a primi speranta Invierii, a carei parga S-a facut Hristos,
nu putem ajunge decit la concluzia disperatd a lui Jaspers: ,Suntem
aruncati de o mand necunoscuta Intr-un univers absurd”.

Invierea trupurilor este o afirmatie concreta si o promisiune
esentiala a Revelatiei divine, iar eshatologia nu poate fi separatd de
cosmologie, deoarece ea defineste telul suprem al sperantei umane.
A crede ca, dupd disolutia sa, acest trup va putea, intr-o zi, sa se
reconstituie intr-o unitate ,biologica” functionala si ca Invierea sa
este posibila Tnseamnd a accepta aceastd dogma cu toate consecin-
tele sale in planul universului si al materiei’. Acest lucru nu este
insa contrar cercetarilor stiintifice contemporane, ba dimpotriva, con-
corda in multe puncte cu acestea, ceea ce, de altfel, autorul citat o
demonstreaza cu succes in continuare®.

Ca fundament al religiei crestine, Invierea lui Hristos pune in
evidenta valoarea deplina a vietii omului pe care o reorienteaza spre
viata vesnicd, dandu-i convingerea ca nu moartea are cuvantul din
urmd, ci viata si fericirea Impreund cu Hristos. Invierea Domnului
inseamna cea mai puternica afirmare a vietii, ,ea constituie o ca-
tegorica si ireductibild antiteza a nimicirii”.

Calcand cu moartea pe moarte, Mantuitorul a deschis portile
nemuririi pentru toti oamenii, ca expresie a iubirii divine prin care
a putut sa restaureze faptura in starea primordiald si sa o ridice pe
planul unei noi relatii cu El

Nimicirea fizica a omului — semn vadit al existentei raului in
lume — este un fenomen contrar scopului pentru care Dumnezeu
a randuit creatia. Moartea, ca urmare a raului spiritual si fapt incon-
testabil al disolutiei existentei pamantesti, nu e un proces firesc, ci
unul Impotriva firii, o degradare a fapturii Creatorului.

® Ibidem, p. 251.

4 Ibidem, pp. 267-331.

°Pr. drd. Ilie Moldovan, Teologia Invierii in opera Sfantului Maxim Mdrturi-
sitorul, in ,Studii Teologice”, anul XX (1968), nr. 7-8, p. 512.
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Spre deosebire de platonism, de curentele gnostice si de filo-
sofiile orientale pentru care incetarea vietii biologice nu inseamna
decat eliberarea sufletului din inchisoarea trupului, Revelatia afirma
clar ca Dumnezeu vrea viata pidmanteasca cu toate functiile ce o tin
in mod natural. El a creat oameni alcatuiti cu trup si suflet, iar rds-
cumpdrarea si restaurarea fiintei umane Intregi s-a savarsit intre
cei doi poli: intruparea si invierea din morti a Fiului lui Dumnezeu.
De aceea, s-a spus pe buna dreptate, in lumina invataturii patristice,
cd ,Invierea e mantuirea lumii, nu mantuirea de lume”®.

I. Eshatologia individuala.
Elemente de tanatologie ortodoxa

1. Invierea, taina eshatologiei crestine

Invierea Domnului nostru ITisus Hristos este taina eshatologiei
crestine, cdci in actul invierii Sale este ascunsd si descoperitd, in
acelasi timp, starea ultima si definitiva a creaturii intregi, in frunte
cu omul pentru care au fost facute toate.

Prin Invierea Sa, Hristos ne-a dezvaluit taina mortii si ne-a adus
adevidrata speranta a vietii. Cand femeile cucernice, purtatoare de
mir, se indreptau spre mormant in dimineata Invierii, se intrebau
intre ele: ,Cine ne va pravili piatra de la usa mormantului?” (Mc.
16, 3). Aceasta intrebare si-au pus-o oamenii, intr-o forma sau alta,
de cand e lumea: ,Cine ne va pravali piatra de pe taina mortii? Cine
ne va arata ceea ce este dincolo de moarte?” Daca n-ar fi Inviat
Hristos, la aceasta taind si la aceste intrebdri n-am fi avut raspuns.
Dar inviind Hristos, El a inlaturat piatra de pe taina mortii, desco-
perindu-ne ca sufletul nu moare, ca si trupurile noastre vor invia,
transfigurate, cum a fost si trupul Sau dupa Inviere, putand intra
si iesi prin usile incuiate, fiind de alta calitate decat materia obis-
nuita si trdind in alte dimensiuni ale timpului si ale spatiului’.

a) Moartea ca plata a pacatului. Judecata particulara

Dintotdeauna moartea a deconcertat fiinta umand, in primul
rand pentru ca este conceputa ca ceva nefiresc, ca un cumplit ac-
cident in lumea creata, de care se face vinovat el insusi, omul.

® Ibidem, p. 523.
"IPS dr. Antonie Plamadeald, Cuvinte la zile mari, Sibiu, 1989, p. 224.
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De cand s-a ivit in lume pdcatul, s-a tulburat toata firea: a fiin-
telor si a lucrurilor. Omul trebuia de acum sa-si afle locul intr-o
lume care nu este aceea menitd lui dintru inceput. Prezenta lui Dum-
nezeu i s-a nvaluit, iar in aceasta Intunecime un pacat naste alt pacat,
omul ajungand sa fie singur cu vina lui. Dar, deoarece prin firea
lui el e creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul cauta prin puterile
sale sa ajungad deopotriva cu Dumnezeu Creatorul®. De aceea, ca
singura fiintd constientd de pe pamant, moartea 1l tulbura amarnic
in Incercarea lui zadarnica de a gasi un remediu.

Moartea a fost considerata, inca din vechime, ,,0 cortind imobild”,
dincolo de care s-au banuit raspunsuri definitive la marile intre-
bari, In Incercarea de a da la o parte valul sau macar de a intrezari
ceva prin panza lui. Aceasta stradanie n-a cunoscut niciodata limite
sau renuntdri, elaborand pdreri dintre cele mai bizare, desfasurate
haotic in campul larg al imaginatiei. Descoperirea dumnezeiasca a
fost aceea care, mai Intdi In chip umbrit in Vechiul Testament, apoi
desavarsit in Noul Testament, desi a lasat moartea in continuare
ca ,o cortind imobild”, a facut-o stravezie, astfel incat credinciosii
crestini vad prin ea cu ochii credintei, atit cat a considerat Dum-
nezeu de trebuintd sa fie vazut’.

Taina mortii ne este explicata de cuvantul lui Dumnezeu, iar
prin lucrarea Sfantului Duh ea se face chiar accesibila si deschisa
simturilor curatite prin har, dupa experientele duhovnicesti ale
marilor asceti crestini'.

Moartea este despartirea sufletului de trupul cu care a fost unit
prin voia lui Dumnezeu, si tot prin voia lui Dumnezeu despartit,
pentru ca raul sd nu devind vesnic in firea omului. Aceasta despar-
tire s-a produs ca urmare a caderii omului in pacat (Gen. 2, 17),
in urma cdruia trupul a Incetat a mai fi nestricacios, asa cum a fost
creat el de la Inceput de Creator (Gen. 1, 31).

Moartea este pedeapsa omului nemuritor, pedeapsa cu care a fost
el lovit pentru neascultare, ,pentru ca plata pacatului este moartea”

¥ Adrienne von Speyr, Misterul mortii, traducere de Alexandru Sahighian, Editura
Anastasia, 1996, p. 13.

° Drd. Ierom. Antonie Plamadeald, Inudfdtura ortodoxd despre rai si iad, in Studii
Teologice”, anul XX (1968), nr. 7-8, p. 558.

' Parintele Mitrofan, Viata repausatilor nostri si viata noastrd dupd moarte,
traducere din limba franceza de Mitropolitul Iosif, vol. I, Editura Anastasia, 1993,
pp. 14-32.
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(Rom. 6, 23); dar moartea are si un sens pozitiv, acela de a stavili
expansiunea raului in fiinta umana. Prin moarte, omul e despicat
si sfasiat in chip dureros 1n cele doua parti din care este alcatuit, iar
dupa moarte, el inceteaza practic a mai fi in fiinta lui deplina, caci
sufletul lui exista de acum separat, precum si trupul (Eccl. 12, 7).

In ciuda aparentei desfiintari, trupul continua sa existe, chiar
daca vedem cd se preface in pamantul din care a fost luat. El con-
tinua sa existe in Insasi putrezirea sa, ca samanta In pamant, in as-
teptarea unirii de a doua cu sufletul, dupa care devine nemuritor
(In 12, 24). O exceptie de la regula descompunerii in elementele pa-
mantului o reprezinta trupurile multor sfinti, care rezistd putrezirii,
fiind patrunse din belsug de harul lui Dumnezeu si, ,in insasi tinda
mortii, ele ivesc inceputul slavitei lor invieri (...). Asemenea trupuri
sunt moarte si vii totodata — moarte dupa natura umana, vii dupa
prezenta 1n ele a Sfantului Duh. Fle marturisesc in ce maretie si sfin-
tenie a fost creat omul de citre Dumnezeu si ¢ aceastd maretie,
aceasta sfintenie i-au fost restituite prin rascumparare™’.

In ce priveste sufletul, cuvantul lui Dumnezeu ne descopera ca
el este nemuritor, pastrand identitatea noastra personald in mod
deplin, cu incarcatura insusirilor bune sau rele, asa cum s-a pre-
gatit in timpul vietii pamantesti. Conform insusirilor bune sau rele
pe care le-au deprins In mod liber, sufletele au parte dincolo fie de
compania Ingerilor luminii, fie de a celor cazuti. Dupa natura lor,
sufletele fac parte din aceeasi categorie de fiinte cu ingerii, deose-
bindu-se calitativ, la fel ca si ei, in functie de calitatea buna sau rea
insusitd prin vointa libera de insasi firea lor, la origine neprihanita
si sfanta™.

Dovezi suficiente si incontestabile in acest sens gasim atat in
Sfanta Scripturd, cit si in scrierile Sfintilor Parinti.

Mantuitorul Hristos a fagaduit tilharului pocdit mutarea neintar-
ziata a sufletului de pe cruce in rai: ,Adevdrat graiesc tie, astazi
vei fi cu mine n rai” (Lc. 23, 43). Dupa moarte, saracul Lazar a fost
dus de ingeri intr-o parte a raiului numitd ,sanul lui Avraam”; iar
bogatul nemilostiv a avut parte de iad (Lc. 16, 22-23). Sufletele drep-
tilor, despartite de trupuri, asteapta fericite in cer invierea trupurilor,

" Ignatie Briancianinov, Cuwvdnt despre moarte, traducere din limba rusd de Ale-
xandru Monciu-Sudinschi, editia a II-a, Editura Ileana, f.a., p. 9.
2 Ibidem, p. 10.
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iar in iad, aceeasi Inviere este asteptatd de pacdtosi in chinuri groaz-
nice (Apoc. 6, 10-11). Cand trimbita invierii va suna, mortii vor
invia la chemarea Fiului lui Dumnezeu (Mt. 24, 31; In 5, 25), la fel
cum, oarecand, Lazar cel mort de patru zile, auzind acest glas, a
inviat (In 11, 43-44).

Potrivit Invataturii Sfintilor Parinti, adanc Inradacinata in cuvan-
tul inspirat al Scripturii, dupa moarte, sufletele sunt supuse Judecatii
particulare, in urma cdreia merg 1n rai sau in iad, dupa cum au facut
binele sau raul in viata pimanteasca®.

Parabola bogatului nemilostiv si a saracului Lazar constituie,
in general, punctul de sprijin In existenta rajului si a iadului indata
dupad Judecata particulard. De altfel, Sfantul Apostol Pavel are aceasta
convingere, cind spune: ,$i precum este randuit oamenilor o data
sa moard, iar dupa aceea sa fie judecata” (Evr. 9, 27).

Credinta aceasta o gasim afirmata de Biserica de la inceput. Sfintii
Parinti: Clement Romanul, Tustin Martirul si Filosoful, Ciprian al
Cartaginei, Grigorie de Nyssa, Macarie Egipteanul, Ioan Gura de Aur,
Chiril Alexandrinul, Nil Ascetul si altii, afirma in termeni aproape
identici aceastd Invatatura, potrivit careia, existenta dupa moarte,
atat in rai cat si in iad, este personala si constientd. Sufletele 1si
amintesc tot ceea ce au facut si recunosc dreapta lor randuire acolo
unde sunt, cu toate cd atit recompensele, cit si pedepsele de dupa
Judecata particulard sunt provizorii, ele urmand a deveni definitive
abia dupa Judecata universala.

Dar atat Judecata particulara, cat si Judecata universala au fost
randuite pentru ca a pdtruns pacatul in lume si prin pacat moar-
tea. Tema mortii ca platd pentru pacat revine In actualitate cu un
interes deosebit, cu atat mai mult cu cat omul contemporan este
din ce in ce mai nemultumit de ,explicatiile” spiritualiste din spa-
tiul extracrestin.

In ultimele decenii, problema existentei sufletului dupa moarte —
uitata in mare parte in Occidentul dominat de rationalism si scep-
ticism — a Inceput s fie pusa in discutie din ce In ce mai serios,
dupa relatarile despre asa-numitele ,trairi de dupa moarte” ale unor
oameni care au ,revenit” la viatd si au descris ceea ce au vazut.

IPS dr. Antonie Plamadeala, Despre rai i iad, Sibiu, 1995, p. 15.
" Ibidem, p. 17.
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Aceste ,trdiri” contemporane, cunoscute sub numele de ,expe-
riente de dupa moarte” sau ,experiente din pragul mortii’, nu au
lasat o amprenta prea adancd in lumea ortodoxa, deoarece ele sunt
realitati tainice, tratate in scrierile Sfintilor Parinti, si reprezinta teme
cunoscute in Rasaritul crestin.

Trebuie subliniat faptul ca au existat mai multe invieri din morti,
cum ar fi: invierea fiului vaduvei din Sarepta Sidonului de catre
Proorocul Ilie (IIT Rg. 17, 21), cele trei Invieri savarsite de Mantui-
torul Hristos: a fiului vaduvei din Nain (Lc. 7, 14), a fiicei lui Iair
(Lc. 8, 54), a lui Lazar cel mort de patru zile (In 11, 44); invierea
Tavitei prin credinta Apostolului Petru (Fp. 9, 40), precum si in-
vierea lui Eutihie la interventia Sfantului Apostol Pavel (Fp. 20, 12).
Totusi nici unul dintre acesti Inviati nu ne-a ldsat o descriere exacta
a ceea ce se Intampld atunci cand se desparte sufletul de trup sau
aspecte ale vietii de dincolo. Noi nu avem in Biserica scrieri care
sa arate cu lux de amdnunte ceea ce simte sufletul cind traieste in
afara trupului si care sunt sentimentele care 1l stapanesc cand intra
din nou in trup, in afara de unele descoperiri ficute de Dumnezeu
anumitor sfinti despre realitatea raiului si a iadului, mai bine zis niste
avertismente sau atentiondri cu privire la responsabilitatea vietii
pamantesti a omului.

O explicatie este faptul ca adevdratii crestini nu sunt stapaniti
de o asemenea curiozitate, atit timp cat ei au cuvantul Revelatiei
dumnezeiesti in care cred si nu sunt interesati sa afle altfel de ,con-
firmari” ale vietii de dincolo. Potrivit cuvantului lui Avraam din pilda
bogatului nemilostiv si a saracului Lazar: ,Daca nu asculta de Moise
si de prooroci, nu vor crede nici daca ar Invia cineva din morti”
(Lc. 16, 31), adevaratii crestini stiu ca omul dominat de ispitele tru-
pului nu va crede in cuvantul lui Dumnezeu nici daca va auzi si
cele mai uimitoare lucruri, el fiind gata sa le atribuie altor cauze®.

Exista si mdrturii mai vechi, chiar din afara spiritualitatii crestine,
care atestd anumite ,trdiri extracorporale”, dar ceea ce a facut sen-
zatie 1n ultimul timp provine din observatiile psihiatrului american
Raymond Moody asupra unui numar insemnat de persoane care
au trecut prin starea de moarte clinica si au relatat trdirile” lor'.

" Hierotheos Vlachos, Mitropolit de Nafpaktos, Viata dupd moarte, traducere
de Adrian Tanasescu Vlas, Editura Buna Vestire, Galati, 2000, p. 88.
“Dr. Raymond Moody, Viata dupd viatd, Editura Axul Z, Chisinau, 1993.
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Parintele Serafim Rose, care trateaza aceastd tema din perspectiva
experientei patristice ortodoxe, face o analiza critica a conceptiilor
sustinute de dr. Moody.

Cercetatorii din Occident au observat ca unii oameni, in clipa
mortii sau dupd ce si-au revenit din starea de moarte clinica, au
vazut multe fapte ciudate care nu pot fi interpretate de stiinta me-
dicala clasica. Exista mai multe cauze ale acestor trairi, prima fiind
apropierea de moarte, cand sufletul se afla intre viata biologica si
viata extracorporala. A doua cauza o reprezintd apropierea duhu-
rilor bune si a celor rele, lucru afirmat de numerosi sfinti, fapt cu
atat mai evident cu cat omul sufera si in viata Inrauririle demonilor
si se bucura de ocrotirea Ingerilor. Cu atit mai mult se Intampla acest
lucru in clipa despartirii sufletului de trup. O a treia cauza ar re-
prezenta-o progresul stiintelor medicale, care face ca oamenii sa tra-
iasca experienta mortii clinice pentru mai multe ore si chiar zile'.

Faptul ca dr. Moody incearca sa sistematizeze stiintific aceste
marturii si fenomene, fara a avea insa o conceptie clard, dinainte
stabilitd, asupra stdrilor pe care sufletul le are de suportat in mo-
mentul mortii, il predispune la numeroase confuzii si conceptii
gresite cu privire la aceasta experientd, care, in nici un caz, nu
pot fi corectate ulterior printr-o simpla colectie de relatari si inter-
pretari particulare. Autorul insusi admite ca, de fapt, este impo-
sibil sa studiezi stiintific aceasta problema si, in cele din urma,
accepta ipoteza explicarii fenomenului prin experiente paralele,
precum cele oferite de scrieri oculte, cele ale lui Swedenborg sau
Cartea tibetand a mortilor, afirmand ca intentioneaza sa cerceteze
indeaproape ,vasta literatura a fenomenelor oculte si paranormale”,
pentru a-si Imbogati capacitatea de intelegere a fenomenelor studiate'®.

Analiza pe care o face Parintele Serafim Rose cartii lui Moody
si altora similare evidentiaza faptul ca, desi ele ne ofera suficiente
date despre experientele efective de moarte clinica si din pragul
mortii, unele demne de toata atentia, totusi unii oameni interpre-
teazd deja aceste experiente intr-un mod ostil Invataturii crestine
traditionale despre viata de apoi. Lipsa ,datului revelat” al religiei
crestine, lipsa credintei in Hristos si in Inviere ii fac pe interpretii

"Terom. Serafim Rose, Sufletul dupd moarte, traducere din limba englezd de
Constantin Jinga, Editura Anastasia, 1996, p. 17.
® Ibidem, p. 18.
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acestor experiente sa le considere ca si cum ele ar ,dezaproba” fie
existenta rajului, fie (mai cu seamad) pe cea a iadului.

Preocuparea majora fata de acest fenomen, care pare sa fi de-
venit unul dintre ,semnele vremii”, un simptom al interesului re-
ligios al zilelor noastre, nu este, asadar, lipsita de riscuri. Cei care
descriu astfel de experiente ,post-mortem” nu au ei Insisi, cel mai
adesea, o interpretare clara a fenomenului, fapt pentru care ei cauta,
adeseori, asemenea interpretari in textele spiritiste sau in ocultism.

Exista si oameni religiosi care, simgindu-si stabilitatea propriilor
credinte 1n pericol, neaga pur si simplu experientele de acest gen,
asa cum sunt ele descrise, situandu-le pe taramul halucinatiilor.
Aceasta este atitudinea adoptatd si de unele grupdri protestante, care
considera ca sufletul, dupa moarte, ori se scufunda intr-o stare de
inconstientd, ori se duce imediat sa fie ,,cu Hristos”. Exista de ase-
menea si conceptia neoprotestantd adventd, care respinge cu totul
ideea supravietuirii sufletului, indiferent de evidenta care i-ar putea
fi prezentata".

Biserica Ortodoxa are o invataturd si o perspectiva cit se poate
de precise asupra vietii de apoi, incepand chiar din momentul mortii.
Aceasta doctrina este cuprinsa In Sfanta Scriptura, in scrierile Sfin-
tilor Parinti (in special in cele privitoare la experientele specifice
sufletului dupa moarte) si in numeroase ,Vieti” ale sfintilor si an-
tologii cu experiente personale de acest tip. Crestinul ortodox are
la dispozitie, asadar, o adevarata comoara de scrieri, cu ajutorul
carora poate dobandi o buna intelegere a noilor experiente ,post-
mortem” si le poate evalua in lumina intregii invataturi crestine
despre viata de apoi”.

Cand vorbim despre moarte, ne gaindim la pacatul protoparintilor
nostri Adam si Eva, care au cauzat-o. In acest sens, trebuie spus
ca la inceput moartea nu era ceva firesc pentru oameni, dar ca ea
a fost implantata in firea umana si actioneaza ca un parazit*'.

In Sfinta Scriptura se afirma in mod repetat ci nu Dumnezeu
a creat moartea, ci ca moartea a patruns in lume din cauza pacatului
primilor oameni. ,Caci Dumnezeu n-a ficut moartea si nu se bucura
de pieirea celor vii” (Cartea intelepciunii lui Solomon 1, 13-14).

¥ Ibidem, p. 14.
* Ibidem, p. 15.
*'H. Vlachos, op. cit., p. 33.



60 Teologie si Viata

Dumnezeu, fiind binele desavarsit, nu putea sd produca raul. El l-a
creat pe om cu posibilitatea de a deveni nemuritor sau muritor, iar
aceasta rezida in taina libertatii. Moartea este ca un intrus, un pa-
razit pentru natura umanad, rezultatul si rodul pacatului lui Adam,
care s-a transmis si urmasilor sai prin firea contaminata pe care o
poarta: ,Precum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat
moartea, asa moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pa-
catuit in el” (Rom. 5, 12).

Dupa pacatul stramosesc, moartea a devenit ceva obisnuit pen-
tru oameni, mai Intdi moartea spirituald, care reprezinta despartirea
omului de Dumnezeu, si apoi moartea fizicd, adica despdrtirea su-
fletului de trup la momentul randuit pentru fiecare.

Dar, spre deosebire de teologia Sfintilor Parinti, care este aceea
a Bisericii nedivizate, teologia apuseana priveste dintr-un unghi
diferit aceasta problema®, iar acest lucru nu este lipsit de conse-
cinte majore in planul receptarii in lume a cuvantului lui Dumnezeu.
Teologia apuseana priveste moartea ca pe o modalitate aleasa de
Dumnezeu pentru a-1 pedepsi pe om pentru pacatul sau, urmand
presupunerilor Fericitului Augustin, care considera moartea rezul-
tatul hotararii lui Dumnezeu de a privi neamul omenesc ca fiind
vinovat si de a-1 pedepsi pentru pacatul pe care l-a comis Adam.
Unele conceptii protestante au ajuns la concluzia ca Dumnezeu
este cauza mortii, iar o altd teorie, inseparabil legata de aceasta,
sustine ca diavolul este unealta lui Dumnezeu 1n indeplinirea hota-
rarii Sale de a pedepsi neamul omenesc. Cu astfel de conceptii,
teologia apuseana nu poate oferi o explicatie plauzibila a scopului
intrupdrii lui Hristos, Care a desfiintat puterea diavolului si a mortii,
si nici nu poate sa interpreteze corect scopul Tainelor si al lucrarii
Bisericii in lume.

in invatatura patristica, moartea nu reprezinta in mod exclusiv
o pedeapsa de la Dumnezeu, ci rodul si rezultatul pacatului lui
Adam sau, mai bine zis, o autopedepsire a omului care, prin inde-
partarea de Dumnezeu, a cdzut in starea de moarte spirituala.

b) Moartea spirituala si moartea fizica

In scrierile Sfintilor Parinti, termenul de ,moarte” este folosit, in
primul rand, pentru a defini Indepartarea si despartirea omului de

2 Ibidem, p. 34.
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Dumnezeu, in Care se afla, de fapt, adevarata viata. In acest sens,
oricine fuge de Dumnezeu este atins de moarte.

Sfantul Grigorie Palama spune ca ,primul care a suferit aceasta
omorire a fost Satan, pe care Dumnezeu l-a parasit in chip indrep-
tatit, din pricina neascultarii sale”. Diavolul atins de moarte a trans-
mis moartea si omului, pentru ca omul i-a urmat sfatul si nu L-a
ascultat pe Dumnezeu, pierzand astfel harul cel preasfant®.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca atunci cand vorbim despre
moarte ne referim mai ales la indepartarea de Dumnezeu: ,Moar-
tea Inseamna, propriu-zis, despartirea de Dumnezeu. Iar boldul
mortii este pacatul, pe care primindu-l Adam a fost izgonit si de la
pomul vietii, si din rai, si de la Dumnezeu. Acestei morti i-a urmat,
in chip necesar, si moartea trupului. Caci viata este, propriu-zis,
Cel ce a zis: Eu sunt viata». Acesta coborandu-Se in moarte, 1-a adus
pe cel omorat iardsi la viata™.

Sfantul Ioan Damaschin vede lucrurile in aceasta lumind atunci
cand spune ca ,moartea a venit mai degraba prin om, adica prin
pdcatul lui Adam, si la fel celelalte pedepse”. Moartea a patruns
in lume ca ,0 fiard salbatica si neimblanzitd ce vrea sa prapadeasca
viata oamenilor”, iar aceasta sdlbdticie a mortii o traim cu totii
prin pierderea celor dragi®.

Moartea spirituald a patruns In firea umana odata cu pacatul
protopdrintilor. Dandu-i porunca de a nu minca din pomul cunos-
tintei binelui si raului, Dumnezeu l-a avertizat pe Adam: ,Cdci, in
ziua 1n care vei minca din el, vei muri negresit” (Gen. 2, 17).
Primii oameni nu au murit trupeste atunci cand au incalcat porunca,
ci sufleteste, Indepartindu-se de izvorul vietii prin indarjirea de a
nu-si recunoaste vina si de a o transfera asupra celuilalt (Gen. 3,
10-13), iar moartea trupeascd a urmat mai tarziu, ca o consecinta
a mortii spirituale. Tot astfel trebuie sa intelegem si cuvintele Man-
tuitorului spuse unuia dintre ucenici, care-I cerea voie sa se duca
sa-si Ingroape tatdl: ,Vino dupa Mine si lasd mortii sa-si ingroape

3 Cf. ibidem, p. 35.

*Sf. Maxim Marturisitorul, ,A doua sutd de capete despre dragoste”, in Filo-
calia, vol. 1I, traducere, introducere si note de pr. prof. dr. Dumitru Staniloae,
editia a IT-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 100, nr. 93.

#8f. Toan Damaschin, Dogmatica, editia a 1ll-a, traducere de pr. Dumitru Fe-
cioru, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 89.

* Ibidem, p. 95.
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mortii lor” (Mt. 8, 22); precum si cuvintele tatalui din pilda fiului
risipitor: ,Caci acest fiu al meu mort era si a inviat” (Lc. 15, 24); sau
cuvintele Domnului: ,,Vine ceasul, si acum este (in acest veac), cand
mortii vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu” (In 5, 25).

Sfantul Macarie Egipteanul subliniazd aceastd realitate a firii
umane cazute in starea de moarte sufleteasca: ,Nu zicem ca omul
a pierdut totul, ca a murit si a disparut. El a murit fata de Dum-
nezeu, dar traieste dupa firea sa””.

Din cele spuse pana acum se poate observa clar cd nu Dumne-
zeu este cauza mortii, ci pacatul pe care l-au savarsit primii oa-
meni 1n rai prin libera lor alegere. Dar din invatatura patristica reiese
evident faptul ca Dumnezeu din iubire de oameni a lasat moartea
sa intre in firea omeneasca®.

Dumnezeu l-a lasat pe Adam sa trdiascd si dupa savarsirea pa-
catului, dindu-i timp de pocidintd, adica putinta de a redobandi
comuniunea cu El, cici toate suferintele legate de stricaciune si
moarte devin prilejuri de a dori o viatd mai bund si de a ravni
paradisul pierdut.

Sfantul Vasile cel Mare, in omilia intitulatd Cad Dummnezeu nu
este autorul relelor, aratd ca Dumnezeu a ldsat moartea tocmai ca
omul sa nu rdmana pentru totdeauna intr-o moarte vesnica: ,Dum-
nezeu a ingaduit desfacerea trupului ca sa nu se pdstreze pentru
noi nemuritoare boala, intocmai ca un olar care nu vrea sa bage
in foc un vas de lut stricat inainte de a indrepta, prin refacerea lui,
stricaciunea pe care o are”. Cuvintele acestea, exprimate in con-
textul general al invataturii patristice, l-au inspirat pe autorul pri-
mei rugdciuni de iertare de la slujba inmormantarii, care este eloc-
venta in acest sens”.

7 Sf. Macarie Egipteanul, Omilii dubovnicesti, traducere de pr. prof. dr. Con-
stantin Cornitescu, in col. ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 34, EIBMBOR,
Bucuresti, 1992, p. 142.

*H. Vlachos, op. cit., p. 36.

# Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea I, traducere, introducere si indici de Pr.
Dumitru Fecioru, in col. ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 17, EIBMBOR, Bucu-
resti, }986, p. 443.

*In prima rugiciune de la slujba iInmorméntarii se spune ci omul, impodo-
bit cu infatisare si frumusete ca o cinstita faptura cereasca, spre maretia si stra-
lucirea slavei si a imparatiei lui Dumnezeu, s-a abatut, prin neascultare, de la aceasta
demnitate, cazind in moarte: ,Dar el calcind cuvintul poruncii Tale si nepazind
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Conceptia patristicd despre moarte, potrivit careia aceasta s-a
produs mai intai in plan spiritual, alterand firea lui Adam — fire su-
pusa stricdciunii §i mortii, pe care o mostenim $i noi — comportd
ideea unei restaurari ontologice a naturii umane, prin moartea si
invierea lui Hristos, care incepe in plan subiectiv prin Invierea
spirituald a fiecaruia dintre noi.

Spre deosebire de teologia scolasticd, influentatd mult de con-
ceptia Fericitului Augustin, conform careia mostenirea mortii repre-
zinta de fapt mostenirea vinovatiei, teologia rasariteana accentueaza
ideea de mostenire a consecintelor pacatului lui Adam, care nu
sunt altele decit striciciunea si moartea. De vreme ce fiinta umand
a fost slabanogita prin pacatul lui Adam, este firesc ca fiecare per-
soand, fiind o parte inseparabild a acestei naturi, sa nu scape stri-
caciunii si mortii. Mai mult decat atat, toate pacatele si patimile sunt
inseparabil legate de stricaciune si moarte.

Putem spune cd moartea nu reprezinta numai rezultatul paca-
tului, ci si cauza acestuia, cici, din cauza stricaciunii si a mortii pe
care le mostenim de la pdrinti, se dezvoltd in noi numeroase pa-
timi®'. Aceasta este starea de moarte spirituald pe care o mostenim
prin nastere si de aceasta nu putem scipa decit inviind spiritual
prin Hristos, nascandu-ne din nou ,din apa si din Duh”, prin Taina
Sfantului Botez (In 3, 5).

2. Intelesul invierii prin Taina Sfantului Botez
si al reinnoirii ei prin celelalte lucrari sacramentale
ale Bisericii si trairea crestina

Scopul intruparii Fiului lui Dumnezeu a fost ca moartea si pa-
catul sa fie desfiintate, iar diavolul sa fie biruit. Hristos a luat asupra Sa
firea noastra patimasa si muritoare pentru a o face libera si nemuri-
toare. Acest scop 1l cunoaste foarte bine Mantuitorul si il afirma
categoric: ,Pentru cd M-am pogorat din cer, nu ca sa fac voia Mea,

chipul Tau, de care era invrednicit, pentru ca rautatea sa nu fie fara de moarte,
din jubire de oameni, ca un Dumnezeu al parintilor nostri, ai poruncit amestecului
si Impreunarii acesteia si acestei negrdite legaturi a Tale — prin vrerea Ta cea dum-
nezeiasca — sa se desfaca si sa se risipeasca, pentru ca sufletul sa mearga acolo
de unde fiinta si-a luat, pana la obsteasca inviere, iar trupul sa se desfaca in cele
din care a fost alcatuit”. Molitfelnic, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 215.

*'H. Vlachos, op. cit., p. 37.
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ci voia Celui ce M-a trimis pe Mine. Si aceasta este voia Celui ce
M-a trimis, ca din toti pe care Mi i-a dat Mie sa nu pierd pe nici
unul, ci sa-i Inviez pe ei in ziua cea de apoi. Cici aceasta este
voia Tatdlui Meu, ca oricine vede pe Fiul si crede in El sa aiba
viatd vesnica si Eu il voi invia in ziua cea de apoi” (In 6, 38-40).

Prin rastignirea si invierea Sa, El a biruit moartea, dand omului
posibilitatea ca, prin unirea cu Hristos, sa o biruie el insusi in
viata personald. Acest scop este, mai Intdi, invierea spirituala si se
realizeaza prin tainele Bisericii.

Biserica nu elibereaza omul de ceea ce se numeste ,vinovatie
psihologica” si nici nu-L satisface pe Dumnezeu pentru pacatul lui
Adam, ci biruie moartea. Prin Botez inviem spiritual, devenind
partasi ai Trupului inviat al Mantuitorului, iar prin Sfanta Impartisanie
cu Trupul si Singele lui Hristos primim, de fapt, hrana nemuririi**.

Este adevirat ca dupa Botez si Sfinta Impartasanie moartea
inca ramane, cici — dupd cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul —
ceea ce s-a IntAmplat in viata lui Hristos se Intampla si acum. La nas-
terea fara de pdcat a lui Hristos, trupul Sau a ramas supus striciciunii
cu un anume scop: Patimile cele mantuitoare, ca astfel sa poata birui
moartea. Tot asa, chiar si pentru un copil care este botezat, fiinta
sa ramane stricacioasa dupa Botez, nu ca o osanda, c¢i ca un mij-
loc de osandire si desfiintare a pacatului. Prin Botez, omului i se da
sansa sd aleaga, sa lupte Impotriva pacatului, care este inseparabil
legat de striciciunea si moartea trupului sau, prin Impreuna-lu-
crarea cu harul divin pe care l-a primit”.

Sfantul Apostol Pavel numeste Taina Sfantului Botez participarea
noastra la moartea si invierea lui Hristos, pentru ca, dobandind
arvuna invierii primita de la El, In urma mortii fata de pacat, sa
avem viatd vesnica: ,Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin
botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din morti, prin slava Ta-
talui, asa sa umblam si noi intru innoirea vietii; Caci daca am fost
altoiti pe El prin asemanarea mortii Lui, atunci vom fi partasi si ai
invierii Lui, cunosciand aceasta, ca omul nostru cel vechi a fost
rastignit Impreuna cu El) ca sa se nimiceasca trupul pacatului, pen-
tru a nu mai fi robi ai pacatului” (Rom. 6, 4-0).

3 Ibidem, p. 38.
3 Cf. ibidem, p. 39.
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Prin urmare, Botezul este taina eliberarii noastre de adevarata
moarte, moartea sufleteasca, fiindca, de fapt, despartirea sufletului
de trup nu constituie moartea propriu-zisa, ci numai consecinta
mortii. Moartea spirituala, incuibata in taina inimii, este inceputul
degradarii noastre sufletesti si trupesti si de aceea mantuirea in-
cepe cu invierea in plan spiritual, prin Taina Sfantului Botez, prin
care primim in adancul inimii arvuna invierii.

Sfantul Macarie cel Mare spune, in acest sens, cd ,moartea ade-
vdratd e ascunsa inlauntru, in taina inimii, si, prin aceea, omul cel
din afard a murit de viu. Daca cineva a trecut 1n taina inimii de la
moarte la viata, acela Intr-adevar trdieste in veci si intru aceasta nu
mai moare. Chiar daca sufletele unor asemenea oameni se despart
pentru o vreme de trupuri, ele fiind sfintite, vor invia cu slava. in-
tru aceasta moartea sfintilor e numita si adormire™*.

Sfantul Vasile cel Mare, in Omilia indemndtoare la Sfantul Botez,
spune ca Invierea spirituala e totuna cu nasterea spirituala si ca aceasta
realitate dobandita in Hristos depdseste ordinea fireasca a lucrurilor:
»2Solomon, vorbind despre cele supuse nasterii si pieirii, a urmat
cursul ordinii naturale si a pus nasterea naintea mortii; cd este cu
neputintd sa mori inainte de a te naste. Eu Insa, voind sa vorbesc
de nasterea cea duhovniceascd, am pus moartea naintea vietii. Ca
pentru noi (crestinii) mortii In trup ii urmeaza nasterea in Duh,
dupa cum spune si Domnul: «Eu voi ucide si Eu voi face viu
(Deut. 32, 39). Sa murim dar ca sa trdim. S& omoram cugetul tru-
pului, care nu poate sa se supuna legii lui Dumnezeu, ca sa se nasca
in noi cugetul Duhului, prin Care ia nastere viata si pacea. Sa ne
inmormantam cu Hristos, Care a murit pentru noi, ca sa si inviem
impreunda cu Cel ce ne-a adus invierea™.

Dar invierea spirituald dobandita prin Botez este o stare care
trebuie Intretinuta si hranita In noi permanent, de credinta ,lucra-
toare prin iubire” (Gal. 5, 0), caci altfel ea poate fi Intunecata sau
chiar pierdutd, in urma pacatelor care readuc asupra noastra starea
de moarte sufleteasca. In acest sens, Sfantul Ioan Teologul spune
cd este ,pacat de moarte” si este pacat ,nu de moarte” (I In 5, 16).
El a numit pacat de moarte pacatul care ucide sufletul, care-1 des-
parte pe om de harul lui Dumnezeu si-l face rob diavolului.

3 Cf. 1. Briancianinov, op. cit., p. 43.
¥ Sf. Vasile cel Mare, op. cit., p. 488.
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De aceea, invierea spirituala primita prin Botez trebuie rein-
noitd mereu prin Taina Pocaintei, numita ,cel de-al doilea Botez”
sau ,baia lacrimilor”, potrivit cuvintelor Domnului: ,Fericiti cei ce
plang, ca aceia se vor mangdia” (Mt. 5, 4).

Pocdinta sau madrturisirea pacatelor Inaintea lui Hristos prin
preotul duhovnic (Mt. 18, 18; In 20, 22-23; I In 1, 9) este taina
regenerarii vietii noastre spirituale si a reinvierii din moartea paca-
tului. Cu o asemenea pocainta, regele David si-a vindecat sufletul
de cele doua pacate de moarte: preacurvia si omuciderea (Ps. 50),
iar Sfantul Apostol Petru, tot prin ,baia lacrimilor”, a fost reasezat in
demnitatea lui, In urma pdacatului lepadarii de Hristos (In 21, 15-17).

Pocainta pentru pacatul de moarte este recunoscutd ca adevarata
atunci cand omul, caindu-se de pacatul sau si spovedindu-se, pa-
raseste pacatul si progreseaza in virtute. Cu o asemenea pocaintd,
desfranatii, vamesii si talharii au dobandit Imparatia cerurilor si
catre o astfel de inviere a sufletului din moarte cheama Sfantul Apos-
tol Pavel: ,Desteapta-te, cel ce dormi, si te scoald din morti si te va
lumina Hristos” (Efes. 5, 14)*.

Sfantul Grigorie Palama spune ca intervalul de timp randuit de
Dumnezeu pentru Invierea spirituald a oamenilor se cuprinde intre
cele doud veniri ale lui Hristos, prima, care a avut loc, si a doua,
care urmeaza. Sfantul Ioan Evanghelistul, in Apocalipsd, cap. 20,
precizeaza acest timp si aratd cd cei care au parte de Invierea spi-
rituala, ,de prima inviere”, moartea cea de a doua nu mai are putere
asupra lor, ci vor Impdrati cu Hristos ,mii de ani” (Apoc. 20, 6). Aici
este vorba de un interval considerabil de timp, dat de milostivirea
si indelunga rabdare a lui Dumnezeu, pentru ca tot rodul paman-
tului care e vrednic de cer sa se coacd si sd nu se piarda nimic.
Cand 1nsisi sfintii vor considera ca pdcatul lumii a depadsit orice
margini si ca judecata lui Dumnezeu se impune cu necesitate, ei vor
cere de la Dumnezeu restabilirea dreptatii finale (Apoc. 6, 10)”.

De la inceputul acestui timp eclezial, inaugurat prin trimiterea
in lume a Mangaietorului, dupa invierea Sa, Hristos nu inceteaza
sd Infaptuiasca invierea in suflete a miliarde de oameni care asculta
si implinesc cuvantul Sau. Aceastd Inviere va continua sa se infap-
tuiascd pana la sfarsitul veacurilor, dupd care va avea loc si invierea

1. Briancianinov, op. cif., p. 44.
7 Ibidem, p. 45.
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trupurilor, asa cum a promis: ,Adevdrat, adevarat zic voud: cel ce
asculta cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viatd ves-
nicd si la judecata nu va veni, c¢i s-a mutat din moarte la viata.
Adevdrat, adevarat zic voud, cd vine ceasul si acum este, cind mortii
vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu si cei ce vor auzi vor invia. (...)
Nu va mirati de aceasta; ca vine ceasul In care toti cei din mor-
minte vor auzi glasul Lui; si vor iesi cei ce au facut cele bune, spre
invierea vietii, iar cei ce au facut cele rele, spre invierea osandirii”
(In 5, 24-29).

Explicand aceste cuvinte ale Mantuitorului, Fericitul Teofilact
spune ca cel ce crede in Hristos nu va merge la judecatad, adica in
chinul vesnic, ci trdieste cu viata de acum pentru eternitate, nefiind
supus mortii sufletesti si celei vesnice, chiar daca trebuie sa guste
prin fire moartea vremelnica. Aceeasi iInsemndtate o au si cuvin-
tele Domnului spuse Mariei, sora lui Lazir: ,Fu sunt invierea si
viata; cel ce crede in Mine, chiar daca va muri, va trdi” (In 11, 25).

Aceasta inviere duhovniceasca este neobservata de ochii sen-
zoriali si nu poate fi inteleasa de mintea omeneasca, dar devine
limpede si ,palpabila” sufletului care o dobandeste. In acest sens,
Sfantul Macarie cel Mare spune din experienta sa duhovniceasca:
,Cand auzi ca Hristos, coborind la iad, a eliberat sufletele robite
acolo, nu crede ca acest lucru e departe de ceea ce se intimpla In
prezent. Intelege: mormantul e inima; acolo sunt inmormantate si
robite In bezna de nepdatruns mintea si gandurile tale. Domnul
vine la sufletele care racnesc la El din iad, adica din adidncimea inimii,
si acolo (in adiancul ei) porunceste mortii sa sloboada sufletul in-
temnitat si care-L roagd pe El, Puternicul, intru a elibera, sa-1 eli-
bereze. Apoi, daramand la o parte bolovanul greu care zace pe
suflet, deschide mormantul si Invie cu adevarat sufletul omorat si
il scoate pe el, intemnitatul, la lumina”.

Prima inviere se savarseste, asadar, prin mijlocul a doua taine:
Botezul si Pocdinta, iar unirea deplind cu Hristos si impdrtdsirea din
ospatul Stapanului se realizeaza prin Taina Euharistiei. Prin Sfantul
Botez, sufletul invie din mormantul necredintei si al intunericului
mortii spirituale cauzat de pdcatul originar, iar prin Pocdinta, su-
fletul credinciosului invie din moartea adusa lui de pdacatele de
moarte sau de viata traindava, iubitoare de placeri, de dupa Botez.
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Pe cei care au inviat din moartea sufleteasca i-a vazut Sfantul
Ioan Teologul in descoperirea pe care i-a ficut-o Dumnezeu: ,Si
am vazut tronuri si celor ce sedeau pe ele li s-a dat sa faca jude-
cata. $i am vazut sufletele celor taiati pentru marturia lui Iisus si
pentru cuvantul lui Dumnezeu, care nu s-au inchinat fiarei, nici
chipului ei, si nu au primit semnul ei pe fruntea si pe mana lor. Si
el au inviat si au Tmpadratit cu Hristos mii de ani (...). Aceasta este
invierea cea dintdi” (Apoc. 20, 4-5), care constd in invierea sufle-
tului din moartea lui prin credinta in Domnul nostru lisus Hristos,
prin spalarea pacatelor in Botez si intrarea intr-o viata noud, dupa
testamentul pe care ni l-a 1asat, si in curdtirea pacatelor facute dupa
Botez, prin Pocdintd.

Tronurile sufletelor reprezintd aici stapanirea asupra patimilor,
asupra demonilor si a tuturor rautdtilor. Acestor suflete le este data
judecata, adica discernamantul duhovnicesc prin care ei demasca
pacatul, oricat ar fi el de acceptat sub aparente nevinovate; lor le
este data judecata cu care vor judeca pe ingerii intunericului pen-
tru ¢ca nu s-au ldsat ingelati de ei si i-au biruit inca din aceasta lume.
Ei nu s-au inchinat nici lui antihrist, nici prigonitorilor crestinatatii
care 1l prefigureaza, persecutandu-i pe crestini, ci impropriindu-si
,mintea lui Hristos”, 1l exprima constant in chipul gandurilor si ac-
tiunilor lor, neprecupetindu-si singele pentru pecetluirea credin-
ciosiei lor in Domnul. Pentru ei nu existd moarte, iar despartirea
sufletului de trup este o trecere din amara pribegie pamanteasca
in bucuria vesnica si odihna. A doua moarte, adica osandirea defi-
nitiva la chinurile vesnice ale iadului, nu are putere asupra celor
inviati cu prima inviere, caci aceasta demnitate de preoti ai lui
Dumnezeu, In Duhul Sfant, nu poate fi intrerupta de despartirea
sufletului de trup®.

Atunci cand se vor sfarsi ,miile de ani”, cind se vor implini
timpurile si se va coace rodul cuvantdtor al pamantului, va avea loc
invierea a doua, Invierea trupurilor. Atunci, fericirea dreptilor In-
viati spiritual la prima inviere se va definitiva, dupa cum se va defi-
nitiva, tot atunci, si moartea pacatosilor care au pierdut prima inviere,
nu prin aneantizare, ci printr-o existenta vesnica nefericita.

* Ibidem, pp. 47-48.
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I1. Eshatologia generala. Transfigurare datorita invierii
lui Hristos, iar nu aneantizare nihilista

1. Invierea tuturor oamenilor la sfarsitul
chipului actual al lumii

Sfantul Apostol Pavel arata foarte clar scopul invierii Mantuito-
rului:  Hristos a inviat din morti, fiind incepatura (a invierii) celor
adormiti” (I Cor. 15, 20).

Invierea mortilor (gr. avéoraoic 1wV vekpdv; lat. resurrectio
mortuorum) este doctrina formulatd in Simbolul niceo-constanti-
nopolitan ca o fagaduinta si o asteptare: ,Astept invierea mortilor
si viata veacului ce va sa vina”.

Prima concluzie care se desprinde din adevarul Invierii este
aceea ca va veni o zi In care toti oamenii vor Invia. Pozitia gene-
rala a Noului Testament este ca Invierea lui Hristos atrage dupa
sine invierea tuturor credinciosilor: ,Eu sunt invierea si viata; cel
ce crede in Mine, chiar dacd va muri, va trai” (In 11, 25). Man-
tuitorul a combatut scepticismul saducheilor 1n privinta aceasta cu
un argument din Scriptura (Mt. 22, 31-32) si a vorbit de mai multe
ori despre invierea credinciosilor in ziua cea de apoi (In 6, 39-40,
44, 54). Saducheii s-au suparat pentru ca Apostolii ,invata poporul
si vestesc Intru lisus invierea din morti”, dar ei raspund ferm in
fata persecutorilor ca fac aceasta iIn numele Celui rastignit si inviat
(Fp. 4, 2-10). Sfantul Apostol Pavel spune, mai departe, ,ca de vreme
ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om si invierea mor-
tilor. Caci, precum In Adam toti mor, asa si in Hristos toti vor invia”
(I Cor. 15, 21-22).

Prin urmare, invierea credinciosilor decurge din invierea Man-
tuitorului lor, dar aceasta nu exclude invierea generald, a tuturor
oamenilor, ci, dimpotriva, o presupune, cdci Invierea este sensul
creatiei”. Invatatura clara a Noului Testament este ci toti vor in-
via, dar fiecare in starea pentru care s-a pregatit, spre viata fericita
sau spre osinda vesnica: ,Si vor iesi cei ce au facut cele bune, spre
invierea vietii, iar cei ce au facut cele rele spre invierea osandirii”

(In 5, 29).

¥ Isabelle Chareire, La résurrection de morts, Les Editions de I'Atelier / Editions
Ouvrieres, Paris, 1999, p. 77.
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In teologia patristica, invierea mortilor este mai degraba o con-
cluzie a Intruparii si Invierii lui Tisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu.
In virtutea consubstantialitatii omului cu firea omeneasca a Logo-
sului Intrupat, aceasta participd la toate actele lui Hristos: ,Dumnezeu
Tatal, prin invierea lui lisus Hristos din morti, ne-a nascut din nou,
spre nadejde vie” (I Pt. 1, 3). Sfantul Grigorie de Nazianz vorbeste
de un raport de reciprocitate intre Dumnezeu si om in actele lui Hris-
tos: ,Jleri m-am ingropat Impreuna cu Tine, Hristoase; astazi ma
ridic impreuna cu Tine, Cel ce ai inviat. Rastignitu-m-am ieri im-
preuna cu Tine; Tnsugi Impreund ma preamadreste, Mantuitorule,
intru mparatia Ta”*.

Invierea trupului din moarte este un har al innoirii firii noastre
si are ca sursa puterea care iradiaza din trupul inviat al lui Hristos.
Prin inviere, Hristos a innoit firea noastra, aratind posibilitatea ne-
stricdciunii in creatie, chiar dupa cadere, cici scopul creatiei este
desaviarsirea ei prin har.

Prin invatatura despre invierea mortilor, crestinismul pune in
valoare ideea ca moartea nu este o pierdere sau o aneantizare a per-
soanei si personalitatii omului, ci o trecere spre o existenta unita
cu Dumnezeu in vesnicie. In acest sens, conditia naturald a trupului
se pdstreazd, iar coruptia in sens de disolutie dispare. Trupul rimane
ca substanta materiald, dar functiile lui exercitate de simturi sunt
covarsite de facultatile sufletului. De asemenea, sufletul existd ca
substanta diferita si este nemuritor, dar el participa la slava lui Dum-
nezeu, impreund cu trupul, care este absorbit de sufletul spiritua-
lizat, iar acesta este covarsit de energiile divine necreate®.

Cand vom invia, vom avea un trup duhovnicesc, care nu va
mai fi supus mortii si nici pacatului care a cauzat-o”. ,Asa este In-
vierea mortilor: Se seamana (trupul) intru striciciune, inviaza intru
nestriciciune; se seamanda intru necinste, inviaza intru slava; se sea-
mana ntru slabiciune, inviaza intru putere; se seamana trup firesc,
inviaza trup duhovnicesc” (I Cor. 15, 42-44)

“Pr. prof. dr. Ton Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, EIBMBOR, editia a II-a,
revazuta si completatd, Bucuresti, 1994, p. 223.

! Ibidem, p. 224.

“Pr. Gheorghe N. Bilana, Despre invierea trupurilor si natura lor dupd inviere,
in ,Studii Teologice”, anul IX (1957), nr. 5-6, pp. 371-372.
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Dar doctrina despre invierea mortilor nu se bazeaza pe o idee
vaga despre nemurire, ci pe fagaduinta si asteptarea celei de a doua
veniri 2 Domnului. De aceea, Invierea si Parusia nu se pot disocia:
»2Acest lisus, Care S-a Indltat de la voi la cer, astfel va si veni, pre-
cum L-ati vazut mergind la cer” (Fp. 1, 11).

2. Sfargitul lumii, invierea cea de obste, a doua Venire
a Domnului si Judecata universald (Parusia)

Parusia sau a doua Venire a Domnului Hristos intru slava, sa
judece viii si mortii si sa instaureze Imparatia dreptatii si a pacii
eterne, este unul din adevarurile fundamentale ale invataturii cres-
tine, cuprins 1n ,Crez” prin doua articole: ,Si iarasi va sa vina cu
slava, sa judece viii si mortii, a Carui Impdratie nu va avea sfarsit”
si ,Astept Invierea mortilor si viata veacului ce va sa vina”.

Dumnezeu nu a creat lumea pentru ca sa o lase vesnic intr-o
forma relativa sau chiar degradantd, dupd caderea omului in pacat,
ci ca sa o restaureze si sa o desavarseasca. ,El nu a creat pe oa-
meni, ca sa-i desavarseasca numai pe unul cate unul, trecindu-i prin
moarte, si numai in sufletul lor, ci pe toti Impreuna si in fiinga lor
intreagd, deci si trupul legat de cadrul lumii. Numai asa va fi de-
savarsit omul ca om. In aceasta va consta implinirea ultima a sco-
pului unirii intime a Fiului lui Dumnezeu cu lumea prin intrupa-
rea si prin invierea Sa cu trupul, ca parte a lumii. Numai ducand-o
la desavarsire, Dumnezeu Implineste planul credrii lumii si al In-
dumnezeirii ei in Hristos, dupa ce, prin ajutorul dat de El, s-a
implinit in forma actuala a ei tot ce se putea Implini pe pamant
pentru a face stravezii in ea ratiunile ei divine.”*

A doua Venire a Fiului lui Dumnezeu in slava Sa reprezinta
punctul culminant al lucrarii Lui in lume, avand drept scop final
ydesavarsirea lumii trecute prin sfarsitul formei actuale a ei; a doua
Venire a lui Hristos, invierea generala a mortilor si schimbarea tru-
purilor celor de pe pamant; judecata universala din urma; viata ves-
nica intru fericire sau nefericire”*'.

Textele din Sfanta Scriptura cu privire la evenimentele care vor
avea loc la sfarsitul istoriei lumii sunt multe, intre ele existand o

 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd oriodoxd, vol. 1T, EIBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 351.
“ Ibidem, p. 353.
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stransa corelatie, si numai privite in ansamblu ne dau o imagine
luminoasa in aceasta privinta.

Despre a doua Venire a Sa vorbeste, mai intai, Insusi Mantui-
torul Hristos si, apoi, Sfintii Apostoli In predica si in scrierile lor.
,De cel ce se va rusina de Mine — zice Mantuitorul — si de cuvin-
tele Mele, in neamul acesta desfrinat si pacatos, si Fiul Omului Se
va rusina de el, cind va veni intru slava Tatalui Sau cu sfintii ingeri”
(Mc. 8, 38). Tot Mantuitorul aratd ca ,Venirea Fiului Omului” va fi
,pe norii cerului, cu putere si slava multa”, cind toate neamurile,
vazandu-L, vor plange (Mt. 24, 30) ,si se vor jeli” (Apoc. 1, 7).

Parusia va fi o aparitie observata de oameni, pentru ca venirea
Lui va fi trambitatd de ingeri: ,Si va trimite pe ingerii Sdi, cu sunet
mare de trambita, si vor aduna pe cei alesi ai Lui din cele patru
vanturi, de la marginile cerurilor pana la celelalte margini” (Mt.
24, 31; 1 Cor. 15, 52; I Tes. 4, 16). De aceea, crestinii nu trebuie sa
se lase amagiti de hristosii si proorocii mincinosi, care nu vor in-
tArzia sd apard, cdutind sa-i amageascd pe cei alesi chiar si prin semne
sau minuni false (Mt. 24, 24-206; Lc. 17, 23). Mantuitorul precizeaza
ca Venirea Sa va fi un act extraordinar si universal, savarsit in vazul
intregii lumi, fiindca va fi ,ca un fulger” care se aratd de la un capat
la altul al pamantului, luminand totul (Mt. 24, 27; Lc. 17, 24).

In ce priveste timpul sau data la care va veni Fiul Omului, Man-
tuitorul raspunde ferm Ucenicilor: ,Iar de ziua si de ceasul acela
nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul, ¢i numai Tatal”
(Mt. 24, 36) si ca ziua Domnului va veni prin surprindere, ,ca un
fur noaptea” (Mt. 24, 43; Lc. 12, 39; I Tes. 5, 2; 1T Pt. 3, 10). ,Man-
tuitorul le-a facut ucenicilor aceste precizdri pentru ca, pe de-o
parte, sa nu se lase amagiti de hristosii si proorocii mincinosi, iar
pe de alta, sd fie pregatiti in tot momentul, pentru ca nimeni nu stie
cand vine sfarsitul sau, nicidecum al Venirii Lui”®. Cand Mantui-
torul 1i indeamna pe ucenici: ,Privegheati deci, ca nu stiti in care
zi vine Domnul vostru” (Mt. 24, 42; 25, 13), El stie cd ucenicii nu
vor ajunge sa vada ziua celei de a doua Veniri, dar le da acest in-
demn pentru ca are In vedere ,eshatologia individuala”, adica tre-
cerea la cele vesnice a fiecdruia in parte, cind, desigur, daca s-a
pregatit in viata sa, se va intalni cu Hristos la Judecata particulara,
a sufletului dupa moarte. Numai asa se explica de ce Mantuitorul

“Pr. dr. Ioan Mircea, A4 doua Venire a Domnului, Parusia, in vol. Indrumdri
misionare, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 910.
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da diferite exemple, asemanand Venirea Lui cu sfarsitul fiecaruia,
care vine cand nimeni nu se asteapta, ca potopul in vremea lui
Noe si ca furul noaptea.

Cand Mantuitorul a spus ucenicilor Sai cd sunt unii dintre ei
,Care nu vor gusta moartea pana ce nu vor vedea pe Fiul Omului,
venind intru Imparatia Sa” (Mt. 16, 28), El 1i asigura nu in sensul
ca vor vedea cu ochii lor trupesti Parusia, ci c¢a unii dintre ei vor
trai si vor vedea cum Fiul Omului va veni si Se va manifesta in
toatd puterea Sa In sinul Bisericii, care, asa cum vom vedea mai
departe, este inceputul imparitiei lui Dumnezeu. De altfel, in acest
sens avea si-i incredinteze Hristos pe Apostoli, dupa Inviere: ,Si iata,
Eu cu voi sunt 1n toate zilele, pand la sfarsitul veacurilor” (Mt. 28, 20).

In paralel cu indemnurile pe care le face in legitura cu venirea
Sa intru slava, Mintuitorul profeteste si un mare eveniment care
va avea loc chiar sub ochii lor. Este vorba de distrugerea cetatii Ie-
rusalimului si nimicirea statului necredincios al iudeilor, care avea
sd se intample, Intocmai cum prevestise El, in anul 70 d.Hr. Dar re-
latarea profetica a daramarii Ierusalimului in acelasi timp cu Inva-
taturile despre sfarsitul lumii nu este o simpla coincidenta. Iisus le
vorbeste ucenicilor despre cele doud evenimente aproape simultan
si pentru a le oferi o imagine plastica, o icoana palida a celor ce se
vor petrece la sfarsitul chipului actual al acestei lumi. Distrugerea
Ierusalimului constituie dovada faptului ca Hristos va veni cu pu-
tere in Tmparatia Sa si ca acest eveniment a reprezentat judecata
particulara asupra Ierusalimului. ,Faptul ca darimarea Ierusalimului
a fost considerata ca o venire a Domnului intru putere si ca jude-
cata lui particulard accentueaza grija deosebitd a Mantuitorului
pentru ucenicii Lui, de atunci si de totdeauna, pentru crestini de-a
lungul veacurilor, de a se ingriji fiecare de sfarsitul sau.”*

Pe lingd indemnurile directe de a priveghea asupra felului
vietuirii lor, Mantuitorul a dat ucenicilor Sdi si noua o serie de
parabole asa-zise ,eshatologice”, in legatura cu sfarsitul fiecaruia
si sfarsitul lumii. Dintre parabolele cu caracter eshatologic mentio-
nam: parabola despre furul care vine noaptea sa prade; parabola
despre sluga credincioasa (Mt. 24, 43-51 si paralelele); parabola
celor zece fecioare si cea a talantilor (Mt. 25, 1-31); parabola cu
samanta din tarina (Mt. 13, 24-30) si altele.

© Ibidem, p. 911.
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Aceste parabole au un caracter unitar, fapt care Intareste si cla-
rifica mai bine problema eshatologica, impotriva tuturor doctri-
nelor ereziarhe”. Scriitorul crestin din secolul al IIl-lea Origen,
talcuind aceste parabole, trage concluzia ca este vorba de indem-
nul adresat de Mantuitorul la pregatirea personald a fiecaruia in
vederea ,parusiei particulare”, la sfarsitul vietii fiecaruia, dar si
pentru a IntAmpina cum se cuvine ,Parusia cea mare”. El arata ca
speste fiecare din noi vine ziua Domnului «a un fur. Pentru aceasta,
se cuvine sd veghem: fie «eara», adica in tinerete, fie dn miezul
noptii», adica In mijlocul vietii noastre, fie da cantatul cocosilor,
adica la batranete, fie «dimineata», adica la adanci batraneti”®.

Pentru ca sd inlature conceptia iudaica despre o imparatie pa-
mianteasca a lui Israel prin venirea lui Mesia, adanc Inrddacinata
in mintea Apostolilor, dar si a primilor crestini (Mt. 20, 21; 21, 5),
Mantuitorul arata ca Parusia va fi precedatd de anumite semne, din
implinirea carora vom putea intelege ca ea este aproape. Domnul
Hristos, nainte de a-Si incheia misiunea Sa padmanteascd, trebuia
sa-Si educe ucenicii 1n asa fel, incat atat ei, cat si urmasii lor peste
veacuri sd fie convinsi ca lisus Hristos nu este un Mesia national-
politic, ci un Mesia-imparat peste sufletele oamenilor, Care Se va
intoarce sa desavarseasca opera inceputa, la o alta ,plinire a vremii”
(Gal. 4, 4), atunci cand ,secerisul” va fi copt (Mt. 13, 30).

Evenimentul ultim al istoriei omenirii nu va avea loc la intam-
plare. El necesitd o maturizare moral-spirituala a lumii, un progres
al ei, o ascensiune spre cele mai nalte culmi ale binelui, in ve-
derea Intimpindrii cu cit mai multa vrednicie, de catre intreaga
omenire, a Imparatului ei. Acest moment este asteptat cu infrigu-
rare nu numai de crestinii vietuitori, ci si de sfinti, pentru ca, prin
invierea trupurilor la Parusie, spre judecata finala, sa ajunga a trai
din plin comuniunea lor cu Dumnezeu®.

Asadar, Mantuitorul a ldsat data si circumstantele revenirii Sale
pline de slava intr-un mister de nepatruns. Ceea ce El a voit sd ne
descopere cu anticipatie au fost doar unele indicatii generale cu
privire la citeva dintre semnele premergitoare celei de a doua
Veniri a Sale. Unele dintre aceste semne sunt anterioare, iar altele

“Pr. Petre Chiricutd, Parusia sau a doua Venire, Bucuresti, 1935, p. 26.
* Ibidem, p. 28.
“1. Mircea, op. cit., p. 913.
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sunt concomitente. Dintre semnele anterioare mentionam: predi-
carea Evangheliei la toate popoarele (Mt. 24, 14); aparitia unor
prooroci, taumaturgi si hristosi mincinosi (Mt. 24, 24); inmultirea
faradelegii si racirea iubirii fratesti intre crestini (Mt. 24, 10-12) si
altele. Semnele concomitente ar fi: Intunecarea soarelui, caderea as-
trilor, perturbari grave in legile naturii (Mt. 24, 7, 29), aratarea pe
cer a ,semnului Fiului Omului” (Mt. 24, 30), adica a Sfintei Cruci®.

La acestea, Sfantul Apostol Pavel, dupa revelatia pe care a pri-
mit-o, adauga: convertirea poporului evreu (Rom. 11, 25-20), lepa-
darea de credintd sau apostazia cvasigenerala (Il Tes. 2, 3) si activi-
tatea desfasurata de un personaj sinistru numit ,omul pacatului”,
Jfiul pierzarii”, ,cel fira de lege”, ,potrivnicul”, care va savarsi minuni
false, se va instala in fruntea Bisericii si se va da pe sine Insusi drept
Dumnezeu suprem, cerand credinciosilor adorare (IT Tes. 2, 3-10).

Acest personaj, desemnat indeobste ca ,Antihrist”, este considerat
de multi comentatori ca fiind o persoana din afara Bisericii si os-
tila ei. Putem observa insa, din epistolele Sfantului Evanghelist Ioan,
ca numele de ,antihrist” este dat dochetilor, cerintienilor si nico-
laitilor — eretici de la finele veacului apostolic — si, in general, tu-
turor celor care neaga dumnezeirea lui Iisus Hristos (I In 2, 18, 22;
4, 3; 11 In 7). Alti comentatori identifica acest personaj cu cel descris
simbolic in Apocalipsa 20, 7-10, dar stilul acestei scrieri biblice este
cu totul simbolic si nu ingaduie nicidecum o interpretare literala™.

Aparitia multor hristosi si prooroci mincinosi in decursul
istoriei, luptand Impotriva Bisericii lui Hristos (Mt. 7, 15; 24, 5; 1I Pt.
2, 1; T In 2, 22; 4, 3; Il In 7), poate fi numitd la modul general
actiunea lui Antihrist. Toti acestia care au luptat si se vor Impotrivi
in continuare credintei in mantuirea adusd de lisus Hristos sau
vor Invata gresit despre aceasta pot fi numiti, intr-un sens mai
larg, antihristi. Cu toate acestea, Sfantul Ioan Damaschin spune:
,In sens propriu si special, antihrist se numeste acela care vine la

952

sfarsitul veacului™”.

*Pr. prof. Dionisie Stamatoiu, Epistola a doua cdtre Tesaloniceni: introdu-
cere, tratare §i comentariu, teologia si actualitatea epistolei, lucrare de doctorat,
in ,Teologie si Viata”, anul V (1995), nr. 4-6, p. 107.

! [bidem, p. 108.

> Este interesant sa cunoastem pozitia clard a Sfantului Ioan Damaschin cu privire
la Antihrist (nu in intregime acceptata de unii exegeti moderni), cu atat mai mult
cu cat Dogmatica sa reprezintd sinteza teologiei patristice: , Trebuie insd, mai intii,
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»2Apostolul neamurilor” vorbeste de ,taina farddelegii” care se
lucreazi neincetat (II Tes. 2, 7), dupa cum si Mantuitorul Insusi a
vorbit despre ,inmultirea farddelegii” din pricina careia iubirea
multora se va raci (Mt. 24, 12). Prin farddelege se intelege impotri-
virea fatd de legea divina, prin urmare, pacatul. Taina faradelegii

sd se propovaduiasca Evanghelia la toate neamurile, dupa cum spune Domnul.
Si atunci va veni spre mustrarea iudeilor potrivnici lui Dumnezeu. Domnul le-a spus
lor: <Eu am venit in numele Tatalui Meu si nu Ma primiti; vine altul in numele lui
si pe acela il veti primi», iar Apostolul: Pentru aceea, pentru ca n-au primit dra-
gostea adevarului ca sa se mantuiasca, va trimite lor Dumnezeu lucrarea insela-
ciunii, ca sa creada minciunii, pentru a fi osanditi toti aceia care n-au crezut ade-
varului, ci le-a placut nedreptatea». Asadar, iudeii n-au primit pe Domnul Iisus
Hristos si Dumnezeu, dar vor primi pe Inseldtor, pe cel ce se numeste pe sine Dum-
nezeu. Ca se va numi pe sine insusi Dumnezeu, il invatd ingerul pe Daniel, spunand
asa: Nu va tine seama de Dumnezeul parintilor lui». Iar Apostolul spune: «Sa nu
va amageasca pe voi nici intr-un chip, ¢a va veni mai inti lepadarea de credinta si
se va ardta omul pacatului, fiul pierzarii, potrivnicul, care se inaltd mai presus de
tot ce se numeste Dumnezeu sau e facut pentru inchinare, asa incit sa sada el in
Biserica lui Dumnezeu, aratindu-se pe sine insusi cum ca ar fi Dumnezeu». Cand
spune Apostolul «n Biserica lui Dumnezeu», nu vorbeste de Biserica noastra, ci de
cea veche, cea iudaica. Caci Antihrist nu va veni la noi, ci la iudei. Nu va veni pentru
Hristos, ci contra lui Hristos; pentru acest motiv se si numeste «antihrist. Trebuie
mai Intdi sa se predice Evanghelia la toate neamurile: «Si atunci se va arata cel fara
de lege, a carui venire va fi cu lucrarea satanei, cu toatd puterea si cu semne si
cu minuni mincinoase, cu toata amagirea nedreptatii la cei care pier, pe care Dom-
nul 1l va omori cu cuvantul gurii Sale si-1 va pierde cu venirea aratarii Sale». Deci
nu nsusi diavolul se face om, asa cum S-a inomenit Domnul — sa nu fie! —, ci se naste
om din desfranare si primeste toata energia lui satan. Caci Dumnezeu, cunoscand
mai dinainte toatd perversitatea vointei lui, pe care o va avea, ingaduie ca sa lo-
cuiascd diavolul in el. Se naste deci din desfranare, dupa cum am spus, este cres-
cut in ascuns si pe neasteptate se rascoald, se impotriveste si imparateste. La in-
ceputul imparatiei lui, dar mai degraba a tiraniei lui, ia chipul sfinteniei, dar cand
ajunge stapanitor persecutd Biserica lui Dumnezeu si-si face cunoscuta toata rauta-
tea lui. Va veni cu «emne si minuni mincinoase», inselatoare si nu adevarate, si pe
cei care au slaba si neintdrita temelia mintii 1i va insela si-i va desparti de Dum-
nezeu cel viu, Incit «a se sminteasca de va fi cu putinta si cei alesi». Vor fi trimisi
Enoh si Ilie Tesviteanul si «or Intoarce inima parintilor cdtre copii», adica sinago-
ga catre Domnul nostru lisus Hristos si cdtre predica Apostolilor, dar ei vor fi
omorati de Antihrist. §i va veni Domnul din cer, in chipul in care Sfintii Apostoli
L-au vazut mergind la cer, Dumnezeu desavarsit si om desavirsit, cu slava si pu-
tere si va omori pe omul faradelegii si pe fiul pierzarii cu Duhul gurii Lui. Asadar,
nimeni si nu astepte pe Domnul de pe pamant, ci din cer, dupa cum El Insusi
ne-a dat incredintare” (Sf. Ioan Damaschin, op. cit., pp. 201-202).
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care se lucreaza in lume este pacatul, influenta diavolului care ac-
tioneaza prin ispitele sale si da nastere la tot felul de pacate. Este
numitd ,taind”, pentru ca lucreaza in chip tainic, ascuns si de cei
mai multi nesesizatd, si se afla, potrivit limbajului paulin, in opo-
zitie cu ,taina dreptei credinte” (I Tim. 3, 16). Antihristul, care va
aparea in lume la sfarsitul veacurilor, va fi tot o actiune mai puter-
nica a lui Satan, care va lucra printr-o puternica personalitate reli-
gioasad si va amagi pe multi. Ceea ce se Impotriveste influentelor
lui Satan si care acum se opune actiunilor lui Antihrist — dupa
opinia exegetilor — este opera predicatorilor crestini si a tuturor
crestinilor ce urmeaza modul de vietuire in Hristos™.

Parusia va fi, prin urmare, precedata de anumite semne pre-
vestitoare, pe care Mantuitorul le compara cu mladita verde care
vesteste cd vara este aproape (Mt. 24, 32-33) si le numeste ,ince-
putul durerilor” (Mt. 24, 8). Cu toate acestea, data Parusiei rimine
absolut necunoscuta si nimic nu impune ca ea sa urmeze imediat
semnele indicate. Din felul cum sunt anuntate in textele biblice,
rezulta ca toate aceste semne se vor arata inainte de Parusia Dom-
nului Hristos si de innoirea lumii, dar nici unul dintre ele nu are
caracterul unui pronostic precis, sigur si indiscutabil™.

A doua venire a Domnului, Innoirea intregii creatii, invierea
mortilor si Judecata universala se vor petrece intr-o succesiune
extrem de rapida sau aproape simultan. La Parusie, dreptii vor in-
tampina pe Domnul in vazduh, ,intru porunca” si ,cu sfintii ingeri”
(Mt. 26, 27; 1 Tes. 4, 16-17). Domnul Se va cobori pe norii cerului,
cu putere si cu slava multa, inconjurat de Ingeri, cu acelasi trup cu
care S-a Indltat la cer: ,Acest lisus, Care S-a Indltat de la voi la cer,
astfel va si veni, precum L-ati vazut mergand la cer” (Fp. 1, 11).

Despre invierea mortilor, Sfanta Scripturd spune ca Insusi Dom-
nul ,va trimite pe ingerii Sdi cu sunet mare de trambitd si vor aduna
pe cei alesi (trupurile lor) ai Lui din cele patru vanturi” (Mt. 24, 31) si
intru poruncd, la glasul Arhanghelului si intru trimbita lui Dumnezeu,
»Se va pogorl (Hristos) din cer si cei morti intru Hristos vor invia
intdi. Dupa aceea, noi cei vii (dreptii), care vom fi ramas, vom fi
rapiti Impreuna cu ei In nori (cu dreptii Inviati), ca sa intampinam

3 D. Stamatoiu, op. cit., p. 109.
*Prof. dr. Nicolae I. Nicolaescu, Venirea a doua a Domnului. Impdrdtia de o
mie de ani, in ,Studii Teologice”, anul XXIV (1972), nr. 1-2, pp. 15-16.
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pe Domnul in vazduh si asa pururea vom fi cu Domnul” (I Tes. 4,
16-17)7.

Invierea mortilor va avea caracter universal, fiind profetita si
prefigurata de proorocul Iezechiel prin acel camp imens de oase
care au inviat, potrivit viziunii sale (Iezec. 37, 1-6). Sfantul Apostol
Pavel fundamenteaza universalitatea invierii mortilor pe invierea
Mantuitorului Hristos, care, de asemenea, are caracter universal
(Rom. 6, 4; I Tim. 2, 4). Invierea mortilor este conditionata si garan-
tata de Invierea Mantuitorului, pentru ca: ,Daca mortii nu Inviaza,
nici Hristos n-a inviat, iar daca Hristos n-a inviat, zadarnica este
credinta voastra” (I Cor. 15, 16-17).

JInvierea trupurilor, adica refacerea unitatii trupului si sufletului
pentru a primi astfel rasplata definitiva si intrarea vietii corporale in
slava cereasca, este efectul invierii lui Hristos. Teologia orientala
(ortodoxa) a insistat asupra invierii si pentru a pdstra unitatea fiingei
umane contra dualismului trup-suflet, ca si contra ideii de eterni-
tate si de necesitate a materiei, in starea ei de creatura.”

In textul de la I Tesaloniceni 4, 16-17 se spune ca odata cu ve-
nirea Domnului din cer ,vor invia intai cei morti in Hristos”, iar la
I Corinteni 15, 52-53 se aratda modul in care vor Invia: ,Deodata,
intr-o clipeala de ochi, la trambita cea de apoi. Caci trambita va suna
si mortii vor invia nestricaciosi, iar noi (cei vii) ne vom schimba”.

Coreland aceste texte cu cel de la I Corinteni 15, 23: ,Va invia
fiecare in rindul cetei sale”, neoprotestantii milenisti incearca sa
sustind erezia lor ca vor invia intdi ,cei alesi”, cu o mie de ani Tna-
intea pacatosilor. In aceste texte insa, Apostolul nu vorbeste numai
despre Inviere, ci si despre slava si cinstea de care se vor impar-
tasi cei credinciosi. Din capitolul al 15-lea al Epistolei I Corinteni
reiese clar ca de inviere se vor bucura toti oamenii, dar de slava,
stralucire si cinste numai cei drepti. Cu alte cuvinte, de Inviere si
nestricaciune toti se vor invrednici, dar vor intra apoi ,fiecare in
randul cetei sale”, adica cei drepti in fericire vesnicd, iar cei paca-
tosi in osanda vesnica. ,Cei morti in Hristos” 1i reprezinta pe toti
cei drepti, care nu numai 1n viatd, ci si dupd moarte, pana la Parusie,
sunt in comuniune cu Mantuitorul. Nu este o distanta de timp, ci

>1. Mircea, op. cit., p. 924.
 Pr. prof. dr. Toan Bria, fnvdidtura ortodoxd despre viata viitoare, in ,Orto-
doxia”, anul XXXVI (1984), nr. 1, p. 18.
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de ,loc” sau ,stare” si de ,clipa”, de moment. Expresia ,vor invia
intai” este pusa in comparatie cu cei vii, care ,Intr-o clipa” se vor
schimba 1n trupuri nestricicioase, dupa invierea celor morti, in-
diferent de starea lor morala®. De altfel, Mantuitorul arata foarte clar
simultaneitatea invierii si judecatii tuturor oamenilor, a celor drepti
si a celor pacatosi, in mai multe parabole, precum cea cu samanta
din tarina (Mt. 13, 37-43); cu navodul (Mt. 13, 47-50); in pilda ta-
lantilor (Mt. 25, 14-30), dar si, in mod direct, prin cuvintele Sale:
,Caci vine ceasul in care toti cei din morminte vor auzi glasul Lui,
si vor iesi cei ce au facut cele bune, spre invierea vietii, iar cei ce
au facut cele rele, spre invierea osandirii” (In 5, 28-29).

Temeiul suprem pe care Sfantul Apostol Pavel 1l aduce pentru
dovedirea invierii celor adormiti este invierea Mantuitorului Insusi,
Care S-a facut ,incepatura (a invierii) celor adormiti” (I Cor. 15, 20).
Cdci dupa cum credem ca lisus a murit si a inviat, tot asa trebuie
sa credem ca Dumnezeu va invia pe cei adormiti, prin intermediul
lui Hristos si impreuna cu El (I Tes. 4, 14; I Cor. 15, 12). El aduce,
de asemenea, exemplul bobului de griau, care se seamana in brazda
pamantului pentru a rasari la o noua viata (I Cor. 15, 36-37)*. Cu
privire la aceasta analogie, Sfantul Ioan Damaschin zice: ,Priveste
la semintele ingropate in brazdd ca in morminte! Cine este cel care
a pus in ele radacini, tulpina, frunze, spice si tepii cei foarte fini ai
spicului? Nu Creatorul tuturor? Nu porunca Celui care a creat toate?
Crede, deci, ca la fel va fi si Invierea mortilor, prin vointa si sem-
nul dumnezeiesc. Caci la Dumnezeu puterea coincide cu vointa.
Prin urmare, vom invia. Sufletele se vor uni cu trupurile, iar aces-
tea vor fi nestricicioase, pentru ca vor dezbraca striciciunea. Astfel
ne vom apropia de Infricosatul scaun de judecata al lui Hristos™.

Dar invierea generala a mortilor va avea loc deodata cu innoi-
rea Intregii creatii, cu transfigurarea si spiritualizarea ei. Faptura
lui Dumnezeu, care ,impreuna suspind”, asteptand ziua izbavirii
ei din robia stricaciunii in care a fost supusa odatd cu ciaderea
omului in pacat (Rom. 8, 19-22), se va transforma intr-un ,cer nou
si un padmant nou” (Apoc. 21, 1), deodata cu restaurarea definitiva
a oamenilor prin inviere. Sfantul Simeon Noul Teolog zice, 1In

1. Mircea, op. cit., p. 925.
¥ D. Stamatoiou, op. cit., p. 116.
*Sf. Toan Damaschin, op. cit., p. 205.
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acest sens: ,Trupurile oamenilor nu trebuie sa invie inainte de in-
noirea tuturor creaturilor. Si precum prima data s-a creat lumea
nestricacioasd si pe urma s-a plasmuit omul, la fel trebuie sa se
faca nestricacioase si trupurile oamenilor, ca sa se faca iardsi du-
hovnicesti si nemuritoare si sa locuiasca intr-o locuinta nestrica-
cioasa, vesnica si duhovniceasca”.

Parintele Dumitru Stdniloae spune ca daca tehnica mai noua a
descoperit posibild prezenta imaginii unui trup la orice distanta
prin lumina raspandita de el, tot asa dumnezeiasca lumind, care
va coplesi materia trupurilor Inviate si a universului intreg, va face
posibila prezenta oamenilor intreolaltd, nu numai prin imagine, ci
in mod real, oriunde, prin vointa si iubire, daca se afld in aceeasi
lumind a lui Hristos. In universul transfigurat de la Parusie, ,dis-
tantele sunt depasite de cei ce se afld in lumina lui Hristos, deci in
Hristos Insusi, Care cuprinde in lumina trupului Sau toate. Toti cei
ce se vor imbraca deplin in Hristos vor fi uniti la judecata din urma
si dupd aceea in veci, privindu-L impreund pe Hristos si privindu-se
cu iubire unii pe altii. $Si lumea, devenita mediu desavarsit, un organ
transparent al luminii dumnezeiesti, al prezentei Lui, dar si al iu-
birii intre oameni si al intelegerii lor, isi va descoperi frumusetile
ei tdinuite, nedespartite de cele dumnezeiesti si omenesti. Lumina
dumnezeiasca va face aratate toate frumusetile ei tinute sub intu-
neric de patimile omenesti, intuneric care arata acum In lume mai
mult ceea ce satisface poftele trupesti, egoiste™.

In ce priveste Judecata universald, aceasta va insoti Parusia,
sau mai bine zis va fi una cu ea si va cuprinde toate creaturile
rationale, oamenii si ingerii (Fp. 17, 31; Rom. 2, 16; 16, 10; II Cor.
5, 10; T Cor. 6, 3). Toti se vor infitisa inaintea judecatii lui Dum-
nezeu si vor fi judecati pentru toate faptele lor, chiar si cele mai
ascunse (I Cor. 4, 5; Rom. 2, 15-16). Sentinta va fi irevocabila si va
avea drept consecintd separarea vesnica a celor buni de cei rai.
Primii vor urma pe Domnul intru slava Sa (I Tes. 4, 17), iar cei din
urma vor suferi ca pedeapsa ,pieirea vesnica de la fata Domnului

% Syméon le Nouveau Théologicien, Traités théologiques et éthiques, vol. 1, p. 11,
apud Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii i indumnezei-
torul omului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 133.

! Ibidem, p. 134.
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si de la slava puterii Lui” (Il Tes. 1, 9), conform unei dreptati rigu-
roase (II Tes. 1, 6-7)%.

Dreptul Judecitor este Mantuitorul Hristos, Care va desparti pe
oameni prin Ingerii Sdi, in doua cete, dreptii la dreapta, iar paca-
tosii la stainga (Mt. 24, 31; 25, 31-41). Si sfintii vor judeca lumea (Mt.
19, 28; I Cor. 6, 2-3), asa dupa cum le-a promis Domnul Hristos.

Faptele vor fi apreciate dupa masura luminii primite prin Reve-
latia dumnezeiasca (numai pe cale naturald sau si pe cale pozi-
tiva, directd), potrivit cuvantului Sfantului Apostol Pavel: ,Cati, deci,
fara lege, au pacatuit, fara lege vor si pieri; iar cati au pacatuit in
lege, prin lege vor fi judecati” (Rom. 2, 12). Cei rai vor fi iIndepar-
tati de Domnul si privati pentru totdeauna de vederea slavei Sale
(IT Tes. 1, 9), iar cei drepti vor fi In eternitate uniti cu Hristos si se
vor bucura vesnic de prezenta Sa, cuprinsi de o fericire care depa-
seste orice intelegere umana: ,Cele ce ochiul n-a vazut si urechea
n-a auzit si la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit Dum-
nezeu celor ce-L iubesc pe EI” (I Cor. 2, 9)%.

Cand vorbim despre Judecata universala, cuvintele pe care le
intalnim in Sfanta Scripturd ne duc cu gindul la un tribunal. In
realitate nsa, Judecata de Apoi va reprezenta mai curind o ,reve-
latie” — revelarea starii duhovnicesti a omului. Toate imaginile fo-
losite cu privire la aceasta au un caracter simbolic; atat sfintii, cat
si Mantuitorul Insusi folosesc descrieri si imagini pe care oamentii
sa le poata Intelege. Prin urmare, trebuie sd trecem dincolo de ima-
gini si sa le patrundem continutul si esenta. Potrivit Sfantului Simeon
Noul Teolog, ,anevoie este de talcuit cuvantul despre Judecatd, ca
nu este vorba despre lucruri care sunt de fata si se vad, ci despre
lucruri viitoare si care nu se vad”®.

Din analiza textelor patristice referitoare la Judecata de Apoi
reiese ca aceasta nu are nimic In comun cu procesele justitiei, ci
reprezinta dezvaluirea de catre Hristos a stdrii duhovnicesti launtrice
a omului. Cei care In timpul vietii au fost rendscuti pentru viata in
Hristos, prin Sfantul Duh, se vor vadi atunci tuturor, se va arita in-
rudirea lor cu Hristos si vor straluci ca soarele In Impdragia Tatalui
lor (Mt. 13, 43). Aceia care insd nu au fost rendscuti duhovniceste

®D. Stamatoiu, op. cit., p. 118.
% Ibidem, p. 119.
% Cf. H. Vlachos, op. cit., p. 180.
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si, mai ales, cei care si-au intunecat sufletul cu patimi de ocara se
vor vadi tuturor ca atare, deoarece ei nu impartasesc harul dumne-
zeiesc. Asa cum soarele cel vazut, atunci cand rasare, raspandeste
lumina asupra tuturor lucrurilor, tot asa se va Intampla si la a doua
venire a Soarelui dreptatii — Hristos Domnul, Care va dezvilui prin
lumina Sa toate cele ascunse ale oamenilor®.

Dar aceastd lumina, acest foc spiritual si dumnezeiesc al lui
Hristos, care va strabate creatia transfigurata si care nu poate fi alta
decat lumina cea necreata a harului, va fi perceputa In mod diferit
de fiintele personale, rationale si libere, ingerii si oamenii. Refe-
rindu-se la aceasta, Sfantul Vasile cel Mare spune ca acest ,foc” are
in sine doud puteri: una arzatoare si neluminoasa (intunecoasd), iar
alta, nearzatoare si luminoasa. Glasul Domnului 1n ziua Judecatii
desparte cele doud puteri, facand ca partea crudd, intunecoasa si
arzatoare a focului sa ramana celor vinovati de ardere, iar partea
cea luminoasad, stralucitoare si nearzdtoare sa fie sortita celor ce au
sa se bucure Intru veselie®. Din cuvintele Sfantului Vasile cel Mare
ne dim seama, mai lamurit, de ce in Imparitia bucuriei vesnice
xdreptii vor straluci ca soarele” (Mt. 13, 43) si ,vor fi asemenea cu
ingerii, fiind fii ai lui Dumnezeu si fii ai invierii” (Lc. 20, 36).

Chiar si pentru Ingerii buni, Judecata universala va insemna o
descoperire a planului lui Dumnezeu, simtind mai adanc atotpu-
ternicia si iubirea Lui atunci cand vor constata ca cei drepti sunt
asemenea lor, vazandu-L pe Dumnezeu, ca si ei, ,fata catre fata”
(I Cor. 13, 12). ,Prin aceasta se accentueaza si mai mult autoritatea
coplesitoare a Judecdtorului, interesul infinit cu care toata creatia
astepta acest act de suprema revelare a viitorului ei si sensul desa-
varsirii ei In timp si frica nemasurata a celor ce asteapta decizia lui
Hristos cu privire la vesnica lor existenta.””

Dar cu totul alta va fi starea demonilor si a pacatosilor la Ju-
decata din urma. Daca in ceruri sunt ,mii de mii de ingeri” care
slujesc si se inchind lui Dumnezeu (Dan. 7, 10), exista si ,intune-
ricuri de intunericuri” de ingeri cazuti, de la care Dumnezeu isi va
intoarce fata, si ei vor rdmine in ,intunericul cel mai din afara”

% Ibidem, p. 188.

% Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, P.G. XXIX, 297, apud 1. Mircea, op. cit.,
p. 927.

“D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. T, p. 432.
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(Mt. 25, 30). Pentru demoni si pentru oamenii care le-au facut voia,
Dumnezeu este ,foc mistuitor” (Evr. 12, 29). |Fi simt prezenta lui
Dumnezeu, dar ca foc, nu ca slava, si mdrimea Intunecimii pro-
dusa de ei nu-i lasd nici pe cei destinati intunericului sa vada
slava lui Hristos. Astfel, la focul durerii pricinuite de intoarcerea
fetei lui Hristos de la ei si pentru cei ce au refuzat lumina comu-
niunii pe padmant si la Intunericul halucinant pus de cei rai peste
lume se adauga focul si intunericul ingerilor rai.”*®

Prin a doua Venire, prin invierea mortilor, prin Judecata uni-
versald si innoirea lumii, Hristos intrd intr-o noua relatie cu creatia Sa,
descoperindu-si maretia pe care nu si-o descoperise inainte. Aceasta
va reprezenta o noua revelatie, a slavei vesnice In care a ridicat
omenitatea, si totodatd o mai deplina ardtare a lui Dumnezeu prin
omenitate. In Hristos-Judecitorul oamenii vor vedea, intr-o noua lu-
mind, umanitatea Lui, dar si pe Dumnezeu intr-o noua descoperire®.

3. ,,Cer nou si pAmant nou” — trupurile inviate, transfigurate
datorita impartasirii cu Trupul cel inviat al Mantuitorului

Odata cu Parusia, aspectul actual al lumii se va sfarsi si va incepe
o lume noud, un ,cer nou si un pamant nou” (Apoc. 21, 1). Aceasta
va marca inceputul veacului ce va sa fie, al eternitatii, cand se va
inaugura pe acest pamant innoit ,imparatia cea fara de sfarsit” a
lui Hristos, ,imparatia harului” transformandu-se astfel in ,impa-
ratia slavei””.

Apostolul Pavel zice: ,,Chipul acestei lumi trece” (I Cor. 7, 31),
iar Evanghelistul Toan scrie cum a vazut ca ,cerul si pamantul au
fugit dinaintea fetei Dreptului Judecator” (Apoc. 20, 11). S-ar des-
prinde de aici, pe de o parte, ideea ca lumea actuala — cosmosul —
va trece si va apdrea alta noud, sau, pe de altd parte, ca aceste
stihii vor fi innoite, transfigurate si spiritualizate. Revelatia dumne-
zeiascd ne aratd ca este vorba de o transfigurare a universului, in
sensul innoirii §i eternizdrii creatiei, si nu de distrugere sau anean-
tizare. Acesta este motivul pentru care Parintele Dumitru Staniloae,
in lumina teologiei patristice, nu foloseste sintagma de ,sfarsit al
lumii”, ci pe aceea de ,sfarsitul chipului actual al lumii”.

% Ibidem, p. 433.
¥ Ibidem, p. 441.
1. Mircea, op. cit., p. 928.
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Mantuitorul a spus cd In Ziua cea mare ,puterile cerurilor se
vor clatina si stelele vor cadea din cer” (Mt. 24, 29), iar Sfantul
Apostol Petru scrie: ,Cerurile vor pieri cu vuiet mare, stihiile arzind
se vor desface, pamantul si lucrurile de pe el se vor mistui (...). Ce-
rurile, luand foc, se vor nimici, iar stihiile aprinse se vor topi” (I Pt.
3, 10-12). Tot el vorbeste insa si de lumea cea noua: ,Dar noi as-
teptam, potrivit figaduintelor Lui, ceruri noi si pamant nou, in
care locuieste dreptatea” (3, 13). Aceste ,fagaduinte” despre care
vorbeste Apostolul privesc tocmai desavarsirea sau ,plinirea” lumii
si ele au fost prezise de prooroci (Amos 5, 18; Ps. 101, 6-27; Is. 65,
17; 66, 22).

Arderea si consumarea acestei lumi prin foc riman pentru noi
o taind de nepatruns a descoperirii divine, dar, asa cum s-a mai spus,
nu poate fi vorba de un foc material, ci de ,focul dumnezeiesc”,
care nu nimiceste materia, ci numai o transforma, o purifica, in
scopul Innoirii ei. Este acel ,foc” despre care vorbea Sfantul Vasile
cel Mare, care pe cei drepti 1i lumineaza si 1i fericeste, iar pe cei
pacatosi 1i intuneca si ii chinuieste, i arde dar nu-i nimiceste”".

Dar 1n acest context, trebuie sa mai spunem ca omenirea nu
sta pasiva In asteptarea unui cer nou si pamant nou. Ea este che-
mata, prin structura ei imprimata de Creator, sa participe la trans-
figurarea si desavarsirea lumii, atat cat 1i sta in putintd. Desi ome-
nirea nu poate realiza integral acest ideal, ea are totusi tendinta
de a se apropia de el, pe cai diferite. De exemplu, medicina vrea
sa vindece bolile si, dacd s-ar putea, sd ne scape chiar de moarte;
arta vrea sd ne dea idealul suprem; stiinta urmareste sa ne faca a
cunoaste fiinta lucrurilor, iar tehnica sa ne procure mijloace pen-
tru a ne putea Imbunatati viata. Ea ne procurd ochi (microscopul
si telescopul) cu care putem vedea cele mai mici sau cele mai in-
departate lucruri; ofera urechi (telefon, radio), cu care auzim la dis-
tantd; aripi (avion), cu care ne ridicim in aer etc. Toate acestea sunt
madrturii cd tindem spre desavarsire, spre Dumnezeu; tindem spre
o lume superioard, spre o lume noud, spre un pamant nou si un cer
nou’”. Aceasta Innoire a lumii este ,asteptata” si ,grabita”, totodata,
dupa cuvintul Apostolului Petru, printr-o tot mai buna ,vietuire a
noastrd in sfintenie si cucernicie” (Il Pt. 3, 11-12). Ea este ,asteptata”

" Ibidem, p. 929.
”D. Stamatoiu, op. cit., p. 121.
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si ,grabita” de lume, o asteptare a crestinilor In pregatire continua
spre a deveni mai buni, mai drepti, mai sfinti, atragind si pe altii
pe calea mantuirii, pentru a spori numarul dreptilor si sfintilor pre-
gatiti pentru Tmpﬁr{lgia luminii si a slavei vesnice. De aceea se roaga
crestinii: ,Amin! Vino, Doamne lisuse! (Apoc. 22, 20).

Unii gnostici, manihei si eretici din Evul Mediu invatau ca lu-
mea actuald se va nimici cu totul. In acelasi fel invata si Origen,
sustinand insa ca, dupa disparitia lumii actuale, va urma o noua
aparitie a ei. Invatatura lui Origen — amoyardoracic 1V Tdviwy —
a fost condamnata de Sinodul V Ecumenic prin aceste cuvinte: ,De
va zice cineva ca Judecata viitoare Inseamna desfiintarea desavar-
sita a trupurilor si ca la sfarsitul lumii este firea imateriala si nimic
nu va mai exista dupa aceea din materie, ci numai spiritul, sa fie
anatema””.

Lumea noud (universul transfigurat) va fi, asadar, purificata si
reinnoitd prin ,focul Dumnezeirii”, oferind oamenilor mediul cel
mai favorabil fericirii In comuniune deplina de iubire desavarsita.
Trupurile inviate, transfigurate, datorita Impartasirii cu Trupul cel
inviat al Mantuitorului, vor fi pline de slava si stralucire, oferind
sufletelor posibilitatea unei vieti plenare, de bucurie fara sfarsit.

In Imparatia lui Dumnezeu nu poate fi vorba de monotonie,
de plictiseald sau de saturatie, deoarece viata vesnica este un urcus
neincetat ce intretine o fericire continua. Invatatura Sfintilor Parinti
despre epectaza — urcusul continuu al sufletelor, de la bucuria unirii
cu Dumnezeu la mai multd unire — se opune ,saturdrii” origeniste,
care a facut sufletele sa iasa plictisite din starea de fericire de la in-
ceput si care ar putea si le faca sd repete mereu aceastd iesire dupa
ce au ajuns din nou 1n ea’™.

Parintele Dumitru Staniloae descrie starea bucuriei epectatice
din Tmparatia lui Dumnezeu in cuvinte de o frumusete inegala-
bila: ,Viata viitoare va fi o duminica fara sfarsit sau paradisul re-
gasit si eshatologia inaugurata, clipa aurorii cu al ei minunat «deodata»
si lumina fara asfintit a zilei a opta, in care Dumnezeu va fi totul
in toate. Aceasta aratd cd sfarsitul sau viata de veci nu e o simpla
revenire la Inceput, o revenire la un punct de unde poate reincepe
ciclul temporal, ci o naintare in acelasi infinit. El nu Inseamna o

BCE. ibidem, p. 122.
"D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. T, p. 450.
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inaintare intr-un timp linear nesfarsit, caci std la sfarsitul timpului,
»75

ci Intr-o infinitate gustata mereu, dar care nu satura niciodata””.

®

In concluzie, studiul de fatd vrea sa raspunda angoasei omului
secularizat de astazi, care traieste sub spectrul sfarsitului iminent,
catastrofal, al lumii. Din perspectiva credintei crestine ortodoxe —
intemeiata pe actul suprem al Invierii lui Hristos —, universul are o
finalitate pozitivd imprimata de Creator, fapt pentru care nu va fi
desfiintat, ci transfigurat intr-un ,cer nou si pamant nou” (Apoc.
21, 1), invaluit in lumina iubirii divine intratrinitare. Cu atat mai mult,
omului — fiintd personala, rationala si liberd — 1i este pregatitd viata
vesnica, prin inviere, pe care el trebuie sa o anticipeze inca din
etapa vietii biologice. Iata de ce, atat timp cat traieste in lumea pa-
manteasca, omului 1i revine responsabilitatea maxima de a fructi-
fica darul libertatii in scopul savarsirii binelui voit de Dumnezeu,
pregatindu-se astfel pentru viata vesnica fericita.

” Ibidem, p. 451.



The orthodox eschatology based on the belief in resurrection
and the spectrum of death in contemporary mentality

Rev. Ph.D. Ilie MACAR

The resurrection of the bodies is a concrete statement and an
essential promise of divine revelation and the eschatology cannot
be separated from the cosmology, because it defines the ultimate
goal of buman bope. If we believe that after its dissolution this body
will be someday reconstituted in a “biological” working and that
its resurrection is possible, this means that we accept this dogma
with all its consequences in terms of the universe and matter. This
is not contrary to contemporary scientific research; on the contrary,
in many ways it is consistent with them.

As the foundation of Christian faith, the Resurrection of Christ
reveals the full value of buman life which shifts to eternal life, gi-
ving to the man the belief that the death bas not the last word, but
the life and the bappiness with Christ. To the man — personal being,
rational and free —it is ready eternal life through the resurrection,
that must be anticipate since bis biological life. Here’s why, as long
as be lives in the eartbly world, the man bas the maximum res-
ponsibility to barness the gift of the freedom in order to perpe-
trate the good willed by God, thus preparing bimself for the eter-
nal joyful life.



