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Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul este in Teologia
patristica romaneasca Inca neexplorat la adevarata sa valoare. Aceasta
realitate ne-a determinat si ne oprim asupra unei singure teme
descrisa atat de bine de opera autorului cretan, si anume creatia.
Intregul Canon poate fi considerat, pe buna dreptate, o sintezi a
imnografiei crestine despre creatie si om, alaturi de restaurarea
creatiei si a omului 77 si prin Persoana Mantuitorului Iisus Hristos.

Desi cei mai multi teologi vad Canonul cel Mare ca (re)des-
coperire a omului prin Taina pocaintei, totusi ideea centrald, con-
form careia creatia este euharistie, iar Euharistia este creatia trans-
figurata, strabate ca un fir rosu intreaga opera a autorului cretan.

Perspective si sursa principala

Izvorul de cercetare al prezentului studiu va fi Canonul cel Mare
al Sfantului Andrei Criteanul. Nu vom mai reveni aici cu infor-
matii care se regasesc deja In multe lucrari din spatiul european,
cu predilectie in mediul elen si in cel romanesc'. De ce se impune

' Indicam aici: Arhim. Simeon P. Koutsa,”Adauialos Goijvos. O Méyag Kaviv
"Avopéov 100 Kprjtne [Plansul lui Adam. Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Cri-
teanul), EIZAI'OI' H-KEIMENO-META®PAEH-2XOAIA, EKAOZEIX ATIOLTOAYKHZ
ATAKONIAY THE EKKAHZIAY THE EAAAAOZ, Tesalonic, 1988, pp. 33-35; lerom.
Sebastian Pacanu, Comentariu la Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul —
dupd izvoare grecesti, editat de Schitul Crasna, Prahova, 1997, pp. 114-115 (este o pre-
luare a bibliografiei indicate de Koutsa); Alexandru Prelipcean, Canonul cel Mare al
Sfantului Andrei Criteanul - Aspecte tebnice (D), in ,Biserica si lumea”, anul 1T (2007),
nr. 1, pp. 55-74.
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in fond aceasta cercetare a Canonului cel Mare si, implicit, a im-
nografiei crestine? Motivele prezentei cercetari nu constau in gasirea
unui concept si analizarea acestuia sub diferite aspecte, ci, in pri-
mul rind, In hermeneutica unui text al imnografiei crestine, pe care
simplii credinciosi nu il considerd un text supus ,disecarii” si ,acri-
biei” de ordin stiintific, ci o rugaciune smerita catre Creatorul su-
prem. Intr-o alta ordine de idei, triirea pnevmatica a adevarurilor
mantuitoare — pe care Biserica le traduce adeseori prin imnografia
si, implicit, prin cultul crestin — nu se rezuma la o ideologie, ci la
trdirea vietii cu si in Hristos. Vorbim asadar de doua aspecte vi-
tale: o marturisire ad-intra ecleziala si una ad-extra ecleziala, care
porneste din prima, insd ambele avand acelasi fond comun: trai-
rea vietii 77 Hristos. Asadar, Biserica propune — nu impune, cum ero-
nat se crede si se scrie — un legamant care graviteaza in jurul lui ,in”
Dumnezeiesc (£v yot1o1o).

Titlul pe care l-am propus poate fi analizat din doua perspec-
tive. Prima perspectiva tine de o analiza dogmatica a textului imno-
grafic, prin descoperirea unei hermeneutici proprii duhului de
care este cuprins textul in sine. Cea de-a doua perspectiva tine de
teologia patristicd si ar putea fi inteleasa ca o aplicare a metodei
teologiei dogmatice la un text patristic si liturgic. Daca luam cele
doua perspective ca ipoteze, putem sa percepem acum si miza aces-
tui studiu, si anume: in ce masura imnografia crestina — reprezen-
tatd in situatia de fata prin Canonul cel Mare — poate fi orizontul
deschis spre intelegerea tainelor crestine? O alta particularitate a
mizei poate fi si aceasta: Canonul cel Mare poate fi perceput si In
afara temei deja consacrate dupa Insusi cognomenul sau? Daca da,
in ce masura?

Creatia ca Euharistie in Canonul cel Mare. 1dei centrale

Pentru omul modern, care si-a schimbat atat de mult viziunea
receptarii sensului concret al lumii, intreaga viata pare a se roti in
jurul intrebarii cu ,doza pecuniard”: ce imi mai ofera azi lumea? Sa
marturisesti omului modern despre creatie ca multumire sau de-
spre creatia ca o liturghie cosmica este deja prea mult, obisnuiti
astdzi de-a fi mult mai pragmatici si de-a vedea menirea vietii nu-
mai in materialism. Intrebarea care se pune este: cum poate omul
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modern sa vada creatia ca Euharistie? Sau: poate omul intelege
creatia, dacd nu a inteles mai intai Euharistia?

Teologul grec Ioannis Zizioulas, Mitropolit al Pergamului, arata
in mod evident ca perceptia asupra Euharistiei s-a schimbat adese-
ori: ,Sensul Euharistiei a fost adesea gresit inteles si deformat, in-
deosebi in perioada Scolasticismului [...]. In constiinta noastra,
Euharistia a fost asociata unei manifestari a pietatii, pietate pe care
o considera un obiect, un lucru sau mijloc de a ne manifesta evla-
via sau care ne serveste la mantuire. Insi conceptia veche despre
Euharistie nu o abordeaza exclusiv, nici in principal, ca pe un lu-
cru, ci ca act, ca oficiere (liturghie — termenul acesta ortodox este
foarte semnificativ), si mai ales ca act de adunare, ca manifestare
comund integrald a Tntregii Biserici... Consideram, de asemenea,
Euharistia ca pe o taina intre mai multe — sapte, de pilda... Euha-
ristia poate fi inteleasa numai hristologic: este trupul lui Hristos...;
caracterul fundamental al Euharistiei sta in aceea ca este adunare si
act si ¢ in ea este traita intreaga Taind a lui Hristos, mantuirea lumii™.

Asadar, tragem concluzia ca Euharistia nu este un obiect, lucru
sau mijloc, ci Insusi Hristos, Mantuitorul omului si al lumii. Intere-
sant este de observat ,aplicabilitatea” acestor informatii ale lui Toan-
nis Zizioulas asupra Canonului Mare, si anume: slujba Canonul se
oficiaza in Biserica’, este actul intregii Bisericii (indiferent de spatiu),
Canonul vorbeste la inceput de o Taind si prezinta iIn mod con-
cret Taina Dumnezeu-Omului. Incercam, in cele ce urmeaza, sa apro-
fundam aceste aspecte.

Euharistia si Canonul cel Mare se savarsesc in lume, si ele nu sunt
invataturi seci, fara fundament, ci din contra, slujiri eminamente de
ordin liturgic. Tata, asadar, cA macro- si microcosmosul se afla intr-o
perihoreza liturgica, In care omul nu participa cu prinoase de vin,
de untdelemn si de griau, ci cu insasi fiinta sa, aflatd in drumul

* Toannis Zizioulas, Creatia ca Eubaristie, traducere de Caliopie Papacioc, Edi-
tura Bizantind, Bucuresti, 1999, pp. 12-13.

* Interesantd este aici pozitia teologului grec Panayotis Nellas: ,Scopul e ca,
stransi in Biserica, credinciosii sa se regaseasca in Casa Tatalui, iar lumea sa se
schimbe prin pocainta si rugdciune si sa redevina in Biserica Vechea Vatra”. Vezi:
Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, studiu introductiv si traducere de diac. Ioan Icd jr., editia a treia, Edi-

tura Deisis, Sibiu, 2002, p. 173.
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regdsirii Creatorului suprem, prin tainele Bisericii. Asadar, Canonul
cel Mare este nu numai o simpla randuiala a Bisericii, ci si o martu-
risire a ceea ce propune Biserica, si anume, viata in si prin Hristos,
cu si langa Hristos. Mai mult decat atat, ar fi poate important sa
constientizam cd Marele Canon nu trebuie citit doar in aceste zile
dedicate lui, ci si In afara postului, deci sa fie o continua ruga-
ciune, un Canon dupd Canon, facind analogie aici cu expresia
Liturghie dupd Liturghie.

Credinciosii nu traiesc acum izolati, intrucat ei, cei multi, din
multe locuri si ldcasuri, trdiesc intr-o simfonie liturgica, mdrturisind
si fiind In asentimentul textului davidic: ,Miluieste-ma, Dumne-
zeule, miluieste-ma” (Psalmul 50, 1)°. Intr-o alti ordine de idei, prin
participarea la Canonul cel Mare, devenim contemporani auto-
rului lui si tuturor personajelor invocate in Canon, ne transformam
in martori oculari ai istoriei mantuirii.

Intr-o atmosfera de doliu duhovnicesc, intr-o atmosfera a intu-
nericului si a goliciunii®, omul este rechemat s retrdiasca — prin
Canonul cel Mare — jistoria duhovniceasca a lumii”’. Mai mult,
aceasta istorie duhovniceasca se transforma intr-un agiornamento,
in care sufletul se identifica, rind pe rand, cu personajele invocate
in Canon.

Canonul vorbeste la inceput de o Taind, pe care o prezinta in
mod concret: Taina Dumnezeu-Omului, si tainele Bisericii. Obis-
nuiti a considera doar Taina pocdintei (marturisirii) specificad operei
fundamentale a autorului cretan si ca totul graviteaza in jurul
conceptului de perdvoid’, textul Canonuluine aratd si alte Taine

 Ne referim aici la primele patru zile ale primei siptdmani din Postul Mare,
cand Canonul este citit In patru parti, si la Joia saptaminii a cincea, cand se ci-
teste integral.

> In originalul din PG, textul nu este insotit de acest stih. Este posibil ca el sa
fi fost inserat ulterior de imnografi, pentru a introduce atmosfera de pocainta.

¢ Panayotis Nellas, op. cit., p. 172.

7 Alexander Schmemann, ,Cilatoria Postului. 1. Inceputul: Canonul cel Mare”,
in: Postul cel Mare, traducere de Andreea si Laurentiu Constantin, editia a doua,
Editura Doris, Bucuresti, 1998, p. 81.

¥ Termenul de fatd este intilnit in Canon in 46 de contexte (PG 97, 1332C;
PG 97, 1336B; PG 97, 1332C; PG 97, 1333B; PG 97, 1333C; PG 97, 1330B; PG 97,
1332A; PG 97, 1336C; PG 97, 1337D; PG 97, 1341B; PG 97, 1341C; PG 97, 1349A;
PG 97, 1349C; PG 97, 1352B-C; PG 97, 1353B; PG 97, 1365A; PG 97, 1368C; PG 97,
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ale Bisericii, in mod direct’. Totusi taina cea mai mare pe care o
rezuma atat de frumos Andrei Criteanul este Taina mantuirii noas-
tre prin Fiul lui Dumnezeu. Prin si in Hristos, omul si lumea nu
se desfiinteaza, ci primesc reinnoirea mantuitoare, astfel incat cel
vechi devine Cel nou, fira ca omul sa dispard sau sa se schimbe,
ci Indumnezeindu-se, fard a inceta vreo clipa de a-si pierde carac-
terul de om. Ca o curiozitate, deja din cantarea a opta a Cano-
nului Incep imaginile neotestamentare, totul gravitind de acum
inainte in jurul persoanei lui lisus Hristos, Mielul lui Dumnezeu.

Creatia si omul nu traiesc starea de opozitie, c¢i ambele sunt
parti constitutive ale aceleiasi realitati unitare, care vine si merge
la Dumnezeu. Mai mult de atat, cerul si pamantul devin martori si
madrturisitori ai pocdintei umane'.

Canonul cel Mare arata pe Dumnezeu-lahve al Vechiului Le-
gdmant, dar si pe cel al Noului Testament. El creioneaza fin posi-
bilitatea omului de a se mantui prin lepadarea hainelor de piele
(deppdTivol xiTwveg)', asadar prin indepartarea de starea paca-
toasd, si ridicarea la starea de dumnezeu prin har. Pe de alta parte,
textul imnografic 1l reincadreaza pe om 1n linia posibilitatii intal-
nirii directe cu Dumnezeu, fatd catre fatd, prin salvarea din izo-
larea propriei gandiri, conform careia Dumnezeu nu exista sau nu
Se mai poate oferi noud, sau nu mai poate fi inteles.

1369A; PG 97, 1372B; PG 97, 1376A; PG 97, 1376B; PG 97, 1376C; PG 97, 1377A; PG
97, 1377B; PG 97, 1381A; PG 97, 1381B; PG 97, 1381C; PG 97, 1385A). Pe langa
acest termen extrem de utilizat, Sfintul Andrei Criteanul foloseste si alti termeni cu
referire la pocdintd, precum: é£opoAdynaotg (a marturisi), £EayyéAw (a binevesti),
KaTdvuELg (ewg, M, intepdturd, piscaturd, sentiment sfisietor, durere si, in extensie,
cu umilind) si émoTpedr (de la émoTpédw — a intoarce spre, a indrepta spre, a se
intoarce spre, a se converti). Despre aceste aspecte, vezi pe larg studiile semnate
de Alexandru Prelipcean: Sensul si intrebuintarea conceptului de metanoia in Ca-
nonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul, in ,Anuarul Facultatii de Teologie
Ortodoxa din Universitatea Bucuresti”, anul 7 (2007), pp. 641-663; Sensul pocd-
intei reflectat in Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul, in ,Vestitorul
Ortodoxiei”, anul XVII, nr. 397, 15 martie 2007, p. 5; Canonul cel Mare— poarta spre
regdsirea adevdratului sine, in ,Ziarul Lumina”, 2 martie 2009, p. 8.

? De exemplu, Taina Sfintei Euharistii. Vezi: PG 97, 1349D; PG 97, 1351A; PG 97,
1360A etc.

10 Ia aminte, cerule, si voi grdi; pamantule, primeste in urechi glasul celei ce se
pociieste lui Dumnezeu” (PG 97, 1336D).

" PG 97, 1337A.
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Intreaga creatie se aduna in Canonul cel Mare in jurul ana-
logului de unde incepe, treptat-treptat, sa reinnoiasca legatura cu
Creatorul Sau. Fiecare recunoaste in mod solemn in fata Pantocra-
torului: Pdcdtuit-am Tie, eu singur pdcdtuit-am mai mult decdt
toti”, si: N-a fost in viatd pdcat, nici faptd, nici rdutate, pe care sa
nu le fi savdrsit eu”. Caracterul personal al Canonului strabate ca
un fir rosu intregul text. Si totusi, in textul Canonului ne identi-
ficam cu totii in aceleasi realitati, astfel incat ,eu” devine ,noi”, de
la singular la plural, de la singular la colectiv — asa cum aduna in
mod concret si Sfanta Euharistie". Individualismului pregnant al
secolului nostru i se opune, asadar, caracterul de comuniune la care
ne invitd sa aderam cu nadejde, credinta si dragoste textul imno-
grafic. In Canon nu traiim numai separat, ci si in comuniune, toti
sub acelasi acoperis al Bisericii, incadrati de aceleasi ziduri si in fata
aceluiasi altar.

Intr-o altd ordine de idei, participarea lumii si a omului, sacer-
dotul creatiei, la cultul divin public subliniaza caracterul neschim-
bat al lumii, care nu a incetat niciodata de a fi ceea ce a fost, adica
lume creata de Dumnezeu. Lumea este chemata astfel sa ,devina
ceea ce este cu adevarat’”, adica sa se transfigureze prin prezenta
Celui Schimbat la fata.

Canonul cel Mare incepe cu imaginea (tainei) marturisirii,
insotita de plangere si tinguire. In mod paradoxal, am fi tentati sa
consideram ca opera autorului cretan este deschisa de imaginea
creatiei ex nibilo si apoi continuata de creionarea in tuse subtiri a
vietii omenesti, deci a istoriei neamului omenesc. Si totusi, din
nou In mod paradoxal, imaginea marturisirii este de facto imagi-
nea omului cazut, deci si a lumii care a cazut prin pacatul omului:

,Ravnind neascultdrii lui Adam celui Intdi-zidit, m-am cunoscut
pe mine dezbracat de Dumnezeu, si de imparatia cea pururea fii-
toare si de desfatare, pentru pacatele mele. Vai, ticiloase suflete! Pen-
tru ce te-ai asemanat Evei celei dintdi? Ca ai cazut rau si te-ai ranit

2 PG 97, 1341C; cf. PG 97, 1348A.

® PG 97, 1348A.

% loannis Zizioulas, Creatia ca Eubaristie..., p. 19: JIn Euharistie, rugiciunea,
credinta, nadejdea, milostenia... inceteaza sa mai fie manifestarile mele si se trans-
forma in manifestarile noastre...”.

® Ibidem, p. 16.
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amar; ca te-ai atins de pom si ai gustat cu Indrazneald mancarea
cea nechibzuita.”"

Canonul are acelasi scop ca si Liturghia, aratindu-i omului sen-
sul adevaratei comuniuni, In care fiecare ,eu” se dedica in mod real,
concret si total altui eu” si, prin extensie, Fu-lui divin. Scopul cen-
tral al cultului divin public este chemarea la comuniune, in mod
concret, ceea ce este comun sa devina uniune (comun-uniune). Ecce
homo se identifica in textul imnografic In persoana lui lisus Hristos,
Dumnezeu desavarsit si Om desavarsit, Dumnezeu adevarat si Om
adevdrat, astfel Incat drumul parcurs de om este cel al regdsirii In
lisus Hristos, astfel incat intrebarile de tip existentialist sa nu aiba de-
cat un singur drum: spre Hristos, Fiul lui Dumnezeu si Fiul omului.

Ca si in Liturghie, scopul central al Canonului este sa cheme pe
om la desavarsire, asadar la potentarea calitatilor sfintitoare in om
pana la modelarea lor dupa chipul lui Hristos. Spre aceasta hristo-
morfizare trebuie sa tintim toti, asa cum madrturiseste si Canonul,
dupa drahma cea Tmparateasca:

»Eu sunt, Mantuitorule, drahma cea Imparateasca, pe care ai pier-
dut-o de demult; dar aprinzand faclie pe Mergatorul naintea Ta,
Cuvinte, cautd si afla chipul Tau.”"”

Euharistia indica chemarea fiilor lui Dumnezeu la libertatea de-
plind In Dumnezeu. Miza aceasta are valente extraordinare, tinind
cont aici de faptul ca omul cu adevarat liber traieste realitatea li-
bertatii numai dupa experierea libertatii divine. Eliberarea omului
din pacat prin toate practicile ascetice — asa cum reflecta adanc spi-
ritualitatea Canonului— duce, de drept, la gustarea libertatii divine.

Liturghia si Canonul conduc omul si creatia spre drumul Gol-
gotei, unde, prin moartea lui Hristos, se omoard insasi moartea.
Drama Liturghiei — patimile, rastignirea si moartea lui Hristos —
devine si drama Canonului: omul care trebuie purificat de patimi,
prin rastignirea si moartea pacatelor.

Dar Liturghia este nu numai dramd, ci si deznodamantul aces-
tei drame, care este prezenta lui Hristos in lume, a bucuriei aduse de
venirea Sa. Crestinul pleaca de la Liturghie 1n starea de binecuvan-
tare, si astfel lumea si omul se ridica de la pamant la cer, prin um-
plerea de lumina dumnezeiascd, care face sa rasard in fiinta umana

° PG 97, 1332A-B.
7 PG 97, 1360C.
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si in lume lumina Invierii lui Hristos, care lumineaza tuturor. Li-
turghia — si deci slujba Canonului— se transforma in sarbatoarea
bucuriei, a regasirii starii primordiale.

Atat timp cat va fi omul si lumea, intreaga perioada prepascala
nu va fi altceva decit o asteptare eshatologica'®, o pregatire a omu-
lui si a intregii creatii de a deveni martori ai Invierii lui Hristos.

Euharistia este bucurie si multumire, si cel ce trdieste in bucurie
si multumire traieste in Euharistie. Canonul cel Mare nu este nu-
mai serviciul cu precadere liturgic, ci mai ales cu deschiderea spre
viitor. In Canon toate se siavarsesc personal: drama primilor oa-
meni este si drama noastra, pacatele personajelor negative sunt si
ale noastre, teama lor este si teama noastra, tradarea scopului esen-
tial al vietii este si tradarea noastra etc. Asadar, Canonul cheama
creatia la identificare si eliberare din lantul cel greu al pacatului®.

Euharistia este ardtarea semnului biruintei Fiului lui Dumnezeu
asupra fiului minciunii (loan 8, 44), deci o ,biruinta a crucii, o bi-
ruintd a ascezei eroice”. Asadar, si Canonul cel Mare al Sfantului
Andrei Criteanul subliniaza caracterul sacrificiului si al reinnoirii
aduse de jertfa lui Hristos.

Concluzie

Poate ca incapabilitatea omului contemporan de-a analiza cre-
atia ca Euharistie se datoreaza si metodelor noastre teologice, In
care propunem divizdri si analizari ,metodice”, insa de cele mai
multe ori rupte de realitatea pe care ne-au transmis-o Sfintii Bisericii.
Poate, pe de alta parte, vom (re)invata ca astazi, mai mult ca oricand,
avem nevoia de a face recurs la izvoare, la response ad fontem.

Creatia ca eubaristie reprezinta tema fundamentala a multor
Sfinti Parinti si a scriitorilor bisericesti. Ea se reduce la modul trans-
formarii optice a consumismului intr-unul al impdrtdsirii permanente
de creatie, ca dar al lui Dumnezeu Cel tripersonal. Pe de alta parte,
creatia nu poate fi opusa Euharistiei, pentru ca in Euharistie se
aduc daruri din darurile creatiei, primite de la Daruitorul suprem.

¥ Judecdtorul meu si cunoscatorule, Cel ce va sa vii iardsi cu Ingerii sa ju-
deci lumea toatd; atunci vazandu-ma cu ochiul Tau cel bland, sa Te milostivesti
si s ma miluiesti, lisuse, pe mine care am gresit mai mult decat toata firea ome-
neascd.” (PG 97, 1385A)

¥ PG 97, 1333B; PG 97, 13368 etc.

* Toannis Zizioulas, Creatia ca Eubaristie..., p. 24.



Creation as Eucharist
in the Great Canon of Saint Andrew of Crete

Ph.D. Cand. Alexandru PRELIPCEAN

Great Canon of St. Andrew was understood only as a public
divine worship prayer, and its central theme focuses on the
(re)discovery the man’s mystery through repentance. This cannot
be missed, but we must not remain anchored in it. Starting from
some assumptions about the relationship between creation and
the Eucharist, this study aims to outline some views on the mea-
ning of the Eucharist, based on the Great Canon.



