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Abstract

The aim of the study is to discuss the way God is experienced in the Orthodox
Church from three perspectives: biblical, faith and dogma of the Church as an essentially
human act, the role of the Christian faith in education and culture. In the Romanian
ecclesial Orthodox context, there is a genuine Christian ethos that must be revived out
of its latencies, being ready to erupt by the courage of doxological confession. Therefore,
faith, education and culture are the triptych of life and Orthodox confession, a spiritual
credit for the Romanian Orthodox identity in the pilgrimage of the ecclesiastical his-
tory to the Kingdom of Light. Christian faith is the basis of Christian culture and the
fruit of rationality heading to divine reason that pervades the rational man as far as
possible.
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Introducere

Biserica este in istoria noastra — incepand de la Moartea si In-
vierea lui Hristos, incununata de venirea Duhului Sfant la Cinci-
zecime — creatia cea noud, poporul nou al Legamantului lui Dum-
nezeu, existenta revelatd deplin in Noul Testament de Treimea
de Persoane divine si in comuniune reald de har, viata sacramen-
tala si iubire Indumnezeitoare cu cei ce fac parte din ea, ca Trup
al lui Hristos. Aceastd apartenenta ecleziala a omului incorporat
sacramental lui Hristos este una intru cunoastere si experienta,
coordonate constientizate, in general, de poporul credincios prin
madrturisirea de credintd si experienta religioasa crestina, multise-
culard si implicit asumata in comunitatea crestind la nivel parohial.
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De aceea, in plan cognitiv, putem afirma o situatie de precompre-
hensiune a credintei legate de o experienta inserata in marturia
diacronicd a comunitdtii ca Traditie ecleziald, cu viata de integrare
sacramentald in Trupul lui Hristos, de rugaciune publica si per-
sonala, de bucuria marilor sarbatori crestine inscrise profund in
memoria credinciosilor. Pe de alta parte, sunt permanent necesare
clarificdri in acest domeniu, pentru ca persistd o anumita igno-
ranta religioasd, confuzie ideologicd, pluralism crestin si religios,
diletantism, superficialitate, autosuficienta, neimplicare in ritmul
de viata crestina a comunitatii, superstitie si, uneori, rea credinta
fata de Hristos si Evanghelia Sa transmisa si interpretata cresti-
nilor de ierarhia Bisericii, ce confera totodata si harul mantuirii
prin Duhul Sfant Mangaitorul. Dincolo de dinamica societatii, cu
diversele ei activitdti ce angreneaza pe om in logica normald pen-
tru acesta in imanenta lumii, existd si vocatia ontologica a aces-
tuia pentru divin, pentru dimensiunea eterna a existentei conferite
gratuit si iubitor de Dumnezeu Insusi, prin darul creatiei si man-
tuirii, ordinea religiei, cu experienta teologica si ecleziala in iubire
de Hristos.

Credinta crestind inseamnd, dupa cum spunea Parintele George
Florovski, indrdgostire de Hristos, iubirea crucificata divina. De
aceea, fard a eluda realitatea religioasd pluralistd a lumii, pe baza
Revelatiei divine si a unicitatii acesteia in Hristos Dumnezeu ade-
varat si om adevarat marturisit si experiat In comuniunea Bisericii
Sale, in calitate de crestini afirmam ca religie unica si adevarata
pe cea din descoperirea divind facuta omului in mod supranatural,
respectiv Revelatia reald si istorica a lui Dumnezeu cdtre om, in
Hristos, agsa cum este redata scripturistic, actuald spiritual si sacra-
mental in Traditia Bisericii, una conforma fiintei sale, in cadru
rational si liber, pentru cd, asa cum spunea acelasi teolog, intr-o
vreme ca aceasta ,este nevoie sa fie propovaduit Hristos intreg,
Hristos si Biserica totus Christus, caput et corpus”'. Omul, ca fiinta
teologica ce raspunde lui Dumnezeu prin actul de credinta, un act

' George Florovski, Biserica, Scriptura, Traditia, Trupul viu al lui Hristos, tradu-
cere de Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Editura Platytera, Bucuresti, 2005,
p. 43; David Tracy, The Achievement of Bernard Lonergan, Herder and Herder,
New York, 1970, pp. 49-50. in viziunea teologului autor al unei remarcabile
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religios care Inseamna ascultare, adeziune personald la adevarul
descoperit de Dumnezeu si implinire a voii Sale descoperite
deplin in Hristos, nu poate intelege aceasta realitate profunda si
esentiald a vietii sale decat printr-o teologie teologicd, cu temei in
Revelatia scripturistica si Traditia Bisericii, si o hristologie soterio-
logica, dupd cum afirma cardinalul W. Kasper?, pe care credin-
ciosul o experiaza in rugdciunea comunitatii, unde aude cuvintele
lui Hristos din Evanghelie, unde vede istoria evenimentelor reve-
lationale in scenele iconografice din biserica sa si unde se uneste
cu Hristos euharistic. Omul raspunde la aceasta interpelare divina
iubitoare prin implinirea poruncilor, care sunt cilauza, mangaiere
si binecuvantare pentru el in Biserica cea unicd si mantuitoare
(Psalmi 22, 5; 83, 7; 118, 9).

1. Credinta biblica si dogmaticé a Bisericii,
ca act esential uman

O exigenta pastoral-misionara actuald urgenta este cea a
,reconstruirii credintei” pe baza Revelatiei scripturistice istorice
si a hermeneuticii teologice a Traditiei ecleziale, dupa diversele
proiecte anticrestine, incepand cu modernitatea, si proclamarea
ei in limbaj accesibil, dar de o inteligibilitate de inalt nivel, demn de
Dumnezeu si de om, pentru a iesi din clisee pietiste, traditionaliste
pentru omul modern, spre a-1 recupera la aceasta dimensiune
naturala si esentiala vietii umane.

metodologii teologice, Pour une méthode en théologie, Cerf, Paris, 1978 (tradu-
cerea franceza), orizontul reprezinta domeniul de maxima viziune al observa-
torului, in sens teologic viziunea sau vederea lui Dumnezeu pe cat este posibil
acestuia In operatiile intelectuale sale subiective prin care se raporteaza fiintial
la polul obiectiv de cunoscut, care pentru omul credincios este persoana divina,
subiectul divin cunoscut in comuniune si iubire in relatia personala spirituala
a convorbirii si rugdciunii, pana la stralucirea de lumina divina necreata.

> Walter Kasper, Le Dieu des chrétiens, traduit d’allemand par Morand Kleiber,
Cerf, Paris, 1985, pp. 27, 261; Renzo Lavatori, Dumnezeu si omul — o intdlnire man-
tuitoare. Revelatie si credintd, traducere de Pr. Alexandru Buzalic, Editura Galaxia
Gutenberg, Targu Lapus, 2009, p. 251. Credinta se caracterizeaza prin trei as-
pecte, proprietati principale: este darul lui Dumnezeu din iubirea Sa infinita
pentru om, este rationald, adica este conforma cu rationalitatea umana ce se ma-
nifesta ca relatie si are capacitatea reflexiva de a intelege aceasta situare in ori-
zont cognitiv, si este liberd, de fapt reala libertate umana de a fi iIn comuniune
cu Dumnezeu in iubire si adevar, Dumnezeu fiind Adevarul si Iubirea in Sine.
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Se vorbeste astazi despre credintd propozitionald, in sens de
afirmatii ale credintei exprimate in limbajul dogmelor sau de o
credinta experientiala, interioara, care poate face abstractie de
Revelatie si Traditia Bisericii, redusa la individualitatea rupta de
comunitatea marturisitoare. Pdrintele Dumitru Staniloae afirma
ca ,Biserica Ortodoxa n-a despartit niciodata credinta, ca act su-
fletesc, de continutul ei. De aceea si rugdciunile ei liturgice si parti-
culare sunt, in acelasi timp, acte de credinta si marturisiri ale con-
tinutului credintei. Nu sunt numai manifestari subiective, lipsite
de continutul credintei. Nu sunt expresii ale unui sentiment vag””.

De asemenea, Pdrintele Staniloae ne ofera un incipient tratat
de antropologie fundamentald, in lucrarea sa monumentald [isus
Hristos sau restaurarea omului, a omului ca fiinta religioasa, a omu-
lui credintei, in sens crestin, legat ontologic de Dumnezeu prin
actul intens de experiere a acestei dependente si relatii, cu Incar-
cdtura ei complexd, ce include bogatie mistica si psihologicd, un
act interior de adeziune si de adorare a lui Dumnezeu cunoscut
si iubit la modul sublim, cu efecte vizibile in viata celui credin-
cios. E necesar astazi, in context secularist, pluralist, ateu, pentru ca
acesta este programul social al forurilor mundane, de a explica
comunitatii si mai sistematic si intr-o hermeneutica teologico-
ecleziald viguroasa si patrunzatoare la mintea si la inima omu-
lui, ca oarecand cuvantul cu patos, entuziast al Sfantului Petru la
Cincizecime, ce inseamna a crede, de ce suntem fiinta religioasa
sau, mai exact, fiinta Bisericii, pentru ca identitatea noastra reli-
gioasa este una crestind. Aceasta se impune, cu atat mai mult cu
cat identitatea noastra prin Evanghelie, ca filosofie de viatd, si prin
har, ca unire cunoscatoare si iubitoare de Hristos, asa cum arata
J. Pelikan®, ne confera un efos crestin pe care trebuie sa-1 expri-
mam prin logos coerent si fulgurant, cu pathos, ca experienta trans-
figurata de Adevarul Hristos si cuvintele Lui. La randul sdu, Pa-
rintele Dumitru Staniloae, reflectand la relatia dintre cuvant si

* Dumitru Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, pp. 6-7.

* Jaroslav Pelikan, Divine Rethoric. The Sermon on the Mount as Message and
Model in Augustine, Chrysostom and Luther, St. Vladimir Seminary Press, Crest-
wood, 2001, p. 20.
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rugdciune din viata crestinului inserat etosului eclezial din cul-
tura transfigurata de Evanghelie, la relatia dintre discursivitatea
teologica si dimensiunea spirituala si liturgica a vietii religioase,
remarca faptul, evident de altfel, ca ,legdtura dintre cuvant si
rugdciune este atat de stransd, incat in rugdciune e prezent cuvan-
tul si In cuvant rugdciunea. Totusi este necesar atat cuvantul ca
atare, pentru a se ardta sensurile celor cuprinse in rugaciune, cat este
necesara si rugaciunea, pentru ca mintea ascultatorilor sa nu uite
cd auzind cuvantul trebuie sa se roage, nu numai sa gandeasca.
Cand se neglijeaza una dintre ele, in forma lor explicitd, viata su-
fleteasca a credinciosilor nu se dezvolta integral sau nu se mai
dezvoltd, in general. Legdtura stransa intre cuvant si rugdciune
s-a neglijat in Occident, poate in defavoarea rugdaciunii, iar in Or-
todoxia ultimelor secole in defavoarea cuvantului”.

Reflectiile realiste ale teologului roman invitd la structurarea
unui limbaj teologic pentru omul credintei, pentru a face diferenta
necesard pentru el fatd de semenul sdu care, in societatea plura-
lista, poate fi agnostic, ateu, neognostic, sincretist, afirmandu-si
cu curaj credinta cu temei in cuvintele lui Dumnezeu Insusi din
Scriptura si repetarea si retorica acesteia In viata crestina cotidiana.
Pastrand specificul si relatia cu Revelatia si teologia patristica,
este necesar ca acest discurs asupra credintei sa ia in consideratie
nivelele stiintifice ale discursului de astazi, ale culturii actuale,
plecand si de la distinctia teologului B. Lonergan intre o analiza
a credintei in perspectiva cognitiva in categorii metafizice si cea in
categorii epistemologice®. Astfel, gandirea si experienta de viata
a omului actual cer ca si credinta teologica ce i se propune sa fie
una ce il priveste personal, direct, sa aiba relevantd imediata, anume
sa-i ofere satisfactie si bucurie intelectuald si implinire perso-
nala. De aceea, este necesarad si In comunitatea ortodoxa o abor-
dare teologica si culturald a credintei si a marturisirii publice la
toate nivelele, de la cel religios, in sensul teologiei populare si
intuitive, la intelectualul sau savantul onest ori omul public, ple-
cand de la diverse reflectii pe marginea acestui aspect de viata

* Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, p. 86.
% David Tracy, op. cit., p. 48.



Intilnirea cu Dumnezeu — inceputul uner noi viefi 95

umang, firesc, natural, pentru ca a asculta cuvintele lui Hristos si
a medita la ele inseamna a rostui viata in functie de ele, pentru
cd ele sunt adevarul vietii si al mantuirii. Mai mult, teologul, ca
om al credintei Bisericii, In comuniune reald sacramentala si comu-
nitara cu semenii sdi, confirma acestora adevarul ca credinta
teologica ne pune in relatie, comuniune reald si mantuitoare cu
Dumnezeu cel de cunoscut si iubit, pentru ca este Gandirea si
Iubirea in sine, temei absolut al rationalitatii si al iubirii inter-
umane. Prin recurs la axiologia clasica, dupa derapajele seculare
mai fine sau de-a dreptul abrutizante si criminale, este necesar
pentru teolog a proiecta si propune credinta crestina ca valoare
suprema pentru existenta umand care este dar de la Dumnezeu
pentru Dumnezeu.

Credinta este actul de relationare al unei persoane cu alta per-
soand. Credinta teologicd inseamna relatia naturald pe temeiul
creatiei divine a omului, existent dupa chipul divin, una ontolo-
gicd, cu Dumnezeu. In contextul tensiunii dintre o gandire ontolo-
gicd, fundationald clasicd, la care, desigur, este partasa si gandirea
teologica ce se raporteaza la Dumnezeu ca la fiinta absoluta si
sacrd, cu cea subiectiva, non-fundationald, promovata de moder-
nitatea ce nu mai gandeste la relatia de cauzalitate si finalitate, la
un sens al omului dincolo de imanenta istoriei sale de atatea ori
zbuciumate si tragice In Dumnezeu cel gandit si revelat, este nece-
sara afirmarea credintei ca totalitate a relatiei, a credintei ce trans-
cende gandire si actiune, pentru cd este relatie cu ceea ce este si
cu Cel ce este. Omul este, natural, fiinta relatiei, pentru ca apare
pe scena lumii in complexul relatiilor familiale, comunitare, de
la care primeste, mai Inainte de rationalizarea proprie, misterul
vietii, al iubirii, al rugaciunii, in care simte iubirea lui Dumnezeu
Tnsu@i. In acest sens, Gordon Kaufman, distins profesor la Har-
vard, considera credinta o relatie holista personala, ce se propune
si se impune firesc omului In perspectiva atitudinii acestuia fata
de tot ceea ce exista dincolo de sine, fatd de alteritatea obiectiva,
de realitatea ca intreg la nivel transcendent cu divinitatea crea-
toare si ordonatoare a lumii, si la nivel uman cu celelalte persoane
umane intalnite, cu care comunica. in acelasi timp, prin ratiunea
sa, omul abordeaza realitatea in functie de detaliile si distinctiile
dintre elementele ce o compun si care se oferd fiecare separat,
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pentru a fi cunoscute. n acest sens, omul se afl3 permanent in fata
lui Dumnezeu, ca realitatea ultima de la inceputul si pana la sfar-
situl existentei sale in aceasta lume.

In sens agnostic, despre Dumnezeu se vorbeste ca despre un
mister absolut’. Pentru crestin insg, in actul de iubire si de cu-
noastere a lui Dumnezeu putem vorbi despre un pozitivism teo-
logic®, in sensul cd Dumnezeu ne-a dat atat cat este cuvenit pentru
om ca sa-1 cunoasca. Sfanta Scriptura ne ofera modelul exemplar
al omului credincios Dumnezeului sdu, un Dumnezeu care 1-a
interpelat in orizontul sdu de viata si care S-a descoperit drept
Cel ce este intr-o unitate a Revelatiei pana la Hristos, Dumnezeu-
Omul cu chip ca si noi, Care prin Duhul Sfant in Biserica Sa ni se
adreseaza pana astazi, cu aceeasi iubire dumnezeiascd mantui-
toare in pasii pe care 1i facem in cautarea iubirii Lui. Acest pozi-
tivism teologic se continud 7 si ca Traditie a Bisericii, Hristos cu
noi prin lucrarea Sfantului Duh, ce confirma Revelatia divina si
actualizeaza mistic, sacramental, simbolic, comuniunea omului cu
Dumnezeu, de la Cincizecime, pana astazi si pentru totdeauna,
prin cuvintele Scripturii, interpretate teologic si eclezial, prin lu-
crarea Sfintelor Taine primite in Biserica, lacas de dreaptd si man-
tuitoare inchinare, prin viata spirituala si liturgica a credinciosu-
lui care experiaza real aceeasi comuniune simtitoare si iubitoare
fata de Hristos ca si ucenicii contemporani Lui. De aceea, teologia
ortodoxa insistd pe dimensiunea cognitiva a teognosiei, pentru ca
aceasta este biblicd, dogmatica, spirituald, cu temei in Revelatia
scripturistica si Traditia ecleziald, o componentd anulata de spi-
ritul filosofic si scientist al modernitatii inaugurate kantian prin

7 Pentru Kaufman, constiinta omului in fata misterului absolut trece prin
trei etape; momentul unei congtiinte naive, apoi cel al atitudinii critice si reflexive
fata de cultura si simbolurile religioase, si cel al certitudinii, al credintei si incre-
derii, unde rugdciunea are un loc si un rol central: Gordon D. Kaufman, In Face
of Mystery. A Constructive Theology, Harvard University Press, Cambridge Massa-
chusetts, London, 1993, pp. 51-57. Credinta este centrala atitudinii omului fata de
Dumnezeu si, pentru a o intelege, este absolut necesar sa se faca , pasul cre-
dintei”, dincolo de orice argumentare metafizicd, rationala: [bidem, pp. 245-246;
Petre Semen, Experienta umanului cu divinul dupd Sfanta Scripturd, Teologie biblicd,
Editura Performantica, Iasi, 2007, p. 32.

® Cardinal Avery Dulles, A History of Apologetics, Ignatius Press, San Fran-
cisco, 2005, p. 242.
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separatia — ratiune teoreticd si ratiune practica —, aceasta din urma
tiind specifica si religiei, dupa cea carteziana dintre subiectul cu-
noscator si lumea fizicd, res cogitans — res extensa.

Urmand discursului hristic total, global, spre cunostinta Scrip-
turii si a lui Hristos Insusi ca persoana divina si a Imparatiei Sale,
a lui Hristos, una cu Tatal si cu Duhul in Dumnezeirea cea ves-
nicd, Sfantul Joan Damaschinul afirma peremptoriu aspectul cog-
nitiv al credintei, specific de altfel teologiei clasice din Orientul
Ortodox si Occidentul Catolic, anume ca ,,nimic nu este mai de
cinste decat cunoasterea; caci cunoasterea este lumina sufletului
rational, in vreme ce, dimpotriva, ignoranta este intuneric. Caci
asa cum Intunericul este lipsa luminii, tot asa si lipsa cunoasterii
este intunericul gandului rational; pentru cd ignoranta este pro-
prie celor irationale, iar cunoasterea celor rationale. Prin urmare,
cel In care nu este cunoasterea, desi potrivit firii este cunoscator
si stiutor, acesta desi potrivit firii este rational, din pricina unui
suflet nepasator si trandav, este mai rau decat cele nerationale;
iar cunoastere numesc aici adevarata cunoastere a celor ce sunt.
Iar daca cunoasterile sunt ale celor ce sunt, cunoasterea minci-
noasd, intrucat este cunoasterea celor ce nu exista, este mai de-
grabd ignoranta decat cunoastere. Asadar, intrucat nu vietuim cu
sufletul gol, ci sufletul nostru este acoperit de mantie trupeascd,
avem drept ochi un intelect vazator si cunoscator, capabil de cu-
noasterea si stiinta celor ce sunt. Dar el, intrucat nu are cunoas-
terea si stiinta de la sine, ci are nevoie de un invatdtor, sa mergem
la Invitatorul cel nemincinos, Adevarul (insusi) — iar intelepciu-
nea enipostatica si adevarul este Hristos intru care sunt toate co-
morile ascunse ale intelepciunii (Coloseni 2, 3)". In acest sens,
Parintele Dumitru Staniloae afirma ca in credinta noastra avem

° Andrew Louth, loan Damaschinul. Traditie si oroginalitate in teologia bizantind,
traducere de Pr. Ioan Icd si Diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2010, pp.
445-446; Peter Kreeft, The Philosophy of Jesus, St. Augustine’s Press, South Bend
Indiana, 2007. Aceasta ultima lucrare poate fi cititd In aceeasi logica, pentru ca
autorul afirma clar ca lisus Hristos este Izvorul metafizicii, moralei, dreptului,
politicii, fiind temeiul acestora prin propria identitate divind, Eu sunt..., oferind
metafizica iubirii si sfintenia drept cheie a ontologiei. Hans Waldenfels, Manuel
de théologie fondamentale, Traduction d’allemand par Olivier Depré, Cerf, Paris,
1990, pp. 138-141.
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,convingerea despre apropierea deplind a lui Dumnezeu de noi, in
persoana lui lisus Hristos, despre Care avem certitudinea sigura
c4 este Dumnezeu Insusi. Tar mergand pe firul istoriei, vedem ci
aceasta certitudine au avut-o cei dintéi si ne-au transmis-o noua,
prin generatiile ce ne-au precedat, apostolii”"’. Credinta este recep-
tata de la Apostolii lui Hristos, care au crezut in El, L-au vazut,
auzit, atins, extatic si doxologic, ca in cazul Sfantului Toma (I Ioan
1-3; Ioan 20, 28) si au marturisit dumnezeirea Sa, mai ales dupa
Invierea din morti, eveniment fundamental pentru Biserica, ai carei
membri intotdeauna marturisesc aceeasi credintd apostolica.

In acest sens, exista un simt, un sentiment, o intentionalitate
ontica spre Dumnezeu a omului, pentru cd este chip divin, restau-
rat in Hristos si chemat la slava vesnica, trei coordonate existen-
tiale umane prin care ne definim ca fii ai lui Dumnezeu. Modelul
epistemologic si cognitiv grec confirma acest adevar. Astfel, dupa
cum afirma S.D. Philaretos, ideile teologice prin care se exprima
de fapt omul, ca fiinta religioasa, prin care manifesta relatia sa
cu divinitatea, ca act al credintei in Dumnezeu, vin de la Dum-
nezeu Tnsu@i, care este fiinta absolutd, cauza eficienta a tot ceea
ce exista ca alteritate, ca realitate obiectiva, dincolo de subiectul
cugetator. Actul de credintd, ca act spiritual uman fundamental,
este unul ce se formeaza in urma contactului, a relatiei imediate
a eului uman cu Dumnezeu si este o consecinta fireasca a ideii si
a congtiintei despre Dumnezeu a omului, ontologic dependent si
in comuniune cu Acesta prin faptul unic si minunat de a exista.
Ideea de Dumnezeu este insasi imaginea fiintei divine in spiritul
uman, ce isi are originea in relatia subiectului ganditor cu obiectul
cunoscut, in plan religios cu Fiinta divina insasi. De aceea, exista
intrinsec o dimensiune cognitiva a credintei ca vedere si auzire a
lui Dumnezeu, despre care subiectul uman are o cunostinta in-
ndscuta, o idee Inndscuta, ce se actualizeaza gradual in procesul de
personalizare umand, in context comunitar si, mai ales, In comu-
nitatea religioasa, respectiv institutia teandrica a Bisericii, in plan

' Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, editia a doua, Editura
Omniscop, Craiova, 1993, p. 47; Abbé Bernard Lucien, Apologétique. La crédibilité
de la Révélation divine transmise aux hommes par Jésus-Christ, Editions Nuntiavit,
Brannay, 2011, p. 342: ,Apostolul, martor si trimis de Iisus, a primit misiunea
de a anunta Evanghelia si a implanta Biserica”.
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crestin. Aceasta realitate esentiald pentru existenta omului ca fiinta
religioasa si subiect al credintei in Dumnezeu a cunoscut diverse
formulari epistemologice, fie in gandirea scolasticd, cu ideea de
adevar ca acord al gandirii cu fiinta, si problematizarea fiintei pana
la interogatia speculativd daca aceasta existd cu adevarat, ceea
ce a dus si la negarea lui Dumnezeu in timpurile moderne, fie in
gandirea heideggeriana a adevarului ca revelare a fiintei, ca ilu-
minare, dar in orizont istoric, imanent, fie la o teologie existentiala a
adevarului ca acea corelare dintre obiect si subiect. Philaretos
reproseaza scolasticii ca a eludat adevarul esential, anume faptul ca
in cunoagterea prima exista gandirea pentru ca exista fiinta, fun-
dament al cunoasterii si gandirii. Mai tarziu, Descartes uitand
acest lucru, modernistii ajung sa creada ca fiinta este creatia pro-
priei lor ratiuni, ca in monismul extrem oriental'".

Teologul grec I. Romanides subliniaza cd atunci cand ne re-
ferim la Dumnezeu si ne raportam la El in actul credintei marturi-
sitoare si iubitoare, atribuindu-I diverse nume, dupa modelul bi-
blic, noi oamenii ne raportdm la Dumnezeu ca la o realitate, reali-
tatea ultima, nu la un concept redat terminologic prin cuvantul
uman. Astfel, in actul credintei cu valoarea si dimensiunea gno-
seologica a acestuia noi relationdm cu Dumnezeu Insusi, ca reali-
tate suprema, absolutd, intr-o maniera empirica, in sensul de
contact direct, de reciprocitate a relatiei. Si acesta se petrece da-
torita faptului ca , puterile noastre gnoseologice sunt in rapor-
turi de analogie fata de cele create si nu se extind asupra celor
necreate; din acest motiv omul le cunoaste numai pe cele create.
Prin urmare, orice terminologie am folosi despre Dumnezeu, aceasta
terminologie va fi luatd din experienta cotidiana a omului si nu
dintr-o oarecare capacitate a omului de a descrie necreatul”".
Asa cum reala este relatia cu cele vizibile, sensibile, fata de care am
dezvoltat numeroasele stiinte din universul academic cu aplicatie

" S.D. Philaretos, The Idea of Being. An Exposition of its Incarnation and Re-
velation and the Primary Law of the Spirit, translated from the original Greek by
D. Cummings, The Orthodox Christian Educational Society, Chicago, 1963, pp.
53, 83, 86, Hans Waldenfels, op. cit., pp. 570-574; Francis Schiissler Fiorenza,
Foundational Theology. Jesus and the Church, Crossroad, New York, 1984, p. 276,
Markus Knapp, Die Vernuft des Glaubns. Eine Einfiihrung in Fundamentaltheo-
logie, Herder Verlag, Freiburg, Basel, Wien, 2009.
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in diversele domenii de activitate umana, tot asa de reala este si
relatia cu Dumnezeu, in actul de credinta ce implica intrinsec si
iubirea cu implinirea poruncilor prin care omul ajunge sa cu-
noasca pe toate cele din jurul sdu si pe sine insusi, prin gandul la
Hristos-Logosul in lumina divina necreata, in sfera careia gravi-
teaza tot ceea ce exista.

2. Educatie prin credinta gi iubire

Educatia crestind este un imperativ pentru timpul nostru, in
primul rand, pentru a ne cunoaste identitatea spirituald de fii ai
Bisericii lui Hristos, avand in vedere ca diversele perspective
asupra realitatii enuntate si oferite comunitatii umane de diver-
sele filosofii si stiinte ale veacului prezinta viziuni fragmentare,
contradictorii, antropocentrice sau cosmice opuse filosofiei si teo-
logiei crestine teocentriste si hristologice. Deoarece autonomia
spiritului uman, promovata de modernism, a slabit viziunea ho-
lista crestina fundamentata pe revelatia lui Hristos lumii ce a dus
la o perspectiva teologicd asupra acesteia si a omului, cu ordinea
spirituald a iubirii, e absolut necesard educatia crestina. Cuvintele
Scripturii revelate, care sunt de la Dumnezeu - sintagma ,Dum-
nezeu vorbeste” fiind o reald achizitie in teologia personalista si
spirituala actuala —, cu repetitia acestora in cultul crestin si para-
fraza lor In rugdciunile personale si comunitare, cu hermeneutica
teologicd sau retorica predicatoriald a textului sacru si implicit
dimensiunea misionard, evanghelizatoare in scrisul teologic, con-
stituie cercul hermeneutic al educatiei crestine. Educatia crestina
se adreseaza mintii, pentru ca aceasta sa fie plasticizatd de cuvin-
tele Cuvantului, dar si inimii care se incalzeste de iubirea dogo-
ritoare a harului lui Dumnezeu prezent in ambianta educationala
ecleziala, cultica sau academica. Asa cum arata M. Neusch, triada
Revelatie, repetitie-retoricd (hermeneuticd), rugiciune®, ,RRR”, consti-
tuie orizontul de formare si educatie crestind permanentd, pentru

> Joannis Romanides, Teologia patristicd, traducere din limba neogreaca si
studiu introductiv de Pr. dr. Gabriel Mandrild, Editura Metafraze, Bucuresti,
2011, pp. 102-103, 227.

13 Marcel Neusch, Les traces de Dieu. Eléments de théologie fondamentale, Cerf,
Paris, 2005, pp. 37-38.
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cd hrana spirituald a crestinului o reprezinta cuvintele lui Hristos
si ale Revelatiei scripturistice, ascultate, lecturate, interpretate, le-
gate de rugaciune, care Inseamna si relatia iubitoare, comuniu-
nea personald cu Cel de la care auzi cuvintele si le implinesti in
viata, a Carui iubire este simtitd real si transfigurator, pentru ca
provine si este darul de la Cel ce este iubirea in Sine, fiinta iubirii
ce se comunicd real umanitatii ce raspunde recunoscator acesteia.
De aceea, educatia crestina, informatia despre istoria mantuirii, de
fapt modul in care Dumnezeu a venit la noi si este cu noi, Emanuel,
se asociaza cu iubirea pentru celdlalt, cu experienta relatiei care
aduce bucurie si fericire. Mesajul Noului Testament, al Predicii
de pe Munte si al lui Hristos inviat In adresarea catre cei ce L-au
vazut dupa Invierea Sa, este evident in acest sens, iar comuniu-
nea sacramentala este culmea experientei iubirii. Astfel, , studiul
Scripturii este parte a formarii si a programelor de educatie per-
manentd” si ea duce pe crestini la o mai inalta perceptie a co-
munitatii ecleziale, ca sacrament al impéré’giei lui Dumnezeu",
trup viu al lui Hristos, ca mod al unirii tainice cu Dumnezeu in
vita din lume.

Pentru Arhimandritul Sofronie, credinta este intrinsec legata de
iubire, credinta religioasa, de iubirea de Dumnezeu, care este iubire
in fiinta Sa absoluta tripersonald. De aceea, sintagma crestind, fun-
damentatd revelational si existential-spiritual in Traditia ecleziald
mistica si sacramentala, ,,iubesc deci exist” exprima cel mai frumos
ideea de persoana deschisa in orizontul iubirii spre alta persoana
care 1si aratd fata spre cel cu care comunica, cu care ajunge la
starea de comuniune tot mai intensa si mai vie dupa constructia
si consolidarea unei relatii personale reale si puternice, indestruc-
tibile. In acest sens, Dumnezeu Iubire isi arati fata Sa luminoasi
si inaccesibila doar rationalitdtii umane, pentru ca sa intemeieze
cu omul creat dupa chipul Sau, deci cu afinitate si propensiune
tiintiald spre divin, comuniunea spre existentd in luminad, in cre-
dinta mantuitoare prin harul indumnezeitor. Acesta este sensul

'*J. Dudley Woodberry, Charles Van Engen, Edgar J. Elliston (eds.), Missio-
logical Education for the 21* Century. The Book, the Circle and the Sandals, Orbis
Book, Maryknoll, New York, 1997, p. 79; Thomas Hopko, Speaking the Truth in
Love. Education, Mission and Witness in Contemporary Orthodoxy, St. Vladimir Se-
minary Press,Crestwood, 2004, p. 36.
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biblic al cunoasterii de la persoana la persoand, al increderii fata
de cel care ne interpeleaza, ne cheama la Sine asa cum este redat
acest adevar in Sfanta Scriptura. Dumnezeu vine la om cu cuvan-
tul, pentru ca omul este fiinta care rosteste si primeste cuvantul
ca adevar, fiind persoana dupa arhetipul divin suprapersonal si
avand prin credinta iubitoare si lucratoare accesul la vederea din
ordinea necreatd, a transcendentei, a vegniciei de dincolo de crea-
tie. Numai din aceasta relatie se naste si creste credinta ca relatie
ontologica, cognoscibild si experientiala dupa masura umanului,
dar reala si fundamentala pentru orice intreprindere a omului in
lume, fie spre domeniul religios, filosofic sau stiintific, dupa ac-
ceptia actuald a termenului din lumea tehnologica. De aceea, in-
treaga fiintd a omului, inim&, minte i trup®, participa la actul edu-
cational al credintei ca relatie, viata si comuniune reald, simtita
si ganditd cu Dumnezeu cel infinit, cu Lumina suprafiintiala, prin
energia necreata a Duhului Sfant, ce se manifesta total ca iubire.
Aceasta relatie In credintd cunoscatoare si iubitoare este o perma-
nenta cresting, datd de prezenta lui Dumnezeu cu omul, de prezenta
lui Dumnezeu in Hristos Intrupat cu noi si de lucrarea Duhului
Stant, care face ca in orice timp al Bisericii, agsa cum afirma pe buna
dreptate arhimandritul Sofronie, sd avem acele persoane care sa
dea madrturie despre evidenta divind printre noi, Incepand cu Apos-
tolii, martorii, adica ascultatorii si privitorii, vazatorii Cuvantului,
urmati de Pdrintii Bisericii si cei ce atesta pana astazi si, inclusiv
astazi, ,genuina cunoastere a lui Dumnezeu”*.

Cunoagsterea prin credintd este un dar al lui Dumnezeu, dincolo
de dimensiunea intelectuala si psihologicad a cunoagterii umane,
una spirituald, prin care se respird eternitatea si in care se expe-
riaza real venirea lui Dumnezeu la noi gi in noi In stari care nu
pot fi provocate prin nimic din ceea ce este uman, ci sunt daruri
ale lui Hristos in lumina Duhului Sfant. De aceea, credinta ca act
de ,cunoastere a lui Dumnezeu, cunoastere existentiald, este ine-
vitabil legata de venirea lui Dumnezeu in om, un eveniment

" Terom. Nicholas Saharov, Iubesc, deci exist. Teologia arhimandritului Sofro-
nie, traducere de Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2004, p. 12.

'® Archimandrite Sophrony (Sakharov), We shall see Him as He is, translated
from the Russian by Rosemarie Edmonds, St. Herman Brotherhood of Alaska,
Platina, 2006, p. 159.



Intélnirea cu Dumnezeu — inceputul uner noi vieti 103

prin natura sa grandios de indescriptibil””. Confirmarea credintei
si a adevarului experientei divinului in propria persoand, in inte-
rioritatea tainica a acesteia, cu particularitatea venirii lui Dum-
nezeu de la persoand la persoand, dar cu prezenta unicului si
adevaratului Dumnezeu revelat in iconomia mantuirii ce culmi-
neazd cu Hristos, este data, dincolo de abisul uman cu sublimul
dar si conditia sa pacatoasa si mizerd, de Noul Testament, de Pa-
rintii asceti si sfinti ai Bisericii, de marturia personald a crestinilor
in lume®. Sfintii Apostoli L-au cunoscut pe Dumnezeu in Hristos,
Stantul Pavel L-a auzit pe Hristos pe calea Damascului, Sfantul
Stefan L-a vazut pe Hristos de-a dreapta Tatalui intru slava tabo-
rica si vesnica, iar aceste modele ale venirii lui Hristos la om se
petrec si se particularizeaza in Biserica Sa si in lume de o maniera
gratuitd, in functie de planul divin pentru om si comunitate, in-
diferent de loc si timp, de conditie sociala, profesionala, martirii
si sfintii pana astazi beneficiind pentru ei si pentru comunitate
de aceastd deschidere spre Intdrire cognitiva si experientiald, in
ordinea ecleziala a harului, treapta spre Impératia cerurilor.
Credinta este intrinsec legata de Revelatia lui Dumnezeu, mai
curand de Dumnezeu insu§i ca Subiect absolut, Persoana divina
pentru om si pentru mantuirea lui, de Dumnezeu care Se comu-
nicd, Se ddruieste omului spre a fi cunoscut si iubit dupa masura
umana a implinirii poruncilor, potentata spre culmi de spiritua-
litate si sfintenie de El Insusi, Iubirea fiintiali (I Ioan 4, 8). De aceea,
teologia contemporand intelege actul de credintd, pe langa as-
pectul acestuia de raspuns uman la Revelatia divina, si ca , reve-
latie interioard sau darul interior al Revelatiei”" pe temeiul scrip-
turistic, ca unul de educatie teologica, prin faptul ca omul este
invatat de Dumnezeu Insusi in comunitatea proprie situata in alt
plan cronologic si geografic, dar identica in continutul invatarii
cuvintelor vietii: Matei 11, 25; 16, 17; Ioan 5, 37; I Ioan 5, 6; 5, 10;
II Corinteni 4, 6; Efeseni 1, 18. Dupa cum exista tendinta naturala

v Ibidem, p. 161; Eugene d’Aquili and Andrew B. Newberg, The Mystical Mind.
Probing the Biology of the Religious Experience, Fortress Press, Minneapolis, 1999,
p. 143, fac afirmatia despre ,constiinta superlucida a viziunii mistice”.

'® Ibidem, p. 175; Ierom. Nicholas Saharov, op. cit., pp. 52-53.

" Fernando Ocariz & Arturo Blanco, Fundamental Theology (Woodridge, Illinois:
Midwest Theological Forum, 2009), p. 130.



104 Teologie si Viata

a omului spre alteritate, spre cel asemenea siesi si, atat mai mult,
exista aceastd atractie spre Dumnezeu, daca acest aspect de viata
al omului este cultivat. Relatia cu Dumnezu-lubire, in calitate de
Creator si Mantuitor al omului, este si trebuie sa fie pentru omul
din lume tot asa de naturald ca relatia dintre persoanele umane.
Asa cum exista intre oameni dorinta naturala de a-i cunoaste si
iubi pe cei legati prin rudenie, respectiv pdrinti, copii si alte genuri
de relatie din complexitatea comunitatii umane, tot asa e de invatat
ca temeiul absolut al acestor relatii este comuniunea intratrini-
tard, iubirea infinita si vesnica dintre Tatal, Fiul si Duhul Sfant.
In acest sens, educatia pentru credinta in Dumnezeu este un
act liber si rational, inteligent, omul fiind atras ontologic spre ade-
varul divin ca existenta absoluta datorita conaturalitatii lui ca fiinta
libera si rationala cu acest adevar, cu Dumnezeu ca persoana.
Credinta este un dar supranatural divin de la Dumnezeu, dar, in
acelagi timp, intemeiata pe credibilitatea martorului, respectiv pro-
fetii, apostolii, sfintii cuviosi i martiri vazatori de Dumnezeu,
este permanent o vedere a lui Dumnezeu in experientd, iubire si
bucurie spirituald ce izvoraste din lucrarea binelui, din fapta buna
si milostiva. In acest sens, Vietile Sfintilor cu medalionul celor
interpelati direct de Dumnezeu pentru a fi credinciosi si martori
in veac ai adevarului vegnic pot fi interpretate si ca Biblia Bisericii
de dupa primul secol crestin — in sensul iluminarii interioare si
autentificarii credintei lor prin semne si minuni dumnezeiesti.
Asa cum Sfantul Stefan, primul martir, L-a vazut pe Hristos, tot
asa, pana astazi, sfintii dau marturie despre adevarul divin care
nu se manifesta cu evidenta fizica, palpabila, exterioard, vizibila
ochilor trupesti, ci interior, cu vederea si experienta in Duh, ce
copleseste persoana credincioasad si iubitoare de Dumnezeu, Care
extinde aceasta credinta la comunitatea ce devine credincioasa,
la randul ei, pe baza experientei pnevmatice a alesului lui Dum-
nezeu mandatat cu mesajul credintei evanghelice. De aceea, in Tra-
ditia ortodoxd, omul pnevmatizat, consacrat sau laic iradiaza lu-
minad, iubire, pace, seninatate, bucurie sfanta, se face lumina prin
participarea si stralucirea lui de Lumina fiintiala divina ce se
dobandeste in ascezd, iubire si unire sacramentala cu Hristos.
Credinta nu este doar un act intelectual de acceptare rationala
a unui adevar supranatural divin in scopul intalnirii spirituale
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personale, a cunoasterii lui Dumnezeu si a experierii iubirii divine
ca lumina si bucurie interioara mai presus de tot ceea ce este or-
dinea firii sensibile. Ea este si un act de vointa libera, ca raspuns
natural la daruirea de Sine a lui Dumnezeu, reala, istorica si
pentru fiecare persoana in parte in viata ei din orice timp si orice
loc, pentru ca fiecare exista dupa chipul divin si in iubirea jert-
felnica si mantuitoare a lui Hristos.

Credinta nu este un act exclusiv religios®, pentru ca omul, in
fiecare zi, este nevoit sa creadd multe adevaruri. Astfel, credem
ceea ce auzim de la oameni diversi, credem cele relatate despre
ceva sau cineva. De exemplu, credem ca o persoana care ne aduce
niste vesti este bine intentionata si credem ca ceea ce ea ne trans-
mite este adevdrat. Apoi credem in valori, binele moral, adevarul
teoretic sau frumosul estetic. De aceea, ,,actul de a crede este un
act esential al conditiei umane, un act nobil si autentic uman”?.
Problema majora si capitald este de a intelege credinta religioasa
adevarata, fundamentata in Revelatie si traita in Biserica lui Hris-
tos in dimensiunea ei spirituald si sacramentala, ca rugaciune,
asceza, iubire, meditatie, contemplatie, mai ales in Liturghia zilei
de sdrbatoare, o adevdrata intalnire dialogicd iluminatorie intre
Dumnezeu si omul credincios. In acest sens, credinta religioasa este
increderea totalda a omului fata de Dumnezeu cel intalnit intr-un
mod personal, dupa modelul credintei biblice, o Intalnire si o
comuniune personald a omului cu Dumnezeu cel ce exista real si
este temei al intregii firi zidite”. Este credinta ce are ca model real
intalnirea lui Avraam cu Dumnezeu sau a lui Hristos cu apos-
tolii Sai sau cu diferitele persoane despre care relateaza Evan-
gheliile si care nu sunt intrebate de Hristos despre statutul lor
social-profesional, ci doar daca au credintd in Fiul Omului. Iar
adevarata problema nu este de a crede de o0 maniera rationald, ne-
angajanta, rece, neutrd cd Dumnezeu existd sau ca faptul existentei

% Ibidem, p. 138; Bernard Sesbotié s.j., Croire, Mame-Droguet et Ardant, Paris,
1999, p. 38. A crede tine de viata cotidiana incarcatd de multiple mesaje, ce nu
pot fi nici pe departe verificate in ceea ce priveste autenticitatea lor, care sunt
preluate ca reale, adevarate.

* Bernard Sesbotié s.j., op. cit., p. 41.

? Ibidem, pp. 42-43. E. Schillebeecks, Le Christ. Sacrement de la rencontre de
Dieu, Cerf, Paris, 1997, p. 12.
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Sale nu are nici o legatura cu existenta si viata personald a omu-
lui, ci de a crede ca omul, in general, ca eu ca om exist pentru
Dumnezeu, in sensul ca depind total de El, ca El este viata mea, ca
fara El nu are nimic sens, totul este cenusiu si doar El si prezenta
Lui iubitoare si paternd cu lumina Sa au rost pentru mine ca om.
De aceea, credinta inseamnad, pe de o parte, a crede in, a crede intr-o
persoand, in Persoana Atottiitoare si Vegnica a lui Dumnezeu, de
fapt un act de tip eu-Tu, un raport interpersonal real, activat cel
mai sublim de om 1n actul rugdciunii, prin care se incredinteazd,
se ddruieste pe sine Intreg iubirii si purtdrii de grija parintesti a
lui Dumnezeu, iar pe de altad parte a crede cuvintelor, invdtaturii™
acelei persoane, a crede cd ceea ce Dumnezeu spune si face pen-
tru oamenii despre care Scriptura relateaza ca au avut privile-
giul personal de a veni Dumnezeu in viata lor este real si tot asa
de reala este prezenta si lucrarea Sa in viata personala a fiecaruia
dintre cei care cred si iubesc pe Dumnezeu. Credinta thseamna a
fi incredintat ca Acelasi si Unic Dumnezeu spune si face si pen-
tru noi, pentru tot omul credincios si smerit care asculta de El in
Biserica lui Hristos, aceleasi fapte despre care da marturie nara-
tivul biblic si eclezial.

Dumnezeu savarseste aceeasi lucrare iubitoare si mantuitoare
pentru noi prin Hristos, in Duhul Sfant, in Bisericd, prin misiune
evanghelizatoare, educatie crestina autentica si integrarea sacra-
mentala in Tmpérétia lui Dumnezeu, prin activitatea preotilor.
Lectura textelor sacre biblice, predica si Sfintele Taine ne fac sa
auzim aceleasi cuvinte ale Aceluiasi Unic Dumnezeu si sd primim
acelasi inepuizabil si sfintitor har divin, in unirea sacramentala
cu Hristos, prin Duhul Sfant. Cuvintele Scripturii devin rugaciune
si Invatdatura a Bisericii, iar In harul Sfintelor Taine intalnim spi-
ritual si sacramental pe Acelasi Hristos pe care L-au vazut, L-au
ascultat Apostolii si ucenicii Sdi. De aceea, credinta inseamna

» Hans Waldenfels, op. cit., pp. 472-473. Teologul german, pe baza expresiilor
biblice referitoare la actul de a crede in Dumnezeu, propune, dupa modelul
augustinian, triada teologica: credere Deum — a crede iIn Dumnezeu ca persoana,
ca fiintd infinita, dincolo de subiectul persoanei proprii; credere Deo —in sens de
ratiune a credintei, faptul de a se raporta la o autoritate transubiectiva, trans-
cendents; credere in Deum — ca sens superior, deplin si final al existentei umane,
dincolo de orizontul lumii acesteia imanente.
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dialog, un dialog prin lectura textului sacru, care este o intalnire
spirituala cu Cel ce ne vorbeste si noua astadzi cu aceleasi cuvinte
pe care le-a rostit celor din vremea Sa, cuvinte pentru omul credin-
cios, cu aceeasi rezonanta si eficacitate spre convertire si iubire de
Dumnezeu, pana la vederea cu ochii credintei a lui Dumnezeu
si, mai ales, a lui Hristos Cuvantul ipostatic divino-uman. De la
aceasta vedere spirituald vine certitudinea si libertatea intru bu-
curie si lumind prin intelegere, intelepciune si comuniune a credin-
tei. In acest sens, asa cum arata Jean-Luc Marion, pe urmele Feri-
citului Augustin, dar, mai ales, In logica Sfantului Pavel, pentru care
credinta crestina, marturisirea lui Hristos este ,iubirea adevaru-
lui” (II Tesaloniceni 2, 10), adevaratul filosof este cel care iubeste
adevarul, adevarul identificAndu-se cu Dumnezeu revelat, Care
este In Sine iubire, iubire pe care o experiaza omul credincios, o
cunoaste si o exprima prin limbajul credintei cu valoare cognitiva
in relatie cu evenimentele mantuitoare ale lui Dumnezeu din is-
toria sfanta. Doar iubirea este calea de acces la ,,marea Ratiune”,
anume , iubirea revelata prin Cuvant, prin Logos, care se desfdsoara
ca un logos, deci ca o ratiune. $i e o ratiune cu drept deplin pentru
cd ea ne oferd acces la fenomenele cele mai apropiate si cele mai
interioare, cele pe care le traieste trupul si le satisface intuitia”*.
Intuitia trebuie perceputd ca propensiune spre ceva real, care atrage si
implineste setea de cunoastere si iubire pana la vederea obiectu-
lui dorintei, de fapt subiectul divin care prin semne si minuni,
dupa limbajul biblic, se deschide celui doritor de adevarul lui
Dumnezeu spre a intelege ordinea existentei dupa logica diving,
atat cat este cu putinta omului. Fara credinta care propulseaza spre
ceea ce este absolut real si care se manifesta in orice domeniu de
actiune umana, existenta noastra ar fi inertd, fara nerv, fara ideal.
De aceea, filosoful francez amintea despre un deficit de intuitie,
de vizibilitate a divinului in contemporaneitate, in sens de acea
intentionalitate, propensiune ontologica spre Dumnezeu revelat
si prezent in orizontul vietii omului, care conferd celui credincios
un exces de evidenta interioara a prezentei luminoase si a lucra-
rii bune, sublime a lui Dumnezeu, pe care se straduieste sa o

* Jean-Luc Marion de I’Académie frangaise, Le croire pour le voir, Parole et
Silence, Communio, 2010, pp. 25-26.
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impartaseasca celorlalti, legatd evident de momentul istoric si
evenimentul mantuitor al ,,evidentei slavei divine” stralucind in
Hristos pe Tabor, in Invierea Sa si in sederea de-a dreapta Tatdlui,
lovindu-se insa, uneori, de caducitatea si ignoranta acestora in
cele spirituale, de tocirea si atrofierea sensibilitatii spirituale.

La acest nivel trebuie sa intelegem educatia teologica, prin efort
personal si deschidere luminoasa a divinului intunericului omului.
Este momentul cand , conceptul egaleaza intuitia””, vederea, con-
templatia, cand cuvintele si vederea despre ceea ce se rosteste,
despre obiectul cunoasterii coincid tocmai prin stralucirea Celui ce
se reveleazd in evenimentul ddruirii de Sine, devenind prezenta
imediatd pentru constiinta religioasa structurala omului. Aceasta
falie dintre cuvinte si vedere este depasita in evenimentul reve-
lational divin si este actuald In momente sublime de elevatie spi-
rituald ale omului credincios ce se mentine insd in conditia umana
supusa pacatului, chiar in ordinea sacramentalitatii, preotului si
comunitatii credincioase revenindu-i misiunea de a proclama si
institui liturgic acest orizont, desigur prin Duhul lui Hristos, de
cunoastere si iubire Intru sperantd, de marturisire a acestui adevar,
mai departe in istoria crestind a mantuirii prin enunturile keryg-
matice biblice din cadrul liturgic sau al filantropiei cotidiene cu
rezonantd teofanicd. De aici dificultatea intelegerii actului de cre-
dintd, in sensul cd in ordinea liturgico-kerygmaticd ni ,,se ofera
aproape direct un eveniment in afara normei, de negrait prin
exces de evidenta” si eficacitate a cuvantului revelat, dincolo de
argumentare rationald. De aceea, Sfantul Pavel este elocvent in
aceasta perspectivd cand se adreseaza regelui Agripa, misionaris-
mul sdu incercand, de altfel, convertirea tuturor si posesia, deti-
nerea unei credinte asemenea celei a lui de catre toti interlocutorii
sai, indiferent de nivelul lor in structura comunitara: ,Eu m-as
ruga lui Dumnezeu ca nu numai tu, ci toti care ma ascultd astazi sa
fie asa cum sunt eu, afard de aceste lanturi” (Fapte 26, 29), anume
credincios lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu care a luat
chip de om pentru ca omul sd-L cunoasca si iubesca pe Unicul si
adevaratul Dumnezeu prin fata umana.

* Ibidem, pp. 195, 198, 201.
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Pe de altd parte, credinta este legata si de liberul arbitru al
omului, de alegerea caii credintei. Pentru cel credincios, cand s-a
angajat si s-a decis pentru aceasta, ea devine reala si unica libertate,
adevar confirmat de Hristos Adevdrul ce elibereaza de ignorantd,
pdcat si moarte, sau libertatea in Duhul Sfant, despre care da mar-
turie Sfantul Pavel; ,,Nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in Mine”
(Galateni 2, 20). Asa cum afirmd teologul J. Hick, in ordinea lumii si
a oamenilor, ,,Dumnezeu se reveleaza 1n moduri care 1i dau omu-
lui libertatea sa recunoasca sau sa nu recunoasca prezenta Sa.
Actiunile Sale lasa intotdeauna loc pentru acel raspuns necondi-
tionat, pe care teologia il numeste credintd. Acesta este elementul
din congtientizarea lui Dumnezeu care pastreaza libertatea cogni-
tiva a omului in relatie cu o realitate superioara si infinit mai mare.
Credinta este, asadar, corelativul libertatii: credinta este inrudita
cu cognitia, asa cum liberul arbitru este inrudit cu conatia”?*.

Vointa este purtata de iubire si, de aceea, un alt aspect al
credintei este cel al legaturii ei indestructibile cu iubirea, adevar
ce se degajd evident din Evanghelii si din cuvintele lui Hristos
catre ucenicii Sai si prin ei pentru Biserica Sa, pentru noi crestinii
de pretutindeni si dintotdeauna. Biserica este in lume structura
a iubirii, dupa modelul relational absolut al iubirii intratrinitare.
In acest sens, reflectiile filosofului francez J. Duponcheele sunt
remarcabile pentru ca el afirma ca , inteligibilitatea fiintei, atunci
cand intelegem ceea ce este perfect in noi, nu traduce decat ade-
varul simplu al iubirii”?. De la relatia de incredere reciproca, de
fidelitate intre doua persoane, de la binaritatea relatiei eu-tu, cu
eventuala sldbire si plictiseald a relatiei, se impune al treilea in
mod imperios, ca unul ce dinamizeaza si aduce plus de substanta
relatiei, de fapt plenitudinea acesteia pentru ca exista cercul sau
triunghiul cu semnificatia totalizanta a fiintdrii, care e una a iu-
birii ternare, triadice, la nivel absolut divin gi la cel uman in familie.
De aceea, desdvarsirea personald morald si spirituald nu se poate
realiza fard jubirea triadica — de sine, de aproapele si de Dumne-
zeu — modelul de ontologie relationald. Iubirea depaseste dimensi-
unea psihologica a existentei, cu ambiguitatile ei, mai ales prin

* John Hick, Filosofia religiei, traducere de Alexandru Anghel, Editura Herald,
Bucuresti, 2010, p. 121.
¥ Joseph Duponcheele, L'étre de I’Alliance, Cerf, Paris, 1992, p. 254.
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afazia legata de ontologia sufletului, specificd modernitatii, iar
,reciprocitatea iubirii nu este decat un simplu ecou si implica
convergenta spre al treilea, din care si decurge. Iubirea in fiinta
congtientd are intr-adevar o tripla caracteristica, de ipseitate, de
structura si de formalitate. Ea este formata, mai intai, din orien-
tarea cdtre altul, constitutiva sinelui, pe urma din distinctia abso-
lutd de altul a sinelui si, in final si legat de cele doud caracteris-
tici, de o identitate de natura a celuilalt cu sinele meu””. Asadar,
tine de ordinea fiintei ca aceasta sa existe triadic, tripersonal,
adevar revelat si asumat intru credintd, dar si de gandire si ade-
verit de experienta triadica la nivel divin si uman, prin martu-
risirea Treimii, Tatal, Cuvantul si Duhul Sfant (I Ioan 5, 8), si la
nivel uman, prin familie, barbat, femeie si darul copilului. Astfel,
»iubirea, in inteligibilitatea ei reflexiva, se desfdsoara in mod ne-
cesar ca o comunicare de fiinta intr-o structura ternara. Simbolis-
mele binare sau solitare ale iubirii traduc o inteligentd deficienta
si incompleta a fiintei spirituale””, dupa cum afirma J. Duponcheele.

Ordinea fiintei este cea a persoanelor in structura trinitara
absoluta divinad si in cea umana conjugald ce se repeta, aceasta
din urmg, In unitate fiintiald si intru diferenta personald in istorie,
in ordinea corporalitatii, a intruparii fara de care nu exista istorie
umana®, dar in comuniune cu absolutul divin care este fundamen-
tul fiintarii oamenilor, barbat si femeie in ordinea iubirii, unde
survine al treilea, rodul iubirii, copilul cu speranta fiintei istorice.
Aceasta este o relationalitate ontologicd, reald, bazata si pe expe-
rienta divinului in Revelatia istorica si pe experienta spirituald,
misticd, sacramentald, liturgica din comunitatea ecleziala. A fi cre-
dincios, a crede in Dumnezeu tine de a fi uman si a fi In comuniune
cu Dumnezeu, spre indumnezeirea cea dupa har. A te gandi la
divin si a avea dorinta de comuniune cu acesta, idealul uman de
perfectiune intru smerenie si dorul de a fi cu Dumnezeu si a fi
iubit si mantuit de Dumnezeu, este structural omului care, in ego-
ismul si refuzul divinului prin pacatosenia sa, poate rata aceasta
unica si sublima chemare. Existd o relatie ontologica si personala

* Ibidem, p. 375.
* Ibidem.
% Ibidem, p. 380.
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A

a lui Dumnezeu cu fiecare om, ,fata catre fata”, intru credinciosie
si fidelitate reciproca, in sens aprioric, care trebuie sa devind prin
gandire reflexiva si experientd in comunitatea marturisitoare cre-
dinta mantuitoare pentru fiecare persoana credincioasa ce este
chemata la inteligibilitatea reala a credintei sale, in sensul de a-L
cunoaste pe Dumnezeu cel revelat din textele sacre, din ruga-
ciune si Liturghie, in Tainele Bisericii. Acest parcurs personal ini-
tiatic este absolut necesar pentru a evita o repetitivitate formala, ca
aga cred ceilalti membri ai comunitatii, ce poate imita inconstient si
ignorant o credintd obiectivatd necesar si institutional cu reala
finalitate de a perpetua si a oferi vizibilitatea aceleiasi si unice
comuniuni mantuitoare cognitive si iubitoare cu Dumnezeu cel
real si revelat, prezent permanent in fata noastra. De aceea, prin
credinta sa, cel credincios , se face contemporan cu faptele, gesturile,
cuvintele si persoana Celui revelat”' in mod unic oamenilor. Chiar
congtiintei reflexive i se impune mesajul ontologic al lui Dumne-
zeu care Se reveleaza si care este inteles in concepte filosofice in
cadrul psihologic si comunitar uman. Aceasta este invitata sa
transceanda fenomenul si semnul - litera, in sens paulin — si sa
fie In comuniune directda cu Dumnezeu Tnsugi, fata catre fata, de-
sigur fara a eluda dimensiunea apofatismului, depdsind toate obiec-
tivarile de limbaj, textuale, spre a intelege si pentru sine sensul
uman de a fi cu Dumnezeu si in Dumnezeu, ,,apropiindu-se pro-
gresiv de intentia Celui revelat”?, intr-o trecere a umanitatii de
la necredinta la credintd, printr-o conversiune radicald. Daca omul
Il doreste pe Dumnezeu in mod natural ca aspiratie la des&var-
sire a cunoasterii, iubirii si actiunii, atunci aceasta dimensiune de
autotranscendere este un proiect divin in om, structurat de In-
susi partenerul divin de viatd si comuniune. Acesta a imprimat
in partenerul chemat spre comuniunea cu Sine din zona creatiei,
omul, un element de recunoastere a lui Dumnezeu in insusi
actul liber si iubitor al credintei. Inteligenta, iubirea si vointa sa
cauta pe Dumnezeu, care este real si actual permanent in fata
omului, in conditia existentei sale in lume. In acest sens, J. Du-
poncheele subliniaza aspectul major al datoriei umane de a crede,

% Ibidem, pp. 503-504.
% Ibidem, p. 496.
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izvorata din insasi libertatea omului ,,0 fiinta a credintei” care
trebuie sd creada In mod necesar si paradoxal liber in Dumne-
zeu pentru a exista cu adevarat. De aceea, asa cum omul exista
pentru a gandi, ,,cuget, deci exist”, pentru a iubi, iubesc, deci exist,
tot asa de natural el exista pentru a crede si a crede cu adevarat
in Dumnezeu cel adevarat in logica cred, deci exist”.

Putem vorbi, deci, de o inteligenta teologicd, misticd, ce tine
de credinta in Dumnezeu si iubirea de El, cu temei in Dumnezeu
cel revelat. Teologia noastra academicd, ca stiintd, are nevoie ur-
gent de a traduce 1n conceptualitate pentru omul contemporan
aceastd credintd, cu dimensiunea ei epistemologica, cognitiva si
transfiguratore pentru om si comunitate, pentru ca acesta sa re-
cupereze zona credintei religioase adevdarate, biblice, ecleziale.
Teologul A. Plantinga evidentiaza dimensiunea cognitiva evidenta
a credintei in planul practic al rugdciunii si Liturghiei, , practica
spirituald/mistica crestind”* publica, ce are la baza sensul natu-
ral spre divin al omului, faptul cd acesta experiaza interior foarte
puternic chemarea divind spre mantuire, si apoi Revelatia scrip-
turistica, ce are in centru Evanghelia lui Hristos, pe care sta, de o
manierd garantatd, credinta Bisericii marturisitoare a adevarului
divin mantuitor. Credinta crestinului este garantata de experienta
religioasa cu dimensiunea ei cognitivd, asa cum sunt garantate si
experientele psihologice umane. Asa cum si experientele sensi-
bile, corporale sunt cognitive si confirma dimensiunea relationala
a existentei, tot aga si viata religioasa, in plan comunitar, cu dis-
cursul ei divin®, scripturistic inspirat de Dumnezeu cu polifonia
lui, cel mai bine de Dumnezeu stiuta si de cel caruia Dumnezeu
i-a vorbit, asa cum relateaza Scriptura sau Traditia Bisericii si
vietile sfintilor, asa cum interpreteaza Ortodoxia acest adevar, tre-
buie sa redevina comoara cea cereasca a oamenilor, a comuni-
tatii lor pentru buna fiintare in lume si pentru Imparatia vesnica.

De aceea, este nevoie si de o hermeneuticd, asa cum afirma R.
Kuipers, a competentei, mai mult decat a suprematiei, care sd nu
ignore caracterul deschis, dinamic si metaforic al conceptualitatii

% Ibidem, p. 469.

* Alvin Plantinga, Warranted Christian Belief, Oxford University Press, New
York, 2000, pp. 117, 249-250.

* Ibidem, pp. 336, 352, 378.
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teologice®. Acest lucru este absolut necesar pentru clarificari in
postmodernitatea noastra cu asumari si elimindri din tezaurul
religios, spiritual si cultural al umanitatii, cu pretentia unor per-
soane necalificate si ignorante de a se exprima, in general, de-
spre un domeniu in care le lipseste competenta, dar abunda dile-
tantismul si, odata cu el, blasfemia si unde trebuie sa vorbeasca
cei care cunosc domeniul de gandire si experienta propriu.

3. Credinta, cultura a adevaratei libertéti mantuitoare

Credinta crestina std la baza culturii crestine si este rodul ra-
tionalitatii drepte, ce Inainteaza spre ratiunea divina in care ra-
tiunile lucrurilor preexista si care pdtrunde atat cat este posibil
omului cugetator in inima aceleia. Ea este rod al Duhului Sfant
care este in creatie de la inceput si care iluminaza pe om in comple-
xitatea relatiilor din lume, spre intelegerea rosturilor, sensurilor
multiple ce sunt plasticizate in tesdtura lumii si care reflectd inte-
ligenta si intelepciunea divine. De aceea Parintele Rafail Noica
vorbeste despre o ,culturd a Duhului”, , cultura cuvantului lui
Dumnezeu”?, care vine din darurile Duhului (Isaia 11, 1; Galateni
5, 23-24), care gaseste, dupa masura umanului, corespondente in
oameni, rodind In comunitatea crestina Adevarul, Binele, Fru-
mosul, aspiratii metafizice ce au fundament real in Dumnezeu,
Care face ca prin comuniunea cu Sine aceste atribute sa se raspan-
deasca si sa straluceascd in lume (Matei 5). Credinta crestinilor
rodeste cultura lor, ce este dreapta invatdtura a Bisericii, asa cum
este ea revelata biblic, formulatd dogmatic in Sinoadele ecume-
nice, experiata liturgic si spiritual cu aceasta constiinta clara si
smeritd de sine a Ortodoxiei, in lacasul de cult, in institutiile
unde activeaza crestinii, In comunitatea locala, in familiile lor. Cre-
dinta este personald, dar credinta este aceeasi si pentru ceilalti
oameni, pentru ca este un singur Dumnezeu, Lumina lumii, asa
cum un singur soare cu lumina lui este conditia vietii pe pamant.

% Ronald Kuipers, Critical Faith, Toward a Renewed Understanding of Religious
Life and its Public Accountability, Editions Rodopi, Amsterdam, New York, 2002,
pp. 143-144.

% Jeromonahul Rafail Noica, Cultura Duhului, Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2002, p. 28.



114 Teologie si Viata

Chiar daca credinta are la baza un eveniment, un fapt singular,
mesajul credintei primit de cel ciruia Dumnezeu i se reveleazd,
si mesajul evanghelizator al lui Hristos are o dimensiune uni-
versala, este pentru intreaga omenire. Acest fapt este posibil in
Traditia Bisericii, in care se face cunoscut si se experieza taina cre-
dintei, viata in Hristos, asa cum confirma la inceput chiar Sfan-
tul Pavel: ,Cu adevdrat, mare este taina dreptei credinte...” (I Ti-
motei 3, 16), intr-o crestere exponentiald minunatd. De aceea, Tra-
ditia crestina si valorile ei sunt cultura crestina. Asa cum afirma
teologul I. Felea, ,teoretic si practic, religia incheie seria valo-
rilor culturale. Avand de obiect pe Dumnezeu, std la temelia si in
fruntea lor. Ecclesia praecedit. Religia, cu adierile ei din lumea
divina, amplificd, unifica si addposteste toate valorile. Fara de re-
ligie, toate valorile sunt ca o casd monumentala descoperita”™.
Traditia , mentine actual evenimentul originar intemeietor, prin
madrturie, pentru a asigura aducerea-aminte de acesta”” in consti-
inta oamenilor. In acest sens, asa cum subliniaza J. Kim, exista o
constiinta imediata si directa a omului credincios despre relatia,
comuniunea sa cu Dumnezeu, care este personald, sau care are
autoritatea primei persoane, o perspectiva subiectiva, conectata
esential la un nivel metapsihologic si o ordine de gandire supe-
rioard, la un eveniment intemeietor absolut®. De aceea, credinta
este holisticd*' si este formata si modelata de cel in care crezi,
care da si continut credintei, pentru cd exista corelare intre credin-
cios si persoana in care acesta crede, mediata de comunitatea
religioasa si Traditia ei, care este de fapt viata in Duhul lui Hris-
tos si Biserica Sa. Sfantul Pavel raporteaza experienta sa mistica
la Hristos, direct si imediat, chiar daca el n-a facut parte din grupul
apostolilor. Tot asa, experienta credintei ecleziale se raporteaza
la Acelasi Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Este un act de marturie
crestind fundamental. In acest sens, exortatia Sfantului Pavel

*Tlarion V. Felea, Religia culturii, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméane
a Aradului, Arad, 1994, p. 279.

¥ Joseph Duponcheele, op. cit., pp. 644-645.

“ Jaegwon Kim, Philosophy of Mind, Westwiew Press, Perseus Books Group,
Cambridge, 2006, pp. 213, 217.

“ Ibidem, p. 250; cf. Teodor Negru, Introducere in filosofia mintii, Institutul Eu-
ropean, lasi, 2008, p. 88.
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catre crestini, de a avea gandul lui Hristos si ,,ochii atintiti asupra
lui Iisus, incepatorul si plinitorul credintei” (Evrei 12, 2), se inscrie
in schema ontologica si psihologica a obiectivitatii, dar si a su-
biectivitatii perspectivale, ca actualitate cognitiva in iubire, co-
muniunea reald om-Dumnezeu.

Dumnezeu ni se face cunoscut fiecaruia dintre noi dupa darul
Sdu si efortul ascetic personal, in iubirea ce ilumineaza si trans-
figureaza pe omul credincios. In acest sens, forta care unifica va-
lorile culturale si consolideaza puterile naturale ale sufletului este
religia. Criza culturii europene incepe si se desfdsoara prin dez-
binarea valorilor culturale. Nici in domeniul artelor, nici in dome-
niul stiintelor, nici in domeniul filosofiei, cultura nu are unitate,
nici idei dominante, nici adevaruri neclintite. Unitatea aceasta o
are si o reprezinta religia. Crestinismul e arcul de bolta care uni-
fica ramurile culturii, solidarizeaza constiintele (fara sa le brus-
cheze) si astfel salveaza progresul omenirii. Prin religie se readuc
toate la un numitor comun: si arta, si morala, si filosofia, si spor-
tul, in vederea progresului. Religia polarizeaza si cristalizeaza in
jurul principiilor ei toate operele si manifestdrile sufletului ome-
nesc. Exista o stiinta, o filosofie, o sociologie, o chimie, o biologie,
o morald, o pedagogie, o esteticd, o psihologie crestina, toate in
spiritul larg al Evangheliei. Prin ele, filosoful, savantul, artistul,
moralistul, sportivul se imbina si se contopesc cu credinciosul”*.

Credinta creeaza comuniunea dintre oameni, indiferent de
preocupadrile socio-profesionale ale acestora, le descoperd fondul
unitar al lor ca provenind de la Dumnezeu ce prin veacul si sub-
stanta lumii, cu asumarea Crucii lui Hristos, converge spre lu-
mina Invierii si a vesniciei. De aceea, Pirintele Stiniloae ne ofera
perspectiva culturii romanesti ca una a comuniunii interperso-
nale, a vietii in Hristos ce transfigureaza omul si mediul lui, cul-
tura Romaniei profunde din comunitatea locald, cu umanismul
ei echilibrat, fiind chiar un ideal pentru organizarea politica a
statului actual®. De aceea, in criza actuald e absolut necesar a

# Ilarion Felea, op. cit., pp. 336-337; Prof. dr. Teodor M. Popescu, Biserica gi
cultura, EIBMBOR, Bucuresti, 1996; Pr. prof. dr. Dumitru Gh. Popescu, Teologie
st culturd, EIBMBOR, Bucuresti, 1993.

® Dumitru Staniloae, Reflexii despre spiritualitatea poporului romdn, Editura Scri-
sul romanesc, Craiova, 1992, pp. 31, 36.
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recupera si revaloriza traditia crestina prin lectura biblica si me-
ditarea sau dialogul asupra sensurilor Scripturii, participarea la
Liturghie, o reala cultura liturgica temei pentru cultura in sens
larg, o recladire a iubirii crestine, etosul autentic al umanitatii. In
acest sens, tot Parintele Staniloae afirma ca ,,Biserica se migca in
interiorul Revelatiei sau al Scripturii si Traditiei; Scriptura 1si
descopera continutul in interiorul Bisericii si Traditiei; Traditia e
vie In interiorul Bisericii. Revelatia insasi e eficienta in interiorul
Bisericii si Biserica este vie in interiorul Revelatiei. Dar aceasta
impletire depinde de lucrarea Aceluiasi Duh Sfant al lui Hristos,
Care a insotit pe Hristos in cursul Revelatiei sau al operei Lui
mantuitoare, a finalizat-o in aducerea la existenta a Bisericii, a
inspirat fixarea in scris a unei parti a Revelatiei si continua sa efec-
tueze unirea lui Hristos cu cei ce cred, cresterea in El a acestora,
si continua sa mentind Biserica in calitate de trup al lui Hristos,
s-o Invioreze in practicarea continutului nealterat al Revelatiei
ca Traditie si sa o ajute sa aprofundeze, prin cunoastere si trdire,
continutul Revelatiei si al Scripturii”*. In acest orizont trebuie
inteleasa si structurarea dogmelor, a marturisirilor de credinta
care definesc adevarurile revelationale esentiale, avand ca fun-
dament Sfanta Treime, comuniune a iubirii desdvarsite* pentru
mantuirea oamenilor. Iar pe acest fond sta si trebuie sa stea si
cultura noastra, care cu autonomia ei, in sens de simfonie a valo-
rilor personale, poate sd devina un bun comun pentru crestere
spirituala, pentru ca se desfasoara in sistemul si contextul lumii,
care este a lui Dumnezeu.

Cultura trebuie sa se deschida spre valoarea religioasa, spre
sufletul comunitdtii in care apare contribuind la innobilarea
spirituald a acesteia. De aceea nu existd cultura reala fard rapor-
tarea acesteia la textul sacru, ce conferd identitatea omului si a
comunitdtii sale in Dumnezeu si in dimensiunea ecleziald a pre-
zentei si lucrarii Sale in lume. Atat textul biblic, cat si dogma Bi-
sericii, hermeneuticd teologica a acestuia in fidelitate si ascultare
de Hristos, Cuvantul ipostatic divin, sunt marturia evidentd a

“ Idem, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR, Bucuresti, 1978, pp.
69-70.
* Ibidem, p. 79.
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prezentei lui Dumnezeu in istoria oamenilor, referinte la absolu-
tul divin, fara de care acestea nu ar putea fi intelese. Textul biblic
si dogma se afla in relatie cu Dumnezeu-Treime si presupun un

raport de ,,includere reciprocé”“, in sensul ca ele coexista intr-o

identitate dinamicd”?, prin care se constituie permanent comu-
nitatea ecleziald marturisitoare, martora in toatd vremea a eveni-
mentelor Intemeietoare mantuitoare, teomorfd, hristofora si pnev-
matoford, in veacul culturii si intru speranta eshatologicd a in-
vierii si vietii vesnice.

Adevarul de credintd, culme si parte a culturii noastre, nu tre-
buie exprimat doar la sarbatori, ci permanent, de catre toti fratii
lui Hristos, infiati Parintelui ceresc prin Incorporarea lor sacra-
mentald, prin Duhul Sfant existential. Faptul ca dinamica societatii,
a culturii, produce evenimente noi, limbaje specifice si de Inalta
tehnicitate si conceptualitate, unele fara nici o legatura cu textul
Scripturii, nu presupune ceva potrivnic spiritului acesteia, ci noii
termeni sunt ofranda culturilor evanghelizate pe altarul adeva-
rului revelat. Cum scria P. Ricoeur, ,,cititorul vine cu lumea sa in
fata textului, oferindu-I ca un sit ontologic pentru operatiunile
de sens si referinta ale textului. Prin actul lecturii, configuratia
poeticd si narativa a textelor biblice este actualizata, iar lumea
cititorului intalneste lumea textului, lasandu-se reconfigurata de
acesta”*.

Ca o concluzie, se impune afirmatia clara ca in context ecle-
zial ortodox si romanesc avem un etos crestin autentic ce trebuie
revigorat si scos din latentele in care sta din diverse motive, dar
gata sa erupa in plan public prin curajul marturiei doxologice.
De aceea, credinta, educatia, cultura sunt tripticul de viata si mar-
turie ortodoxa, ,CEC”, un credit spiritual pentru identitatea or-
todoxa romaneasca in pelerinajul istoriei ecleziale spre Lumina
Imparatiei.

% Paul Ricoeur, L'hermeneutique biblique, presentation et traduction par Frangois-
Xavier Amherdt, Cerf, Paris, 2005, p. 77.

7 Ibidem, p. 129.

* Ibidem, p. 60.



