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Abstract

The reality of the incarnation of the God's Word has forever and essentially deter-
mined the world, the history and the life of the human being. Regardless of the human’s
position of any place or time on this fundamental truth of the existence, the incarnated
Son of God reveals Himself as a universal presence throughout history. Irrespective of
the cultural, religious or confessional environment in which the human exists, the
world is manifestly full of symbols and representations of the incarnated Logos of God.
Therefore, Christ is both an Event and a human and divine Person, affecting the entire
humanity on a historical and metahistorical basis, encompassing it in a catholic and
theological manner and having a universal phenomenological impact on it.
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Introducere

Realitatea Intruparii Cuvantului lui Dumnezeu a pecetluit
definitiv si esential lumea, istoria si existenta omului. Indiferent
de raportarea omului din orice timp si loc la acest adevar funda-
mental al existentei, Fiul lui Dumnezeu intrupat se descopera ca
prezenta mantuitoare universala in istorie. Oricare ar fi cadrul
cultural, religios si confesional in care fiinteaza omul, lumea se
arata plina de simboluri si reprezentari ale Logosului lui Dum-
nezeu intrupat. Hristos este, asadar, un Eveniment si o Persoana
divino-umana cu Inraurire istoricd, metaistorica, teologic-catholica
si cu impact fenomenologic, universal. Hristos este , Lumina lumii”
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(In 8, 12), indiferent ca lumea o primeste sau nu. Prin urmare, in
orice conditie s-ar afla omul, acesta va putea ignora, dar nu va
putea face abstractie de adevarul realitatii existentei istorice a lui
Hristos ca Dumnezeu si Om, ca taina a Luminii. Aceasta evidenta
constituie premisa studiului de fata.

Omul religios nu poate trai si nu se poate manifesta, fie chiar
si inconstient, decat pe temeiul creatiei sale de cdtre Dumnezeu,
prin Cuvantul Lui, , prin care toate s-au facut” (In 1, 3). De ase-
menea, ca urmare a caderii primului om in pacat, tot omul isi duce
existenta In perspectiva unui Mantuitor care il va elibera din
moarte. Am putea spune, asadar, ca inconstientul religios al omu-
lui sau prezenta ,sacrului in structura constiintei umane”, despre
care vorbeste Mircea Eliade', este de natura hristologica. Vom in-
cerca sa evidentiem aceasta realitate in cele ce urmeaza.

1. Constitutia si structura rationaléd a omului si a lumii.
Logos, Dao sau Verb?

Logosul divin, si prin El intreaga Sfanta Treime, este Modelul
ontologic al omului, din toate locurile si timpurile. Fiinta acestuia,
imprimatd adanc de Persoana Logosului dumnezeiesc, este ratio-
nald, nu numai in planul psiho-noetic, ci in Intreaga sa constitutie
structurala trup-suflet. Fiinta umana este, cum spune pr. Dumitru
Staniloae, o realitate de maxima rationalitate’. Legdtura fiintial-
creaturald a omului cu Logosul dumnezeiesc, pe de o parte, pre-
cum si intreaga sa rationalitate, pe de altd parte, 1l pecetluiesc si
il determind indiferent de perceptia pe care o are acesta cu privire
la Persoana lui Hristos. Omul este o icoana a Cuvantului dumne-
zeiesc, are o ontologie iconica si hristica. Prin urmare, atat vocatia,
constitutia si obarsia, cat si destinul omului sunt hristologice’.

Asadar, Hristos nu este un accident in istorie. Intruparea
Logosului divin reprezinta taina cea din veac a lui Dumnezeu,

! Mircea Eliade, Istoria credintelor si a ideilor religioase, traducere de Cezar Bal-
tag, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 11.

*> Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR, Bucu-
resti, 1996, p. 257.

% Panaiotis Nellas, Omul — animal indumnezeit, traducere de Diac. Ioan I. Icd
jr., Editura Deisis, Sibiu, 2009, pp. 61-67.
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taind In perspectiva careia a trdit tot omul pe pamant, atat de la
creatia sa, dar mai ales dupa caderea lui Adam. A existat dintot-
deauna in sfatul si planul dumnezeiesc cu privire la om, perspec-
tiva unirii firii dumnezeiesti cu cea umand, numai ca, dupad cadere,
modul in care s-a realizat acest mare mister divin a primit si un
caracter iconomic de izbavire din moarte’. Dupa realizarea si
infaptuirea tainei celei mari si dumnezeiesti a intrupdrii Fiului
lui Dumnezeu, destinul omului a devenit echivalent cu hristifi-
carea lui, cu preschimbarea lui ,,dupd chipul umanititii indumne-
zeite a lui Hristos””.

Din aceastd perspectiva, trebuie sa remarcam ca Logosul dum-
nezeiesc este izvorul rational a tot ceea ce existd, adevar ce poate
fi urmarit iconic sau simbolic in multe dintre expresiile religioase.
Vom evidentia, in cele ce urmeaza, atat aceasta dimensiune cos-
micd a Cuvantului lui Dumnezeu, cat si apropieri si forme reli-
gioase comune, ce fac trimitere la Taina Intrupérii lui Hristos, in
crestinism.

Oricare ar fi constiinta hristologica a omului, cd 1l cunoaste sau
nu pe Hristos, aceste realitati amintite mai sus sunt note sau struc-
turi interne, fiintiale, pe care fiinta umana nu le poate ignora. Nu
poate sd-si suprime destinul, vocatia si obarsia sa. Dovada o fac
actele sale religioase, imbibate si marcate de aceste note hristolo-
gice. Fie cd se manifesta ca simple reprezentdri ale unor mediatii
intre Dumnezeu si om, ca Intrupari ale zeului in persoane umane
sau ca avataruri, toate acestea trimit la constitutia hristologica a
omului si la inconstientul sdu religios-hristologic. Omul religios
a intuit, chiar si In afara perceptiei si participarii la revelatia dum-
nezeiascd, faptul ca nu poate accede la taina Divinitatii decat prin
intermediul unui Mijlocitor.

Precum anticipam, semne ale rationalitdtii existentei create,
sesizate partial si echivoc, sunt exprimate in diferitele credinte
religioase; ele pot fi regdsite nu numai in cosmologia culta a gre-
cilor (la Platon, Aristotel s.a.), ci chiar mult mai de timpuriu, incd din
mileniul al IlI-lea® 1.Hr., in Egiptul Mijlociu, precum si la inceputul

* Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, apud Ibidem, p. 79.

® Dumitru Sténiloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, EIBMBOR,
Bucuresti, 1992, p. 5.

¢ Mircea Eliade, op. cit., p. 673, n. 85.
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mileniului I 1.Hr., in China’. Subliniem, asadar, elemente si chi-
puri sterse ale hristologiei crestine in religia egipteana primara®
si in religia Chinei antice, adicad in daoism’.

Ceea ce atrage atentia este nu atat asemdnarea acestor repre-
zentdri cu aspecte revelate ale teologiei crestine a Logosului dum-
nezeiesc, ci faptul ca omul a reusit, prin efort spiritual quasi-in-
dividual, sa identifice, fie si numai elementar, obarsia existentei si
s& denumeasci natura ei. In Egiptul Mijlociu, cum remarca acelasi
neobosit umanist si istoric al religiilor Mircea Eliade, exista con-
ceptia religioasa potrivit cdreia panteonul zeilor este patronat de
zeul Ptah. Acesta era considerat cel mai mare zeu, creator al tu-
turor zeilor si a tot ceea ce existd in lume. Ptah a creat toate prin
spirit, prin inima sa si prin verb. Dupa ce a creat toate, a patruns
in fiecare plantd, in fiecare piatrd, in toatd argila si in orice lucru
care creste din stratul sau'’. Astfel, concluzioneaza Eliade, cosmo-
gonia si teogonia sunt efectuate prin puterea creatoare a giandirii
si a cuvdntului unui singur zeu''.

Realitati ce trimit la teologia crestind a Logosului dumnezeiesc
pot fi foarte usor sesizabile, de la creatia prin ,, verb”, pana la exis-
tenta acestui zeu In toata creatia. Faptul ca Ptah a creat toate prin
spirit si verb, ne duce cu gandul la legdtura dintre cuvant si duh,
ratiune si suflare de viata, dintre Logos si Duhul Sfant, ca unitate
de natura, atat in privinta omului, cat si a Persoanelor Sfintei Tre-
imi. Rationalitatea creatiei determind si o intelegere spirituala a
lumii, lume care fiinteaza prin spirit in Duhul Sfant.

De asemenea, faptul ca toate au luat nastere prin puterea crea-
toare a gandirii si cuvantului zeului suprem, poate fi o referire
relativa la rationalitatea actului creator a lui Dumnezeu prin Cu-
vantul Sdu. Acelasi aspect il putem identifica, asadar, si in cresti-
nism, cu diferenta notabild ca creatia prin verb era inteleasa de
egipteni doar ca o succesiune verbald a actelor. Lipseste, deci, di-
mensiunea personala a Cuvantului lui Dumnezeu in actul creatiei,

7 Ibidem, p. 674, n. 86.
8 Ibidem, p. 66.

* Ibidem, p. 250.

1 Ibidem, p. 67.

" Ibidem.
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si diferenta de natura intre creat si necreat, ce exista in credinta
crestin-ortodoxa.

O alta reprezentare iconica ce trimite la teologia Logosului o
identificam prin ceea ce in religia Chinei antice s-a numit Dao™.
Acest Dao a dat nastere Unului si universului. El, dupa cum sus-
tine un mit cosmogonic, este o fiinta neidentificata si perfecta, nas-
cuta naintea Cerului si a Pamantului. El poate fi socotit Mama
Universului®. Asadar, Dao este o totalitate spirituald, vie si crea-
toare, o misterioasa unitate intre Cer si Pamant™. El preexista ca
divinitate si este originea tuturor, totul izvoraste si se revarsa in
Dao”.

Desi, intre aspectele mentionate, multe sunt simple speculatii
mitologice, se pot regasi intuitii ce fac referire la teologia Logosu-
lui divin. De pilda, faptul cd Dao este mama universului ne trimite
la crearea tuturor prin Cuvantul si la structura rationala unitara
a existentei marturisita de teologia crestina. Apoi, faptul ca este
o fiinta nediferentiatd si perfectd, vie si creatoare, arata ca fundamen-
tul existentei este unul rational. Cu toate acestea, conceptia daoista
se diferentiaza esential de Invatdtura crestina.

Prin urmare, dupa cum am evidentiat in cele de mai sus, omul
a sesizat, partial pe temeiul revelatiei naturale, faptul ca existenta
creata este o realitate determinatd de o rationalitate complexa ce
isi are sursa si implinirea ei intr-o Realitate Suprema Rationala,
numita in teologia revelata Cuvantul lui Dumnezeu sau Logosul cel

' Ibidem, p. 250.

B Ibidem

' E. Vasilescu, Sfinta Scripturd i literaturd sacrd a celorlalte religii, in ,,Ortodo-
xia”, nr. 3, 1955, p. 360.

'® Petru Rezus, Specificul religiei crestine fati de celelalte religii, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 3-4, 1963, p. 196. Desi exista o anumita conceptie re-
ligioasa conturata cu privire la realitatea Dao, In fapt lucrurile sunt mult mai
complexe. Dao exista si nu exista, fiind o existentd absolutd si impersonala. Ar
fi mai curand o energie. El nu da nastere, ci genereaza universul, fiind, paradoxal,
si transcendent, si imanent acestuia. El, desi genereaza, nu se confunda cu lumea
(in sens panteist), dar e prezent in lume si in armonia ei. Ins3, in pofida a tot
ceea ce se spune despre Dao in plan metafizic, el raimane incognoscibil. Dao nu
este o divinitate, nu este nici viu si nici unitatea dintre Cer si Pamant, in sensul
comun al termenilor.
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din veci'. Aceastd intuitie si intelegere a lucrurilor au exprimat-o
in diferite forme ideatice sau manifestari doctrinar-religioase. Nu
a putut sterge din identitatea, nazuintele si orizontul sdu spiritual,
elementul rational, teologic si hristologic, in virtutea caruia exista.

2. Intruparea Logosului, taini universala
si sens al existentei create

O alta tema hristologica este intruparea Fiului lui Dumnezeu.
Potrivit invataturii crestine, Intruparea Logosului dumnezeiesc
a pecetluit intreaga existentd creata. Nu exista om, faptura sau
lucru creat care sa fiinteze in afara acestei realitati de nepdtruns
cu mintea. Omul, fie ca este constient sau nu de acest adevar,
fiinteazd in temeiul tainei celei minunate a intruparii Fiului lui
Dumnezeu. Ca participa personal sau nu la acest adevar, ca a putut
sau nu si-si explice principiul si forta creatoare a Intrupérii Cu-
vantului lui Dumnezeu, omul s-a manifestat si se manifesta religios
in orice spatiu, In acord cu taina prin care Fiul lui Dumnezeu S-a
facut Om.

Suntem, in acest sens, mai putin surpringi sd sesizdm ca in
mai toate religiile lumii gasim urme ale unei , intrupari””. Astfel,
cum evidentiam inca din titlu, taina Logosului Intrupat devine lege
universala si sens al existentei create. Cum vom sublinia in cele
ce urmeazd, de la avatarul lui Visnu, la zeul intrupat in persoana
Faraonului din Egipt, toate sunt semne ale unei adanci congtiinte
paradoxal inconstiente sau ale unei revelatii partiale a intruparii
in Om si lume a Logosului Divin.

De pilda, in Egiptul mileniului al IV-lea, Faraonul era zeul-
intrupat, mijlocitorul intre lume si Sacru. El a stat la baza unei
lumi noi, infinit mai complexe si superioare’ decat cea anterioara. In

' Putem identifica si in alte religii semne si intuitii ale realitatii Logosului Di-
vin, dar care nu se inscriu in cadrul analizei noastre iIn mod expres. Pentru mai
multe informatii, vezi Mircea Eliade, Mefistofel si Androginul, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1995, p. 166; Rudolf Otto, Mistica Orientului si Mistica Occidentului, Edi-
tura Septentrion, Iasi, 1993, p. 93; Mircea Eliade, Istoria credintelor..., p. 555.

7 Martin Velasco, Introducere in fenomenologia religiei, traducere de C. Badilita,
Editura Polirom, Iasi, 1997, pp. 88-95.

' Mircea Eliade, Istoria credintelor..., pp. 64-65.
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conceptia de atunci a egiptenilor, ceea ce conferea durabilitate si
soliditate acestei noi configuratii cosmice era faptul ca Faraonul
mijlocea pentru umanitate modele si forme divine de existentd”. Divi-
nitatea Faraonului era incontestabila. El era nemuritor, moartea
lui era echivalata cu translatia la Cer, continuandu-si existenta
ca zeu intrupat in altd ordine cosmica™.

Notiunile si aspectele religioase mentionate pot constitui rea-
litdti cu referire partiala la hristologia ortodoxd. Faraonul, ca om
si dumnezeu, redefineste intreaga existenta prin instaurarea unei
noi stari fiintiale a existentei create. Faraonul nu era doar un dum-
nezeu pe pamant, ci si cel care descoperea oamenilor chipuri de
vietuire dumnezeiasca. Ideea modelelor divine paradigmatice pen-
tru existenta ne trimite cu gandul la hristologia Sfantului Maxim
Marturisitorul, care vorbeste de Hristos ca paradigma ontolo-
gicd a devenirii fiintei umane®. Constiinta interferentei planului
Sacru in cel pamantesc este o forma destul de bine conturata, ce
poate fi raportata la prezenta lui Dumnezeu — Sfanta Treime in
lume si om, prin Intruparea Cuvantului dumnezeiesc. Faraonul
era, In constiinta egiptenilor, om si dumnezeu. El moare si isi
schimbd planul existential, trdind dupa moartea sa intr-o ordine
cosmica sacrd superioara celei dintai. Toata existenta Faraonului
si a omului se concentreazd in cetatea Memphis-ului — axis
mundi, ce ar putea fi un chip neconform si nedeplin al Bisericii
universale din crestinismul ortodox. Acelasi Faraon mijloceste si
reflecta In sine perfectiunea vdrstei de aur, temelia Insdsi a Lumii
si Vietii**, amintindu-ne de Adam cel vechi, dar si de cel Nou®, de
Hristos Cel ce creeaza si recreeaza intreaga lume pe temeiul intru-
pdrii Sale.

Sigur cd In afara asemandrilor de forma ce pot fi sesizate intre
Taina lui Hristos si Faraonul Egiptului antic, trebuie mentionate
si deosebirile de fond. Persoana lui Faraon nu este atat divino-
umand, cat umana cu prerogative si insusiri dumnezeiesti, este
un personaj istoric zeificat. Faraonul nu poate fi asemanat cu

¥ Ibidem.

2 Jbidem.

* Sfintul Maxim Mérturisitorul, Ambigua, 10 (PG 91, 1113B-C), [PSB 80, 1983, p. 112].
* Mircea Eliade, Istoria credintelor..., p. 69.

? Paul Evdokimov, Ortodoxia, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 155.
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Hristos Dumnezeu-Omul. Hristos este, spre deosebire de Faraon,
0 Persoand dumnezeiasca, de autoritate dumnezeiesca, ce se des-
copera si trdiegte real in planul existentei omenesti. De asemenea,
nu existd in cazul lui Faraon constiinta unei legdturi personale
vesnice a omului cu acesta. El moare si trece in alt spatiu cosmic-
impersonal, ardtand caracterul panteist al invataturii religiei egip-
tene despre lume si finalitatea existentei fiintei umane.

Pe de altd parte, hinduismul vedic, prin reprezentarile de na-
turd initiaticd a ritualurilor de consacrare a regelui indian, ne trimite
iconic si elementar la realitatea cosmicad a lui Hristos. Ceremonia se
savarsea de Anul Nou si avea ca rit principal ungerea candidatului,
care devenea sacrificatorul si sfintitorul cosmosului, pe care acesta
il recapitula in persoana sa. Celelalte practici rituale indeplineau
succesiv regresiunea regelui la starea embrionara primard, proces
ce corespundea cu maturizarea Universului®. La sfarsitul intre-
gului act ritualic, regele devenea suveran al celor trei lumi (de jos,
pamantesti, ceresti). El incarna cosmosul si se instaura, totodatd,
ca un cosmocrator, devenind axis mundi si guvernator al intregu-
lui Univers®.

Si In acest ansamblu de manifestdri religioase, reprezentdrile si
trimiterile la Taina lui Hristos sunt evidente. Regele Hristos, Unsul
lui Dumnezeu Tatal, este prefigurat partial de regele indian, care-si
primeste investitura sa de Anul Nou, ardtandu-se prin aceasta ca
actul in sine simbolizeaza si este in acelasi timp o reconstructie a
intregii lumi si o reinnoire a timpului. De asemenea, intruparea
cosmosului in fiinta regelui indian, ne trimite cu gandul la uma-
nitatea genericd cu incarcdtura si implicatii cosmice asumata de
Hristos®. In trupul Sdu, Hristos recapituleaza si adun intreaga
rationalitate a lumii si a omului”’. Ca suveran si cosmocrator,
regele trimite la dimensiunea impdrateascd™ si de creator” a lui
Hristos. El este atat guvernator, cat si centru al Universului, locul
de intalnire al omului cu Dumnezeu, dupd cum in Hristos firea

* Mircea Eliade, Istoria credintelor..., p. 145.

® Ibidem.

* Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatici..., vol. I, p. 32.

¥ Idem, Creatia ca dar gi tainele Bisericii, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1976, p. 23.

* Idem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 102.
* Ibidem, p. 7.
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umana se intalneste si se uneste in chip tainic cu cea dumneze-
iasca®. Nota fundamentald de demarcatie intre teologia crestina
si aspectele religioase ale hinduismului vedic o constituie carac-
terul simbolic religios al credintei hinduse si realitatea vie si per-
sonala a lui Hristos prezent in lume, in cei care cred in El.

In hinduismul brahmanic intalnim un aspect iconic cu referire
la hristologia crestin-ortodoxd, si anume dimensiunea mesianica
a ,avatarului”. Krigna se descopera (cum ne incredinteaza Bhagavad
Gita) ca o intrupare sau ca avatar a lui Visnu®, suveran al mortii si
al invierii. Krigsna este manifestarea intrupata a lui Vignu. Aceasta,
intr-o oarecare masurd, face trimitere la taina Intruparii Logosu-
lui dumnezeiesc in Persoana istorica divino-umana a lui Hristos.
Krisna este creator si descoperitor al Sacrului, dupa cum Hristos
este Izvor si Mijlocitor al sfinteniei manifestate si impartasite lumii
pe temeiul umanitatii Sale ipostaziate si indumnezeite in Persoana
dumnezeiasca a Logosului. Aceste asemdndri au insa o Insemna-
tate de epifenomen, Krisna neputand fi asemanat in nici un fel cu
Hristos in prezenta Sa dinamica, mantuitoare si dumnezeiasca
manifestatd in Biserica Sa.

Elemente ale unei hristologii prefigurative intalnim si in iu-
daism. Realitatea mesianic-hristologica defineste intreaga perspec-
tiva religioasa a evreilor, aceasta aflandu-se in centrul actului re-
ligios iudaic timp de mai bine de doud milenii. Dupa aceasta peri-
oadd, in cadrul iudaismului rabinic postexilic (dupa sec. III d.Hr.)
are loc o mutatie interioard, prin inlocuirea mesianitatii cu onto-
logia Torei. Cuvantul devine, astfel, modalitatea de desavarsire
a iudeului. Fixitatea Torei” si triumful legalismului au pus, de
asemenea, capat nadejdilor eshatologice®, literatura mesianica
fiind inlocuitd de mistica evreiasca™.

% Tustin Popovici, Omul gi Dumnezeu-Omul, traducere de Pr. prof. Ioan Ica si
diac. Ioan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 58.

*! Mircea Eliade, Istoria credintelor..., p. 371.

% Ibidem, p. 392.

% Israel traieste astfel doud drame: aceea de a péstra congtiinta de popor
ales si de a sta la dispozitia lui Dumnezeu pana la sfarsitul istoriei, si aceea de
a nu identifica pe Dumnezeu in Hristos si de a nu-L primi ca Mesia — ceea ce
prelungeste agonia asteptarii unui Rdscumparator pana la sfarsitul veacurilor
sau pana ce vor vedea in Hristos acelasi Dumnezeu care i-a chemat din Egipt
in Canaan si din Intuneric la lumina (Mt. 4, 12).

* Mircea Eliade, Istoria credintelor..., p. 392.
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In islam, hristologia crestina se intrezireste oarecum in per-
soana profetului, un trimis special pe pamant. Pentru el, spune un
hadit, Dumnezeu a creat sferele lumii. Acesta a generat numeroase
confrerii mistice, al caror obiectiv (ca si in crestinism) era unirea
cu Profetul®. Dincolo de aceste elemente de mistica islamica, hris-
tologia crestina poate fi inteleasa explicit si in faptul ca Hristos este
considerat unul dintre profetii religiei islamice. Pe de alta parte,
accentul pus pe profetul Mohamed, ca mijlocitor intre Dumne-
zeu si oameni, ne trimite simbolic la Hristos, cu deosebirea de
fond ca Mahomed salasluieste in mormantul sau, iar morméantul
lui Hristos este gol, El inviind ca Dumnezeu.

In religia budista, Buddha este cel ce indica calea mantuirii si
cel care trebuie urmat pentru implinirea acestui scop. In genere,
budismul reprezinta un mod apofatic de exprimare religioasd, o
teologie suprema, in care transcendenta se recunoaste numai exis-
tential, in forma ei purd®. Prin urmare, nu gasim o ideologie doc-
trinara clard, sistematica si explicita.

Buddha reprezinta totusi ,idealul de perfectiune incarnat”,
iluminatul, cel ce a reusit sd se desdavarseasca. Dupd moartea lui,
devenirea si urcusul mistic se realizeaza prin credinta in Buddha,
dar si prin meditatia si invocarea numelui sdu in rugdciune. Aceasta
este modalitatea de a dobandi stadiul de existenta fericita din care
nu se cade niciodata: iluminarea®. Dupd cum se poate observa,
si in budism se intalnesc note si puncte comune cu crestinismul,
din perspectiva hristologiei ortodoxe.

Faptul ca acesta este considerat idealul si perfectiunea incar-
nata® reprezintd o reflectare evidenta, desi de formd, a tainei Intru-
parii Mantuitorului Hristos. Alte trimiteri simbolice identificam
in faptul cd Buddha este model si mijlocitor. Motto-ul sau a fost:
,Vino si vezi!”, adica: , Practica tu meditatia!”. Invocarea numelui

% Ibidem, p. 545.

% Martin Velasco, op. cit., p. 190.

% Ibidem, p. 191.

% Tehnicile budismului zen acorda o importantd deosebitd Iluminatului —
Buddha -, desédvarsirea fiind echivalenta cu unirea mistica a budistului cu acesta
(vezi Thomas Merton, Mistici crestini si Maestri zen, traducere de Maria-Alina
Manolescu, Irina Marin, Petruta-Oana Naidu, Editura Humanitas, Bucuresti,
2003, p. 169).
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sdu, prezentd in special in budismul Mahayana (un fel de protes-
tantism budist), ne trimite i ea la rugaciunea neincetatd a numelui
lui Iisus din crestinismul ortodox. O alta structura iconica poate fi
socotita existenta unor asa-numiti boddhisatttva, un fel de Buddha
reincarnati, care din compasiune refuza sa intre in Nirvana, pen-
tru a se reincarna in scopul aducerii oamenilor aflati in suferinta
spre iluminare. E un fel de sacrificiu care poate trimite la jertfa
hristica, pastrand proportiile. Sigur, acestea sunt simple simili-
tudini, care nu stabilesc nici o asemdnare de fond intre Buddha
si Hristos.

In concluzie, nu putem s& nu remarcim multitudinea de forme
si chipuri ale tainei Intrupérii Logosului dumnezeiesc, ce pot fi
surprinse asemenea unor imagini palide si sterse ale lui Hristos
in intreg fenomenul religios uman. Este minunat de vazut cum
omul, in lipsa constiintei si a cunostintei acestei taine, a trait si
trdieste sub semnul spiritual-teologic al Fiului lui Dumnezeu in-
trupat, Care a murit si a inviat ca Om pentru a noastrd mantuire
si pentru ridicarea noastra in bratele lui Dumnezeu Tatal.

3. Necesitatea unui Mijlocitor/Mantuitor si mediatiile
religioase. Hristologie soteriologicid

Intruparea Logosului dumnezeiesc este atat un act de autorevelare
a Dumnezeirii” prin trupul lui Hristos, cat si modalitatea unica
de realizare a mantuirii si iIndumnezeirii crestine. Diferenta onto-
logica dintre om si Dumnezeu la nivelul creat/necreat, adancita de
ruptura spirituala survenita in urma caderii in pacat a lui Adam,
nu putea fi vindecatd si plinita decat prin lucrare dumnezeiasca.

Legatura dintre Dumnezeu si om se realizeazd, asadar, icono-
mic, prin/in Hristos*. Umanitatea Sa indumnezeitd devine mij-
locul si mediul prin care omul poate participa la slava Sfintei
Treimi. A existat dintotdeauna in planul lui Dumnezeu din veci
realitatea intruparii Logosului dumnezeiesc in chipul Sau creat,
adicd In om*'; aceasta s-ar fi realizat prin ridicarea fiintei umane

¥ Corneliu Sarbu, fntruparea ca Revelatie, in ,Ortodoxia”, nr. 4, 1970, p. 519.

“ Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, traducere de Lidia si
Remus Rus, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 139.

“ Panaiotis Nellas, op. cit., pp. 70-71.
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la Modelul sdu si prin intruparea in om a Logosului, prin virtuti
si cultivarea Pomului Vietii. Dupa cadere, intruparea devine un
act preponderent dumnezeiesc. Drept urmare, pentru desavar-
sirea sa, omul a trebuit sd urmeze Modelul sau intrupat, pe Mij-
locitorul vietii celei adevarate, Mantuitorul Hristos. Acesta va
constitui, dupa cdderea in pacat, singura cale de desdvarsire a
fiintei umane. Ca este asa o certifica in chip figurativ si multimea
de conceptii si expresii religioase 1n care apar si se gasesc semne
ale acestei mijlociri si mediatii intre om si Dumnezeu.

Chipuri mediatoare de sfintenie intre sacru si profan intalnim,
cum vom putea remarca, de la cele mai simple si elementare forme
religioase, pana la cele mai complexe.

Totemismul, considerat o formd de manifestare religioasa infe-
rioara, poate face trimitere, prin caracterul sau mediatic, la taina
unirii dintre om si Divinitatea Supremad, ce se realizeaza in Bise-
rica lui Hristos. Totemul, In conceptia religioasd a totemismului,
este un obiect cu valoare simbolicd, o reflexie a dumnezeirii, care
se face cunoscuta si in forme concrete vizibile.

Aceasta viziune ar putea fi intrucatva comparata cu misterio-
logia crestind. Invatatura crestin-ortodoxa marturiseste, de pilda,
cd harul nevazut se impartaseste in mod vazut prin acte si ritualuri
liturgice, al cdror savarsitor este Hristos nevazut, sensibil prezent
in persoana preotului. Hristos a stabilit prin activitatea Sa man-
tuitoare mijloacele si actele sfintitoare prin care avea sa se desco-
pere omului. Omul departat de Dumnezeu si de revelatia dum-
nezeiascd, intuind cd numai prin intermediere se poate Impartasi
de Viatd si de Fiintd, a consacrat obiecte prin care Sacrul s-a reve-
lat acestuia, iar mai apoi le-a venerat ca pe supreme entitati spi-
rituale ddtatoare de putere sfanta®. Sigur cd totemismul rdmane,
din perspectiva cresting, in planul idolatriei celei mai elementare;
din punct de vedere religios, omul se manifestd, chiar si in acest
fel, in cadrul larg al revelatiei generale, pastrand anumite note
caracteristice structurale pe care nu le-a putut desfiinta, una din-
tre ele fiind aceea a mediatiei si mijlocirii in chip sensibil dintre
om si Dumnezeu.

* La popoarele primitive, divinitatea este reprezentatd prin cele mai stranii
si comune obiecte din ambientul uman. Vezi Martin Velasco, op. cit., p. 82.
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In afara credintelor religioase primare, potrivit cirora un carac-
ter absolut si exclusiv in manifestarea dumnezeirii 1l au hierofa-
niile®, toate marile religii, cum am putut sesiza, au un , mijlocitor”
ca persoanad, sau, in cazul iudaismului, cuvantul Torei. Nu vom
relua cele expuse cu privire la diferitele simboluri ce fac trimitere
la intruparea Logosului dumnezeiesc din crestinism, subliniem
numai faptul cd perspectiva evidentiata mai sus se aplica in cazul
mediatilor intre divin si uman.

Mediatiile nu trebuie intelese gresit. Ele nu desemneaza un
lucru iesit din comun. Pe oamenii primitivi, departati de Dum-
nezeu si in afara revelatiei, dar purtand in ei ,legea firii” (Rom.
2, 14), nu idolatria i-a determinat sa cinsteasca diferitele obiecte
sau realitati naturale, ci faptul ca la masura lor spirituald au sesi-
zat prin ele prezenta partiala a Divinului*.

Prin urmare, necesitatea unui Mijlocitor este incontestabila.
Ca vrea sau nu sa recunoascd, omul nu poate participa si intra in
comuniune cu Fiinta Suprema decat in aceste conditii. Cu cat ne
indepartdm mai mult de crestinism, observam si o diminuare a con-
tinutului teologic si revelat al acestei realitati. Totusi, si In cele mai
elementare expresii religioase intalnim aceasta stringentd dimen-
siune a mediatiei.

Ceea ce ne multumeste sa stim, in ansamblul larg religios, este
faptul ca omul, dintotdeauna si de pretutindeni, s-a manifestat
cautand comuniunea cu Divinitatea numai din perspectiva unui
Mijlocitor. Este o legitate inscrisa de Insusi Dumnezeu in consti-
tutia fiintei umane si, in special, in omul cazut, cdruia ii promite
un Rdscumpadrator si Mijlocitor al mantuirii tuturor oamenilor
(Fc. 3, 15).

Concluzii

Prezentul studiu a Incercat sa surprinda in chip sumar, dar
concentrat, un principiu teologic paulin de netdgaduit, si anume
cd In lume exista: ,,Un singur Domn, lisus Hristos, prin Care sunt
toate si noi prin E1” (I Cor. §, 6). Indiferent de credinta religioasa

* Mircea Eliade, Tratat de istorie a Religiilor, Editura Humanitas, 1995, pp. 17-45.
“ Martin Velasco, op. cit., p. 95.
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a omului, Hristos ,este singur Domn”, pecetluind prin Intruparea
si lucrarea Sa mantuitoare toatd creatia. Acest adevar poate fi des-
lusit cu atentie in reprezentari relative ca intensitate, existente in
diferitele religii ale lumii.

Omul nu poate trai in afara constitutiei sale structurale si a
realitatii inconjuratoare, care nu sunt autonome, ci sunt create din
iubire de Dumnezeu Sfanta Treime. Prin urmare, avand de asimi-
lat realitati date, legate de existenta creatd, omul este chemat sa
participe la cea mai importanta realitate data din istoria omului,
si anume Intruparea Cuvantului.

Studiul acesta nu a dorit sa evidentieze faptul ca Hristos poate
fi regasit in diferitele credinte si sisteme religioase, ceea ce ar
duce la o relativizare a credintei crestine. Am tinut sa subliniem
realitatea potrivit cdreia In diversele manifestari religioase poate
fi identificata prezenta unor chipuri si reprezentdri mai puternice,
mai slabe, mai estompate sau mai intense, ce fac trimitere la Taina
lui Hristos; acest adevar constituie o marturie a universalitatii
Tainei Sale, ce poate fi surprinsa, simbolic si in diferite grade, la
toti oamenii.

Omul nu se poate sustrage de la realitatile date ale existentei
si de la prezenta mantuitoare a lui lisus Hristos in lume, un dat
si darul fundamental pe care Dumnezeu Tatdl il face omului. O
surprindere a luminilor revelate din fiecare credinta religioasa,
mai simpla sau mai dezvoltata in structura ei, poate avea drept
consecintd o largire a trdirii crestine si o apropiere de Hristos in
calitatea Sa de Om universal, dar si un temei de initiere si ges-
tionare corecta din punct de vedere crestin a relatiilor cu oamenii
diferitelor culturi si arealuri religioase. Pe de altd parte, asema-
narea cu Hristos, presupune pentru crestinii ortodocsi o asema-
nare potrivit largimii de spirit pe care a realizat-o ca Om Hristos
Domnul, prin opera Sa si lucrarea Sa mantuitoare.



