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Abstract

The call to penitence and the readiness of God to forgive the sins of the Christians
who repent represent basic elements of a Christian spirituality. For this reason, it is
surprising that some texts, such as Hebr. 6, 1-16; 10, 26-31 and 12, 16-17, seem to
contradict this elementary belief. This contribution arques for the understanding of the
sin refuted in these texts as ‘apostasy’, i.e. the decision to willingly reject the commu-
nity and the offered salvation, in spite of the divine kindness. This concept originates in
the relation of the subjects to the ruler in the Hellenistic period and reflected in the
ancient Judaism upon the relationship between believers and God. Moreover, the radical
statements in Hebrew must be regarded in connection with the parenetic character of
the epistle on one hand and must be read as inter-text of the exodus story on the other
hand.
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Introducere

Chemarea la pocdinta este mesajul definitor al predicii Sfan-
tului Ioan Botezdtorul' si primul cuvant din propovaduirea de-
spre Tmpérétie a Mantuitorului lisus Hristos (Mc. 1, 15; Mt. 4, 17).
Continutul acestui termen are o istorie complexd in terminologia
religioasa a iudaismului elenistic’ si presupune in stadiul atins si

'Importanta pocdintei in predica Botezatorului (¢f. Mc. 1, 4 si Josephus, An-
tiquitates Judaicae, 18, 117) este reliefatd de Robert L. Webb, John the Baptizer and
Prophet. A Socio-Historical Study, in ,,Journal for the Study of the New Testament.
Supplement Series” (JSNT.S), 62, Academic Press, Sheffield, 1991, pp. 184-190.

*Pentru o privire de ansamblu asupra acestei evolutii, vezi Jiirgen Goetz-
mann, Art. ,,Bufle/Bekehrung”, in Lothar Coenen si Klaus Haacker (eds.), Theo-
logisches Begriffslexikon des Neuen Testaments, vol. I: A-H, Brockhaus si Neu-
kirchener Verlag, Wuppertal si Neukirchen-Vluyn, 1997, pp. 230-238; Hermut
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receptat In perioada scrierii Noului Testament — plecand de la sem-
nificatia verbului ebraic 21 — o transformare radicald, un proces
atotcuprinzator de intoarcere si schimbare a mintii. Noul Tes-
tament a receptat in special sensul pozitiv al acestui cuvant si l-a
asociat in unele cazuri cu lepadarea unica a vietii corupte pentru a
castiga impardtia lui Dumnezeu prin acceptarea botezului si trans-
formarea vietii’. Odata cu trecerea primelor generatii de crestini,
se face Insa simtitd prezenta unei largiri a acestui sens, intrucat
realitatea pacatului din cadrul comunitatilor necesita o solutie
de salvare si de reintegrare a crestinului cazut. Biserica a concre-
tizat aceasta chemare initiala unici adresata constiintei, manifestata
practic in aderarea la Biserica cresting, intr-un act cultic repetabil
al intoarcerii crestinului din starea de rdtacire, prin recastigarea
periodicd a curdteniei sufletesti in actul marturisirii pacatelor

Lohr, Umkehr und Siinde im Hebrierbrief, in ,Beihefte zur Zeitschrift fiir die neu-
testamentliche Wissenschaft und die Kunde der dlteren Kirche” (BZNW), 73,
Walter de Gruyter, Berlin si New York, 1994, pp. 139-148; D.A. DeSilva, Art.
»Repentance, Second Repentance”, in Ralph P. Martin si Peter H. Davids (eds.),
Dictionary of the Later New Testament & Its Developments, InterVarsity Press,
Downer Grove si Leicester, 1997, pp. 1011-1015; David A. Lambert, How Repen-
tance Became Biblical. Judaism, Christianity, and the Interpretation of Scripture, Uni-
versity Press, Oxford, 2016, pp. 181-185. Despre folosirea termenului in Sep-
tuaginta, vezi Gregory E. Sterling, Turning to God: Conversion in Greek-Speaking
Christianity, in Patrick Gray si Gail R. O’Day (eds.) Scripture and Traditions.
Essays on early Judaism and Christianity in Honor of Carl R. Holladay, in ,Novum
Testamentum. Supplements” (NT.S), Brill, Leiden si Boston, 2008, pp. 69-95,
pp. 74-76. O prezentare sistematica a tuturor locurilor din Noul Testament se
gaseste la Moisés Mayordomo, ,, Conversion” in Antiquity and Early Christianity:
Some Critical Remarks, in Christine Lienemann-Perrin si Wolfgang Lienemann
(eds.), Crossing religious borders: Studies on Conversion and Religious Belonging, in
»Studien zur auSereuropdischen Christentumsgeschichte” 20, Harrassowitz,
Wiesbaden, 2012, pp. 211-226, p. 219. Special, pentru Noul Testament, vezi si
Ulrich Luz, Conversion in the New Testament, in Christine Lienemann-Perrin si
Wolfgang Lienemann (eds.), Crossing religious borders, pp. 227-250, 234-244. Reco-
mandabild este si lucrarea tematica a lui Guy D. Nave Jr., The Role and Function
of Repentance in Luke-Acts, in ,Society of Biblical Literature. Academia Biblica”
(SBL.AB), 4, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2002, pp. 96-111.

°O puternica ilustrare capata motivul pocdintei in Evanghelia dupa Luca,
fapt evidentiat si de nenumaratele studii dedicate acestei teme, vezi Fernando
Méndez-Moratalla, The Paradigm of Conversion in Luke, T&T Clark Interna-
tional, London si New York, 2004; Guy D. Nave, Jr., Role, 3 (,,a keynote of the
message of Luke-Acts”).
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(paenitentia secunda)*. Aceastd sansa a revenirii si a relnnoirii 1si
are echivalentul teologic in bunavointa si ingaduinta lui Dumne-
zeu, Care ,,nu vrea moartea pdcatosului, ci sa se Intoarcad si sa fie
viu” (Iez. 33, 11)°. Corespondenta dintre teologia milei divine si
practica liturgica a pocdintei este definitorie pentru etica crestina
si a caracterizat practica bisericeasca inca de timpuriu.

Avand in vedere aceste consideratii, este cu atat mai surprin-
zatoare prezenta in canonul Noului Testament a unor texte care par
a contrazice acest dat traditional si par a legitima un tratament mult
mai drastic al abaterilor comportamentale, aparent incompatibil
cu iconomia Bisericii. in Evr. 6, 1-6; 10, 26-31 si 12, 16-17 intalnim
descrierea repetata a unei atitudini fata de cel cazut in pdcat, care
pare a sta in contradictie cu un atribut atat de prezent in Noul Tes-
tament, al milei divine nemasurate®. Aceasta scurta contributie nu
isi propune sa lamureasca exhaustiv, nici exegetic, nici liturgic, prac-
tica pocaintei si exceptiile ei, ci Incearcd sd interpreteze contextual

*Instituirea pocdintei, ca modalitate bisericeascd curentd de iertare a paca-
telor se prefigureaza deja in Epistolele pastorale (vezi, de exemplu, Tit 3, 10-11)
si se profileaza la Pdrintii Postapostolici (vezi Ignatius, Philad., 8,1; 2 Clem., 8, 3;
Hermas Vis., 111 7, 5-6); deja definita este aceasta practica catre sfarsitul de sec. II
la Dionisie din Corint (vezi Eusebiu, Hist. Eccl., IV, 23, 6) si Irenaeus, Adv. Haer.,
I, 6, 3; 13, 5.7; in fine, Tertulian alcatuieste la inceput de sec. III primul tratat
despre pocainta — De paenitentia — care da marturie despre existenta unei practici
curente a pocaintei. Vezi, pentru o scurta schita, Georg Strecker, Die Johannes-
briefe, in , Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament” (KEK),
14, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1989, pp. 300-302.

® Raspunsul lui Dumnezeu la cdinta pacdtosului este in mod traditional ier-
tarea pacatelor: Ps. 51, 7-9; Iez. 36, 25-26.33; 37, 23; Ier. 38, 8-9%*(31, 8-9); Jubil.,
1, 23; Apoc. 7, 14. Posibilitatea pocaintei chiar de pacate grele este tuturor ga-
rantata, cf. Fp. 8, 13-22; II Cor. 7, 9-11; Apoc. 2, 5.16.21-22; 3, 3.

% Prezenta unor astfel de texte in Evrei poate fi si unul dintre motivele accep-
tarii tArzii in canonul Noului Testament. In legdtura cu receptarea Evr. 6, 4-6 In
scrieri crestine timpurii, vezi Patrick Gray, The Early Reception of Hebrews 6, 4-6,
in Patrick Gray si Gail R. O’Day (eds.) Scripture and Traditions. Essays on Early
Judaism and Christianity in Honor of Carl R. Holladay, in ,,Novum Testamentum.
Supplements” (NT.S), 129, Brill, Leiden si Boston, 2008, pp. 321-339. Pastorul lui
Hermas tematizeaza aceasta problematicd, incercand sa gaseasca un compro-
mis (vezi Hermas Mand., 1V, 3, 4) intre rigorism si permisivitate, avand in
vedere — dupa pdrerea lui Peter Lampe - si greutdtile financiare ale comunitatii
(vezi Peter Lampe, Die Stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten,
in ,,Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament” (WUNT II), seria
a II-a, 18, Mohr Siebeck, Tiibingen, 1987, pp. 74-77.
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textele mentionate, pentru a face, pe de o parte, inteligibil mesajul
autorului Epistolei catre Evrei’, in cadrul mai general al intentiei
acestei scrieri, si, pe de alta parte, pentru a largi orizontul de inter-
pretare, prin mentionarea catorva exemple din traditia textuala
intertestamentara. Cronologic, consideratiile urmatoare nu vor
depasi cadrul primului secol crestin, deci problematica reprimirii
in sanul Bisericii a celor cazuti (lapsi), din perioada mai tarzie a
persecutiilor, nu va face obiectul acestei problematizari.

1. Despre imposibilitatea intoarcerii celui cdzut

Controversatul pasaj Evr. 6,1-6 incepe cu un apel la desa-
varsire, plecand de la recapitularea pasilor deja parcursi in deve-
nirea cregtind. Primul pas (tov tfg Gpyfic Tob0 Xprotod Adyov) se
referd, deopotriva, la cateheza de initiere a celor crestinati, dar si la
inceputurile propovaduirii lui lisus, asa cum le cunoagtem din
alte surse (vezi Mc. 1, 15; Fp. 2, 38; 20, 21). Prin foarte probabila
aluzie la Mc. 1, 15, este deja actualizat in memoria cititorului ter-
menul petavoéw, care Impreund cu moTelw este preluat indata®
si va ocupa atentia autorului, in special dupa v. 4. Intoarcerea de
la , lucrarile moarte” descrie intr-o formula concisa toata existenta
de dinaintea botezului’, mentionat indatd in v. 2 (Bamtiopndy

7Intre timp, parerea ci Apostolul Pavel ar fi autorul acestei scrieri nu mai
este sustinuta in lucrarile stiintifice, fara ca propunerea vreunei solutii alter-
native sa fie larg acceptatd. De interes este, insd, discutia asupra unei eventuale
inrudiri cu traditia paulind. Independenta absoluta fata de orice influenta teolo-
gica sau formala din partea scrierilor pauline autentice este pusa In prezent sub
semnul indoielii. Vezi, in acest sens, Knut Backhaus, Der Hebrierbrief und die
Paulus-Schule, in ,Biblische Zeitschrift. Neue Folge” (BZ.NF), nr. 37, 1993, pp.
183-208, p. 206; la o concluzie asemanatoare ajunge si Pr. prof. Stelian Tofana,
lisus Hristos — Arhiereu vesnic dupd Epistola citre Evrei, in ,,Bibliotheca Theolo-
gica”, editia a II-a, Presa Universitara, Cluj-Napoca 2000, p. 51.

*Binomul pocaintd-credinta reflectd un model al predicii apostolice, intalnit
siin Mc. 1, 15; Fp. 17, 30-31; 20, 21.

? Aceastd explicatie mai generald a expresiei dm0 vekpQv épywv este de
preferat. Alte posibile interpretdri sunt legate si de anumite teze privind scopul
epistolei, introduse in acest fel in text printr-o exegeza particulara a unor ter-
meni, fara a avea dovezi suficiente pentru a argumenta intr-o directie sau alta.
Unii comentatori, de exemplu, au vazut aici o atitudine antiiudaicd; impotriva
acestei interpretari, vezi Erich Grafler, An die Hebrier, 1. Teilband: Hebr 1-6, in
»Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament” (EKK), 17.1,
Benziger Verlag si Neukirchener Verlag, Ziirich s.a., 1990, p. 356.
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8Lduyfic), aldturi de punerea mainilor (émBécends Te xeLpOV)™, o
conexiune culeasa fara doar si poate din practica liturgica deja
existentd. Prin urmatoarea expresie traditionald, GVOOTHOEWS VEKPV,
este rezumat momentul central al crezului crestin, invierea mortilor
fiind consecint3 a Invierii lui lisus'. Acest sir de invataturi si prac-
tici se incheie cu mentionarea judecatii, ca punct final al istoriei,
dar si ca orizont amenintator la adresa celor aflati in atentia au-
torului, cf. v. 4-6.

Patru participii aorist cu semnificatie pozitiva reiau si explici-
teaza pasii enumerati anterior, doar ca personalizeaza Invataturile
si practicile amintite prin descrierea efectelor pe care le au asupra
celor partasi. Asupra unor posibile corespondente prestabilite intre
cele doua versete duble paralele (v. 1-2 si v. 4-5) se poate specula.
Cu oarecare probabilitate se poate afirma, ca pwtLobévtag (pasiv)
se referd la momentul botezului, opinie intaritd de adverbul &g,
care accentueaza unicitatea acestui act, cu toate cd abia genera-
tiile crestine mai tarzii au facut din aceasta formula un terminus
technicus pentru botez'"”. Metafora luminii este, pe de altd parte,
foarte raspandita in scrierile antice si poate semnifica, deopotriva,
trecerea de la ignoranta la cunoastere, de la moarte la viata, de la

' Sintagma este probabil utilizatd aici ca si in Fp. 8, 17-19; 9, 12.17; 19, 6, ca
semn al acordarii Sfantului Duh in legétura cu Botezul. Vezi Ceslas Spicq, L'Epitre
aux Hebreux, Gabalda, Paris, 1977, p. 104; Hans-Friedrich Weif3, Der Brief an die
Hebrier, in , Kritisch-exegetischer Kommentar tiber das Neue Testament”, 13,
Vandenhoeck & Ruprecht, Goéttingen, 1991, p. 338; Hans Kosmala, Hebrdier —
Essener — Christen. Studien zur Vorgeschichte der friihchristlichen Verkiindigung, in
»Studia Post-Biblica” (StPB), Brill, Leiden, 1959, pp. 35-36.

"nvierea mortilor, ca parte integranta a predicii crestine timpurii, este ates-
tatd in Fp. 17, 32; 23, 6; 24, 21; 26, 23; Rom. 1, 4; I Cor. 15, 12-13.21.42; vezi
traditional Dan. 11, 20; II Mac. 7, 14; 12, 23.

2 Cf. Justinus, Apol., 1, 61, 12; 65, 1; Dial., 122, 5; vezi si Or. Sib., 8, 247; Act.
Thom., 25. Dacé acest lucru este valabil si in Evrei, este o tema controversata.
Unii autori precum Herbert Braun, An die Hebrier, in ,Handbuch zum Neuen
Testament” (HNT), 14, Mohr Siebeck, Tiibingen, 1984, p. 165; Erich Grafer,
Hebr., 111, p. 295, insista pe o anumitd ,,rezerva sacramentala” (,,Sakraments-
Reserviertheit”) in Evrei. Totusi, faptul cd termenul este folosit pentru desem-
narea botezului o generatie mai tarziu, nu exclude catusi de putin folosirea lui in
acelasi sens si in Evrei. Ingrid Goldhahn-Miiller, Grenze, p. 88: ,[dasselbe] darf [...]
fiir den Hebr nicht ausgeschlossen werden”; vezi si Oscar Cullmann, Urchris-
tentum und Gottesdienst, in ,, AThANT”, Zwingli - Verlag, Ziirich, 1950, p. 100.
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pacat la virtute, convertirea®, fard o conotatie liturgica speciald™.
Urmatoarele trei participii au un caracter antropologic participa-
tiv accentuat si evidentiaza statutul aparte de care s-au bucurat cei
vizati Inainte de cdderea lor intempestiva: ,au gustat darurile”
ceresti” (verbul yelopaL medium); ,,au devenit partasi ai Sfantului
Duh” (verbul yilvopar + uétoyog pasiv); ,au gustat cuvantul bun
al lui Dumnezeu si puterile veacului viitor” (verbul ebopat me-
dium)™. In ce masuri pot fi asociate acestor insusiri cu anumite
acte liturgice, este greu de spus; opiniile comentatorilor variaza, dar
marea lor majoritate argumenteaza pentru un sens figurat si im-
potriva unei legaturi fixe cu posibile acte de cult precum Botezul sau
Euharistia"”. Recomandata ar fi evitarea fixarii unor corespondente

P Evrei std in traditia limbajului iudaic al convertirii. Cf. Philo, De virtutibus,
179-180; De Abrahamo, 70; Questiones in Genesim, 2, 42; Jos. As., 8, 8.10-11; 15, 13; Test.
Gad., 5, 7; ¢f. Hans-Friedrich Weifs, Hebr, p. 342; Hermut Lohr, Umkehr, pp. 190-191).

" Pentru James D.G. Dunn, Baptism in the Holy Spirit. A Re-examination of the
New Testament Teaching on the Gift of the Spirit in Relation to Pentecostalism Today, The
Westminster Press, Philadelphia, 1970, p. 220: ,That ¢pwt Lo6EVTOG = POTTLOLGY
is wholly improbable. It means rather the saving illumination brought by the
Spirit through the Gospel”; vezi si Martin Karrer, Der Brief an die Hebrier, Kapitel
5,11 — 13,25, in ,,Okumenischer Taschenbuchkommentar zum Neuen Testament”
(OTBK), 20/2, Echter Verlag, Giitersloh, 2008, p. 43: , Das »einmal« (hapax) in 4
markiert die Einmaligkeit des Eintritts in den Gottesbezug (...) nicht speziell
den Ubergangsritus der Taufe”.

' Awpew, in sens euharistic este folosit pentru prima data in Ignatius, Smirn.,
7, 1.

“Verbul ,,a gusta” poate semnifica atat caracterul profund personal al expe-
rientei Sfantului Duh, cat si impartasirea de un cuvant sau de o invatatura, ca
in v. 5, utilizare intalnita si in literatura elenistica (vezi Josephus, De Bello
Judaico, 2, 158: yevoauévors tic oopies avtdy, despre invititura esenienilor).
in plus, cuvantul lui Dumnezeu este caracterizat drept KkaAo¢ atat in Evr. 6, 5,
catin los. 21, 45; 23, 15.

7 Vezi Martin Karrer, Hebr, Kapitel 5,11 - 13,25, p. 43; Knut Backhaus, Der
Hebrierbrief, in , Regensburger Neues Testament” (RNT), Pustet Verlag, Regens-
burg, 2009, pp. 230-232; Paul Ellingworth, The Epistle to the Hebrews. A Commentary
on the Greek Text in ,The New International Greek Testament Commentary”
(NIGTC), Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1993, pp. 319-321; William L.
Lane, Hebrew 1-8, in ,World Bible Commentary” (WBC), 47A, Word Books
Publishers, Dallas, 1991, pp. 141-142. R. Williamson, The Eucharist and the Epistle to
the Hebrew, in ,,New Testament Studies” (NTS), nr. 21, 1975, pp. 300-312, 302-304.
in privinta Intrebarii, daci verbul yevoua: face trimitere la practica Euharistiei,
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stricte, avand in vedere cd, la momentul scrierii epistolei”, cultul cres-
tin, astazi foarte diferentiat, nu cunostea decat forme rudimentare.
Urmatorul particip aorist (v.6: Tapamecoévtac) exprima un act
(de aceasta data la diateza activa) la fel de decisiv, care nu mai
are insd de-a face cu lucrarea spirituala asupra celui vizat, ci cu
propria lui decizie (Tepamesdvtec) — contrastul surprins in aceastd
,cadere” fata de statutul descris anterior este evident: , Le rejet
volontaire de la foi apparait monstrueux apres 'énumération re-
dondante des aspects les plus captivantes de la premiere expérience
religieuse”?. In acest sens, cititorul este deja pregétit pentru afir-
matia radicald din continuarea v. 6, care preia ideea inceputa in
v. 4: ,Este cu neputinta...” (&dvvatov). Explicatiile punctuale de
pand acum ale modului de argumentare din acest pasaj au fost
necesare pentru a surprinde in aceastd schimbare de registru intre
v. 5 si v. 6 doud aspecte: statutul cu totul special al crestinului
aflat in Biserica si gravitatea cdderii. O lamurire necesara in acest
context ar fi precizarea naturii acestei abateri. Este vorba despre
un pacat, ca in multe alte relatari biblice, care nu exclude nicide-
cum o reintoarcere? Sau este vorba de o fapta cu totul aparte?
Asupra acestui aspect vom reveni si prin scurta analiza su-
plimentara a celorlalte doud pasaje vizate; aici mai rdman, insd, doua
expresii importante de mentionat, in continuarea v. 6. Termenul
wetavole a fost deja utilizat in v. 1 cu sensul de acceptare a cre-
dintei crestine, ceea ce inseamna sub aspect social aderarea la co-
munitatea locala. V. 6 preia aceasta semnificatie si lamuregte, astfel,
intr-o anumitd masura, intentia autorului: este vorba de o cadere

¥ fn privinta momentului aparitiei, parerile variazi de la o datare timpurie,
chiar inaintea distrugerii templului din Ierusalim, datorita unor texte precum
8,4; 9, 8; 13, 11, care par a presupune existenta incd a templului (cu precadere
in literatura anglo-saxona, vezi D.A. Carson si Douglas J. Moo, An Introduction
to the New Testament, editia a II-a, Grand Rapids, Michigan 2009, pp. 605-608),
pana la o datare tarzie, datorita receptarii in 1 Clem. si unor detalii lingvistice
(in special in literatura de limba germana, vezi spre exemplu Martin Ebner si
Stefan Schreiber [eds.], Einleitung in das Neue Testament, Kohlhammer, Stuttgart
2008, pp. 484-485).

¥ Ceslas Spicq, Hébr..., p. 107; vezi si Hans Kosmala, Hebrder..., p. 27.
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echivalenta cu o reintoarcere la stadiul de dinaintea convertirii*’;
cei vizati se reintorc de bunavoie la ,faptele moarte”, de care s-au
indepadrtat deja prin aderarea la comunitatea crestind. Restabilirea
statutului, definita si cu ajutorul verbului avexatvi{w ar fi echi-
valentd cu repetarea riturilor de initiere, ceea ce sugereaza radi-
calitatea caderii, fapt Intdrit si de explicarea continutului acesteia:
dispretul si crucificarea (din nou)* a Fiului lui Dumnezeu. In acest
tel, crestinul se situeazd, printr-o atitudine neglijenta fata de darul
mantuitor, In afara spatiului salvator al comunitatii si trece In ran-
dul celor pentru care crucea reprezinta o rusine. O explicatie supli-
mentara pentru aceasta atitudine se poate castiga din tematica
apropierii parusiei”, care, desi nu este dominantg, este totusi per-
ceptibild in anumite pasaje ale epistolei, si indeplineste mai ales
un scop parenetic. De exemplu, intr-un vers in care crestinii sunt
preveniti In mod explicit de pericolul apostaziei (3, 12-14), imi-
nenta sfarsitului si nevoia strddaniei corespunzatoare (v. 14: uéxpt
TéAouc) sunt clar exprimate; acelasi indemn se face auzit gi in 6, 11
(GxpL TeAoUC) si 10, 35-39, unde siguranta revenirii grabnice (utkpov)
a Judecatorului (v. 37: 6 €épyopevoc fEeL kalod xpovicel) este prilej
pentru intérire in credinta si ribdare. In mod direct cu parasirea
bisericii de catre unii crestini (kaw¢ €6o¢ TLolV) este adus din nou
argumentul sosirii iminente a zilei celei din urm4, in 10, 25 (BAémete
eyyLlovoav THY Nuépav).

Cu aceste observatii, dilema legata de acest vers nu este inca
rezolvatd. Avem In acest caz de a face cu o conceptie foarte
rigorista asupra pacatului, care considera si cea mai mica aba-
tere drept o cddere iremediabila din harul lui Dumnezeu si o ru-
pere ireversibila a legdturii cu Fiul Mantuitor? Sau fapta la care

*Hans Kosmala, Hebrier..., p. 27; vezi si Jurgen Roloff, Die Kirche im Neuen
Testament, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1993, p. 288: , Demnach gilt die
Sorge des Hebréerbriefs um die Kirche (...) der Erhaltung der einzelnen Glau-
benden beim Gottesvolk”; Wiliam L. Lane, Hebr..., p. 142: ,The assertion, it is
impossible to restore them to repentance’ is parallel to the notion of laying again
the foundation concerning repentance in v. 1.”

*' Paul Ellingworth, Hebr..., p. 324.

* Acest aspect evidentiat de Hans Kosmala, Hebrier..., pp. 27-29, este in noile
studii dedicate Epistolei catre Evrei mai putin luat in consideratie.
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autorul face referire sta in raport proportional cu criteriile obis-
nuite, este Insd de o gravitate care motiveaza acest raspuns neindu-
rator sau, mai mult, implicd si vointa de Intoarcere a celui vizat?

Urmatorul text relevant pentru tema de fata este Evr. 10, 26-31.
Acesta std In mai multe privinte intr-o stransa legatura cu Evr.
10, 19-25. Versetele de inceput vorbesc, deopotriva, despre jertfa
lui Hristos ca Mare Preot (v. 19: év 1) ailpati ‘Incov si v. 26:
Buoia); in plus, cele doud pasaje sunt conectate prin argumenta-
tivul yap, iar tematic exista Intre ele o legatura intrinsec. Primul
pasaj are un caracter parenetic accentuat si contine, plecand de la
fundamentele vietii crestine intemeiate pe jertfa Mantuitorului, o
serie de indemnuri exprimate in conjunctiv (v. 22 [Tpooepywueder],
23 [katéqwpev], 24 [katavodpey aiiniouc]), privind atitudini com-
portamentale model — apropierea permanenta de sursa purificdrii
trupului si a constiintei; ancorarea vietii In taria nadejdii neclintite;
grija neostoitd de aproapele in lucrarea dragostei. Pronumele de
reciprocitate in v. 24 avertizeaza asupra caracterului comunitar
al desdvarsirii crestine dupa Evrei si primeste o confirmare in
propozitia modald imediat atasata, care descrie aspectul practic
al acestei transformari morale. Solutia ar putea sd pard surprin-
zdtoare In simplitatea ei, prin comparatie cu limbajul teologic teh-
nicist de pand acum: autorul isi iIndeamna pur si simplu adresatii
sd nu pdraseasca comunitatile, ci sd se incurajeze si sa se intdreasca
reciproc in credintd. Toate virtutile teologice enumerate pana in
v. 25 ar ramane asadar inefective fara participarea activa la viata
comunitatii.

Subliniind contextual acest caracter pregnant ecleziologic al
eticii in Evrei, afirmatiile din urmatorul pasaj — Evr. 10, 26-31 -
sunt mai putin surprinzatoare. Celor ce pacituiesc intentionat™
nu le mai sta la dispozitie jertfa salvatoare de pacate a Marelui
Preot (vezi 10, 21), ci cad ei insisi prada judecatii lui necrutatoare
(10, 27.30-31). Intr-o serie de trei participii este construita in 10, 29 o
antiteza a darurilor primite de crestin prin convertire, detaliate

»Hans-Joseph Klauck, Moving in and Moving Out: Ethics and Ethos in Hebrews,
in Jan G. van der Watt (ed.), Identity, Ethics, and Ethos in the New Testament, In
,,Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde
der alteren Kirche” (BZNW), 141, Walter de Gruyter, Berlin si New York 2006,
pp. 417-443, p. 422: ,The author may have apostasy in mind.”
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si in 6, 4-5: Din nou este amintit, ca si In 6, 6, efectul umilitor si
jignitor la adresa Mantuitorului al faptei pacatosului, care , calca
in picioare” pe insusi Fiul lui Dumnezeu, nesocoteste sangele
legamantului si dispretuieste Duhul milostivirii (Evr. 10, 29). In
plus, observam ca, dupa explicatiile detaliate despre rolul de Mare
Preot al lui Hristos (cap. 7-10), limbajul folosit pentru tratarea
chestiunilor ecleziologice capdta o nuanta cultica. Termeni pre-
cum oUK€TL ... Buate (10, 26) sau 10 alpe thg Stadnkng (10, 29) nu
am intalnit in 6, 1-6, care trateazad in fond aceeasi problema. In
plus, acest pasaj aduce, gratie legaturii lui nemijlocite cu cel ime-
diat anterior, o anumita clarificare in privinta caracterului acestor
greseli. Autorul canalizeaza atentia prin aceasta vecindtate tema-
tica asupra aspectului social al deviatiilor morale. Ordinea soterio-
logica are urmari nemijlocite asupra statutului social si invers:
decizia parasirii comunitatii are consecinte soteriologice imedjiate.
Granita ecclesiei este pazita asadar de caracterul infricosator al
judecatii (vezi dpofepodg ca termen cadru in v. 27 si v. 31); in limbaj
religios, sanctiunea nu ar putea fi mai durd. Daca apostazia po-
litica atrdgea dupa sine consecinte juridice imediate, apostatul
religios este pus In fata judecatii necrutatoare si vesnice. Atat in
6, 7-8, cat si in 10, 27-31, judecata divina inlocuieste pedeapsa
juridicd. Cel cazut sfarseste inevitabil in focul judecétii (6, 8: €l¢
keDoLv; 10, 27: kpLloewg Kol mupog).

Preocuparea principald a autorului nu este, asadar, pacatul in
ipostazele lui obisnuite, ci acel act deliberat al unui crestin de a
parasi comunitatea, denumit radical din perspectiva celor riamagi*®

*Focul ca metaford a judecitii este larg raspandit in literatura iudaica anticg,
vezi doar cateva exemple: Is. 10, 16-19; 66, 24; Ier. 11, 16; Idt. 16, 17; IV Mac. 9,.9;
II Bar. 27, 10; 37, 1; 44, 15; IV Ezr. 7, 38; 13, 10f; I Enoh 10, 6; 54, 1.5-6; 90, 24-27;
Ps. Sol. 15, 4-5; Jubil. 9, 15; Test. Seb. 10, 3; Or. Sib. 4, 171-192; Apc. Abr. 15, 5;
Josephus, Antiquitates Judaicae, 1, 70; 1QpHab 10, 5; 13, 2-3 (vezi Paul Volz, Die
Eschatologie der jiidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter, editia a II-a,
Mohr Siebeck, Tiibingen, 1934, pp. 318-319).

» Aceasta diferentiere este necesard, Intrucat definirea apostaziei si etiche-
tarea cuiva drept apostat depind de perspectiva celui care face afirmatia. Despre
relativitatea acestei acuze si variabilitatea continutului ei in iudaismul antic, vezi
John M.G. Barclay, Deviance and Apostasy. Some Applications of Deviance Theory
to First-Century Judaism and Christianity, in Idem, Pauline Churches and Diaspora
Jews, in ,WUNT” 275, Mohr Siebeck, Tiibingen 2011, pp. 123-139.
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drept apostazie. Desigur cd e greu de speculat asupra posibilelor
cauze ale unei astfel de decizii, dar multe alte elemente indica la
nivel comunitar o anumita sldbire a motivatiei si o racire a insufle-
tirii de la inceput (vezi 5, 11; 6, 11-12; 12, 12), poate si 0 anumita
tendinta de atomizare. Inclusiv pericolul risipirii definitive con-
stituie un imbold pentru insistenta cu care autorul avertizeaza
adresatii in privinta rolului soteriologic al vietii comunitare. Din
structura argumentativa a scrisorii, care desfdsoara fundamentele
teologice ale unui cult ceresc, cu lisus ca Mare Preot, s-ar putea
presupune o anumita preocupare a autorului sa raspundad unor
posibile obiectii ale adresatilor, care provenind in majoritate dintre
pagani (vezi 6, 1, unde amo vekp@y épywy se referd foarte proba-
bil la pardsirea inchindrii la idoli, precum in Sol. 13, 10.18; Ios.
As. 11, 8; 12, 5) si avand deci experienta participarii la ritualuri
elaborate®, de care s-au debarasat convertindu-se la crestinism,
ar fi putut simti lipsa unui cult vizibil mai elaborat, gruparile cres-
tine avand un cult inca minimalist. Faptul ca punctul culminant
al indemnurilor in v. 19-25 1l constituie tocmai avertismentul de
a nu parasi comunitdtile, inclusiv in sens de comunitati liturgice
(10, 25: un éykataeimovteg Ty Emouwvaywyny” éutdr), poate con-
stitui un sprijin al acestei ipoteze.

Un ultim pasaj ilustreaza alte laturi ale acestei problematici
(Evr. 12, 16-17), ca parte a unui context pronuntat parenetic (vezi
Evr. 12, 12-15). Fondul argumentului este de aceasta data narativ;
in acest sens este Infatisat cazul lui Esau, care si-a vandut dreptul

*Vezi Claus-Peter Méarz, «Wir haben einen Hohenpriester...». Anmerkungen zur
kulttheologischen Argumentation des Hebrierbriefes, in Marlis Gielen si Joachim
Kiigler (eds.), Liebe, Macht und Religion. Interdisziplinire Studien zu Grunddimension
menschlicher Existenz, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2003, pp. 237-252, p. 151:
,Mit Blick auf das fiir die Antike kennzeichnende Ineinander von Religion und
offentlichem Leben und die weithin kultisch garantierte Befestigung aller ge-
sellschaftlicher Vollziige diirfte die kultische Abstinenz der christlichen Ge-
meinde ein hereinragendes Angriffsziel gewesen sein”; Stefan Schreiber, Begleiter
durch das Neue Testament, Patmos-Verlag, Diisseldorf, 2006, p. 66.

¥ Termenul émovvaywyn este rar intalnit si are traditional o conotatie esha-
tologica, semnificand Intrunirea finald a poporului lui Dumnezeu (I Mac. 2, 7;
II Tes. 2, 1). Nevoia intrunirii frecvente in perspectiva sfarsitului apropiat e intal-
nitd si in Did. 16, 2; vezi si Ignatius, Ephes., 5, 3; Ps. Sol. 17, 16 (Hans Kosmala,
Hebrier..., pp. 347-350; Paul Ellingworth, Hebr..., pp. 528-529).
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de prim-ndscut fratelui sau pentru hrana (v. 16). Noutatea intervine
in v. 17, unde Esau, desi infitisat dornic de intoarcere (ueta dakpiwy),
nu gaseste ,loc de pocaintd” (uetarolas tomov). Degi ideea nu este
explicit formulatd, este vorba de impotrivirea lui Dumnezeu Insusi
de a primi cdinta tardiva a lui Esau; pocdinta este un dar divin
(Sol. 12, 10.19; Man. §; Fp. 5, 31; 11, 18) si se poate intampla doar
cu ingdduinta divina (vezi Or. Sib., 4, 165-170; Philo, Legum alle-
qoriae, 3,213; Fp. 11, 18; I Clem. 7, 5)*. in plus, caracterizarea din
v. 16 (,,desfranat sau necurat”) nu poate fi dedusa din episodul
biblic originar (Fc. 25, 29-34; 27, 30-40), ci este rodul receptdrii ima-
ginii lui Esau in literatura intertestamentard®. Si in acest caz tre-
buie, insa, subliniata intentia parenetica a afirmatiei; autorul nu are
in vedere un caz concret, ci radicalizeaza un exemplu traditional
pentru a motiva adresatii in directia dorita: ,Der Abschnitt will
zunachst gar nicht die Unmoglichkeit der Umkehr erklaren oder
begriinden (...). Hebr will seine Adressaten insgesamt vor einem
«Zu spéat» und vor dem Abfall warnen”®.

In concluzie, se poate spune cu destula probabilitate, ca , paca-
tosul”, cdruia conform teologiei Epistolei catre Evrei nu i se poate
acorda sansa intoarcerii, este cel care ia decizia constienta de a pardsi

*Este posibil ca aceastd dependentd a implinirii pocdintei de vointa lui Dum-
nezeu sa fie si substratul personificarii repetate a pocdintei ca un trimis si
mediator al Domnului: Ios. As. 15, 7-8; 16, 4; I Enoh 39, 9. Inclusiv 1n afara tra-
ditiei biblice, in asa-numitd Tabula Cebetis 10, 4, cdinta este personificata ca fe-
cioard; vezi despre acest aspect Rainer Hirsch-Luipold, Einleitung, in Die Bildtafel
des Kebes. Allegorie des Lebens, in ,,Scripta Antiquitatis Posterioris ad Ethicam
REligionemque pertinentia” (SAPERE), 8, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt, 2005, pp. 11-37, pp. 24-26. Sfantul Ioan Botezatorul este in acest sens
un mediator intru iertarea pacatelor (acest aspect este evidentiat de Robert L.
Webb, John..., pp. 190-194) si este infétisat in iconografia ortodoxa si ca trimis
al Domnului.

*Pentru a urmdri aceastd , agravare” a imaginii lui Esau, vezi Herbert Braun,
Hebr..., pp. 427; vezi si Hans-Friedrich Weif3, Hebr..., pp. 666-667.

*“Hermut Lohr, Umkehr..., pp. 157-158; aseméandtor si Herald Hegermann,
Der Brief an die Hebrier, in ,ThHK”, 16, Evangelische Verlagsanstalt, Berlin, 1988, p.
255: ,,Es gibt ein Zuspat, ein definitives Verderben dort, wo das grofie Heil der
Gottessohnschaft verachtet wird”. Vezi si Jiirgen Goetzmann, , BuSe/Bekehrung”,
p. 236: ,Solche strenge Betonung (...) schliefit nicht den umfassenden Heilswillen
Gottes aus (...). Vielmehr unterstreicht sie die Totalitdt seines Erbarmens.”
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unilateral comunitatea si de a respinge astfel sansa inestimabild,
castigata prin sangele lui Hristos, de a se salva: ,The apostate re-
pudiates the only basis upon which repentance can be extended”*".
Rigorismul autorului, cu o puternic nota parenetica®, nu vizeaza,
asadar, pdcatele obisnuite, ci urmareste sa protejeze Biserica, pe
de o parte, de slabirea consistentei teologice, pe de alta parte, de
pierderea de membri.

Acest gest de indepdrtare fata de o comunitate functionala si de
abandonare a valorilor ei este frecvent intalnit in lumea antica si
poate lua diferite forme. Pentru a da mai mult context situatiei din
Epistola catre Evrei, voi schita in capitolul urmator cateva fatete
si insusiri ale acestui fenomen social in scrieri iudaice si crestine
antice.

2. Imagini ale apostaziei in antichitate — de la politic la
religios

intrebuin’garea termenului , apostazie” nu este legata initial de
abaterea de la credintd Inteleasd ca revolta impotriva lui Dumne-
zeu, ci apare ca termen tehnic in contextul politic al razboaielor siro-
egiptene din sec. III #.Hr. In IIT Mac. sunt povestite evenimentele

*'Wiliam L. Lane, Hebr..., p. 142; vezi si I. Howard Marshall, Kept by the
Power of God. A Study of Perseverance and Falling Away, Bethany Fellowship, Mi-
nneapolis, 1968, p. 145: ,[T]hey have rejected the only One who can give them
the opportunity of repentance”; Ibidem, p. 146: It is not that God is unwilling
to forgive or to provide an opportunity for repentance, but that the apostate
himself refuses to repent”.

*Hans-Friedrich Wei3, Hebr..., pp. 349-350: intentia Evr. 6, 4-6 trebuie cu-
tatd ,im Zusammenhang der Parendse”; Knut Backhaus, Hebr..., pp. 231, 234;
Hermut Lohr, Umkehr..., pp. 157-158; Jiirgen Goetzmann, ,,Bufie/Bekehrung”,
p. 236: ,,Solche strenge Betonung (...) schliefst nicht den umfassenden Heils-
willen Gottes aus (...). Vielmehr unterstreicht sie die Totalitét seines Erbarmens”;
Roger Nicole, Some Comments on Hebrew 6, 4-6 and the Doctrine of Perseverance of
God with the Saints, in Gerald F. Hawthorne (ed.), Current Issues in Biblical and
Patristic Interpretation, Eerdmans, Grand Rapids, 1975, pp. 355-364, p. 364: ,The
presence in Scripture of these passages and of other solemn warnings against
apostasy is certainly calculated to encourage an attitude of constant watch-
fulness on the part of Christians”; Hans-Joseph Klauck, ,,Moving”, p. 421 (, for
paraenetic reasons”).



Identitate ortodoxd in context multireligios 133

in mare parte legendare™ legate de incercarea regelui Ptolemeu
IV Filopator (222-205 1.Hr.) de a pedepsi evreii pentru un gest
impios la adresa suveranului, in timpul vizitei sale in Ierusalim,
indata dupa victoria de la Rafia impotriva lui Antioh. La intoar-
cerea in Egipt, regele promulga un decret, prin care ii obliga pe
evrei sa se inchine zeului Dionisos, altfel vor fi culpabili de re-
volta impotriva regelui. Majoritatea refuza, iar evreii arestati sunt
deportati la Alexandria, unde urmau sa fie ucisi in hipodrom,
atacati de o turma de elefanti infuriati, ca pedeapsa pentru nesu-
punerea fata de autoritatea regald. Termenul cu care sunt denumiti
evreii este gmootatng (IIl Mac. 7, 3). Rugaciunea preotului Eleazar
este urmata de o teofanie (Il Mac. 6,18), care produce o rasturnare
radicald a cursului evenimentelor: Mania regelui se transforma
in compasiune si, caindu-se pentru intentia sa (IIl Mac. 6, 22), re-
gele i elibereaza pe evrei si i trimite la casele lor. In acest punct,
insd, cei care ramasesera fideli lui Dumnezeu si Legii cer regelui
dreptul de a-i pedepsi ei insisi pe cei care s-au abatut voluntar
(IlT Mac. 7, 10: adBuLpétwg mapaPepnkotac) de la legea diving,
aducand argumentul convingdtor cd slabiciunea manifestata se
va putea intoarce oricand si impotriva regelui insusi. Revolta im-
potriva suveranului si revolta impotriva lui Dumnezeu sunt, asa-
dar, conform autorului, atitudini in esenta inrudite.

IV Macabei tematizeaza rezistenta la ispita lepadarii de credinta
in contextul persecutiilor din timpul lui Antioh IV. Nici Eleazar,
nici cei sapte frati ai sdi si nici mama lor nu cedeaza tentatiei de a
consuma mancare impura si de a oferi jertfa idolilor (IV Mac. 5, 2).
Pentru a evidentia legatura dintre loialitatea politica fatd de rege
si fidelitatea religioasa, sunt de subliniat cateva expresii in dis-
cursul imaginar al unui tanar care, infricosat de instrumentele de

*John M.G. Barclay, ,Who was considered an apostate in the Jewish Dias-
pora?”, in Idem, Pauline Churches and Diaspora Jews, in ,WUNT” 275, Mohr
Siebeck, Tiibingen, 2011, p. 146 (, their relationship to historical fact highly
questionable”). Josephus povesteste in Contra Apionem 2,53-55 despre un astfel
de eveniment, insa in timpul lui Ptolemeu VIII Euergetes, iar 2 Mac 3,9-40
relateazd despre cele intamplate in Ierusalim intr-o maniera asemanatoare, dar in
legatura cu Philopator, un ministru al lui Seleucus IV (vezi Sara Raup Johnson,
Historical Fiction and Hellenistic Jewish Identity. Third Maccabees in Its Cultural
Context, University of California Press, Berkley, 2004, p. 182).
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torturd, nu si-ar fi primejduit viata. Inchinarea la idoli este inte-
leasd ca ,,supunere fata de rege” (IV Mac. 8, 13: €l meLoBelnuev
a0Tw; 8, 26: 1® Paoiiel TeLoBEVTHC), iar opozitia drept , nesupu-
nere” (IV Mac. 8, 14: gmelbein); frica de rege este de asemenea
mentionata cateva versete mai tarziu (IV Mac. 8, 22). Pentru
descrierea apostaziei religioase sunt folositi asadar termeni de
sorginte politica. In Septuaginta, apostazia, ca termen tehnic, isi
face aparitia tarziu. Conform Deut. 16, 3, profetul mincinos care
nu predica in conformitate cu voia lui Dumnezeu (mm-5y 179)
trebuie ucis; verbul folosit in LXX pentru a reda aceasta actiune
are un sens general si fira substrat politic: mAavdw. Intr-o scriere
tradusa mai tarziu — Iosua (aprox. in sec. II 1.Hr.)* — este folosit
pentru o expresie asemanatoare (Ios 22, 22: T122) ca termen echi-
valent in Septuaginta év amootaoie, ceea ce vddeste o coloraturd
politica evidenta. De altfel, este remarcabild aglomerarea acestui
mod de utilizare in special in scrieri din perioada elenistica tar-
diva. Cu sens politic vadit este de exemplu intrebuintat verbul
adlotnur in II Par. 21, 8 (&méotn Edwp &no tod Ioude), in Tob. 1, 4
(@méotn &mo Tod olkov IepoooAluwy); vezi si subst. amootatnc® in
I Ezr. 2, 17. Sensul religios este, insa, preponderent: vezi los. 22, 23;
Dan. 9, 9; Sir. 10, 12; I Mac. 1, 15 (@m€otnoay ano dLabnkng aylec);
2,19 (Gmootiyal ... 4T Awtpelag Tatépwy). Substantivul dmootaoio’
este folosit, deopotriva, cu sens religios in II Par. 29, 19 (v tf
amootaotly adtod);); 33, 19; 1 Mac. 2, 15; Ascensio Isaiae, 2, 4.
Acelasi lucru e valabil si pentru denumirea dmootdtng, vezi los.
22,16.19; Il Mac. 5, 8 (tov vopwv &mootatng); Dan. 3, 32. TinAnd
cont de contextul politic in care 1si face aparitia ,apostazia”, ca
terminus technicus, se poate spune ca: , La notion d’apostasie est

* Despre originea alexandrind a traducerii cartii Iosua, vezi Gilles Dorival,
Marguerite Harl si Olivier Munnich, La Bible Grecque des Septante. Du judaisme
hellénistique au christianisme ancien, CERF, Paris, 1994, p. 105; Ibidem, p. 111, de-
spre anul efectudrii traducerii.

%Sensul de ,,rebel” al cuvantului drmoorarne era deja raspandit in scrieri is-
torice precum Polybius, Histories, V, 41, 6; 57, 4; Diodorus Siculus, Bibliotheca
historica, XV, 18.

% Cu acest sens si in Josephus, Vita Josephi, 43; Contra Apionem, 1, 135-136;
Antquitates Judaicae, 13, 219; vezi Heinrlich Schlier, Art. ,aplotnut, drootacie,
duxootaoie”, in Gerhard Kittel (ed.), Theologisches Wirterbuch zum Neuen Tes-
tament, vol. 1, pp. 509-511.



Identitate ortodoxd in context multireligios 135

entrée dans le vocabulaire du judaisme hellénisée par une trans-
position des attributs de la souveraineté du monarque au profit
du Dieu des Juifs”?.

Un exemplu celebru de apostazie religioasa este legat de un
personaj despre care Josephus Flavius relateazd in mai multe
randuri (De Bello Judaico, 2, 487-498; 5, 45-46; 6, 237-242): Tiberius
Iulius Alexander, nepotul filosofului Filon din Alexandria. Pro-
venit dintr-o familie iudaica instarita si bine situata social, acesta
are o ascensiune exemplard in ierarhia administrativa si militara
romana, ajungand chiar un sfatuitor important al lui Titus in
timpul asediului Ierusalimului. In nici unul dintre locurile unde
este amintit in Bell., Tiberius Alexandru nu este privit critic din
cauza Inroldrii sale in administratia romana, fapt ce implica evi-
dent si participarea la activitati cultice, potrivnice randuielii
iudaice. Doar in lucrarea scrisa mai tarziu (Antiquitates Judaicae,
20, 100), probabil dupa moartea oficialului roman, cand o ase-
menea afirmatie nu mai prezenta nici un fel de pericol®, Jose-
phus 1l caracterizeaza pe acesta in termenii unui apostat religios:
TaTploLg ovK €vépeLver outog €beoLy (,nu a ramas fidel legilor
parintesti”).

Scrierile Noului Testament recepteaza acest inteles pronuntat
religios al termenului, desi sensul de rebeliune politicd mai este
inca prezent in Fp. 5, 37-38 (vezi Josephus, Vita Josephi, 43). In sens
absolut intalnim dmootaote in Fp. 21, 21 i II Tes. 2, 3, in primul
caz ca acuza la adresa Sfantului Pavel, care ar predica apostazie fata
de Moise. Al doilea inteles introduce o nuanta mai apropiata de
contextul vizat in acest studiu, intrucat leaga caderea de conditii
sociale neprielnice. II Tes. 2, 3 se refera concret la momentele de
restriste de la sfarsitul lumii, cdnd din cauza incercarilor provo-
cate de forte potrivnice, existenta crestinilor este pusa in pericol.
Un topos raspandit al literaturii apocaliptice iudaice™ este in

¥Joseph Méleze Modrzejewsky, L’ Apostasie, in Idem, Droit et justice dans le
monde grec et hellénistique, in , The Journal of Juristic Papyrology. Supplements”
(JJP.S), 10, The Raphael Taubenschlag Foundation, Varsovia, 2011, pp. 293-315,
p- 308.

% Vezi John M.G. Barclay, Deviance..., pp. 123-139, p. 132.

* Punctul istoric de pornire al acestei reprezentari sunt evenimentele legate
de revolta Macabeilor (I Mac. 2, 15); dezvoltarea eshatologica se petrece in
Dan. 11, 31-39; IV Ezr. 5, 1-12; I Enoh 91, 7; 93, 9; Il Bar. 41, 3 ; Jubil. 23, 14-23. Vezi in
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acest caz receptat, ca si in alte pasaje eshatologice din I Tim. 4, 1
(amootnoovtal tiveg) si Mt. 24, 11-12; II Tim. 3, 1-5; luda 17-19;
Did. 16, 4, in cele din urma fara utilizarea termenului propriu-zis. In
parabola semédnatorului este de asemenea utilizat verbul dpiotnuL
pentru cei care, dupa apropierea de credintd, din cauza incerca-
rilor se indeparteazd din nou. Totusi trebuie remarcat ca doar evan-
ghelistul Luca aratd un interes aparte pentru aceasta terminolo-
gie (Lc. 8, 13)*, versetele sinoptice Mc. 4, 13 si Mt. 13, 21 folosesc
o alta expresie (okavdaAllw). Exact situatia contrard este semna-
latd de autorul Apocalipsei, care lauda comunitatea din Filadel-
fia pentru fidelitatea fata de numele lui Dumnezeu (Apoc. 3, 8).

Acelasi scop este urmadrit iIn mod parenetic si in Epistola
catre Evrei, prin avertizarea fatd de pericolul apostaziei in Evr. 3,
12. Nu avem motive sa credem cd in cadrul comunitatii s-ar fi
format un nucleu de revolta", ca in I Pt., de exemplu, sau ca adre-
satii acestei epistole s-ar afla intr-un conflict cu alte grupari, care
incearcd sd atraga si sa rupa crestinii de comunitatea mama, ci
avem mai degraba de-a face cu o sldbire interna a comuniunii si
o rdcire treptatd a entuziasmului religios.

Evr. 3,12 (v 1@ amootfvar 6mo Beod (Gutog) recepteazd, aga-
dar, aceasta transformare terminologica schitata mai sus si dovedeste
ca autorul epistolei este la curent cu tematica apostaziei, chiar daca
termenul ca atare nu apare in pasajele analizate in primul capitol.
Acest pericol privegte pe fiecare dintre crestini (€v T bpQV) si
afecteazi centrul hotararilor si motivatiei umane (kap&io Tovmpa)*2.

acest sens Paul-Gerhard Miiller, Der Erste und Zweite Brief an die Thessalonicher, in
,Regensburger Neues Testament” (RNT), Pustet Verlag, Regensburg, 2001, p.
265; Wolfgang Trilling, Der zweite Brief an die Thessalonicher, in , Evangelisch-
Katholischer Kommentar zum Neuen Testament” (EKK), 14, 1980, pp. 181-183.

“Predilectia pentru tema convertirii, pe de o parte (vezi nota 3), si eviden-
tierea pericolului apostaziei, pe de alta parte, par a fi concepte strans conectate
in scrierile lucanice (Lc-Fp.).

* Paul Ellingworth, Hebr..., p. 222: ,[T]he danger which the author of Hebrew
fears for his readers seems to have been a passive (vwOpot, 5, 11) drift (2, 1)
away from faith rather than active revolt.”

# Aceastd expresie, preluata in cazul de fatd din Ps. 95, 8, amintegte in egala
masurd de Invartosarea inimii poporului ales in timpul peregrinarii prin desert:
Num. 32, 9; Deut. 1, 28; vezi si ler. 16, 12 (tfic kapdlag DAV ThHg TOVNPAC);
18, 12; Bar. 1, 22 (év Savolq kapdlag adtod thg Tovnpdg); 2, 8; IV Ezr. 3, 20-22;
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Necredinta®, care conduce la abaterea de la ,,Dumnezeul cel viu”,
este pentru Evr. pacatul primordial al cregtinului*. Apostazia® isi
are originea in ,inima vicleana” si, tocmai din acest motiv, intrucat
acolo se alcdtuiesc atitudinile si deciziile de durata, acest pacat
este privit de autor drept iremediabil. V. 12 continua si aplica la
situatia actuala episodul lepadarii de Dumnezeu a generatiei
eliberate din Egipt (Evr. 12, 7-11; vezi Deut. 13, 7-12; 32, 15-16;
Tos. 22, 18 s.a.), citand amplu din Ps. 94, 7-11"%“. Acelasi verb ca
aici (adplotnul) este folosit si in Num. 14, 9 (vezi si lez. 20, 8; Ps.
Sol. 9, 1). Paralela cu evenimentele din pustie se regaseste si In
reprezentarea comunitatii ca , popor pribeag”, aflat la fel ca si po-
porul Exodului pe un drum plin de primejdii”. Aceasta posibila
conexiune este sustinutd si de argumentul ca yebouar (in 6, 4
[yevoapévoug te Thg dwpedg Thg émovpaviov]. 5 [yevoauévoug Beod
pfile) poate sa functioneze si ca aluzie la mana data din cer evreilor
ca hrand in timpul traversarii pustiei®. Agravant in acest raport

4.4.30; este de asemenea intalnita si in Prov. 26, 23; Il Ezr. 3, 21; 7, 48. Vezi Alan C.
Mitchell, Hebrews..., in ,Sacra Pagina Series”, 13, Liturgical Press, College-
ville, 2007, p. 89; Hans-Friedrich Weif3, Hebr..., p. 261.

“ Motivul necredintei (Evr. 3, 12: @miotieg) isi are originea tot in nara-
tiunea neascultdrii poporului evreu in timpul traversarii desertului Num. 14,
11 (00 TLotebovaiv); Deut. 1, 32 (00k évemiotelonte); 9, 23 (0Vk €mLaTelonTe),
ca si celelalte motive invecinate.

“Vezi Knut Backhaus, Hebr..., p. 152: ,Fiir Hebr liegt darin die Siinde
schlechthin.”

*Vezi, in acelasi context narativ, Num. 14, 9; Deut. 32, 15; los. 22, 18.23.29; legé-
tura din Evr. 3, 12 aplotnuL + kapbla se regasesc si in Deut. 1, 28; Num. 32, 9.

* Despre raportul strans al textului din Evrei cu textul Septuagintei vezi
Martin Karrer, Der Brief an die Hebrier, Kapitel 1,1 — 5,10, in ,,Okumenischer
Taschenbuchkommentar zum Neuen Testament” (OTBK), 20/1, Echter Verlag,
Giitersloh, 2002, pp. 208-211; Paul Ellingworth, Hebr..., pp. 218-219.

¥ Acest motiv din Evrei este analizat in detaliu de William G. Johnsson, The
Pilgrimage Motif in the Book of Hebrew, in , Journal of Biblical Literature” (JBL),
nr. 97, 1978, pp. 239-251.

 Vezi in acest sens expresiile aseménitoare din Sol. 16, 20 (&ptov &m’
00pavod) sau 12, 26, cu amintirea cuvantului lui Dumnezeu (t0 pfiud cov),
care i tine In viata pe cei credinciosi; despre acest posibil intertext vorbesc
Martin Karrer, Hebr, Kapitel 5,11 — 13,25..., p. 43: ,nur sekundar erinnert «das
Wort schmecken auch» an Mannatradition”; Paul Andriessen, L’Eucharistie dans
Z'Epftre aux Hébreux, in ,Nouvelle revue théologique” (NRTh), nr. 94, 1972, pp.
269-277, pp. 270-272.
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stabilit cu generatia Exodului este ispitirea si judecarea lui Dum-
nezeu, cu toate cd i-au cunoscut faptele vreme de patruzeci de ani
(Evr. 3, 9-10: kat* €ldov Ta épya pov Tecoepakovta €tn))™. Apro-
pierea de Evr. 6, 4-6 devine sub acest aspect evidentd: Inclusiv
membrii botezati ai comunitatii au avut parte, dupa cum am aratat
mai sus, de darurile desavarsirii crestine si, cu toate acestea, s-au
lepadat.

Concluzii

Aceastd scurta contributie urmareste sa lamureasca sensul a
trei pasaje din Epistola catre Evrei (6, 1-6; 10, 26-31 si 12, 16-17),
in care este afirmata in forme diferite imposibilitatea cdintei pen-
tru cel cazut. Contextul imediat, dar si consideratii de natura
istorica si sociala au condus la concluzia cd, in textele vizate,
pdcatul de neiertat este o forma de indepartare radicala de Dum-
nezeu in necredinta, intervenita in ciuda impartasirii de darurile
mantuirii prin participarea la cultul comunitatii. Este vorba, asa-
dar, despre apostazie, ca forma voita de rupere de Bisericd, ceea
ce in ordinea soteriologica atrage nemijlocit dupa sine judecata
lui Dumnezeu. In plus, intransigenta raspunsului Epistolei citre
Evrei trebuie receptatd, inainte de toate, prin raportare la scopul
parenetic al scrierii, dar si prin referire la discursurile antice refe-
ritoare la apostazie si ca aplicare a experientelor generatiei Exo-
dului la situatia comunitatii.

¥ Paul Ellingworth, Hebr..., p. 220, presupune de asemenea un sens adver-
sativ pentru kai in acest vers.

% Tn acelasi mod accentueaza si Ceslas Spicq, Hébr..., pp. 83-84: ,d’autant
plus coupable qu'il avait déja été témoin des prodiges accomplis en Egypte et
dans le désert”.



