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Orice estimare progresivad a ceea ce se vrea a fi scopul si misiunea contem-
porana a teologiei ortodoxe trebuie sa plece de la o cunoastere cat mai lucida si
necomplezentd a lumii 1n care traim. latd o fisd sumard a lumii noastre de dupa
1989, lume confruntatd cu un fenomen social fird precedent in trecut si care
antreneaza o imensd mutatie civilizationald a carei intelegere este vitala pentru
viata si misiunea Bisericii in noul mileniu crestin.

Mutatia socialului

Marcata de mutatii tehnologice ametitoare, de cresterea dezordinilor si des-
tramarea coeziunii sociale, de terorism, de violenta, de forme noi de saracie,
demoralizare si marginalizare, de cresterea pericolelor ecologice, lumea contempo-
rand este o lume 1n curs de globalizare in primul rand ca rezultat al unei profunde
mutatii economice cu grave consecinte nu doar sociale si culturale, ci mai ales
ontologice si existentiale. Este vorba in esenta de trecerea de la economia capita-
lismului industrial ,,clasic” (secolele XIX-XX) la economia capitalismului financiar
informatizat al pietei globale. Daca anii '70 ai secolului XX au fost anii intreprin-
derilor multinationale cu prelungiri tentaculare, dar cu un centru localizabil, anii
'80 au fost martorii aparitiei intreprinderilor globale pe fondul transformarii econo-
miei reale in economie financiard. Scopul economiei devine producerea si acu-
mularea monetard, totul se reduce la valoarea de schimb, banul e operatorul absolut,
mijloc si finalitate absolutd a proceselor economice, iar fluxurile financiare sunt
esenta economiei. Apar astfel imperii economice de tip nou in finante, comert,
informaticd si mass-media care-si mutd locurile de productie, isi deplaseaza
electronic capitalurile de la un capét la altul al planetei, ascultand exclusiv de legea
profitului. In noua lume globalizata, economicul si tehnologicul se impun in fata
tuturor celorlalte domenii: politic, social, cultural, religios, toate n declin.

* Continuare din numarul precedent 7-12/2003, comunicare sustinuta la Congresul Na-
tional al Facultatilor de Teologie Ortodoxa — Durau 8-10 septembrie 2003.
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Apare, prin urmare, un nou tip de totalitarism de naturd economica al noilor
regimuri ,,globalitare”, in care piata guverneaza, iar statele doar administreaza,
nu mai controleaza schimburile, fluxurile de bani, de informatii si marfuri, nu
mai au puterea de a se opune pietelor si bancilor. O bogatie fabuloasa actioneaza
liber in ciberspatiul geofinantei, fara contract social, fara control, sanctiuni, legi,
afara de profit. Decizii capitale privind investigatiile, locurile de munca, cultura,
educatie, protectia mediului etc. sunt astfel transferate din sfera publica in sfera
privatd a intreprinderilor globalitare. Se produce o mutatie clard a puterii spre
economie, finanta, tehnologie si medii (A. Toffler, 1995). Lozinca globalizarii ar
putea fi ,,Toatd puterea pietelor!”.

Expresia ideologica cu pretentii universaliste a capitalismului financiaro-in-
formatizat globalizat este doctrina unica a ultraliberalismului economic, singura
autorizatd dupa prabusirea comunismului. Veritabil dogmatism modern, acesta
reprezintd, de fapt, o ,,deriva totalitard” (M. Schooyans, 1991) a liberalismului clasic
fuzionat cu elemente de marxism si colectivism, urmarind realizarea unei eco-
nomii a eficientei pure, pragmatice, eliberate de orice considerente umane, sociale
sau culturale (marginalizate si stigmatizate ca producatoare de regres si inefi-
cientd) pentru a impune un model nou de societate si de om, bazate integral pe
economism, pe totalitarismul pietei si dictatul mediilor.

Gravitatea ultraeconomismului liberal, care e ideologia dogmatica a globalizarii,
sta 1n faptul cd preconizeaza triumful eficientei economice cu pretul distrugerii
coeziunii sociale, a destrdmadrii statelor si natiunilor, si a dizolvarii si fragmentarii
culturii. Succesele macroeconomice accentueaza inegalitatile si haosul social, dis-
trug fragilul echilibru ecologic al planetei si biosistemele ei regionale, iar in plan etic
si cultural conduc la diluarea vietii in surogatele de libertate oferite de consum si
de mass-media; netrditd sau prost trditd in afara culturii adevarate, viata irupe in
formele aberante ale barbariei (M. Henry, 1987).

Cucerita de piata, dopata de televiziune, sport sau internet, lumea globalizata
traieste 1n acelasi timp, pe fondul unei crize generale a sensurilor vietii, un dezas-
tru educational si cultural global, simptom ingrijorator, dar sigur, al barbarizarii
societdtii viitorului. Cultura traditionala (antropologica) a societitilor dispare sau
se preface in spectacol si marfa, cultura umanistd e eliminata tot mai mult de
tehno-stiinta invadatoare si transformatd intr-o pseudo-stiinta; in locul unei trans-
miteri formative, cultura stiintifica se ultraspecializeaza, si toate fac locul medio-
critatii absolute a culturii de masa si de consum vehiculate de mediile electronice
contemporane. ,,Globalitarea” risca astfel sa devind agentul ,,sfarsitului istoriei”
si bascularea civilizatiei umane prin crearea ,,ultimului om” (Kojcve, 1974/ Fuku-
yama, 1992): ,,omul mondial”, homo economicus pur — omul atomizat care traieste
numai pentru productie si consum — golit de culturd, politica, sens, constiinta,
religie si orice transcendentd. Produs al unei veritabile inginerii sociale si ideolo-
gice, el este rezultatul final al mondializarii economiei, al distrugerii generalizate
a culturilor atat traditionale, cat si moderne, de tavalugul comunicatiilor, al spe-
culatiilor financiare si al tehnologiilor digitale. Rezultatul final este anihilarea
diversitatii personale a indivizilor, nivelarea culturilor traditionale si a celei uma-
niste si producerea unui ,,om recent”, postmodern, in acelasi timp golit de orice
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transcendenta (,,Cer”, valori etc.) si dezradicinat din identitatea sa naturald, cultu-
rala (,,Pamant”), nivelat si aservit conformist tehno-stiintei si economiei pietei
libere globalizate. Instrumentul economic al globalizarii este piata totala, iar cel
ideologic cuprinde deconstructivismul ,,corectitudinea politica”, feminismul si multi-
culturalismul. Omul ,.traditional” al Evului Mediu, organizat corporatist pe baza
principiului ierarhiei impus de legea divina si naturald, a fost urmat de omul
,,modern” organizat democratic prin legea sociala de statele nationale; omul ,,recent”
globalizat (post-modern) este organizat minoritar, descentrat atat interior, cat si
social (H. R. Patapievici, 2002). Cert este ca asistam, pe de o parte, la decesul
identitatii religios-culturale si a figurii sociale ierarhice a omului traditional, iar,
pe de alta parte, la subversiunea identitatii national-politice si a figurii democratice
a omului modern.

Mutatia umanului

Radacinile proceselor care au condus la formarea noii identititi a ,,omului
recent” economic si minoritar al globalizarii sunt mai profunde. In joc este un
conflict ontologic intre realitatea naturald a lumii ,.create” si a omului (re),,nascut”
din Dumnezeu, al crestinismului, al metafizicilor religioase si al revelatiei iudeo-
crestine, pe de o parte, si, pe de altd parte, realitatea tehnicd ,,produsa” artificial
de un om, el insusi ,,facut” in retortele ingineriilor sociale, politice, economice,
iar, mai nou si mai grav, genetice. In esentd, este vorba de metamorfozele
procesului de secularizare desfasurat incepand cu secolul XIV (cf. J. Milbank,
1990), globalitarea reprezentand faza lui ultima. Acest proces de secularizare —
in dublul sens al lui ,,sacculum” de lume si de veac/timp, deci de mundanizare si
temporalizare a existentei — s-a desfdsurat in etape. Plecand de la secularizarea
stiintifica a Cerului si PAamantului din Crezul niceo-constantinopolitan in orizon-
tul spatial infinit si exterior al unor obiecte fizice, teologiei crestine, devenite
deja metafizicd in scolastica nominalista tarzie, i-a luat locul intr-o prima faza
teologia politici a modernitdtii incipiente, pentru ca intr-o ultimd fazi, cea a
modernitatii tarzii (post-modernitatii) actuale, teologia politica sa fie Inlocuitd cu
idolatria economicului si teologiile ,,diferentei culturale”. Revelatiei si Bisericii
i-au succedat ntr-o prima etapa a secularizarii ratiunea si statul national, inlocuite,
la randul lor, in etapa actuala a secularizarii totale de tehnica digitala si piata
totald. Lupta ratiunii si a statului modern Tmpotriva teologiei, traditiei, religiei si
Bisericii s-a transformat azi n lupta economiei si a tehnicii atit impotriva sta-
tului, cat si a Bisericii/religiilor/traditiilor, pregatind triumful omului ,,recent” atat
asupra credinciosului pios, cat si a cetateanului liber. Credinciosului medieval i-a
luat locul cetiteanul, pentru ca astizi acesta din urma sa se dizolve In omul
,,minoritar” recent, lipsit de orice ,,pamant si cer” (Heidegger) si de medierea lor
liturgica (J.-Y. Lacoste), de orice transcendenta si inradacinare, redus la fluxul
temporal al productiei si consumului, in care fiinta este confiscatd nihilist de
posesiune ca esenta a puterii. Redus la imediat si la necesitate, omul recent glo-
balizat e singur, fard aparare, atdt impotriva manipuldrilor tehno-economice, cét
si a fortelor oarbe ale instinctelor si agresivitatii, ale concupiscentei si violentei.
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Destin istoric al modernitatii tarzii, piata si mass-media confisca total munca si
timpul oamenilor — care, de dragul lui a consuma, a vedea, a se distra, vita sa
conjuge verbele esentiale: a fi, a gandi, a se ruga. Mutatia este Insd mult mai
profunda si se petrece in plan ontologic prin reducerea nihilista a fiintelor la
obiecte si marfa si a fiintei (etre) insesi la bunastare (bien-etre) sau la simpla
valoare de schimb.

Mai degraba decat in ,,sfarsitul istoriei”,, civilizatia informationala ne conduce,
se pare, accelerat spre un ,,viitor postuman” (Fukuyama, 2002). Virtualul absoarbe
realul si umanul, anuleaza spatiul si timpul prin instantaneitatea informatiei si a
mediilor electronice. Virtualitatea hipersatiului mediatic desfiinteaza pretutin-
deni miscarea reala a istoriei proiectindu-ne in trans-istoric, in trans-politic,
trans-economic (J. Baudrillard, 2000).

Mutatia religiosului

Destinul religiilor in lumea globalizata este simptomatic: fie se repliazi colec-
tivist, identitar si antimodern 1n miscari extreme de tip integrist sau fundamentalist,
cu caracter radical, fie se dizolva intr-o religiozitate individuala difuza, relativista,
anonima si sincretistd, dezangajata eclezial si politic. Asistdm astfel actualmen-
te la o dubla descompunere si reductie — si implicit secularizare — a religiosului:
politic-nationalista sau psihologic-individualista, cu alte cuvinte la o dizolvare a
lui in sentimente fie colective, instrumentate politic si economic, fie private si
centrate pietist si egocentric pe fericirea individuald. Sociologii identificd feno-
mene generale de declin ale religiilor instituite, si de proliferare a religiozitatilor
paralele sub forma unei nebuloase mistico-ezoterice, a unei spiritualitati magice,
terapeutice; desprinse de orice institutii si traditii religioase, ele reprezinta o des-
compunere si secularizare individualista a oricarei religiozitati, o mutatie nihilista
a religiosului caracterizata prin aparitia ,,religiilor farda Dumnezeu”. Analistii su-
bliniaza declinul si reculul simultan in Occident atét al crestinismului, cat si al
marxismului, generate in fond de o slabire generala a traditiei iudeo-crestine, fie
in expresia ei religioasa (Biserica), fie in forma ei ideologic-secularizati (politicul
democratic modern). Crestinism si secularism, credinta si ratiune, teologie si po-
litica, Biserica si stat decad impreuna o datd cu pierderea sperantei si a perceptiei
unui timp liniar, orientat evolutiv si eshatologic, In favoarea unei religiozitati si
intelepciuni atemporale, apolitice, cosmopolitice si privatizate. Procese similare
au loc inclusiv in interiorul crestinismului care se descompune in fragmente de
cultura recompuse apoi dupa legile unei improvizatii si eclectism privat. in ciuda
eforturilor misionare ale institutiilor ecleziale, tendinta generala este spre un cres-
tinism tot mai dereglat, difuz, implicit si improvizat. Atat credinciosii practicanti,
cat si necredinciosii militanti reprezintd minoritati, majoritarii fiind adeptii unui
crestinism difuz, fuzionat cu credinte paralele, fluctuante si nesigure dogmatic.
Declaratia de apartenenta confesionala si chiar practica riturilor de trecere (botez,
cununie, Inmormantare) este doar partial motivata religios, tinand mai degraba
de statutul de repere simbolice si istorice in contituirea unor identitati individuale si
colective. La acest nivel de apartenenta religioasa la Biserica, unitatea exterioard
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a riturilor este perfect compatibild cu o diversitate deconcertantd de credinte,
practici si valori paralele, de cele mai diferite extractii (reincarnare, astrologie, ezo-
terism, parapsihologie), privitoare la Dumnezeu, la suflet, la viata dupd moarte
etc.; evident, acestea au foarte putine lucruri iIn comun cu ortodoxia normativa.
De exemplu, ,,Dumnezeu” nu mai inseamna neaparat Sfanta Treime, ci la fel de
bine o ,,energie” cosmica, Hristos nu mai e neaparat Fiul lui Dumnezeu intrupat
si inviat, ci un ,,initiat”, un ,,iluminat” etc. Imaginarul celor ce se declara crestini
in lumea globalizata este cel mai adeseori un ,,imaginar dezmembrat”, compus din
elemente crestine, cosmice, elemente tindnd de un eu sublimat si de valori iposta-
ziate (iubire, nonviolenta, libertate etc.), combinatiile fiind reglate de o logica
pragmatica si afectiva, si tinand nu atat lumea de dincolo, ci de dezvoltarea si
bunastarea personald, optimizarea si fericirea personald aici, pe pamant.

Situatia Ortodoxiei

Cazul Bisericii Ortodoxe prezintd cateva caracteristici speciale care trebuie
evidentiate si retinute n acest context. Prin forta imprejurarilor istorice, traditia
ei a asumat figura imperial-ierarhica bizantina pe care a grefat-o ulterior pe un
fond rural, arhaic, generdnd un crestinism ,,cosmic” si o Ortodoxie populara. in
cazul poporului romén, aceasta a fuzionat cu asa-numita ,,lege romaneasca” func-
tionand vreme de secole atit ca identitate religioasa, cit si nationald a romanilor,
atat in cursul primului mileniu crestin — epoca crestinismului universal —, cit si in
cel de-al doilea mileniu — epoca crestinismului scindat si dezbinat confesional.
Pe structura ierarhic-rurala, traditionala si holistd a crestinismului ortodox roma-
nesc, s-a grefat incepand cu secolul XIX o civilizatie modernd, democratic-
urbana, bazata pe principiul separatiei si al specializarii domeniilor si functiilor
sociale, si care si-a propus sa transforme prin reforme ,,satul” traditional romanesc
intr-un ,,stat” modern democratic.

In fata unei post-modernitati hipertehnicizate, funciar lipsite de orice trans-
cendenta si Inradacinare, Biserica Ortodoxa se prezintd insa — trebuie recunoscut
si constientizat acest fapt — cu o figura sociala si intelectuald mostenita din trecut,
inadaptata la dimensiunile si gravitatile considerabile ale provocarilor actuale: o
figurd izolata de destinul social si cultural al omului modern, bantuita de fantas-
mele trecutului, de nostalgii paseiste, bizantino-rurale si reverii sentimentale de o
reflectie autentica si un veritabil; suflul social si intelectual inspirational. Riscul
este acela de a juxtapune pur si simplu nihilismului unei tehnocratii tot mai do-
minatoare in spatiul public si social un misticism magic si un pietism privat, axat
pe utopiile evazioniste ale interioritatii si salvarii macar a sufletului intr-o lume
tot mai anarhica, a cérei corporalitate va deveni tot mai aplatizatd de ravagiile
globalismului. Or, teoretic vorbind, singura sansa de a rezista eficient colapsului
ontologic nihilist al ,,ultimului om” si ,,viitorului nostru post-uman” este acela de
a explicita si articula ontologia paradoxala divino-umana, transcendent-imanenta
si personalist-comunitard implicitd in credinta Bisericii crestine, cu figura socio-
logica si institutiile modernitatii clasice: stiintd, capitalism, democratie liberala.
Recursurile magice la traditie si la o figurd sociologicd revoluta, oricat de
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venerabila si respectabild, nu pot fi opuse eficient nihilismului si barbariei. Falsi-
ficarea metafizica traditionalista, fariseica sau zelotista, a Traditiei e la fel de
pagubitoare ca si respingerea ei. Logicii clericale a institutiei care se autopromo-
veaza exclusivist si identitar 1i trebuie preferata dinamica relationald a Revelatiei.
Tragand toate consecintele practice ce decurg din natura de kenoza a Economiei
intrupérii si din natura relationald de comuniune a Treimii care ¢ Dumnezeul Cel
Viu, Biserica si Traditia in crestinism nu au voie sd se propovaduiasca pe ele
insele, ci pe Hristos Cel Viu, Viata si Lumina, nu doar al Bisericii (si nu doar
Ortodoxe), ci al intregii lumi. Biserica exista si crestinii sunt chemati de Dumnezeu
pentru a fi sufletul, lumina si sarea pamantului si a lumii (Epistola cdtre Diognet).
Biserica si crestinii au in acest sens cateva datorii nerealizate. Acestea sunt de
fapt imperativele celui de-al treilea mileniu crestin, pentru ca el sa nu fie colapsul
nihilist al ,,ultimului om”, ci mileniul unei catolicitati si ecumenicitati panumane
autentice — alternativa la globalizarea nihilista: 1) asimilarea si depasirea din interior
sau transfigurarea modernitatii; 2) asumarea teologica si spirituala a unitatii ecu-
menice a planetei si a umanitatii; si 3) elaborarea unui nou stil de viata spirituala
si umana in lume (O. Clément, 1996).

O noua figurd ,,ad extra” a prezentei ortodoxe intr-o lume globalizata nu se
poate realiza Insa practic decét cu un efort de a imagina o alta figura sociala, de
comuniune autentica, a Bisericii ,,ad intra” din perspectiva Revelatiei Vietii gandind
din nou umanitatea si lumea in intregul lor in perspectiva dialogica a consub-
stantialitdtii lor originare si eshatologice. Dincolo de orice tentatii jubiliare sau
crispari apocaliptice, mileniul trei se deschide pentru crestinism in general si
pentru Ortodoxie in special cu o provocare dramatica si o agenda coplesitoare.
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Father Dumitru Staniloae — a classic of the 20" century theology and
the mission of theology in the Church and Society (ll)

The study ,,Father Dumitru Staniloae — a classic of the XXth century theology
and the mission of theology in the Church and society” written by Rev. Prof. Dr. Ioan
Ica Jr. (part two) continues with a thorough analysis of the human society concerning
its connexion with the Church. A progressive evaluation of the task and mission of the
Orthodox theology has to start from a lucid knowledge of the world today.

The author observes several mutations into the social background of humanity.
First of all it is the mutation of the social. The world marked by economic war, techno-
logical breakdown and the obsession of financial sources becomes post-modern, neu-
tralizing the ,traditional man” and the ,,democratic man”.

The second chapter, ,, The mutation of the human”, speaks about the new religion
of the recent man who replaces the three fundamental verbs of the traditional man to
be, to think, to pray with to consume, to look, to enjoy.

The third chapter, ,, The mutation of the religious”, is a warning about the disso-
lution of the faith in God into a diversity of faiths, practices and parallel values (rein-
carnation, astrology, esoterism, parapsychology).

The chapter ,,The situation of Orthodoxy” speaks about the historical back-
ground of our Church. Through the historical circumstances the tradition of our
Church assumed the Byzantine hierarchical heritage united with the so called ,,the
Romanian law”, a rural, archaic context as a popular Orthodoxy. This reality was a
real standpoint facing secularity but in the new challenge of diversity and globalization
the Romanian Orthodox Church has to offer a different social figure, a real communion,
thinking anew the humanity and the world from the perspective of their originary and
eschatological consubstantiality.



