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Raportul dintre temporalitatea umana si eternitatea lui Dum-
nezeu a fost mereu cheia intelegerii culturii omenesti si piatra
unghiulara a teologiei. Cum succesiunea si simultaneitatea se in-
tilnesc, in ce fel atotstiinta divind nu devine predestinatie, cum
apofatismul nu poate depasi dogma treimica, raportul dintre crea-
tia continua si parusia diacronica, toate acestea se afla ascunse in
teologia Intrupdrii, a unirii dintre Dumnezeu si om intr-o unica
Persoana divino-umana care simte omeneste cele dumnezeiesti si
dumnezeieste cele omenesti. Nasterea Mantuitorului din Fecioara
este evenimentul care insumeaza principiile creatiei si demonstreaza
taina istoriei: unirea omului cu Dumnezeu si invesnicirea creatiei.

Limba elind biblica foloseste o multitudine de termeni pentru a
exprima temporalitatea creatiei si in special a umanitatii. Astfel xpdvog
este timpul masurabil din punct de vedere fizic, este cronologia per-
sonala a fiecarui om. Clipa, ora, ziua, anul apartin de aceasta or-
dine empirica a temporalitatii. Heinrich Kemner caracterizeaza timpul
chronos astfel: ,Chronos descrie timpul ca suma momentelor unei mis-
cari liniare in spatiu si timp”'. Timpul cronologic nu poate fi se-
parat de spatiu si de materie. Coexistenta timpului cu materia este
o evidenta a creatiei. Asa cum materia este creatd din nimic — ex
nibilo (Evrei 11, 3), tot astfel si timpul este creat din nimic. Axa
timpului are un inceput absolut definit (momentul zero), este li-
niara (cu masuri echidistante) si mono-dimensionala (timpul este
progresiv si constant si merge Intr-o singurd directie). Este im-
posibil pentru creaturi sa intoarca timpul sau sa repete succe-
siunea clipelor unice. Timpul este, asadar, ca un fluviu al fiintei
care curge nelncetat.

Cei doi termeni denotativi ai temporalitatii, kaipdg si xpdvog,
sunt complementari in gandirea biblica. Neputinta gandirii biblice

'Kemner, H., Jesus trifft dich tiberall, Brunnenverlag, GieRen, Basel, 1971, p. 29.
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de a abstractiza a fost fermentul pentru o teologie vie si personala
a prezentei lui Dumnezeu in lume. Providenta nu a fost pentru
iudeu niciodata un concept, ci o forta efectiva si ordonatoare care
izvora din prezenta lui Dumnezeu in mijlocul poporului Sau.

Unitatea gandirii iudaice despre timp nu poate fi aprofundata
coerent decat Intr-o hermeneutica a textelor biblice, tinind seama de
complementaritatea celor doi termeni in istoria gandirii iudaice.

Chronos este timpul uman, plin de caderi si ridicari, marcat de
neputintd si moarte, in care omul se simte singur si indurerat de
prezenta progresiva a nefiintei. De aceea, chronos este timpul masu-
rabil, accesibil cantitatii. El poate deveni retroactiv cronologie a vietii
umane si legatura a omului cu sfarsitul lui iminent. Pentru ca, de
buna seama, cronologia oricarui om sau lucru omenesc sfarseste in
moarte. Chronos este preludiu al mortii, oricata diversitate si va-
loare ar raspandi in jur. Pentru om, clipa, luna, anul sunt masura
mortii progresive. Am vazut ca timpul este legat de materie, prin
faptul cd masoara avatarul materiei ritmat de nastere si de moarte.
Sufletul insa scapa acestei masurdtori empirice. El poate exprima
tineretea vesnica a lui Dumnezeu sau poate purta urmele batra-
netii axiologice. Timpul cronologic nu poate fi repetat. De aici,
metafora ubicua de  fluviu al timpului”. Prezentul nostru ca fiinte
umane poate fi conceput undeva 1n aceasta linie dreapta irepeta-
bila. Prezentul nu are durata, pentru cd ,acum” nu poate fi cuanti-
ficat si tot ceea ce este Inainte de aceasta limita purd este trecut,
iar tot ce este dupa ea putem numi viitor. Biblia afirma fara echi-
voc existenta iminenta a unui sfarsit al acestei linii cronologice
universale: ,Cerul si pamantul cor trece, dar cuvintele Mele nu vor
trece” (Matei 24, 35). Timpul este pus, asadar, de catre Hristos in
contrast cu cuvintele rostite de El, Cuvantul, Verbul divin Care
este si exprima Adevdrul etern al lui Dumnezeu.

Noul Testament depdseste fatalismul constiintei de iminenta a
mortii din gandirea iudaica si afirma, pe de o parte, perisabilitatea
si vremelnicia acestei lumi prin moarte: ,,Chipul acestei lumi trece” (I
Corinteni 7, 31), si, pe de alta parte, prezenta lui Hristos Cel inviat
in inima istoriei prin Biserica, iar Hristos este Cel Care invesni-
ceste 1n Sine persoanele umane: ,Jatd Eu sunt cu voi In toate zi-
lele, pana la sfarsitul veacului” (Matei 28, 20). Aceste cuvinte in-
seamnd deopotrivd prezenta vesnica a lui Hristos in Biserica — Tru-
pul Sau eclesial, dar si Invesnicirea presoanei umane in iubirea ras-
tignita a lui Hristos Cel inviat.
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Aceastd iminenta a sfarsitului istoriei a fost simtitd si exprimata
diferit de Apostoli si Parinti, fiecare cu perceptibilitatea sa mistica,
prin care vedeau sfarsitul istoriei aflat deja prezent in Hristos, Cel care
a plinit vremea prin Intruparea Sa. Astfel, Sf. Apostol Petru afirma
capatul lumii si necesitatea pregatirii pentru sfarsitul personal al
omului: ,Iar sfarsitul tuturor s-a apropiat; fiti, dar, cu mintea in-
treaga si privegheati in rugiciuni” (I Petru 4, 7).

Sfarsitul lumii este in firea lucrurilor, iar menirea lumii este ca ea
sa piara pentru a ldasa loc veacului viitor. Viata acestei lumi este in
mortalitatea ei, In calitatea ei de ferment al vesniciei. Corespon-
denta intima dintre spatiu si timp si identitatea lor ontologica defi-
neste viitorul acestei lumi. Sf. Toan Teologul spune in Apocalipsa
sa ca ,Si s-a jurat pe Cel ce este viu in vecii vecilor, Care a facut
cerul si cele ce sunt in cer si pamantul si cele ce sunt pe pamant
si marea si cele ce sunt In mare, ca timp nu va mai fi - 0Tt xpdvog
o0 k€ Tt gotar” (10, 6). Sfarsitul lumii inseamna desigur si sfarsitul
timpului.

Sfanta Scriptura este singura carte scrisd cu constiinta eterni-
tatii, pentru ca ea cuprinde in viziune profetica inceputul si sfar-
situl lumii si al istoriei prin descoperire dumnezeiasca. Daca nici
un om nu a asistat la crearea lumii (caci nu era adus omul din ne-
fiinta la fiintd), tot astfel nici un om nu a participat la sfarsitul
viitor al lumii. Biblia este insa viziunea mistica si profetica a lumii
care covarseste si transcende timpul si spatiul vederii personale si
accede la vederea eternd a lui Dumnezeu. In aceasta viziune,
omului credincios 1i este dat sa descopere prin credinta trecutul si
viitorul universului, izvorul, providenta si tinta umanitatii in is-
torie. Biblia incepe si se sfarseste cu doud realitati pe care nu le-a
vazut decat Dumnezeu, Care daruieste vederea Sa in taind, prin cre-
dinta, celor care voiesc sa vada prin ochii Lui, in Hristos, Dumne-
zeul Om. De aceea Moise, autorul cartii Facerea, este paradigma
si simbol al urcusului mistic in Dumnezeu (Sf. Grigorie de Nyssa,
Despre viata lui Moise), iar Ilie cel urcat cu trupul la cer, vazatorii
de Dumnezeu si martori ai dumnezeirii luminoase prezente in
Hristos Cel transfigurat pe Tabor vor veni la sfarsitul lumii pentru
a aduce marturie asupra vocatiei hristologice a umanitatii si asu-
pra viitorului eshatologic al istoriei.

Viata umand marcatd continuu de chronos este o desfasurare
de timp care integreaza in sine intrega istorie. Cu fiecare om care
moare, moare Intregul univers unic al gandirii si simtirii lui. Viata
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umana repeta si transpune personal viata universului, care alearga
spre sfarsitul lui iminent: ,Fugit irreparabile tempus™. Diferenta
dintre perceptia timpului si cea a spatiului este aceea ca putem intra
de nenumarate ori intr-un spatiu, dar numai o data intr-un timp dat.
Orice recurs la acel eveniment nu mai este accesibil decit prin me-
morie. Orice eveniment din viata noastrd temporald este unic si
irepetabil, chiar daca o neputintd cronicd ne marcheaza viata.
Putem vizita fizic locul copilariei noastre, dar numai mental tim-
purile ei.

Kairos este timpul raportat la vesnice, timpul deschis experien-
tei atemporale si supratemporale, timpul extins si umanizat prin
iubire, timpul calitativ al comuniunii interpersonale imposibil de
cuantificat prin mijloace rationale. Biblia foloseste acest lexem pen-
tru a denota interferenta si interfata dintre creat si necreat, timpul
liturgic, afierosit profetic vesniciei, timpul favorabil al prezentei si al
dialogului cu Dumnezeu. Prin kairos viata umana accede la viitor
si la trecut, patrunde prin iubire 1n toatd creatia, uneste in rugd-
ciune viii si mortii si lumineaza istoria trecutd si prezenta si viitoare.
Teologul Hermann Bezzel (1861-1917) afirma reductivitatea spatio-
temporalitatii — Spatiul si timpul au Inauntrul lor un efect inrobitor
si restrictiv’’- si independenta kairos-ului de aceasta.

Toate limitdrile spatiale si temporale sunt depdsite in viziunea
kairos-ului teologic. El a fost numit ,ceasul lui Dumnezeu” pentru
ca reprezinta insertia necreatului 1n istorie, prezenta in har a des-
coperirilor dumnezeiesti si rdspunsul omului la chemarea vesni-
ciei, unirea dintre materia vizibild si lumina nevizuti. El nu se
poate masura in ore, zile sau ani, pentru ca este timp unit cu ves-
nicia simultand a lui Dumnezeu. Kairos este ritmul interior al
unirii cu Dumnezeu Cel vesnic. El nu este masurat de ceasurile con-
ventionale ficute de mana, ci de bataile inimii lui Hristos Cel in-
viat: ,Zilele Tale sunt oare ca zilele omului si anii Tdi ca anii
omenesti?” (Iov 10, 5). ,Duh este Dumnezeu” (Ioan 4, 24) si clipa
lui e vesnicia Intreaga: ,O mie de ani Tnaintea Ta este ca o zi care
a trecut si ca staja noptii” (Psalmul 90, 4).

Timpul poate fi, asadar, comprimat sau dilatat, incat el sa ex-
prime Intreaga istorie sau o singurd clipa unica de existenta umana.

* Sed fugit interea, fugit irreparabile tempus”, Publius Vergilius Maro: Georgicas,
3, 248.
*Werner Gitt, op. cit., p. 46.
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Teologiile neo-protestante au interpretat literal aceasta sentinta
davidica in genul alegatiei: ,Dupa trei mii de ani voi invia” (cf.
Matei 27, 63).

Vesnicia nu este doar o extensie a timpului, ci o realitate dife-
ritd total, un alt tropos de existentd in care realitatea este perce-
putd integral, in toatd complexitatea si integritatea ei. Referatul
biblic al creatiei cuprinde in sine prin expresie mistica aceastad di-
versitate: Cuvantul vesnic si instantaneu al lui Dumnezeu aduce
din nefiintd lumea si o pdstreaza in Sine ca pe o permanenta a iu-
birii, dar lumea Incepe sa functioneze succesiv si temporal, nean-
trenandu-L pe Dumnezeu in timp, desi Acesta este prezent in fie-
care clipd a timpului prin iubire: ,Si a fost seara si a fost dimi-
neatd, ziua intai” (Facere 1). Absenta noptii din referatul creatiei
arata lipsa Intunericului in descoperirea apofatic-revelata a lui
Dumnezeu.

In El nu existd noapte si umbri, ci toate sunt luminate de ha-
rul Sai atotprezent, iar lumina Lui cea vesnica nu produce umbra,
caci nimic nu 1i poate rezista, ci patrunde prin toate ungherele
creatiei si se Intalneste cu Sine in vesnicie. De aceea, timpul li-
turgic nu raspunde de succesiuni logice sau de limitari rationale. El
este timpul Indumnezeit care devine ritm de viata si bataie a inimii
omului in Biserica. ,Lumina lui Hristos lumineaza tuturor” — cantd
Biserica 1n Liturghia Darurilor celor mai inainte sfintite.

Timpul euharistic este respiratie a Duhului Sfant In om si pre-
zenta a lui Hristos Cel vesnic in viata lui. Kairos este momentul
prielnic al dialogului si unirii creaturii cu necreatul, expresia lu-
minii create in prima zi ca substrat luminos al diversititii creatiei
si finalitate a acestei diversitati. In kairos, timpul este comprimat in
toata valoarea lui de iubire si devine un resort spiritual de dezvol-
tare a fiintei, un ecran teologic pe care toatd secventialitatea lumii
se suprapune hristologic si aratd vocatia umanitatii: unirea in iu-
bire cu Dumnezeu.

Timpul cosmic urmeaza de abia dupa Facere 1, 14, cind Dum-
nezeu porunceste: ,Sa fie lumindtori pe taria cerului, ca sa lumi-
neze pe pamant, sa desparta ziua de noapte si sa fie semne ca sa
deosebeasca anotimpurile, zilele si anii”. Aceasta este cea mai tim-
purie remarca biblica despre oridinea cosmica care e facuta ca icoana
a kairos-ului lui Dumnezeu.

Diferenta dintre chronos si kairos este una calitativa si insurmon-
tabila, fiind doua realitati diferite In care creatia poate accede In
mod complementar.
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Kairos este mentionat in Sfanta Scriptura ca timp unit cu inten-
tionalitatea personald. Astfel, strigarea celor doi demonizati din
Gadara arata functia timpului afierosit de Dumnezeu. Duhurile ne-
curate afirma necesitatea restaurarii lumii prin venirea lui Hrsitos
la sfarsitul veacului pentru a pedepsi rautatea si pe facdtorii de rau:
,Ce ai cu noi, Iisuse, Fiul lui Dumnezeu? Ai venit mai inainte de vreme
— po kapod ca sd ne chinuiesti?” (Matei 8, 29).

Kairos marcheaza uneori si sentinte rostite ex ore Christi care de-
finesc o realitate universal umana: ,In vremea aceea — ev ekel vo TG
kalp®, raspunzand lisus, a zis: Te slavesc pe Tine, Parinte, Doamne
al cerului si al pamantului, caci ai ascuns acestea de cei intelepti
si le-ai descoperit pruncilor. Da, Parinte, cici asa a fost buna-
voirea Ta inaintea Ta” (Matei 11, 25-20, ¢f. Matei 12, 1; Mat. 14, 1 etc.).

Acest procedeu stilistic de definire a unei realitati in kairos-ul
lui Dumnezeu — in illo tempore a fost trasferata in ritualul citirii Evan-
gheliei la slujbele Bisericii Ortodoxe. Astfel, pericopele evanghe-
lice incep cu cuvintele: Jn vremea aceea” care marcheaza in-
trarea in timpul invesnicit al lucrarilor lui Dumnezeu. Acestea desi
apartin temporalitdtii istorice trecute de aproape doud mii de ani,
sunt accesibile prin credinta si rostire prezentului istoric si devin
o permanentd a Vesniciei-Hristos in viata Bisericii.

De asemenea, Mantuitorul vorbeste despre vremelnicia sau lipsa
de vreme si de durata a unor realitdti ale credintei care nu pot re-
zista probei timpului si a rabdarii. Astfel, simanta semanatd in loc
pietros ,nu are raddcind in sine, ci tine pana la o vreme — mpokatpdg
eaTiv” (Matei 13, 21) adica umanitatea prematura si nestatornica,
schimbatoare si fara de temelie sigura.

Lipsa de vreme din judecata omeneasca Inseamna fragilitate si
neputintd, abuz (OBptg) si nerabdare superficiald care poate da
nastere la dezbinari in Biserica: ,De aceea, nu judecati ceva Inainte
de vreme mpo katpod, pand ce nu va veni Domnul, Care va lu-
mina cele ascunse ale intunericului si va vadi sfaturile inimilor” (I
Corinteni 4, 5).

O altd dimensiune a temporalitatii kairotice este aceea ca tim-
pul cosmic este icoand a acestor vremi mesianice si revelate. La
cererea fariseilor si saducheilor de a le ardata ,semn din cer”, Hristos
afirma adecvarea logica a cosmosului la planul mesianic al lui Dum-
nezeu: ,Cand se face seard, ziceti: Miine va fi timp frumos, pentru
ca e cerul rosu. Iar dimineata ziceti: Astazi va fi furtuna, pentru ca
cerul este rosu posomorat. Fatarnicilor, fata cerului stiti s-o judecati,
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dar semnele vremurilor — Ta 8e onpela TGV kKopdv nu puteti!” (Matei
16, 2-3). Si apoi le marturiseste semnul profetic al lui Iona care
anunta Invierea Sa din morti.

Mai mult, Sfantul Apostol Pavel afirma dimensiunea providen-
tiala a timpului ca plinire a planului divin vesnic in istorie pentru
invesnicirea creaturii: ,Caci Hristos, inca fiind noi neputinciosi, la
timpul hotdrdt a murit pentru cei necredinciosi - €Tt yop Xpt1oTdg
OVTWV NUAOV Aodevav ETL KaTd kKatpov O TE p & 0BV & mépavev”
(Romani 5, 6).

Dimensiunea eshatologica a Tainelor Bisericii este vaditd in
primul rand prin inceputul fiecarei Taine. Astfel, preotul face sem-
nul Sfintei Cruci cu Sf. Evanghelie, zicind: Binecuvdntatd este
Impdrdtia Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Dub, acum si pururea
si n vecii vecilor. In aceasta doxologie care izvoraste din zorii Bise-
ricii este cuprinsa finalitatea Tainei, lucrarea ei de unire a necrea-
tului cu creatul si consistenta ei temporala si vesnica. Biserica
binecuvinteaza Imparitia lui Dumnezeu, pentru ci tinta, scopul
Tainelor este realizarea acestei Imparatii, prezente in taina in in-
sdsi inima istoriei.

Imparatia umanitatii transfigurate este comuniunea treimica iu-
bitoare care se extinde sacramental in lume. Ecclesia treimica se
revarsa in har In Ecclesia lumii, pentru ca unitatea si comuniunea
Bisericii sunt icoand si prezenta haricd a unitatii si perihorezei trei-
mice. Taina este impregnarea universului cu lumina iubitoare a
Treimii. Ea asteapta si prezentifica Imparatia lui Dumnezeu, daru-
ind cele necreate celor creati dupa chipul Celui vesnic. Partea a
doua a doxologiei cuprinde intreaga structurd a creatiei: ,acum” cu-
prinde timpul, secventialitata celor vazute si progresivitatea umana;
,pururea” cuprinde eonul ingeresc de statornicie in iubire si fide-
litate crescatoare spre Dumnezeu; iar ,in vecii vecilor” inseamna
lumina ,zilei a opta”, deplinatatea Imparatiei lui Dumnezeu inau-
gurata de eshaton.

Kairos este, asadar, timpul nemdsurabil, umanizat si spiritual
in care Dumnezeu lucreaza in sfintii Lui; ,Minunat este Dum-
nezeu intru sfintii Lui” (Psalm 67, 36) — si realizeaza in oameni zi-
direa Trupului Fiului Sau.



The liturgical time of the Church —
gate of eternity in the love of the Most Holy Trinity

Rev. Assist. Dr. Ioan Valentin ISTRATI

The autbor of the liturgical research “The liturgical time of
the Church — gate of eternity in the love of the Most Holy Trinity”
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