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Abstract

Knowledge and virtuous life are the key ideas in the Saint Maximus the Confessor
thinking as it is brought to us in Questions to Thalassius. Virtuous life is best under-
stood in the relationship between virtue and knowledge which implies the exercise of
mind catharsis from the selfish self-love. Thus, through humbleness begins collaboration
between God and man based on faith as faithfulness. The knowledge in Saint Maximus
the Confessor is the result of the dialogue between yvawoic and éniyvwoic, and it
means, in the first place, theologal knowledge — the lived existential knowledge of God. The
process of knowing God is not both epistemological and gnosiological in the profound
possible meaning. The knowing God assumes in Question to Thalassius a moral and
existential effort from the man to acknowledge the reality of God’s presence and being
in personal life, in society and world.
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1. Scurté introducere la Rdspunsurile cdtre Talasie

Opera Questiones ad Thalassium | Iloog OaAdooiov Tov
00LTATOV TIPETHVTEPOV Kl 11YOVUEVOV TLEPL StaPpopwV &Ttopov
tn¢ Ociac I'padnc sau in limba romana Preotului si Equmenului
Talasie, despre diferite locuri dificile din Sfanta Scriptura (pe scurt,
Raspunsurile citre Talasie) este una dintre scrierile cele mai pro-
funde ale Sfantului Maxim Marturisitorul, din care transpare origi-
nalitatea' gandirii marturisitorului ortodox din secolul al VII-lea
in ceea ce priveste interpretarea anumitor pasaje dificile din Sfanta
Scriptura.

! Venance Grumel, Maxime de Chrysopolis ou Maxime le Confesseur, in Dic-
tionnaire de théologie catholique, vol. X, Paris, 1928, col. 450.
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Ca forma, aceasta seamdna cu cele doud Ambigua: catre Toma
si catre Ioan. Dacd 1n aceste scrieri Sfantul Maxim talcuieste intr-un
mod original si profund, cu unele tente apologetice, pasaje din ope-
rele Sfantului Grigorie al Nazianzului si din Pseudo-Dionisie?, in
Rdspunsuri cdtre Talasie, Stantul Maxim talcuieste pasajele dificil
de inteles din Sfanta Scriptura. Tipul scrierii apartine unui stil
destul de raspandit in epoca respectiva, nu doar crestina, ci si pa-
gana’, numit Intrebari si Raspunsuri”*.

Potrivit lui Polycarp Sherwood, opera ar fi fost scrisd intre
anii 630 si 634°, in perioada africana a vietii sale, dupa Ambigua’,
si, potrivit studiilor mai noi, pana in 633-634, insa cu siguranta
dupa Ambigua catre Ioan (628-630)". Daca in Ambigua raspunde
unui anume pdrinte Toma si lui Ioan, episcopul Cyzicului, iIn Quaes-
tiones et dubia pare a raspunde unor intrebdri puse de insusi Maxim,
pentru a lamuri anumite probleme din Sfanta Scriptura si din
scrierile Sfintilor Parinti.

Adresantul acestei scrieri este Talasie, egumen al unei mands-
tiri din Libia, prieten si ucenic al Sfantului Maxim. Lui Talasie i
sunt adresate, pe langa aceasta scriere, urmatoarele:

Epistola 9, a carei data nu poate fi determinatad cu exactitate,
estimandu-se anii 628-630%. Potrivit aceste scrisori, Talasie ar fi mai
in varsta decat Sfantul Maxim, intre cei doi existand o stransa
relatie de prietenie;

*Jean-Claude Larchet, Introduction la Maxime le Confesseur, Questions a
Thalassios, tomul I, in col. , Sources Chrétiennes”, nr. 529, Editions du Cerf, 29,
Paris, 2010, p. 8.

* A se vedea, Gustave Bardy, La littérature patristique des ,,Quaestiones et Res-
ponsiones” sur I"Ecriture Sainte, Lecoffre, Paris, 1932, 137 pp.

* Acest stil a fost folosit si de catre Sfantul Maxim Marturisitorul, atit in cele
doua Ambigua, cat si in Quaestiones et dubia.

®Polycarp Sherwood, An annotated date-list of the works of Maximus the Con-
fessor, In ,,Studia Anselmiana”, Fasciculus XXX, Roma, 1952, p. 34.

¢Tn Raspunsul 39 citre Talasie, Sfantul Maxim face referire la un alt cuvant
spus de el in Ambigua, 65.

”Marek Jankowiak si Phil Booth, A new date-list of the works of Maximus the
Confessor, In The Oxford Handbook of Maximus the Confessor, Oxford University
Press, 2015, p. 26.

$ Polycarp Sherwood, op. cit., p. 33.
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Epistola 26, scrisa dupa 628, in care rdspunde unei intrebari a
lui Talasie, stilul fiind foarte apropiat de cel al Raspunsurilor citre
Talasie’;

Epistolele 41-42, redactate dupa epistola a 9-a, in care face re-
feriri generale;

Potrivit lui Jean-Claude Larchet, lui Talasie, ca urmare a gaz-
duirii In vremea exilului, Sfantul Maxim i-a dedicat si scrierea
Cele 200 de capete despre cunoasterea lui Dumnezeu si iconomia in-
trupdrii Fiului lui Dumnezeu®.

Ca semn al pretuirii si, probabil, ca mod de a arata influenta
duhovniceasca pe care a avut-o asupra sa Maxim Marturisitorul,
Talasie va scrie 400 de capete numite Despre dragoste, infranare
si petrecerea cea dupa minte, puse de Jean-Paul Migne la sfarsitul
scrierilor Sfantului Maxim din celebra colectie de scrieri ale Sfin-
tilor Parinti, Patrologiae Graecae (PG), tomul 91".

Continutul lucrarii este unul deosebit de important si de bogat
pentru teologia rdsdriteana. Acest lucru a fost foarte bine evi-
dentiat de pdrintele Staniloae, in urma cu aproape 70 de ani, in
prefata primei (si singurei) traduceri a acestei opere in limba ro-
mand, unde, analizand ceea ce prezinta lucrarea ca puncte doc-
trinare esentiale si profunde, afirma ca intreaga opera ,,cu greu
poate fi rezumata”’’. Asa cum lucrarea este o talcuire la cuvintele
Scripturii, asemenea se cade sa fie si studiile care se fac asupra
textului Sfantului Maxim Marturisitorul din Raspunsurile citre Ta-
lasie: talcuiri pline de explicatii profunde acolo unde cuvantul
permite; unde nu, se cuvine a pastra ,,cu ochii mintii intelesul du-
hovnicesc”", cum insusi spune in Réispunsul 17 la o intrebare
despre Moise, unde i se cere o talcuire la textul de la Iesire 4, 24.

® Marek Jankowiak si Phil Booth, op. cit., p. 70.

Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 10. A se vedea si idem, Sfantul Maxim Mar-
turisitorul. O introducere, traducere de Marinela Bojin, Editura Doxologia, Iasi, 2013,

.118.
P " Thalassius Abbas, De charitae ac continentia, necnon de regimine mentis ad
Paulum presbyterum sententiarum centuriae quatuor, PG 91, Paris, 1865, col. 1427-
1470.

?Pr. prof. Dumitru Sténiloae, ,Cuvant inainte” la, Sfantul Maxim Marturisi-
torul, Radspunsuri citre Talasie, In Filocalia, vol. III, traducere de Pr. prof. Du-
mitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009 (in continuare, prescurtat,
FR 3, 2009), p. 11.

¥ Maximus Confessoris, Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 304B (in conti-
nuare Quaestiones ad Thalassium); (FR 3, 2009, p. 67).
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Un alt element deosebit de important care trebuie subliniat
in legdtura cu Iintregul continut al Rispunsurilor este prezenta sco-
liilor care apar aproape dupa fiecare intrebare. Acestea s-au vrut
a fi mai mult niste explicatii la explicatiile la Sfanta Scriptura ale
Sfantului Maxim Madrturisitorul. Problema care se pune este daca:
a) acestea apartin cu adevarat Sfantului Maxim, b) sunt niste inter-
polari tarzii atribuite lui sau c) sunt notitele/comentariile unui
cititor care si-a scris propriile intelegeri asupra textului. Nil, cel
care este mustrat in patru dintre aceste scolii, a fost identificat ca
Nil, ucenic al lui Ioan Italul, care a trait in secolele XI-XII'*. Unele
dintre aceste scolii dateaza si dupa secolul XIV", insd cele mai
multe dintre ele se pare ca existau in jurul anului 800, dupa cum
aratd studiul introductiv al profesorilor Carl Laga si Carlos Steel
la Raspunsurile citre Talasie, din CCSG 7%. Pe de alta parte, intro-
ducerea de la scolii, care urmeaza imediat introducerii generale
a operei, 1n care Sfantul Maxim da unele definitii ale raului, are
acelasi stil ca restul scrierii, fiind prezente in traditia manuscrisa
a secolelor imediat urmatoare, ceea ce arata paternitatea anumi-
tor scolii ca apartinand in mod neechivoc Sfantului Maxim". O
lecturd atentd a acestor scolii ne poate indica, potrivit analizei sti-
listice a lor, care apartin Sfantului Maxim si care sunt interpo-
lari/adnotari/notite tarzii ale altor autori ramasi necunoscuti.

Comentariul, evident ca nu este unul literal sau istoric, In aceste
cazuri necaracteristic Sfantului Maxim, ci este unul anagogic, spi-
ritual, duhovnicesc. Esential pentru exemplificarea stilului este
Intrebarea 55 a lui Talasie, unde i se cere Sfantului Maxim Martu-
risitorul sa facd ,,0 agapa spirituald”'® dintr-o pericopa care contine
foarte multe numere si carora Maxim le da o interpretare si un
sens profund, raportandu-le continuu la Dumnezeu si la cunoas-
terea Lui prin ratiune si prin har. Scriptura, elementul esential al
acestei scrieri — si locurile grele pe care trebuie sa le interpreteze

“Jean-Claude Larchet, Introduction..., p. 22.

®Idem, Sfantul Maxim Marturisitorul. O introducere..., p. 120.

' Carl Laga, Carlos Steel, Introduction, in Maximi Confessoris ,Quaestiones
ad Thallasium” I-LV CCSG 7, Leuven University Press, Brepols-Turnhout,
1980, p. XIIL.

V Ibidem, p. XIV.

® Quaestiones ad Thalassium, 55, PG 90, 535B-576D (FR3, 2009, pp. 231-256).



136 Teologie si Viata

din ea —, trebuie inteleasd In adevaratul, primul si ultimul ei sens:
cel duhovnicesc (mvevuatikwc)®.

Ceea ce strabate opera si apare aproape in fiecare dintre ras-
punsurile pe care le ofera lui Talasie, este o sintagma care ne indica
pasii esentiali pentru a ajunge la autentica cunoastere a lui Dum-
nezeu: virtutea (apeTn) si cunoasterea (yvwolic), care, potrivit gan-
dirii Sfantului Maxim, sunt primele trepte in progresul duhovni-
cesc al omului, spre implinirea scopului vietii crestine: cunoasterea
lui Dumnezeu, Dumnezeu fiind insdsi cunoasterea (avto yvaotg)™.

2. Viata virtuoasa, potrivit scrierii Raspunsurile cdtre Talasie

Pe scurt, in gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul, viata
virtuoasa poate fi rezumata in treptele de inceput ale progresu-
lui mistic de cunoastere a lui Dumnezeu: virtute si cunoastere
(apetn kat yvawoic). Aceasta nu inseamna altceva decat ca tot
ceea ce faci, spui i cugeti In viata care se desfasoara timp si spatiu
sa fie pentru Dumnezeu®.

Virtutile nu trebuie implinite pentru cultivarea propriei per-
soane, care de cele mai multe ori are ca inceput si finalitate, iubirea
pitimasd de sine (ptAavtiav éxew). lubirea patimasa de sine apare
atunci cand omul, nemaicunoscand scopul vietii sale, se Ingrijeste
tot mai mult de cunoasterea prin simturi a lucrurilor exterioare,
blocand astfel posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu®. Iubirea
trupeasca/patimasa de sine poate fi rezumata intr-o sintagma
simpld: Cautd placerea si fugi de durere!”. Acesta este modul in

¥ Quaestiones ad Thalassium, 38, PG 90, 389B (FR3, 2009, p. 138).

* Quaestiones ad Thalassium, 56, PG 90, 584B (FR3, 2009, p. 260).

* Quaestiones ad Thalassium, 47, PG 90, 424C (FR3, 2009, p. 155).

2 Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 253D (FR3, 2009, p. 29).

» Stantul Maxim vorbeste despre: a) patimile care vin in suflet prin ingrijirea
patimasd a trupului pentru cdutarea pldcerii (lacomia pantecelui, mandria, des-
franarea etc.); b) patimile care vin prin fuga de durere, tot prin Ingrijirea iubirii
patimase a trupului (un exemplu ar putea fi gelozia), adicd atunci cand lipseste
placerea; si c) patimile care intra in suflet prin amestecarea pldcerii cu durerea
(perversitatile ca: fatarnicia, viclenia, prefacatoria, lingusirea, dorinta de a placea
oamenilor). Dintre acestea, cele mai periculoase pentru discernamantul mintii
sunt ultimele. A se vedea, Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 256BC (FR3, 2009, p. 30).
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care fiecare dintre noi, prin practicarea/savarsirea pacatelor ajunge
la depdrtarea de viata duhovniceascd, de adevarata viata de co-
muniune haricd cu Cel care este Cauza primd, adica la departarea
de viata de cunoastere prin iubire a lui Dumnezeu. Omul, inchi-
zandu-se in iubirea patimasa de sine a ajuns sa indumnezeiasca
lumea, fara ajutorul lui Dumnezeu. Indumnezeirea” fird Dum-
nezeu survine ca urmare a necunoasterii lui Dumnezeu din
partea omului: ,necunoasterea lui Dumnezeu (Ocov dyvoiav) a
indumnezeit zidirea, al carei cult provine din iubirea trupeasca
de sine (¢ptAavtia) a neamului omenesc”*.

Iubirea de sine este considerata a fi pacatul de cdpetenie, izvo-
rul tuturor patimilor. Tocmai de aceea orice incercare de cunoas-
tere a creatiei sau a lui Dumnezeu fara un efort interior de a depasi
aceastd lupta a trupului intre pldcere si durere nu poate avea ca
rezultat final cunoasterea autentica fie a lumii, fie a lui Dumnezeu.
In acest sens, viata virtuoas isi are temeiul in biruirea patimilor
prin practicarea virtutilor. Insa atentia trebuie s fie asupra modu-
lui/Tpomoc in care se pune temelie virtutii. Daca omul isi inchipuie
cd biruie patimile prin propriile puteri, da astfel nastere inchipuirii
de sine”.

Desavarsirea (scop al vietii crestine) este a celor care lupta prin
infranare impotriva ispitelor cu voia (adica impotriva placerii paca-
toase, impotriva tendintelor care tin de obiceiurile patimase for-
mate® prin savarsirea neincetatd a pacatelor contrare firii) si prin
rabdarea ispitelor care vin asupra noastra fara voia noastra”. Cu
alte cuvinte, bucuria duhovniceascd (adevdrata placere) Inseamna
suprimarea placerilor trupului®.

Adevarata viata duhovniceascd/virtuoasa isi are inceputul in
procesul de despdtimire de iubirea patimasa de sine, aceasta reali-
zandu-se prin a face proprie virtutea smereniei. Aceasta virtute are
ca temei faptul de a lucra toate cele pentru dobandirea ei, ca pen-
tru Dumnezeu si nu ,, pentru slava desartd, sau din zgarcenie, sau

* Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 260A (FR3, 2009, p. 32).

® Quaestiones ad Thalassium, 55, PG 90, 553C (FR3, 2009, p. 243).

* A se vedea Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 257BD (FR3, 2009, p. 32).
¥ Quaestiones ad Thalassium, 49, PG 90, 449CD (FR3, 2009, p. 172).

*Pr. prof. Dumitru Stéaniloae, nota 213 la FR3, 2009, p. 266.
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pentru ca sa fie lingusiti de oameni, sau ca sa le placa lor, sau ca
sd se mandreasca in fata lor””.

Toate aceste pacate au la baza lor iubirea de sine si in toate
starile sufletesti pe care acestea le Inscriu in minte si in suflet stau
ascunse fatarnicia, infumurarea, pdrerea de sine, prefdcatoria, lin-
gusirea, viclenia, care pot fi insumate intr-un termen actual: aro-
ganta. Cunoasterea unei astfel de minti prea-pline de ea insasi
este cunoasterea® lipsita de smerenie, adica grairea cuvintelor si
cunostintelor/cunoasterilor divine fara a avea si faptele dreptatii®.
Viata virtuoasd nu poate fi o viata in salturi calitative si nici o
viata care urca direct catre relatia cu Dumnezeu, ci este o viata
care presupune un intens efort constant de a trece mai presus de
tine, de a te depasi continuu, pentru a ajunge la Dumnezeu.

Viata duhovniceasca presupune suisuri si coborasuri, caderi
si ridicdri, In care fiecare treaptd a progresului duhovnicesc™ o
presupune si o sprijind pe fiecare dintre celelalte®, fard ca prin
aceasta treptele atinse sa fie considerate trofee detinute in ,, pano-
plia” duhovniceascd™. Impotriva unei astfel de atitudini interioare,
Sfantul Maxim Marturisitorul este foarte transant. Fara sa ai viata
virtuoasd nu este posibila contemplarea lucrurilor facute de Dum-
nezeu, ca prin ele sa ajungi, depasindu-le, la Creator; cu alte cu-
vinte, 11 cauti pe Dumnezeu, dar nu 1 afli.

* Quaestiones ad Thalassium, 47, PG 90, 424C (FR3, 2009, p. 155).

% Ne referim la cunoasterea care mantuieste, care este scopul vietii crestine,
dupa cuvantul de la Ioan 17, 3: ,Si aceasta este viata vesnica: Sa te cunoasca pe
tine, singurul si adevaratul Dumnezeu si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis”.

' Quaestiones ad Thalassium, 26, PG 90, 344A (FR3, 2009, p. 99).

% Asa cum este vazut de Sfantul Maxim Marturisitorul, alcatuit din virtute,
cunoasterea contemplativa si unirea cu Dumnezeu in cunoasterea mistica.

¥ n scolia nr. 6 din raspunsul la intrebarea 50, se spune c& ,,Cel ce si inso-
teste cunoasterea, cu faptuirea si faptuirea cu cunoastere, este scaun si asternut
picioarelor lui Dumnezeu. Scaun pentru cunoastere, asternut picioarelor pentru
faptuire”. De asemenea, nota 158 a parintelui Staniloae explica acest text: ,,Deci
cele doua trepte (practica si gnoza) nu se exclud, ci treapta cunoasterii pastreaza
faptuirea virtuoasa”. A se vedea, Quaestiones ad Thalassium, 26, PG 90, 473D-
476A (FR3, 2009, p. 188).

* Cuvantul Sfantului Apostol Pavel: , celui ce i se pare cd std neclintit, si ia
aminte sa nu cada” (I Corinteni 10, 12) se aplica si celor care considera cele doua
trepte incipiente, ale virtutii/practicii si contemplatiei/cunoasterii, drept scopuri
in sine.
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Viata virtuoasd inseamna virtute si cunoastere (contempla-
tiva), sdvarsirea faptelor in deplindtatea cunoasterii®; altfel spus,
tie faptuirea sa fie baza contemplarii, fie lucrarea poruncilor sa fie
facuta in intelegerea deplina a sensului lor in cel care le implineste.

Viata virtuoasa nu se dobandeste dupa implinirea unui anumit
set de reguli sau de porunci, intr-un mod detasat de fundamentul
interior. Virtutea trebuie Implinitd pentru ca ea este deprinderea
care confera suportul pentru inaintarea sigura, autentica si ade-
vdratd In cunoasterea de sine, In cunoasterea lumii si, in ultima
faza, in cunoasterea lui Dumnezeu, prin detasarea de orice lucru,
gand si imagine (patimasa) a acestora.

Maxim Marturisitorul vine cu aceastd idee a conlucrarii lui
Dumnezeu cu noi pentru viata virtuoasa, spunand ca ,,virtutile le
lucreaza singur Dumnezeu in cei ce voiesc/doresc (tacg dpetag
épyadetar uovog o Ocog év toic PovAouévorc)”*. Atunci cand
vorbeste despre lucrarea lui Dumnezeu in om, Sfantul Maxim
Marturisitorul, in Raspunsurile citre Talasie, pune mare accent pe
dispozitia omului si capacitatea sa de a primi lucrarea lui Dum-
nezeu. Cuvantul/Logosul rdsare in fiecare, pe masura calitatii vir-
tutii si cunoasterii fiecaruia”.

Daca omul considera, prin mintea sa, ca lucrarea virtuoasa
este a sa proprie, atunci cunoasterea contemplativa i se preface
in Infatisari/proiectii ale mintii sale, care au la baza pldcerile
interioare ale propriei persoane, si nu harul lui Dumnezeu. Ast-
fel, mintea nu mai poate strabate mai departe de cele vdzute, nu
le poate depasi, ci se impotmoleste si ramane in ele prin legatura
patimasa pe care o formeaza impreuna cu simturile®.

Mintea practica si contemplativa cunoaste ca esenta vietii
virtuoase este zidirea virtutii pe inaltimea cunoasterii’’; aici nu este
vorba de cunoasterea-stiinta (¢7ttotrun), ci cunoasterea existentiald,
relationald (yvwoic). Se observa ca la Maxim Marturisitorul, vir-
tutea 1si are punctul de plecare in cunoastere, si cunoasterea in
credintd. A fi virtuos inseamna a avea moTOC Kol TTPAKTIKOS VOUS™.

% Quuaestiones ad Thalassium, 48, PG 90, 440B (FR3, 2009, p. 164).

% Quuaestiones ad Thalassium, 5, scolia 1, PG 90, 280B (FR3, 2009, p. 49).

¥ Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 248D (FR3, 2009, p. 25).

% Quaestiones ad Thalassium, 58, scolia 18, PG 90, 601C (FR3, 2009, p. 273).
¥ Quaestiones ad Thalassium, 27, PG 90, 375A (FR3, 2009, p. 108).

“ Quaestiones ad Thalassium, 24, PG 90, 328D-329A (FR3, 2009, p. 89).
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Viata virtuoasa incepe cu credinta®, care se continua cu dez-
voltarea ei prin lucrare® (virtutea cu fapta); din aceasta ajunge la
cunoasterea contemplativa a ratiunilor din natura. In aceasti a
doua treapta, credinta este o ,,cunoastere ce nu poate fi dovedits,
indicand o legatura suprafireascd, prin care ne unim cu Dumnezeu
intr-un mod imposibil de demonstrat, intr-un mod supralogic”*.
Inceputul progresului mistic consta in cunoasterea adevarului®,
adica a starii de fidelitate fatd de Adevar, dupa care urmeaza exer-
citarea indatoririlor morale; numai astfel ajungem la ultima treapts,
cunoasterea lui Dumnezeu, adicd la virtutea impodobita cu
fapte si cunoastere contemplativad, practicatd si ,suspendata”®
in mana lui Dumnezeu, al carei scop final este E1*.

Logosul/Cuvantul/Hristos este fiinta virtutii, deci cauza ei,
omul fiind cel care trebuie sd ii ofere disponibilitatea vointei,
pentru a ajunge la cunoasterea Lui si, astfel, pentru a se putea uni
cu Elin libertatea iubirii prin iubirea libertatii desavarsite la care
ajunge in Dumnezeu. Ridicarea noastra din patimi prin virtuti,
care presupun pentru Implinire un efort constant, statornic, la care
se adaugad osteneald, duce de fapt la ridicarea noastra din nesti-
inta/dyvoiav, la cunoasterea lui Dumnezeu, ca recunoastere a
ceea ce El este/é¢mtiyvwowv Oeov”.

3. Cunoasterea in Raspunsurile cdtre Talasie

In Raspunsurile citre Talasie, Stantul Maxim Mdrturisitorul amin-
teste de mai multe tipuri de cunoastere care au ca izvor comun si

I Care este forma de fidelitate fatd de Dumnezeu.

“ Quaestiones ad Thalassium, 33, PG 90, 373C (FR3, 2009, p. 120).

* Quuaestiones ad Thalassium, 33, scolia 2, PG 90, 376B (FR3, 2009, p. 121).

* Quaestiones ad Thalassium, 34, PG 90, 376D (FR3, 2009, p. 122).

1n aceastd viatd marginiti spatio-temporal si cauzal, cunoasterea are nevoie
continuu de suportul virtutii, adica gnoza trebuie sa fie sustinuta continuu de
practicarea virtutilor, chiar daca In cunoasterea nemijlocita a lui Dumnezeu orice
activitate mintala se suspenda, cele create trebuind sa fie depasite pentru a se
ajunge astfel la cel care este mai presus de toate: Supranecunoscutul/tawv Ove-
odyvworov. Cf. Capita theologica, 11.39, 1144A, PG 90 (in continuare, prescur-
tat, Capita the.), (FR 2, 2009, p. 166). Abia in viata viitoare va Inceta orice forma
de activitate din partea omului, indumnezeirea fiind traita prin abandonarea
in mana lui Dumnezeu, in unirea harica desavarsita cu EL

“ Quaestiones ad Thalassium, 34, PG 90, 377B (FR3, 2009, p. 123).

“ Quaestiones ad Thalassium, 56, PG 90, 581B (FR3, 2009, p. 258).
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unic pe Dumnezeu, cel care ddruieste celor vrednici de un astfel
de dar, potrivit masurii fiecaruia®. Fie cd vorbeste de cunoasterea
lumii si a ratiunilor ei, cunoasterea de sine, cunoasterea lui Dum-
nezeu, cunoasterea viitoare, cunoasterea cu lucrul, cunoasterea cea
adevadrata, cunoasterea cea unita cu virtutea, din toate strabate
ideea Sfantului Maxim de cunoastere gnoseologica, adica de cu-
noastere existentiald, nu o cunoastere stiintifica.

Dialectica des folosita in Rdspunsuri nu este atat intre yvawoic
si émotnun®, cat mai ales intre yvwoic si émiyvwoic™, ultimul
folosit, mai ales pentru a indica recunoasterea lui Dumnezeu
drept ceea ce este. De fapt, recunoasterea lui Dumnezeu este re-
zultatul dialecticii si dialogului intre yvwoic si éniyvwoic. Ter-
menul éntiyvwoic 1l aflam folosit in Noul Testament sub aceasta
forma de 20 de ori: de Sfantul Apostol Pavel, in epistolele sale,
de 16 ori si in IT Petru de 4 ori. In scrierile pauline si petrine, terme-
nul defineste cunoasterea autentica, precisd, corectd. De asemenea
este folosit si pentru a descrie cunoasterea morala sau dumne-
zeiascd a lui Dumnezeu sau a lucrurilor’. Termenul deriva de la
érywwokw, care este folosit in Noul Testament pentru a defini
cunoasterea ca recunoastere, mai ales a ceea ce este o persoana
sau cunoasterea ca Intelegere profunda™. Lexiconul Liddell-Scott
il defineste ca recunoastere™ si cunoastere™ sau mai bine spus ca
o recunoastere de ordin superior/moral a ceva ce fusese cunoscut.

* Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 248A (FR3, 2009, p. 24).

“ In inteles de cunoastere stiintifici. A se vedea A Greek-English Lexicon,
Liddell-Scott, ed. a 9-a, Clarendon Oxford, 1996, p. 660.

% Cunoastere prin , recunoastere”, un tip de cunoastere cu un pronuntat ca-
racter moral: este ,,recunoastere” dupa ce ai ,,cunoscut” si premisa pentru noi
trepte ale cunoasterii (Yvaolg).

* Art. ,epignosis”, in The K]V New Testament Greek Lexicon, editia Thayer and
Smith, la http://www.biblestudytools.com/lexicons/greek/kjv/epignosis.html (ac-
cesat pe 11.06.2017).

% Art. , epiginosko”, in The K]V New Testament Greek Lexicon, editia Thayer and
Smith, la http://www.biblestudytools.com/lexicons/greek/kjv/epiginosko.html (ac-
cesat pe 11.06.2017).

»Termen diferit in mod esential de avayvooig, care are si sensul de ,,a re-
cunoaste”, adica a cunoaste din nou ceva/cineva care a fost uitat. A se vedea,
art. ,anagnosis”, in The New American Standard New Testament Greek Lexicon,
Thayer and Smith, la http://www.biblestudytools.com/lexicons/greek/nas/anag-
nosis.html (accesat pe 11.06.2017).

* A Greek-English Lexicon, ed. cit., p. 627.
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Esenta cunoasterii, In gandirea Sfantului Maxim Mdrturisitorul,
este trdirea adevaratei iubiri, izvorata din cunoasterea lui Dum-
nezeu (éntiyvwoty ayann’”). Termenul folosit de Maxim Marturisito-
rul in Rdspunsurile citre Talasie, ca si in celelalte opere in care vor-
beste de cunoasterea adevarata a lui Dumnezeu, este éntiyvworv.
Asadar, cunoasterea lui Dumnezeu este o problema gnoseologica
si nu una epistemologica: cunosc si recunosc pe Dumnezeu. In-
tregul proces si demers de cunoastere a lui Dumnezeu nu este
atat cel al relatiei dintre un subiect, care cunoaste, si un obiect, care
este cunoscut, cat mai ales al unei cunoasteri intre doi subiecti.
Atat omul, cat si Dumnezeu sunt parteneri in intregul proces de
cunoastere.

Cunoasterea autentica a lui Dumnezeu este posibila numai prin
har si prin efortul existential si moral al omului. Cunoasterea lui
Dumnezeu, ca scop al vietii (Ioan 17, 3), inseamna lucrarea ase-
mandrii insotita de recunoasterea (éntiyvwov) celui Cunoscut
(yvwaoBevtog), In cel ce recunoaste (éeyvwokote)™. Cei doi ter-
meni folositi pentru a indica subiectul care cunoaste si relatia de
cunoastere sunt cei care indica faptul ca procesul de recunoas-
tere presupune de fapt o deschidere spre un efort constant din
partea omului. Cunoasterea lui Dumnezeu este o cunoastere lucra-
toare/cu lucrul (evepyetav yvwoewc), care presupune necunoas-
terea cea mantuitoare (v cwéoBoav éEopev dyvoiav) fatd de lume;
astfel, prin detasarea de cele materiale ajungem la cunoasterea
teologald, cunoasterea traita a lui Dumnezeu (evepyetav yvaorv
00 Ocov)”.

La treapta cunoasterii lui Dumnezeu, care este starea depa-
sirii tuturor intelesurilor acestei lumi, care pot fi cunoscute prin
contemplatie de cdtre cei care lucreaza in propria viata virtutile
crestine, se poate ajunge numai dupd ce mintea patrunde in nein-
telegerea/nestiinta/necunoasterea (d)yvorjoiac) superioard, acolo
unde are loc intalnirea nemijlocita dintre creat si necreat™.

Cunoasterea nu este un proces dificil, care sa presupuna o pre-
gdtire intelectuala prealabild, ci este starea pe care ti-o da constiinta

% Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 260D (FR3, 2009, p. 33).

% Quuaestiones ad Thalassium, 6, PG 90, 280D (FR3, 2009, p. 49).

¥ Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 261BC (FR3, 2009, pp. 34-35).
% Quaestiones ad Thalassium, PG 90, 248B (FR3, 2009, p. 25).
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prezentei lui Dumnezeu prin cunoasterea simpld si nemateriald
(amAn kai avAoc yvwoewc™), ce ne vine de la El, in omul deprins
in lucrarea virtutilor, ce devin, prin constantd, obisnuinte psiho-
fizice. La aceastd stare de constientizare a prezentei lui Dumne-
zeu In noi participam prin vointd, dupa puterea fiecaruia de
intelegere, cunoscandu-1 pe Dumnezeu numai din cele ce sunt
imprejurul lui, adicd prin ajutorul/mijlocirea harului necreat®.

Cunoasterea nu este numai punctul final (fara de sfarsit) al
relatiei cu Dumnezeu, ci este si punctul incipient al acesteia. Nu
pot avea o relatie personald, deschisd, de iubire reciproca cu cineva
pe care nu 1l cunosc, nu-1 recunosc drept ceea ce el este si pe care
nu il las sa ma cunoasca. Astfel, Inceputul progresului mistic are
la baza dinamica dezpdtimire prin practicarea si lucrarea virtutilor.
Insa acest progres are ca temelie cunoasterea lui Dumnezeu®'.
Dorinta de a-L cunoaste pe Dumnezeu md indeamna pe mine sa
fiu un om mai bun, sa fiu un om virtuos. Ca sa pot progresa in
viata duhovniceascd am nevoie sd ma cunosc pe mine, sd ma
vad asa cum sunt cu adevarat. Ceea ce nu ma lasa sa ma vad asa
cum sunt este patima mandriei care a pus stdpanire peste mintea
mea si care imi hraneste iubirea patimasa de sine.

De aceea, ca inceput al vietii virtuoase si al cunoasterii, omul
trebuie sa se cerceteze (emyvawuova) pe sine, vazandu-si propria
slabiciune®, adica viata falsa in care inchipuirea de sine a luat
locul adevaratului eu si perceptiei autentice de sine. Prin acest exer-
citiu ajungem la o cunoastere tot mai profunda a noastra, mintea
eliberandu-se de privirea si de atasarea pdtimasa de lucruri de-
venind, astfel, gnostica si filozoafd, adica contemplativad, fard sa
uite de lucrarea practica®/activitatea morald®. Lepadarea patimilor

¥ Quaestiones ad Thalassium, 15, PG 90, 297D (FR3, 2009, p. 64).

% Quaestiones ad Thalassium, 3, scolia 1, PG 90, 276B (FR3, 2009, p. 45).

' Nu am stiinta modului/ nu stiu modul care presupune o metoda (¢motatat
TQOTOV) prin care sa pun inceputul dezpatimirii, daca sunt lipsit de cunoastere
(Yyvwoeog). A se vedea, Quaestiones ad Thalassium, 40, PG 90, 396B (FR3, 2009,
p- 135). Observam ca in procesul de despétimire, Sfantul Maxim Marturisitorul
foloseste atat cunoasterea ca stiintd, modalitatea de a te dezpatimi, cat si cu-
noasterea/yvwolc ca baza a modalitatii de a pune sfarsit pacatului/viciului si
inceput virtutii.

% Quaestiones ad Thalassium, 52, PG 90, 489D-492A (FR3, 2009, p. 199).

% Quuaestiones ad Thalassium, 52, PG 90, 493A (FR3, 2009, p. 201).

% Pr. prof. Dumitru Sténiloae, nota 167, la FR3, 2009, p. 201.
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inseamnad (re)venirea in sine, ca prim pas spre inaltarea catre Dum-
nezeu. Trebuie mai Intai sa te inalti la tine Insuti, la adevarata ta
masura, pentru a te putea ridica la cauza proprie, adica la Dum-
nezeu®, prin mintea curdtata prin virtute, care devine locul unde
salasluieste Dumnezeu®.

Faptul de a nu te cunoaste cu adevarat si de a nu cunoaste care
este raspunsul intrebdrii ,Cine sunt eu?” are ca urmare logica o
evidenta, reliefata intr-un mod unic de Sfantul Maxim Marturisi-
torul in Raspunsurile pe care le ofera lui Talasie la intrebarile 27-29.
Dumnezeu nu este nedrept cu nimeni si nu face niciun fel de par-
tinire cu niciuna dintre fapturile Sale mult iubite. Orice aparenta
nedreptate a lui Dumnezeu pe care o vedem in lume cu privire
la noi sau la ceilalti semeni ai nostri se datoreaza in primul rand
modului nostru patimas” de a cduta mai degraba la suprafata in-
telegerii lucrurilor®. Inima trebuie curdtatd, de orice necredintd,
rautate si nestiintd/necunoastere, liber prin vointa ajutata si sus-
tinuta de harul lui Dumnezeu®. Daca Dumnezeu nu este partinitor
cu noij, ci fiecaruia dintre noi 1i dd harul, darul si iubirea Sa pe ma-
sura dispozitiei din noi, inseamna ca in aceeasi masura va fi si
cunoasterea noastra.

Pe Dumnezeu il cunoastem, potrivit dispozitiei afldtoare in
noi”. Daca dispozitia din noi” este inclinata spre materie, forma si
spre atasarea interioara de acestea, pe Dumnezeu il vom vedea
si ni se va descoperi nu asa cum este El, ci asa cum suntem noi”.

% Quuaestiones ad Thalassium, 39, scolia 4, PG 90, 393D (FR3, 2009, p. 134).

% Quuaestiones ad Thalassium, 31, PG 90, 369D (FR3, 2009, p. 118).

Tn sensul de neeliberat de pareri, opinii si oscilatii interioare.

% Dumnezeu nu ne cautd dupd fatd, ci dupd inimd, potrivit interiorului
nostru.

® Quaestiones ad Thalassium, 27, PG 90, 357D (FR3, 2009, p. 109).

" Quaestiones ad Thalassium, 28, PG 90, 360D (FR3, 2009, p. 111).

" Dispozitia se formeaza prin constanta unei tendinte (pozitive sau negative)
asupra unei alte tendinte contrare. Astfel, dispozitia noastrd poate fi spre virtute
sau spre patima, depinzand de miscarile gandurilor din interiorul nostru. A se
vedea, pe larg, despre tendintele pozitive si negative si despre lupta interioara,
,razboiul nevazut” al lor, care survine atunci cand omul doreste si voieste sa se
schimbe interior, la Quaestiones ad Thalassium, 49, PG 90, 449B-452B (FR3, 2009,
pp- 171-173).

7 Quaestiones ad Thalassium, 28, scolia 1, PG 90, 364C (FR3, 2009, p. 113).
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Daca dispozitia este una neimpartitd si neimprastiatd in pareri/
inchipuiri care tachineaza continuu mintea spre acestea din urma,
si unitard In miscarea ei, facand astfel mintea salas Duhului Sfant,
si Dumnezeu i se va ardta mintii potrivit masurii sale: primeste
harisma iubirii desdvarsite, nemijlocite si libere de toate cele mate-
riale”, care nu pretuieste nimic mai mult decét pe Insusi Dumnezeu.

Cu alte cuvinte, pe Dumnezeu Il putem cunoaste numai potri-
vit mdsurii In care ne cunoastem pe noi insine. Cu cat cunoas-
terea sinelui si a eului meu va fi mai profunda si se va face voit si
prin ajutorul harului lui Dumnezeu, cu atat mai mult acest lucru
ma indeamna sd fiu mai curat, mai bun si mai apropiat de Dum-
nezeu si sa caut sa Il cunosc mai profund. Cunoasterea lui Dum-
nezeu este un act de vointd sau, mai precis spus, de statornicie in
actiunea de a alege liber () dtpeyra tn¢ mpoaipéoewc) pe Hristos™.

Cunoasterea in gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul, asa
cum reiese din Rdspunsurile citre Talasie, este o cunoastere progre-
siva, tot mai profunda, care inainteaza fara sfarsit in interiorul lui
Dumnezeu, adica in Cunoasterea insasi (avt0 yvwoic)”. Progre-
sia In cunoastere, asa cum o regasim cu precadere In Rdspunsuri
cdtre Talasie, urmeaza modelul celor trei trepte ale progresului
mistic din operele Sfantului Maxim Marturisitorul: treapta prac-
ticd sau a dinamicii despatimire-practicarea virtutilor, pana ce de-
vin deprinderi constante; treapta contemplativa sau a iluminarii,
a cunoasterii ratiunilor creatiei; treapta cunoasterii mistice, a in-
dumnezeirii”.

Aceste trei trepte se presupun una pe cealaltd, in sensul in
care fiecare o aprofundeazd, o dezvolta si o adanceste pe fiecare

7 Quaestiones ad Thalassium, 29, PG 90, 365B (FR3, 2009, p. 114).

7 A se vedea, pe larg, despre vointa si cunoastere, Quaestiones ad Thalassium,
42, PG 90, 405BC-408D (FR3, 2009, pp. 142-144).

7 Quaestiones ad Thalassium, 56, PG 90, 584B (FR3, 2009, p. 260).

7 In Capita theologica, 11. 16, 1132BC, PG 90, Sfantul Maxim numeste simplu
aceste trei trepte: virtute, cunoastere si cunoasterea lui Dumnezeu (pentru limba
romand a se vedea Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete de-
spre cunoasterea de Dumnezeu si iconomia Intruparii Fiul lui Dumnezeu, in Filo-
calia Romineascd, vol. 2, traducere de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Humanitas,
Bucuresti, 2009, p. 157 (in continuare, prescurtat FR2, 2009).
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dintre celelalte si viceversa”. Daca prin prisma aceasta privim si
treptele cunoasterii, observam aceeasi complementaritate si apro-
fundare a cunoasterii lumii si a lui Dumnezeu, care urmeaza un
traseu invers decat cunoasterea/epistemologia umand”.
Fundamentul vietii duhovnicesti si al cunoasterii este credinta,
care, potrivit Sfantului Maxim, poate fi definita drept ,, cunoasterea
adevarata, doveditoarea/implinitoarea lucrurilor tainice””. Credinta
nu este un ,,ceva” care este In afara noastra, ci este ,,acel ceva” care,
tiind cultivata prin virtute, duce la unirea nemijlocita a noastra
cu Dumnezeu®. Iar credinta cultivata prin virtute nu este altceva
decat o cunoastere ce nu poate fi dovedita din punct de vedere
epistemologic, insa care creeaza o legatura gnoseologica mai pre-
sus de fire , prin care ne unim cu Dumnezeu in chip necunoscut/
nestiut si nedemonstrabil (epistemologic, n.11.) intr-o legatura mai
presus de intelegere”®'. Credinta autentica este insd numai a celor
care stiu cum sa creada®, adicd a celor care trdiesc cu adevarat
relatia cu Dumnezeu ca pe o realitate a unei legaturi personale
intre doud subiecte personale. Aceasta credintd cauta mai intai cu-
noasterea adevarului si apoi indeplinirea indatoririlor morale®.
Dupa cum putem observa, Sfantul Maxim Marturisitorul inver-
seaza treptele progresului duhovnicesc, afirmand mai departe ca
ceea ce este definitoriu pentru un adevdrat crestin este sa caute cu-
noasterea cea dumnezeiasca si virtutea care impodobeste aceasta
cunoastere prin fapte*. A cere cu credinta cele de folos (Marcu

77 Despre aceastd complementaritate a treptelor mistice, a se vedea, Capita the.,
1.52, 1101C, PG. 90 (FR 2, 2009, p. 133), Capita the., 1.53, 1101D, PG. 90 (FR 2,
2009, p. 133), Capita the., 1.55, 1104BC, PG. 90 (FR 2, 2009, p. 134).

7 Omul trece de la simplu la compus, pe mdsurd ce cunoaste mai mult, dez-
voltandu-si universul cunoasterii. In ceea ce priveste cunoastere lui Dumnezeu,
se porneste de la acest compus, de la acest univers de sensuri, pe care omul le-a
dobandit, pentru a ajunge, progresiv, la cunoasterea simpld si neimpartita (amAnv
kat adiaigetov yvwowv), Quaestiones ad Thalassium, 48, PG 90, 444A (FR3, 2009,
p- 167).

7 Quaestiones ad Thalassium, 33, PG 90, 373B (FR3, 2009, p. 120).

% Quaestiones ad Thalassium, 33, PG 90, 373C (FR3, 2009, p. 120).

% Quaestiones ad Thalassium, 33 scolia 2, PG 90, 376B (FR3, 2009, p. 121).

8 Quaestiones ad Thalassium, 34, PG 90, 376D (FR3, 2009, p. 122).

% Quaestiones ad Thalassium, 34, PG 90, 376D (FR3, 2009, pp. 122-123).

% Quaestiones ad Thalassium, 34, PG 90, 376D (FR3, 2009, p. 123).
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11, 24) inseamna a cere lui Dumnezeu ce este mai important
pentru viata crestina: cunoasterea lui Dumnezeu si virtutea, sin-
gurele care trebuie cerute de adevaratii si evlaviosii credinciosi™.
,Prin credinta, se intrupeaza din ea (credinta, n.n.) in noi Fiul
credintei, prin virtutile cu fapta”®.

Practicarea virtutii, trdirea unei vieti virtuoase, presupune in
primul rand situarea adevarului ca cel mai important si inalt scop
al vietii practice. Virtutile trebuie practicate pentru a ajunge prin
ele la cunoasterea adevarului. Cu alte cuvinte, nu trebuie sa facem
un scop din practicarea virtutilor, pentru cd acestea nu sunt scop
in sine, tel pentru care le implinim. Cel care cautd sa cunoasca
adevarul pentru virtutile pe care le practica, deschide in ele cele
doua capcane ale iubirii patimase de sine, opuse adevaratei iubiri
de sine, de aproapele si de Dumnezeu: parerea de sine si slava
desarta”. Mintea care este cuprinsa de slava desarta, considerand
cunoasterea care urmeazd practicarii virtutii ca roade personale
ale efortului depus se imbraca de fapt in masca fatarniciei®, con-
siderandu-se a fi dreaptd in ochii celorlalti, inainte de a fi cu ade-
varat dreaptd inaintea lui Dumnezeu.

Acest pericol al sdavarsirii faptelor virtutii pentru a fi vazuti
de oameni a fost subliniat si in alte opere ale Sfantului Maxim
Marturisitorul, cel mai vehement in Liber Asceticus/Cuvantul Ascetic,
facand referire la ,noi, crestinii” din vremea aceea, si, profetic, si
la noi crestinii din vremea de astdzi, avertizand asupra acestui
pericol duhovnicesc, spiritual care pericliteaza in mod existential
relatia cu Dumnezeu: fatarnicia ascezei®.

Nu trebuie sa uitdm ca in orice virtute este prezent Hristos
prin harul Sau, astfel, in nici o clipa nu putem afirma ca noi sun-
tem cei ce lucram virtutile, ci cd noi suntem cei ce ne lasam mo-
delati de Hristos, potrivit masurii si voii noastre libere, pentru a

% Quaestiones ad Thalassium, 34, PG 90, 377A (FR3, 2009, p. 123).

% Quaestiones ad Thalassium, 40, PG 90, 400C (FR3, 2009, p. 138).

% Quaestiones ad Thalassium, 30, PG 90, 369A (FR3, 2009, p. 117).

% Quaestiones ad Thalassium, 20, PG 90, 309C (FR3, 2009, p. 73).

% Liber Asceticus, 37, PG 90, 942-944ABC (FR2, 2009, pp. 41-42). Despre modul
in care crestinii vremii isi pericliteaza numele de crestin, tagaduindu-si prin
fapte contrare cdii lui Hristos, viata noua pe care o aduce intalnirea personala cu
Hristos, a se vedea Quaestiones ad Thalassium, 50, PG 90, 465CD (FR3, 2009, p. 183).
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se lucra virtutea In noi. ,Prin virtuti, dar nu fara har (...), trupul
nostru se modeleaza dupa trupul Lui (...); prin cunoasterea sim-
pla si nedivizatd ajungem la sufletul (sa avem sufletul, n.n.) Lui...
(adicd la, n.n.) contemplarea pura a lui Dumnezeu””.

Pentru a putea contempla/cunoaste cu adevarat, adica pentru a
dobandi cea de-a doua treapta a vietii virtuoase este nevoie ca su-
fletul sa fie eliberat de patimi” prin virtuti. De aici reiese impor-
tanta virtutilor pentru cunoastere, in gandirea Sfantului Maxim
Marturisitorul. Ce Inseamna contemplarea (theoria), cunoasterea
iluminata? Nimic altceva decat vederea/observarea fapturilor
tacute ale lui Dumnezeu, care prin ratiunile lor il vadesc pe Faca-
torul lor” sau cunoasterea in parte a celor inteligibile, prin harul
lui Dumnezeu si prin mijlocirea lucrurilor vazute, si care i tine
omului nadejdea celor viitoare, aprinsa de credintd, ca o faclie™.
Astfel, mintea despdtimitd, care ajunge sa cunoasca faptura intr-un
mod nepatimas si vede ratiunile lucrurilor care alcdtuiesc si sustin
credinta fard vreo demonstratie rationald™; prin aceasta, omul ra-
porteaza constient zidirea la Dumnezeu, sesizand ratiunile divine
din ea. Intreaga creatie este mijlocitoare intre Dumnezeu si om, al-
catuita atat din lucrurile sensibile, cat si din realitatile sensibile™.

Scopul contemplatiei este ca omul sa cunoasca si in acelasi
timp sa depdseasca ceea ce cunoaste. Nici contemplatia nu este
scopul progresului duhovnicesc, ci acesta este ca prin cunoasterea
creatiei si a fapturii sa ne ridicdm, mai presus de acestea, la cu-
noasterea lui Dumnezeu. Insa, pentru a ne putea detasa de lucruri
si de perceptiile/intelesurile/reprezentdrile mintale pe care ni le
lasa, trebuie ca faptuirea sa fie insotita de cunoastere si cunoas-
terea (contemplativd) sa nu fie lipsita de faptele virtuoase™. A te
considera pe treapta desdvarsirii, fiind incd pe treapta contempla-
tiei sustinutd de virtuti, Inseamna a da nastere patimii inchipuirii
de sine”, adicd a avea o viatd virtuoasa (alcatuita din virtute si

* Pr. prof. Dumitru Stédniloae, nota 147, la FR3, 2009, p. 167.

' Quaestiones ad Thalassium, 49 scolia 1, PG 90, 460A (FR3, 2009, p. 178).
2 Quaestiones ad Thalassium, 51, PG 90, 476D (FR3, 2009, p. 189).

® Quaestiones ad Thalassium, 26, PG 90, 349A (FR3, 2009, p. 103).

* Quaestiones ad Thalassium, 51, PG 90, 480AB (FR3, 2009, p. 191).

* Quuaestiones ad Thalassium, 51, scolia 3, PG 90, 485C (FR3, 2009, p. 196).
% Quaestiones ad Thalassium, 58, PG 90, 593D (FR3, 2009, p. 268).

” Quaestiones ad Thalassium, 55, PG 90, 553C (FR3, 2009, p. 243).
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cunoastere), care nu a fost strabatuta de la un capat la celdlalt de
urmadrirea si cunoasterea scopului ultim. Atunci cand deprinderea
virtuoasa si cunoasterea se indreapta spre alte cauze decat scopul
unic si anume éniyvwov Ocov, ele hranesc de fapt iubirea pati-
masa de sine: mandria, slava desartd, vointa de a placea oameni-
lor, fatarnicia™.

Scopul omului este indltarea mai presus de virtute si cunoas-
terea iluminatd pentru a ajunge la cunoagsterea lui Dumnezeu. Aceasta
cunoastere, éntiyvwory Ocov, care este de fapt Ociav éniyvwory, te
determina sa actionezi in sensul a ceea ce ai recunoscut. Numai
0 persoana care nu doar cunoaste, ci si recunoaste ceea ce a cu-
noscut, actioneaza in sensul celor cunoscute. In acest sens, cunoas-
terea lui Dumnezeu sau cunoasterea dumnezeiascd este trditd nu-
mai de mintea care s-a indltat prin faptuire, mai presus de lucrurile
sensibile, nemaifiind legata de perisabil, de lumea aceasta treca-
toare”, de intelesurile si reprezentdrile mintale ale ei si care, prin
contemplatie, s-a ridicat mai presus de realitdtile inteligibile'®.
Virtutile il dezleaga pe om de lucruri, ca de realitatile ultime, iar
contemplatia il dezlipeste pe om de lume, ca realitate unicd. Din
virtute si contemplatie se naste cunoasterea lui Dumnezeu, stare
la care noi nu mai participdm decat numai cu ,dispozitia care
voieste/OeAovonc cele bune”'.

Rolul virtutii si al cunoasterii contemplative este de a ne forma
deprinderile virtuoase, dumnezeiesti care vor deveni a doua na-
tura in noi si prin care dispozitia noastra se va intdri intr-un bine,
din care se va exclude orice vointa gnomica, deliberativa, unde
toate vor fi refacute in om, prin puterea Logosului care lucreaza
virtutile in mod tainic in fiecare dintre noi, potrivit masurii pro-
prii. In aceastd ultima stare, omul va ajunge la cunoasterea lui
Dumnezeu, la cunoasterea insasi. intregul efort concertat, divin

% Quaestiones ad Thalassium, 56, PG 90, 580B (FR3, 2009, p. 258).

* Prin ideile lucrurilor sensibile, cel rdu introduce in sufletul nostru chipurile
si formele lucrurilor sensibile. Acest lucru se intampld atunci cand omul uita
de faptuire, atunci cand este In starea contemplativa (treapta a doua a misticii
ortodoxe). A se vedea Quaestiones ad Thalassium, 49, PG 90, 452A (FR3, 2009, p. 173),
si Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota 152, la FR3, 2009, p. 173.

' Quaestiones ad Thalassium, 51, PG 90, 485C (FR3, 2009, p. 196).

' Quaestiones ad Thalassium, 54, PG 90, 512B (FR3, 2009, p. 214).
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si uman, In acest progres mistic este efortul de a trece de la pacat
la virtute, de pe pdmant la cer si de la necunoastere la cunoasterea
ca recunoastere a adevarului (dyvwoiag €ic émyvwoty aAnBeiag)'®.

Cunoasterea lui Dumnezeu din aceastad ultima treaptd nu este
altceva decat ,,mintea care trebuie sa fie golitd de toata ideea si
de toata cunoasterea, ca sda vada nevazut pe Dumnezeu-Logosul
cel adevarat, cunoscand fara dubiu ca in ceea ce priveste pe Dum-
nezeu sunt mai adevarate negatiile prin depdsire/detasare'”,
care vestesc realitatea divind pozitiva prin negarea totald a celor
ce sunt”'*.

Cu alte cuvinte, detasarea atat de ideile virtuoase imprimate
mintii de catre virtutile practicate (treapta I) cu efort constant si
osteneala, cat si de intelesurile pe care le imprima mintii cunoas-
terea contemplativa (treapta II) are ca scop cunoasterea mistica
(yvawoewe pvotiknc) siiubirea dumnezeiasca (Ocia dyamnc). Acesta
este sensul vietii crestine: ajungerea la cunoasterea jubirii lui Dum-
nezeu sau la Insusi Dumnezeu, care este si cunoastere, si iubire, in
acelasi timp: iubire a cunoasterii si a celor ce cunosc si cunoastere
a iubirii in cel mai profund mod posibil.

4. In loc de concluzii: Este posibila
cunoasterea lui Dumnezeu firs viata virtuoasi?

A raspunde la aceasta intrebare, prin perspectiva Rispunsu-
rilor citre Tnlasie, inseamnad de fapt a situa corect problematica cu-
noasterii lui Dumnezeu in gandirea Sfantului Maxim Marturisi-
torul. Cunoasterea lui Dumnezeu nu este ceva ce tine numai de
yvwoig, adicd de o cunoastere generald. Tocmai de aceea consider
ca de cele mai multe ori cand a vorbit despre cunoasterea lui
Dumnezeu, ca despre un proces in care sunt implicate doua per-
soane/doi subiecti, Sfantul Maxim a folosit éniyvworv si émeyv-
WOKOTL, care are ca origine pe yvwokw, pentru a exprima cunoas-
terea superioara cunoasterii generale, o cunoastere prin care ajungi
la izvorul cunoasterii adica la Dumnezeu.

' Quaestiones ad Thalassium, 54, PG 90, 520A (FR3, 2009, p. 220).
' Cunoasterea apofatica.
% Quaestiones ad Thalassium, 25, PG 90, 333D (FR3, 2009, p. 94).
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Textul fundamental al crestinismului, care exprima impor-
tanta cunoasterii ca valoare vesnica in progresul vietii mistice in
ortodoxie este cel de la Ioan 17, 3: ,Si aceasta este viata vesnica:
sd te cunoasca (ywawokwotv) pe Tine, singurul (si) adevarat(ul)
Dumnezeu si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis”. Dupa cum
putem observa, termenul folosit este cel de cunoastere ca intele-
gere, ca formare, al cunoasterii din interior, al cunoasterii pro-
funde: o cunoastere din interiorul cunoasterii si nu o cunoastere
formald. Aceastd cunoastere existentiald, prin care il cunosc si Il
recunosc pe Dumnezeu, cine este pentru mine si pentru ceilalti,
este cu adevdrat cunoasterea desavarsita.

Cunoasterea adevarului si a adevaratului Dumnezeu nu este
o cunoastere intelectuald, exclusiv a mintii, ratiunii sau gandirii.
Este o cunoastere care isi are punctul de plecare in credinta'” si
in fructificarea credintei prin fapte. Insa si lucrarea virtutilor tre-
buie s fie sprijinitd pe ,indltimea cunoasterii”'*. Cu alte cuvinte,
cunoasterea lui Dumnezeu, in mod esential existential, nu poate
avea loc fard baza pe care o oferd credinta si lucrarea virtutii si a
cunoasterii contemplative naturale. Progresul pe treptele cunoas-
terii inseamnad, in acelasi timp, intensificare si sporire a activitatii
virtuoase, dar si autocunoastere. Cunoasterea de sine tot mai pro-
funda conduce spre mai multa dorinta de a ne apropia de Dum-
nezeu, de a deveni mai buni si mai vrednici pentru ca El sa se
sdldsluiasca in noi. Pentru a ne putea cunoaste tot mai profund,
trebuie sd aiba loc jertfirea de bundvoie a cunoasterii noastre
pentru a putea primi cunoasterea lui Dumnezeu, jertfirea mintii
noastre pentru a putea primi mintea lui Hristos si astfel ca sa
putem trdi cu adevarat relatia cu EI'”.

Fiecare jertfire de sine, in fiecare dintre cele trei trepte ale pro-
gresului duhovnicesc, este de fapt o treaptd a unirii cu Dumnezeu.
Primele doua trepte care, potrivit Sfantului Maxim Marturisitorul,
sunt de fapt cele care alcdtuiesc viata virtuoasa nu sunt de sine
statdtoare, adica nu sunt scopuri in sine, ci sunt mijloace care
prilejuiesc o tot mai profundd pregatire pentru unirea mistica cu

1% Ca act de fidelitate fata de Cineva.
1% Quaestiones ad Thalassium, 27, PG 90, 357A (FR3, 2009, p. 108).
7 Quaestiones ad Thalassium, 36, PG 90, 381A (FR3, 2009, p. 126).



152 Teologie si Viata

Dumnezeu, In cunoasterea desavarsita, nemijlocita. Practicarea
virtutii/asceza si cunoasterea/contemplatia sunt de fapt o conti-
nuitate'” a vietii virtuoase, in care complementaritatea si interde-
pendenta conduc la cunoasterea autenticd a lui Dumnezeu.

Profunda cunoastere de sine, care are drept continuitate nor-
mald , cunoasterea ajutatd de har”'” tot mai profunda a lumii si
a Intregii creatii, trebuie sa il aducad pe om la detasarea consti-
enta si voitd de toate cele materiale, pentru a se putea uni mistic
cu Dumnezeu in , intunericul cunoasterii divine”'"’, cea mai pre-
sus de toata cunoasterea, o cunoastere traita a lui Dumnezeu.

In concluzie, raspunsul la intrebarea de mai inainte este evi-
dent: Dumnezeu poate fi cunoscut si fard a avea o viata virtuoass,
insd printr-o simpld observare, printr-o cunoastere simplistd care
nu implicd personal petavoéw sau recunoasterea Lui. Cu alte cu-
vinte, Dumnezeu poate fi cunoscut, in sensul de yvwoiv, de cel
care nu are o viata virtuoasa, dar este vorba de o cunoastere im-
perfectd, care nu deschide posibilitatea relatiei trdite cu Dumnezeu.
In acest sens, cunoasterea lui Dumnezeu rdmane o simpla gnozad, o
luare de contact, o cunoastere de genul subiect-obiect fara valoare
soteriologica, eshatologica si vesnicd. De aceea, viata virtuoasa este
esentiald pentru cunoasterea lui Dumnezeu, in sensul lui éniyvawoty,
adica de cunoastere care presupune un efort existential si moral
din partea omului, o cunoastere ca recunoastere a realitatii pre-
zentei lui Dumnezeu in viata personald, societate si lume. Aprofun-
darea in practicarea virtutii si in contemplatia naturald sustinuta
de har are drept scop si finalitate recunoasterea (émtiyvworv) lui
Dumnezeu de catre om, adica cunoasterea din interiorul cunoas-
terii, aflarea noastrd in cunoastere, trairea cunoasterii insdsi, care in
ultima faza, ajunge sa te traiasca ea pe tine: ,,Si nu eu mai trdiesc,
ci Hristos traieste intru mine” (Galateni 2, 20).

1% Pr. prof. Dumitru Sténiloae, nota 210, la FR3, 2009, p. 261.
1% Pr. prof. Dumitru Sténiloae, nota 58, la FR3, 2009, p. 49.
"0 Capita the., 1.85, 1120A, PG. 90 (FR 2, 2009, p. 148)



