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Omagierea Parintelui Dumitru Staniloae la centenarul nasterii sale este un act
de responsabilitate teologica si eclesiald, de continuare a aprofundarii teologiei, a
cdilor deschise de opera si gandirea sa, asa cum recomanda discipolilor sai, de
reflectie asupra metodologiei de lucru care l-au Incununat drept ,,personalitatea
cea mai marcantd a teologiei romanesti contemporane”! sau, cum remarca teolo-
gul francez O. Clément, ,,cel mai mare teolog ortodox ™.

In cele ce urmeaza ne vom opri si vom evidentia unele repere majore care
stau la baza edificiului teologic sublim creat de Parintele Staniloae, legate de
contextul cultural, de etosul romanesc si ortodox, de viata si experienta spirituala
in Hristos, elemente care, in interconexiunea lor, au slefuit diamantul stralucitor,
respectiv opera si personalitatea Parintelui Dumitru Staniloae. Vom pastra in
aceastd succintd prezentare un itinerar cultural, romanesc si teologico-spiritual
marturisit de Parintele Stiniloae, specific marilor spirite cautatoare si insetate de
adevar dintotdeauna, anume acela cd nu a aflat deplin adevarul teologic din
cultura si cartile parcurse in anii de studii, nici din viata religioasd a comunitatii
in mijlocul céreia a venit in aceasta lume, desi ,,eternitatea care s-a nascut la sat”
revine nostalgic 1n viata teologului intelectual citadin, ci pe Hristos Adevarul L-a
aflat din scrierile Parintilor Bisericii, din Filocalie, tradusa de el insusi in limba
romand, din experienta sfintilor la care s-a indltat pe parcursul unei vieti
spirituale exemplare prin jertfa, iubire daruitoare si creativitate teologica, fiind un
adevarat creator de limbaj teologic in spatiul si in orizontul romanesc.

'I.P.S. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, O Dogmaticd pentru omul
de azi, In Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei, volum coordonat de Teodor Baconski
si Bogdan Tataru-Cazaban, Editura Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 87.

2 Prof. Dr. Olivier Clément, Le pére Dumitru Stiniloae et le génie de I'Orthodoxie
roumaine, in Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Preotului Profesor Academician
Dumitru Staniloae. 1903-1993, Sibiu, 1993.
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Cultura vremii si impactul ei asupra gandirii Si operei
Parintelui Staniloae

Primul contact cu operele Parintelui Staniloae, in ordinea cronologica a apa-
ritiei acestora dezvaluie un limbaj, o gandire care nu se mai inscrie intr-o obosi-
toare stereotipie scolastica, in scheme depasite cultural. Dimpotriva, gandirea sa
este una vie, antrenanta, nutritd la marile creatii teologice si filosofice ale vremii,
mai ales din aria germana si franceza a culturii occidentale. O privire si, eventual,
o lecturd méacar in parte a bibliografiei care sta la baza operei teologului nostru ne
aratd familiaritatea sa cu limbajul filosofico-cultural al vremii pe care a transpus,
a transcris temele, ideile, formulele teologice crestine, ortodoxe in special. Stu-
diile din tara si ulterior cele din striinatate, relatiile cu personalititi remarcabile
ale teologiei ortodoxe si catolice sau protestante au facut ca aceasta opera teolo-
gica particulara sa fie cunoscuta si sa aibd o valoare universal crestind. Aceasta se
explica prin viziunea sa In stransa relatie cu ,,intreaga literaturd teologica dog-
matica ortodoxa ecumenica, cu cea interconfesionala, cat si cu cea filosofica care
se dovedeste un auxiliar pretios pentru aprofundarea unor teme teologice din
domeniul creatiei, al antropologiei, al relatiei omului cu societatea si cu lumea™.

Lucrarea de referintd in peisajul teologic roménesc, normativa pentru hristo-
logia si soteriologia obiectiva, lisus Hristos sau restaurarea omului (Sibiu, 1943),
apoi lucrérile Asceticd si misticd crestind. Teologia vietii spirituale (curs dactilo-
grafiat din anul universitar 1946-1947, editat dupa caderea regimului totalitar)
sau Pozitia d-lui Lucian Blaga fatd de Crestinism si Ortodoxie (Sibiu, 1942),
vadesc un teolog care a asimilat limbajul cultural al vremii, cand in plan filosofic
interferau curentele existentialist, fenomenologic, personalist sau al filosofiei va-
lorilor. Filosofi de referinta cu impact si asupra gandirii, a reflectiei teologice, mai
ales occidentale, cu un discurs in general cu tentd antropologica, cu o coboréare si o
plasare a ordinii transcendentei din ontologia clasica in sfera istoriei, a timpului,
sunt citati critic de Parintele Staniloae Tn opera sa. Insa aceastd opera este o sinteza
remarcabild prin actualizarea categoriilor teologice patristice traditionale in
contextul culturii actuale, o prezentare a adevarurilor de credinta mantuitoare ale
Bisericii lui Hristos intr-un limbaj creat de o inteligenta harismatica, cu o forta de
penetratie impresionanta in constiinta omului, in general agnostic, al modernitatii.
Existentialismul religios sau ateu, reprezentat de M. Heidegger, K. Jaspers, M.
Buber, G. Marcel, fenomenologia prin M. Scheler, personalismul lui E. Mounier
sau N. Berdiaev, filosofia vietii prin E. Burger, J. Cullberg sau axiologia repre-
zentata de N. Hartman sau L. Lavelle* fuzioneaza critic si creator in opera

3 Pr. Prof. Dumitru Radu, Coordonate si permanente teologice in opera Pdrintelui
Acad. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, In Persoand si comuniune, p. 139.

4 Anton Hugli, Poul Lubcke, coordonatori, Filosofia in secolul XX, vol. 1. Feno-
menologia, Hermeneutica, Filosofia existentei, Teoria criticd, traducere de Gheorghe
Pascu, Andrei Apostol, Cristian Lupu, Editura All, Bucuresti, 2003. A se vedea si citatele
extinse din filosofii citati precum si alte personalitati ale culturii vremii In opera sa
publicata Tnainte de regimul totalitar.
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Parintelui Staniloae prin recursul decis si fidel la fundamentele credintei crestine,
respectiv revelatia Scripturii, la dogma Bisericii si la experienta apofatica in lu-
mina eternd, necreatd a lui Dumnezeu din spiritualitatea Ortodoxiei.

Sinteza intre categoriile ontologico-metafizice traditionale si cele moderne
ale culturii occidentale, intre o viziune statica a fiintei de sorginte clasica si una
dinamica actuala, 1-au ajutat pe Parintele Staniloae, pe baza invataturii dogmatice
a Bisericii, sd depaseasca dualisme de gandire si cantonari excesive pe pozitii
confesionale si sd creeze un sistem crestin-ortodox de dogmatica si spiritualitate
filocalica si liturgicd de o maxima densitate ideatica, programativ pentru omul de
astazi al societatii secularizate®. Concepte teologice consacrate dogmatic, precum
cele de fiinta, existentd, persoand, ipostas, comuniune, desi de neclintit si sine qua
non pentru invatatura Bisericii, sunt dinamizate si primesc valente innoite, un
continut mai bogat, mai viu, prin reflectie la bogatia interioara a omului, la sen-
surile multiple si luminoase ale existentei care reflectd infinitatea, absolutul divin
ca fiintd existenta de sine, realitate tripersonald, subiectivitate relationala. Daca
specific pentru filosofia moderna existentialista este inlocuirea sintagmei clasice
esenta precede existenta cu una inversatd, anume existenta precede esenta, pentru
Parintele Staniloae solutia nu poate fi decat una a paradoxului, a antinomiei spe-
cifice gandirii teologice, in sensul ca esenta si existenta nu pot fi excluse una in
detrimentul celeilalte. De fapt, ceea ce a inteles Rasaritul crestin prin Sf. Dionisie
Areopagitul, Maxim Marturisitorul, loan Damaschin sau Grigorie Palama si
implicit Traditia ortodoxa, anume caracterul personal-esential sau substantial,
dar si dinamic sau energetic al divinitatii in sinea ei, s-a dovedit real si intr-o arie
mai largd, culturald, eludand perspectivele conturate ulterior in Occidentul cres-
tin si care au dus la o prelungire a disputei universaliilor, dintre esentialisti si
,kenologi”, dintre curentul care afirma cu certitudine existenta reald a unei trans-
cendente substantiale, divinitatea infinita, absoluta, temeiul metafizic, ontologic,
inteligibil al existentei contingente si cei care reduc totul la o imanentda monista,
procesuald in sine, functionald, lumea schimbatoare in care omul este realizarea
inconstientd a unui flux intern ce face ca aceea ce se vede, ceea ce este palpabil,
sensibil sa se faca. Pentru Parintele Staniloae, care conciliaza cele doud pozitii
disjunctive pe baza personalismului crestin, a tezei intuite de Parintii Bisericii si
confirmatd de modernitate ca adevarul este subiectivitate, persoana rationald fiind
adevar, idei dezbatute si formulate In contextul disputelor trinitare si hristologice
ale epocii patristice, ceea ce este nu poate exista decét ca subiect, ca persoana,
Dumnezeu si omul sunt persoane care detin fiinta cea divind sau cea umana. Fiinta
divina una subzista etern fara vreun interval in cele trei Persoane divine care sunt
realitatea personald supremd. Subiectul divin etern este substantial si relational
totodatd. Subiectul divin sau mai exact subiectele divine care detin fiinta divina
unicd sau In care subzistd integral si din eternitate 1n fiecare unicd fiinta,
,,substantd”, esentd” divind sunt din vesnicie in relatie, in comuniune unele cu
altele. Subiectul este relational, nu exista fara un altul sau alte subiecte ce se
deschid in daruire iubitoare unele fatdi de altele. Trisubiectivitatea divind in

SL.P.S. Daniel, op. cit, p. 89.
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relatiile perihoretice dintre cele trei Persoane este iubire absoluta, ,,structura a
supremei iubiri”® si ,taind a perfectei unititi a Persoanelor distincte™. Tubirea
existd pentru ca existd Persoanele in realitatea lor substantiald ca mod de existare
a fiintei si Dumnezeu Cel ce este iubire. Iubirea nu este ceva care se face, o stare
impersonald si irationala a vreunei forte absolute, fard substantd personald sau
fara persoana substantiald si dinamica, energetica in acelasi timp. Amendand si
respingand categoric o viziune a deontologizarii, a desubstantializarii si, implicit,
a depersonalizarii divinului in discursul ateist sau agnostic, respectiv cea reduc-
tionistd a unei transcendente limitate la alteritatea imanenta si la misterul fiintei
umane, a misterului transsubiectiv, Parintele Staniloae arata ca trecerea de la
gandirea substantialistd la o gandire relationald ,,nu e decat descoperirea realitatii
ca realitate in relatie. Realitatea nu consta din unititi de sine statatoare, ci din
intreguri formate din elemente corelate intre ele... Universul este un unic com-
plex de corelatii, oamenii exista si se dezvoltd numai in astfel de relatii. Acesta
este adevarul crestin fundamental, acesta e adevarul ca formula intelectuala a
Realitatii ultime. Dar corelatia pe plan spiritual este iubire. Nu se poate concepe
iubire Tn monada inchisa 1n sine. Iubirea este referirea unui eu la altul si vice-
versa. Astfel, realitatea suprema este adevarul ultim, pentru crestini este structura
iubirii sau corelatia dintre trei euri, iar iubirea culminanta este adevarul suprem’,
Lumea, oamenii sunt creatia lui Dumnezeu si depind ontologic de El. Omul
ca fiinta rationald si intreaga creatie au o rationalitate proprie ce trimite la ratio-
nalitatea divind absoluta revelata in Hristos Logosul prin care toate au fost aduse
din nimic la existenta ca dar al lui Dumnezeu din iubire si libertate, nu din vreo
necesitate interna a fiintei divine care ar fi in acest sens nedesavarsita, nedeplina.
Manifestarea acestei relatii, ca raspuns din partea fiintelor rationale, a oamenilor
la iubirea creatoare si mantuitoare a lui Dumnezeu prin care isi exprima recu-
nostinta fatd de El, este religia, un element esential in structura constiintei si a
experientei omului in lume dependent ontologic de Dumnezeu si om deplin,

¢ Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 282.

7 Ibidem, p. 288; cf. Diac. Asist. loan 1. Ica jr., Persoand sau/si ontologie in gdndirea
ortodoxd contemporand, in Persoand si comuniune, p. 359-385.

81dem, Adevar si iubire: dincolo de dilema ecumenismului contemporan, in ,,Ortodoxia”,
2/1967, p. 288; cf. Raimundo Panikkar, The Silence of God. The Answer of Buddha, Orbis
Books, Maryknoll, New York, 1989, p. 128. ,,Ratiunea cere fiinta, dar inima, iubirea cer pe
Dumnezeu Persoana. .. atunci fiinta divina este persoana, o fiintd personala, inteligenta, dar
si vointa... Religia nu este doar supunere voluntara purd (simbolizatd de sacrificiu), nici
contemplatie intelectuald (adorarea exprimatd in adoratie), ci dialog personal, iubire
reciproca, cunoastere mutuala. Persoana este fundamental relatie, deci si fiinta este relatie.
Dar nu este oare persoana o abdicare de la universalitatea fiintei?... Dumnezeu nu poate fi
demonstrat pentru cd persoana nu poate fi demonstratd, ci o Intalnesti. Relatia cu
Dumnezeu este relatia experientei intalnirii”, p. 118-119; John Cobb Jr./Christopher Ives
Editors, The Emptying God. A buddhist-Jewish-Christian Conversation, Orbis Books,
Maryknoll, New York, 1990; Leonard Swidler, Dupd Absolut. Viitorul dialogic al reflectiei
religioase, traducere Codruta Cuceu, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2002.
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fericit spiritual, in comuniunea luminoasa si a bucuriei cu El. Parintele Staniloae
este un model exemplar al omului ca fiintd religioasd, iar pentru el religia este
,c€a mai pasionald navala a fiintei spre realitate... spre principala realitate”.
Aceasta realitate reprezinta ,,substanta fundamentala a omului” pentru ca religia,
spre deosebire de orice alta indeletnicire a spiritului uman, chiar de filosofie, prin
urmare, revendicd omul intreg si deci pune sub o lumina a ei, sub gandul lui
Dumnezeu, toatd fiinta umana si deci toatd viata colectivititilor™®. Mai mult,
omul poate cunoaste, desigur nedeplin, la nivelul ontologic propriu, realitatea su-
prema divina care vrea sa fie cunoscutd de catre om, iubita de catre el, in aceasta
constdnd de fapt si realitatea mantuirii care invesniceste pe omul chip al lui
Dumnezeu. Corespondentul intelectual, afectiv, volitional al acestei intentiona-
litati divine pentru om este credinta, constiinta si sentimentul inrudirii spirituale,
harice cu Dumnezeu. Pentru Parintele Staniloae, ,,credinta este certitudine despre
existenta lui Dumnezeu ca realitate personalda suprema ce nu sta in continuitate
de substantd cu noi si cu natura si despre cele comunicate noud de El prin re-
velatie. Credinciosul e sigur ca macar uneori se afla fatd de Dumnezeu ca fata de
0 a doua persoana, desi e nevazut”!°. Dar persoana divind nu este un ,,mare A-
nonim”, inconjurat de o ,,cenzurd transcendentald”, invidios pentru o eventuala
uzurpare de catre om a pozitiei suverane a Unului, dupa expresiile consacrate ale
filosofului L. Blaga. Prin iubirea divind a transcendentului care coboara si cre-
dinta omului ce se deschide comuniunii cu Treimea in relatie gandita si simtita de
catre omul credincios, apofatica pe culmile ei, dar exprimata si in cuvinte umane
saracacioase ce nu pot reda misterul divin, in orizontul eclesial, se realizeaza de
fapt ,,extinderea relatiilor afectuoase dintre Persoanele divine la creaturile con-
stiente”"!. Pentru teolog, deschiderea spre Dumnezeu este reald si implica
intreaga fiintd a omului, pentru filosof postularea transcendentei este un joc al
ratiunii In cdutarea unui fundament unic al realitatii. Disputa dintre Parintele
Staniloae si L. Blaga nu a mai putut fi reluata in dictatura, cand discursul teologic
a fost marginalizat, exclus din sfera publica, a culturii, dar asa cum arata regretatul
Parinte 1. Bria poate fi Inscrisa in perspectiva unei punti intelectuale dintre teo-
logie si filosofie. Astfel, ,,filosoful si teologul au o vocatie epistemologica co-
mund si un punct de plecare comun: a pastra si a proteja misterul lui Dumnezeu si
al lumii. Punctul de sosire este diferit. Pe de o parte, la Blaga mutismul filosofic,
refularea unei revelatii inaccesibile, obliterarea omului ca destinatar presupus al
revelatiei. Pentru Blaga, Dumnezeu este inchis in cer ,,ca-ntr-un cosciug: Esti
muta identitate” (Psalm). Pentru Staniloae, Dumnezeu deschide in Intruparea Sa
perspectiva vietii vesnice, a slavirii eterne a fiintei umane. Blaga a construit
schela rationala, Staniloae a construit observatorul suprarational. Fiecare a fost
consecvent pand la extrem cu disciplina lui; filosofia nu trebuie sa identifice

°Idem, Pozitia d-lui Lucian Blaga fatd de Crestinism si Ortodoxie, Sibiu, 1942, p. 9-14.

01dem, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editura Omniscop, Craiova, 1993, p. 9;
cf. Prof. Dr. Remus Rus, Spre o teologie a religiilor in viziunea Pr. Prof. D. Stdiniloae, in
Persoand si comuniune, p. 521-531.

dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 285.
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transcendentul cu umanul; iar teologia nu trebuie sa separe pe Dumnezeu de lume,
de creatia Sa. Blaga se inchide in spatiul mioritic, Staniloae intrevede spatiul
metafizic, adicd un cer nou si un pamant nou. Unul std pe versantul Transcen-
dentei absolute, celalalt pe cel al Transcendentei revelate, intrupate”'2. Realitatea
suprema este una, omul are acces la ea prin credinta cu valoare cognitiva ca
raspuns si comuniune cu Cel ce se deschide cu iubire ce invesniceste pe om.
Omului care traieste in orizontul istoriei, In conditia spatio-temporalitatii,
conditie ontologic relationala divinului, dar absolutizata de mentalitatea secula-
rizata ce refuza caracterul obiectiv, real al transcendentei, in reflectia moderna ce
a urmat, intre altele, lucrarii Sein und Zeit a lui M. Heidegger ce a influentat
teologi precum R. Bultmann sau O. Culmann, Parintele Staniloae 1i aratd ca
lumea ,,a fost creatd de Dumnezeu ca un dar pentru oameni”'3. Lumea cu lucru-
rile din ea este un complex de ,,plasticizari si sensibilizari ale ratiunilor Sale”4,
etern unificate in Ratiunea-Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel Vesnic, din care se
desprind si spre care converg. Lumea este oferitd omului ca orizont de viata si de
creatie, spre a fi cunoscuta si imbunatatita datorita rationalitatii sale. In acelasi
sens, ea este, in calitate de continuu spatiu-timp ,,mediu al comuniunii cu baza in
Treime” al omului cu Dumnezeu, ,,forma a relatiei intre Dumnezeu Cel supra-
spatial si infinit si intre persoanele finite, forma care face posibila miscarea lor
intre ele”'S — spatiul — si, respectiv, ,,interval intre chemarea lui Dumnezeu si ras-
punsul nostru”'® — timpul. Spatiul si timpul sunt astfel subiectivizate, se dovedesc
realitati existentiale, nu in forma intuitiei transcendentale kantiene, ci a perspec-
tivei stiintifice si filosofice actuale, atat durata cat si distanta fiind depasite,
surclasate de spirit prin libertate si spiritualitate, ca efort ascetic de unificare in
har cu Dumnezeu'’. Lumea are sens in Dumnezeu si manifesta la nivel de creatie
o multitudine de sensuri in conformitate cu atotstiinta si intelepciunea divine
reflectate in ea. Ea nu este rea in sine pentru ca este materie si este marcata de
schimbare, fiind caracterizata de miscare, inteleasa ca o cadere si o distantare
iremediabila de spiritul absolut, nemiscat, un aspect negativ al acesteia dupa
sistemele gnostice care au influentat si pe Origen. Dimpotriva, lumea, desi cazuta
prin om, prin neascultarea acestuia de porunca divind, pdstreaza bunatatea ei
originara, desigur stirbitad, dar prin Hristos este restauratad si propulsata spre
Dumnezeu, spre existenta cea buna, premisa a existentei bune si vesnice, asa cum
arata teologia Sf. Maxim Marturisitorul. Atat fatd de marxism, care reducea

12 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Spatiul nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu in
viziunea teologicd si spirituald a Parintelui Staniloae, Trinitas, lasi, 1994, p. 34-35. Desi fiu
de preot, L. Blaga 1n romanul aparut postum, Luntrea lui Caron, 1-a persiflat pe preot si I-a
prezentat cu umbre, dar a favorizat si a prezentat mai luminos pe filosof, dovada a
neintelegerii slujirii preotesti, semn al jertfei si tubirii lui Hristos.

13 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 339.

14 Ibidem, p. 349.

15 Ibidem, p. 199.

16 Ibidem, p. 183.

17 Ibidem, p. 212.
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lumea la sensibil, la ceea ce se vede sub cer, cat si fata de existentialism, care o
considera o necropola fara sens, Parintele Staniloae oferd o veritabila teologie a
creatiei, a lumii cu dinamismul ei si valoarea de simbol al existentei divine,
spirituale. A fi om in lume inseamna a fi deja cu Dumnezeu, in lumea Sa, dar al
Sau, ontologic si haric cu Dumnezeu Care s-a revelat ei si este prezent in ea prin
ratiunile preexistente in El si actualizate Tmpreund cu omul in activitatile
creatoare bune ale acestuia, prin plinirea poruncilor divine spre unirea cu El. De
aceea, cultura, stiinta, arta, tehnologia, creatii umane in lumea lui Dumnezeu-
Lumina, cu constiinta comuniunii iubitoare cu El si a descifrarii gandirii divine
pentru binele lumii, au si un sens spiritual, sunt voite de Dumnezeu, apropiind
creatia de EI'3.

Etosul ortodox roménesc in gandirea Parintelui Staniloae

Poporul roman si Biserica sa Ortodoxa, structura spiritualitatii crestine a
acestuia, ocupd un loc important Tn gandirea si opera Parintelui Stiniloae care
chiar a trait in momente ale inclestarii dintre totalitarismul de stanga si cel de
dreapta, in momente ale tensiunii dintre etnocratie si internationalismul liberal
sau cel comunist, cu accentele nationaliste ulterioare.

In viziunea Parintelui Staniloae, ,.crestinismul se adreseaza persoanei. El nu
se adreseaza natiunii pentru cd nu existd o constiintd ipostatica de sine statatoare a
natiunii. Dar persoanele omenesti nu sunt unitati abstracte, dezbracate de orice
determinare si, prin urmare, intru totul identice. Se pot detasa, desigur, de la orice
persoand anumite determinante, ca accidente si de suprafata. Dar sunt o serie de
caracteristici de care nu poate fi dezbracatd o persoand, chiar dacd am patrunde
pana la ultimul ei sambure, la ceea ce numim eu/ ei. Nu numai trupul, ideile,
sentimentele, experientele unei persoane poartd anumite caracteristici, ci si eul
ei, centrul ei ontologic, aceea ce e dat de la inceputul formarii si organizarii unui
continut de viatd personald si conduce din transcendent — imanenta sa — tot
procesul acesta... Din primul moment al existentei sale, eul are si notele pe care
i le da istoria inaintasilor... In felul acesta calitatea nationala a eului omenesc nu
este ceva accidental, de suprafata, aposterioric, ci face parte din destinul esential
al lui, se cuprinde printre determinantele imaginii lui eterne”™®. Aceasta viziune
biblica, crestind, justd se Inscrie in contextul diverselor orientdri, doctrine ale
vremii cu privire la etnicitate, la neam, natiune. Viziunea Parintelui Staniloae
este de naturd transcendenta, spiritualistd, marcatd de conceptia sa hristologica a

18 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Spatiul nemuririi..., p. 28-29; cf. Eveque Joachim Giosanu, La
deification de I’Homme d’apres la pensée du pere Dumitru Stiniloae, Trinitas, Iasi 2003, p.
32-47; cf. Pr. Conf. Dr. loan-Cristinel Tesu, Lumea, asceza si rugdciunea in teologia
Pdrintelui Staniloae, Trinitas, Iasi, 2003.

19Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ortodoxie si natiune, in Fiecare in randul cetei sale.
Pentru o teologie a neamului: Nichifor Crainic, Dumitru Stdniloae, Rdzvan Codrescu,
Radu Preda, editie ingrijita, introducere si note de Razvan Codrescu, Editura Christiana,
Bucuresti, 2003, p. 95-99.
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mantuirii omului si neamurilor prin moartea si Invierea lui lisus. Astfel, exista un
model ideal transcendent al neamului in paradigmele trinitare eterne care se
actualizeaza istoric, geografic atunci cand, providential, factorii transcendent-
imanenti, vointa divind si conditiile politice, culturale, sociale o permit in istorie.
De aceea, ,,comunitatea, transcendenta divind si pamantul propriu sunt partile
organice ale neamului”™, iar pecetluite prin vointa nationala si recunoscute de
dreptul international, configureaza ,,legea neamului”. In acest sens, ,,calitatea na-
tionala este Tnsusi umanul intr-o anumita forma a lui... Ea este gandirea, iubirea,
bucuria, tristetea, actiunea, constiinta purtdnd o anumitd dispozitie, o anumita
vibratie, un anumit iz comun unei grupe de oameni si neintalnit la celelalte
grupe.... Intre national si uman nu este nici un antagonism. Dimpotriva, cu cat iti
adancesti simturile umane cu atat te adancesti mai mult in miezul calitatii tale
nationale™!. Prin aceasta omul progreseaza moral, se desavarseste spiritual, con-
tribuind in comunitatea sa prin exemplul si forta, puterea sa de convingere la
cristalizarea unui profil etnic in relatie cu Dumnezeu prin observarea si impli-
nirea voii divine, stavila impotriva imoralitatii ce atrage decadenta individuala si
de grup. De aceea, ,,un neam nu se mentine prin fortele instinctuale, prin sub-
constient, prin natura. El este o realitate spirituala, voluntara in primul rand, si se
mentine prin pazirea unei ordini morale. Nu sangele produce etosul unui neam si
nu el asigura acest etos... Imoralitatea poate patrunde in viata unui neam chiar
cand singele s-a pastrat acelasi’?. Reflectiile Parintelui Staniloae valabile si
atunci cand au fost scrise, in contextul afirmatiilor despre rasa purd, sunt tot atat
de actuale si sunt ca un avertisment pentru orice forma de incélcare a dreptului
omului si al poporului. Insangerata istorie a secolului al XX-lea este o amintire
traumatizantd si o rand adancéd ce invitd permanent la reconciliere, la respectul
alteritatii in orice forma buna, viabila a acesteia, la examenul propriei constiinte.
Mai mult, cheama la iubire, la legea evanghelica, la gandul lui Hristos in relatiile
interumane pentru ca, desi dezvoltarea tehnica si comunicatiile apropie pe oamenti,
de multe ori acestia 1si sunt straini unii altora sau se raporteaza unii la altii prin
prisma interesului egoist, a profitului, a consumerismului ce degradeaza oamenii
si popoarele fard dimensiunea spirituala a existentei.

Propunand iubirea lui Hristos in relatiile interumane, In comunitatea ca Biserica
pentru cei 1n legea harului si sens al lumii intregi, Parintele Staniloae este un realist
care aratd just cd, de fapt, particularul este forma a universalului, ca oriunde s-ar
afla omul si grupul din care face parte, in insasi proximitatea cotidiana, participa
la totalitatea prezentei si lucrarii transcendente, asa cum soarele, lumina lumi-
neaza pe toti la fel, indiferent de convingeri, credinte, obiceiuri, comportamente
bune, valabil umane in aspectul lor creator, benefic personal si comunitar.
Aceasta se petrece dupa modelul prezentei lui Hristos cel integral oriunde este
adorat si se plineste legea Sa. Orice om si orice comunitate are integral pe Hristos

0dem, Legea neamului, in ,,Luceafirul”, Sibiu, februarie 1942, p. 42, la Pr. Prof. Dr.
Ilie Moldovan, Actualitatea gandirii Pdrintelui Dumitru Staniloae cu privire la etnic si
etnicitate, In Persoand si comuniune, p. 125.

21dem, Ortodoxie si Romdnism, Sibiu, 1939, p. 11.

21dem, Legea neamului, p. 47.
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bucuriandu-se de prezenta si iubirea Sa depline. Astfel, referindu-se la iubirea de
aproapele, Parintele Stiniloae subliniazd urmatoarele: ,,dacd iubesti pe toata
lumea la fel? Ce urmari practice poate si aiba aceasta iubire egald a lumii Intregi?
Sa slujesti tuturor egal de mult? Dar pentru aceasta ar trebui sa te preumbli
continuu pe tot globul pamantesc ca sd-i slujesti fiecaruia, continuu grabit cd nu
vei ajunge la toti. Ai putea realiza ceva serios méacar intr-un singur loc sau pentru
o singura persoana? Viata intreaga ar fi o dezordine de neinchipuit. Omul este o
fiinta cu puteri limitate, oricat de infinita i-ar fi dragostea de oameni. E adevarat
ca sufletul crestin e chinuit cand vede si stie nemarginirea oceanului de suferinte
si neajunsuri omenesti, In raport cu el, micimea puterilor sale ajutitoare, dar
neputand iesi din aceastd oranduire a lucrurilor mai presus de voia sa, va da cat
are in cercul social limitat n care este asezat, rimanand ca Dumnezeu si ajute
prin altii sau direct in marea intindere a suferintelor pamantesti, asezatd dincolo
de raza cercului sdu de viata. Se vede ca Dumnezeu l-a lasat pe om ca mai ales in
stradaniile sale spre bine sa-si vada micimea sa si marimea lui Dumnezeu?. Se
vede in aceste cugetari sensibilitatea contemplativa a teologului, increderea sa in
Dumnezeu ce descatuseaza energiile omului spre bine dincolo de fatalitatea unei
incapacitati umane de actiune ubicuitara, chiar in sistemul actual de globalizare
economicd si financiard ce marginalizeazd segmente umane tot mai largi, de
egolatrie a celor puternici si bogati. Este o invitatie la umanul smerit si iubitor
dupa chipul lui Hristos. Pe de altd parte, iubirea celui din proximitatea de zi cu zi
este iubire pentru toti deoarece iubirea se aratd pentru cei pe care 1i vezi sau fi
auzi cerand ajutor. Astfel, amintind de viziunea ioaneicd prin care se creioneaza
magnificul profil spiritual al Parintelui Staniloae, ,,iubind in duh toatd omenirea
la fel, practic el (omul, n.n.) e silit de oranduirea spirituald a lucrurilor sa-si
activeze dragostea fatd de cei apropiati. In persoana lor iubesti omenirea si pe
Dumnezeu. Cine nu iubeste pe apropiati, pe cei pe care ii vede, din motiv ca
acesta-i lucru egoist, si spune ca tanjeste dupa cei de departe, ca sa-i iubeasca,
acela nu are nici o bucurie. Cine are iubire iubeste pe cei din jurul sau, uitdnd de
grija iubirii universale”*. Dar, addugam, aceasta este deja iubirea universald
pentru ci cel ajutat este chipul lui Hristos Insusi in conditia existentei pentru
altul, proexistentei dupa expresia Parintelui Staniloae!

Parintele Staniloae a iubit neamul romanesc in sanul cdruia s-a ndscut si pe
care l-a onorat cu personalitatea si opera sa si pentru care a suferit. Acuza de
nationalism la adresa unor personalitati reprezentative ale unui popor, care au trait
si au scris Intr-o perioada tulbure a istoriei cand s-au dezlantuit demonii razboiului
incheiat cu compromisuri injuste, care intr-o perioada de cosmopolitism, de glo-
balizare poate fi usor invocata de catre adeptii acestui curent, nu se poate sustine
in cazul Périntelui Staniloae. Pentru el, nationalismul este ,,constiinta ca apartii
cutarui grup etnic, iubirea respectivului grup si activarea acestei iubiri in slujba
binelui lui”, iar ,,afirmarea vietii propriului neam nu inseamna eo ipso negarea
altor neamuri, ba nici chiar dezinteresarea de soarta lor”%.

B1dem, Nationalismul sub aspect moral, in Fiecare in randul cetei sale, p. 156.
% [bidem, p. 157.
2 Ibidem, p. 151, 155.
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Parintele Staniloae face remarci profunde referitoare la relatia dintre cre-
dinta ortodoxa si romanism. El se opreste asupra unor expresii romanesti care
sunt dovada de neclintit a faptului ca credinta crestina este fundament al spiri-
tualitatii romanesti. Credinta crestind ortodoxa a devenit pentru romani in istoria
lor legea romdneascd sau legea stramoseascd, ceea ce indica relatia stransa, de la
etnogenezd, dintre roménism si crestinism. El sesizeaza si analizeaza relatia
calda, familiara si afectuoasa a romanului fata de Dumnezeu, care este simtit si
trait ca unul apropiat de om, nu indepartat si situat intr-o transcendenta inac-
cesibila. Expresii precum: Dumnezeu drdgutu’, Mdicuta Domnului, Manole din
legenda redau un model propriu, intim de contextualizare crestina, evanghelica
intr-un orizont al comuniunii care reliefeaza firea comunicativa, optimista a ro-
manului in lumina lui Hristos intrupat si pentru lumea roméaneasca?®.

Pentru Parintele Staniloae, poporul roman, desi latin, este ortodox, iar Orto-
doxia a avut si are un rol major in mentinerea constiintei de neam si a unitatii
nationale. Astfel, ,,Ortodoxia ne-a mentinut ca un neam unitar si deosebit, cu un
rol important intre popoarele din Orient si Occident™, prin ea aparandu-ne fiinta
nationala in fata tuturor invaziilor, fie acestea de natura politica sau confesionala,
ba mai mult am contribuit la linistea Occidentului si la mentinerea popoarelor
ortodoxe din Balcani. Acest rol, sugereaza si invita distinsul teolog roman, trebuie
continuat si in contextul integrarii europene, pentru cd, in calitate de ,,popor latin
ortodox, prin latinitate putem apela la popoarele din Occident sa dezvolte relatiile
ecumenice cu crestinismul rasaritean, ficind posibild o sinteza intre spiritualitatea
ortodoxa si natiunile occidentale, iar celor din Rasarit dandu-le puterea sa realizeze
aceasta intre Ortodoxia lor si spiritul organizator al civilizatiei occidentale™™s,

Ortodoxia romaneasca se caracterizeaza prin ,,echilibru dintre contemplatie
si actiune, un sens cosmic al crestinismului si un sens infinit al omului”?, in sensul
desavarsirii spirituale. Aceste caracteristici 1i confera unicitate si valoare univer-
sala si sunt sintetizate sublim 1n teologia Parintelui Staniloae, sacerdot in locasul
de cult ortodox modest sau de o remarcabild monumentalitate si rafinament sim-
bolic si artistic, centru liturgic al creatiei. De aceea, Ortodoxia romaneasca nu
trebuie denigratd de nimeni, lucru ce 1l intrista grav pe slujitorul ei desavarsit,
nici nu trebuie exploatata politic, nationalist, relatia dintre ea si romanism3’. De
asemenea, chiar dacd a ramas intim legat de valorile spirituale ale satului, de
credinta puternicd, inocenta, curatd a romanilor din vatra strimoseascd, desi cres-
tinismul la inceputurile lui este o religie citadind, teologia Parintelui Staniloae se
adreseaza tuturor. Nu a fost influentat de ideologia marxista, ci fidel total Méan-
tuitorului lisus Hristos si-a fundamentat discursul teologic pe Scripturd si pe
Traditia Bisericii. Unor afirmatii precum cé gandirea sa ,,este marcata de spiritul

26 Idem, Reflexii despre spiritualitatea poporului roman, Editura Scrisul romanesc,
Craiova, 1992, p. 159-161.

2"Idem, De ce suntem ortodocsi?, in ,,Teologie si Viata”, nr. 4-8/1991, p. 15.

28 [bidem.

2 Olivier Clément, op. cit., p. 83.

30Pr. Prof. Dr. Ion Bria, op. cit., p. 25.



56 TEOLOGIE Sl VIATA

teologiei traditionale si de o viziune a naturii din perspectiva unei societiti mai
degraba rurale, decat a unei societdti industriale™! nu se poate raspunde, amen-
dand un universalism incolor si vag, decat ca opera teologica a Périntelui Staniloae
se adreseaza omului nu doar din modelele de societate evocate, ci si celui din
societatea tehnico-informationald, dornic de autentica spiritualitate si angoasat de
lipsa de repere a unei lumi inchise in confort si consum dezumanizant, fara ori-
zontul absolutului.

Parintele Staniloae, om al credintei si al ,vietii in Hristos”,
in Biserica Sa

Discursul teologic profund al Parintelui Staniloae ce exploreaza misterul
divin este unul pentru om, omul cu vocatia asemanarii cu Dumnezeu pana la in-
dumnezeire. Dumnezeu despre care vorbeste teologia si Biserica pe baza reve-
latiei scripturistice este un Dumnezeu pentru noi si ceea ce facem din cele ce ne
porunceste El o facem, de fapt, pentru binele nostru al oamenilor. Desavarsirea
omului in Hristos, centrul absolut al marturiei si vietii spirituale, religioase crestine,
indumnezeirea noastra a oamenilor este, de fapt, si o ,,lnomenire culminanta a
noastra 2, Ea implica doi factori, doua elemente: pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
si pe omul care crede, credincios si iubitor de Dumnezeu. In acest sens, ,,credinta
crestind este intemeiatd pe Revelatie, dar Revelatia nu are loc fard credinta”™.
Exista astfel o conexiune interna organica intre Dumnezeu si om, intre Trans-
cendenta divina si credinta omului din istorie, astfel ca a crede este ceva rational
iar a nu crede ceva irational®*. Aceasta relatie natural-umana si harica pentru
crestini este negati de ,,omul recent”3, cel modern si cel post-modern, de fapt de
0 anumitd categorie a inteligentei pentru care Dumnezeu este mort, care refuza
din ratiuni personale, subiective si arbitrare religia, dar care, prin favorizarea
mediatica si ideologizarea conceptiilor lor, au marcat serios lumea, viata oa-
menilor care raman de cele mai multe ori ei insisi, credinciosi lui Dumnezeu in
propria traditie chiar interiorizatd la maxim si redusa in manifestarile publice la
minim, perpetuatd insd cu rigoare, uneori pand la martiraj. lerarhia si armonia
lumii date de Biserica au fost destabilizate de ,,secte de intelectuali certati cu
marea culturd comuna, cu Traditia europeana” care au transferat crezul lor ostil la
nivel politic, social intr-o instalare a unor institutii ,,croit¢ de om in uitare de
Dumnezeu si de inspiratia de la Duhul Sfant’,

31 Maciej Bielawski, Pdrintele Dumitru Stiniloae, o viziune filocalicd despre lume,
traducere si cuvant inainte de Diac. Ioan 1. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 297.

32Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 262.

33 [bidem, p. 74.

34 Ibidem, p. 158.

3 H.-R. Patapievici, Omul recent. O criticd a modernititii din perspectiva intrebdrii:
,, Ce se pierde atunci cand ceva se cdstiga? ”, Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 121-122, 268.

3¢Tlie Badescu, Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii. Sistem de sociologie
noologicd, Editura Valahia, Colectia Euxin, 2002, p. 53, 99.



PARINTELE DUMITRU STANILOAE, TEOLOG AL ORTODOXIEI ECUMENICE 57

In ceea ce priveste actul de credinta subiectiv, credinta cu valoare cognitiva si
comunitard, aceasta ,,nu e un bun explicabil in cadru individualist. Ea e produsul
raportului dintre om si om si al lucrarii lui Dumnezeu care e activ 1n acest raport.
De la om si de la Dumnezeu deodatd sau de la Dumnezeu prin om se naste cre-
dinta. Credinta fiecdruia indica spre trecut si spre cer’ 7. Dar aceastd cauzalitate
transcendenta si social-comunitard are un Inceput si o plinire profetica in Hristos
pe care Parintele Staniloae o surprinde in esenta ei si o reda cu o remarcabila inte-
lepciune, intr-o retorica impresionanta: ,,Dar trimiterea aceasta de la om la om in
trecut pana unde se continud? Pana la acel om care se Infatisa celor ce-1 ascultau
si-1 vedeau atat de deosebit de ei, prin certitudinea credintei sale, incat aceia erau
siguri cd lucrarea lui Dumnezeu e activa in el intr-un mod care covarseste lucrarea
dumnezeiasca din orice om care crede. Credinta aceluia are o coplesitoare masi-
vitate, o imperiala impetuozitate, se 1naltd transparent ca varfurile de stanca ale
unor munti uriasi in omul si peste omul care ramane, privit in sine, o firama nein-
semnatd. Omul acela graieste cu uimitoare claritate si evidentd despre Dumnezeu
si voia Lui. E ceva la el ce nu s-a mai intalnit la nici un om, asa incat cei ce ajung
in raport cu el isi dau seama ci aici s-a produs o interventie directd a lui Dumnezeu,
umpland, stramtorand sufletul intr-o masura si intensitate cum nu sunt posibile
cand credinta se produce prin credinta altui om. El insusi marturiseste ca a fost
trezit nu prin credinta altui om, ci prin experienta directd a lui Dumnezeu ™. Acest
om al credintei, creionat subtil si cu accente barthiene, este profetul prezis de
Vechiul Testament si Profetul profetilor, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat,
care ,,a gandit si grait cuvintele Sale din Evanghelii, s-a impus atit de mult ca
Dumnezeu mai presus de oameni, dar traind si ca acela mai intim dintre oameni, cd a
putut da unor oameni din cei mai simpli puterea sa-L poaté prezenta in mod deplin si
ca Dumnezeu si ca om’>?, oameni care au convertit cu puterea Duhului Sfant lumea
la Hristos. Credinta despre care vorbeste Parintele Staniloae este insa credinta Bi-
sericii, comunitard, a sfintilor, in ordinea mistica sau cea sacramental-liturgica, nu
cea individualistd, pietistd, sentimentala ,,personald”’, protestantd sau denomina-
tionala, cum Incearca unii exegeti ai teologiei sale sa interpreteze conceptia sa*.

Intre subiectivitatea credintei crestine, comunitare totodat, si Hristos, ,,ince-
patorul si plinitorul credintei” (Evrei 12, 2) a carui pondere in sistemul teologic
al Parintelui Stiniloae este uriasd, putem vorbi de centralitatea Iui Hristos in
gandirea sa, deoarece la baza edificiului sau dogmatic si spiritual st Mantuitorul
lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si om adevarat, Cel ce descoperd lumii pe
Dumnezeu ca Treime de Persoane si care aduce omului prin moartea si Invierea
Sa viata vesnica a imparétiei viitoare*!,

37Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 17.

38 Ibidem, p. 17-18.

¥1dem, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, Sibiu, 1991, p. 282.

40Silviu Eugen Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect si realitate Personald supremd
in gandirea Parintelui Dumitru Stiniloae, traducatori Anca Dumitrascu si Adrian Guiu,
Polirom, Tasi, 2001, p. 233; Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Du-
mitru Stdniloae, Editura Cartea crestind, Oradea, 2002, p. 395-398.

4 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Opera Pdrintelui Dumitru Stiniloae. O remarcabildi
contributie hristologicd, in Persoand si comuniune, p. 132.
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Hristologia Parintelui Staniloae este elaborata si construita pe baze biblice si
patristice, din exegezele teologice ale Sf. Atanasie sau ale Parintilor capadocieni,
ale lui Leontiu de Bizant sau Sf. Chiril al Alexandriei, Simeon Noul Teolog sau
Grigorie Palama si altora, dar, mai ales, dupd Sf. Maxim Marturisitorul care
uneste hristologia cu pnevmatologia si pentru care a reflecta la Hristos nu in-
seamna doar un exercitiu de gandire abstracta, ci singura posibilitate de purificare
asceticd si de dobandire a virtutilor. Hristos ,,este fiinta tuturor virtutilor’#, iar
unirea tot mai stransa si mai intima a omului cu Hristos prin Duhul Sau 1l inalta la
vederea celor dumnezeiesti, un act intelectiv, si la indumnezeire care, in ordinea
vointei si a iubirii, aduc acea transfigurare stralucitd dupa strdlucirea taborica a lui
Hristos, inca din aceastd existentd si deplin in cea eonicd, a eternitatii. Indum-
nezeirea omului este una reald. Temeiul acesteia este trupul inviat al lui Hristos
care, prin Duhul prezent in Trupul sdu comunitar-sobornicesc, Biserica Sa, ,,con-
duce intreaga creatiune la incoruptibilitate si transparentd, adica la maxima trans-
figurare si comunicabilitate intre persoane prin Duhul si la o totala personalizare
a cosmosului In Hristos si in oameni; pentru ci existd o continuitate ontologica
intre materia trupului si materia cosmosului”™®. Unirea cu Dumnezeu in har este
atdt cunoastere a Sa dar si o cunoastere a intregului univers in lumina, dupa
gandirea [ui Dumnezeu Insusi, dupa ratiunile divine, pentru ca este o cunoastere
purificatd de egoism, de patimi, de interese imediate, un act de umanizare si de
echilibru cosmic 1n perspectiva surmontarii atat a crizelor umane si sociale gene-
rate de pacat, cat si a celei ecologice generate de exploatarea nemiloasa si injusta
a resurselor naturale. Unirea cu El inseamnd crucificare pentru iluminarea inte-
rioard, iar luarea crucii lui Hristos este o vocatie umand pentru a afla si experia
sensul existentei Insemnand pentru om un act soteriologic, de ,,renuntare, infranare
despatimire”, prin care relatia dintre om si Dumnezeu se face tot mai transpa-
rentd, mai luminoasa, si unul de sfintire pentru ca ,,nimic patimas nu mai inti-
neaza raporturile noastre cu lumea; nimic egoist nu ne mai inchide in lume si in
noi insine, vazuti ca realititi materiale si ultime™™“. Acest itinerar este realizat atat
pe calea misticd regald a celor trei faze ale ascensiunii in har la Dumnezeu,
purificare, iluminare, unire®, dar si pe cea din imprejurarile concrete ale vietii, in
implinirile sau esecurile cotidiene, bucurii si necazuri, in actele caritabile pentru
cei aflati in suferinta, in participarea la ritmul cultic, sacramental al comunitatii
dreptmarturisitoare. Acest itinerar spiritual al majoritatii crestinilor este de fapt
,,0 cunoastere palpitanta, apasatoare, dureroasa, bucuroasa care trezeste in fiinta
noastra responsabilitatea si Incalzeste rugaciunea si care o face sa se stranga mai
mult 14ngd Dumnezeu”¢. Prin aceasta Hristos este unul dintre noi, aproape de noi

4 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, 7f., traducere din greceste, introducere si note de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in P.S.B. 80, Bucuresti, 1983, p. 85; cf. Pr. Prof. D. Staniloae,
Hristologia Sf- Maxim Mdrturisitorul, In Studii de Teologie Dogmaticd, Craiova, 1991, p. 21.

4 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, p. 180.

#“1dem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1987, p. 127.

4 1dem, Teologia Morald Ortodoxd, vol. 11, Spiritualitatea Ortodoxd, Bucuresti, 1981;
idem, Asceticad si Misticd crestindg sau Teologia vietii spirituale, Cluj-Napoca, 1993.

4 1dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 140.



PARINTELE DUMITRU STANILOAE, TEOLOG AL ORTODOXIEI ECUMENICE 59

si sensibil la toate cele umane, curate si bune. El este prezent in cuvantul Evan-
gheliei Sale actualizat liturgic, auzit spiritual ca si cum s-ar petrece printr-o
lucrare de relativizare a spatiului si a timpului istoric ce desparte pe credinciosul
de astazi de evenimentul mesianic kic et nunc, este prezent euharistic prin Pine
si Vin, adevarata mancare si bautura, premisa a ospatului Imparatiei. Prin gandirea
sa, Parintele Staniloae refuza o schema occidentala hristologica neo-nestoriana ce
desparte nefiresc unicul ipostas divino-uman al lui Hristos, parasita partial ac-
tualmente, intre un lisus al istoriei, chipul Sau dupa Evanghelii, si unul al credintei,
respectiv dogma hristologica formulata sinodal in categoriile transfigurate, con-
vertite la semanticul crestin ale filosofiei si culturii clasice, precum si perceptia
pietista a sectelor a lui lisus Hristos ca Mantuitor personal. Chipul evanghelic si
cel dogmatic al lui Hristos este in mod esential Cel prezentat de El Insusi, Per-
soana sa fiind prezentatd in Scripturd ca Dumnezeu si Om*’.

Unirea cu Dumnezeu nu poate fi nicidecum inteleasd in sensul panteist, al
confuziei, al identificarii si continuitatii dintre uman si divin, ci ele isi pastreaza
identitatea pentru vesnicie. De altfel, de nenumarate ori, Parintele Staniloae aver-
tizeazd in aceastd privintd, cum de altfel respinge monismul materialist prin
viziunea sa personalistd, conform céreia persoanele in comuniune, ce se iubesc
intreolalta, se invesnicesc fiind ireductibile la ceea ce este trecator. Persoana
omului, In contextul ei cosmic, prin har, devine acea sfanta materie indumnezeita
de Dumnezeu Insusi*.

Actualizarea misterului hristic are loc in Liturghia Bisericii si In Sfintele
Taine prin care Biserica se constituie si se permanentizeaza prin Duhul lui Hristos
in toatd istoria umand. Tainele sunt expresia prezentei si lucrarii lui Dumnezeu
asupra omului in conditia iubirii si a libertatii care transfigureaza, a posibilitatii
de unire dintre Dumnezeu si creatia Sa in Biserica, ,,forma unitatii supreme a lui
Dumnezeu cu toate cele create”™.

In Taine este prezent Hristos Insusi, savarsitorul lor si Capul Bisericii, consti-
tuindu-si in dinamica creatiei, prin Duhul Trupul Sau mistic, cu care se prezinta si
pe care il oferd Impreund cu Sine ca jertfa Tatalui spre unificarea harica in Dum-
nezeu a intregii creatii, spre plinirea omului ca fiinta euharistica, chipul bunatatii>.
De aceea, Biserica lui Hristos reprezintd fiinta cea nouad a creatiei, plinirea
rationalitdtii acesteia prin unificarea ratiunilor existentelor in Ratiunea-Hristos.
Biserica nu este doar o noua arhitecturd a creatiei in sens natural, rational, ci
spiritual, apofatic, deoarece ,,LLogosul din care au derivat ratiunile tuturor oamenilor
a voit nu doar sa le impace acum cu Sine ca Ratiune unitard, ci si in Duhul ca iubire
si putere dumnezeiasca, fiindca rod al Duhului este iubirea (Galateni 5, 22)5!. De

47 Idem, Chipul evanghelic..., p. 8; cf. G.B. Caird, New Testamennt Theology,
Clarendon Press, Oxford, 1995, p. 346; cf. Jacques Schlosser, lisus din Nazaret, traducere
si note de Dr. Elena Zamfirescu, Editura Corint, 2003.

“L.P.S. Daniel, op. cit., p. 104-105.

4 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. 111, p.13.

S0Tdem, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Craiova, 1986, p. 418-419.

S'Idem, Teologia Dogmaticd, vol. 11, p. 206.
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la Cincizecime, omul este chemat la viata cu Dumnezeu care S-a manifestat in
lume sub chipul omului lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si Om adevarat, prin
care isi traieste si Implineste adevarata sine umand, a iubirii, a bunatatii, a sfin-
teniei prin credinta si creatia transfiguratoare ce propulseaza lumea spre revelarea
tainicelor si deplinelor ei potentialititi ce evidentiaza inrudirea cu Dumnezeu.
Este mesajul generos, optimist si jertfelnic al Parintelui Staniloae ce invitd la
asumarea integrald a destinului uman in istorie si metaistorie prin credinta in
Hristos. Acest lucru este de dorit pentru tot omul pentru care din iubire Hristos
si-a varsat Sangele Sau dumnezeiesc. Despre aceasta vorbeste permanent preotul,
teologul pentru toti oamenii filosofi, savanti sau asa cum spunea Parintele
Staniloae, pentru tot omul fiindca ,,omul cu adevarat rational este omul cre-
dincios... De aceea, sd avem curajul sa credem, caci astfel nu vom fi sub filosofi
(sau savanti, n.n.), nici mai putin rationali decat ei 2.

21dem, Sfdntul Grigorie de Nazianz sau ce inseamnd a fi teolog, in Dumitru Staniloae
sau paradoxul teologiei, p. 28.
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Theological Landmarks in the thought and work
of Father Academician Dumitru Staniloae

In the study 'Theological Landmarks in the thought and work of Father Acade-
mician Dumitru Staniloae', we are presented with several main direction in the theology
of Father Dumitru Staniloae. The centenary of his birth is a great opportunity to
present and to realise the great contribution of the above mentioned theologian in the
Orthodox theology and also in the Christian world. It is analysed the culture of his
time and the possible impact of it in the formation and way of thinking of Father
Dumitru Staniloae. Also, the Romanian Orthodox ethos is one of the major landmark
of its thinking and theology. Father Staniloae is a 'man of faith and life in Christ' and
his theology is always inside the Mystery of the Church of Christ. The biblical and
patristic background of his theology leads us to the conclusion that Father Dumitru
Staniloae is — according to the French theologian Olivier Clement — 'the greatest
Orthodox theologian'.



