Repere pentru o apologetica ortodoxa
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Introducere

Ramurd a teologiei, apologetica, numita si teologie fundamentald, 1si pro-
pune si fie interfata de dialog intre teologie si culturd, in general, sau intre
teologie si disciplinele filosofice ori stiintifice, in particular. Transpusa in spatiul
inter-uman, ea devine posibila punte de dialog intre cei care triiesc dinamica
vietii crestine si cei care din varii motive o refuza sau, simplu, nu o cunosc.
Demersul apologetic este acela de a apara (dmoAoy{a = aparare, gr.) convingerile
teologice beneficiind (si) de instrumentarul bogat al constructiei de tip epistemic,
fie el filosofic ori stiintific. Studiul de fata se doreste o privire criticd asupra
apologeticii contemporane propuse in spatiul ortodox romanesc, incercand sa
raspunda prin cateva repere la nevoile teologiei actuale.

Despre ce este si ce nu este apologetica

In Mic dictionar de apologetici ortodoxd!, apologetica este definita ca fiind
ramura stiintei teologice care se ocupd cu respingerea atacurilor venite im-
potriva credintei ortodoxe de la necredinciosi. in dialogul cu cei necredinciosi,
apologetica ortodoxa foloseste argumente rationale si stiintifice acceptate de
acestia”2. Cateva precizari se impun. Teologia nu trebuie inteleasa ca stiinta, fie
ea si ,teologica”, in sensul de disciplina — parte integrantd din corpusul stiintei
contemporane; ea este fundamental distinctd de demersul stiintific, cel putin asa
cum este acesta structurat astizi. In pofida eventualului factor epistemic im-
plicat, teologia este o devenire, este mod de vietuire intru Hristos. In acelasi timp,
daca apologetica Parintilor apologeti ai Bisericii seamana mult cu o respingere a
unor ,atacuri’, maturizarea ei ulterioara ne da dreptul sa o considerdm astizi mai
curand ca un demers fundamental pozitiv, de afirmare pozitivi a Ortodoxiei in
Areopagul culturii unui veac anume, si aceasta folosind cu Indemanare caramizile

'Ton Vladuca, Mic dictionar de apologeticad ortodoxd, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002.
2 Ibidem, p. 8 (n.a.).
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conceptuale ale acelei culturi®. Apologetica nu foloseste a priori ,,argumente
rationale si stiintifice”, aceasta este doar o adaptare in fata modernitatii, in fata
argumentatiei stiintifice autonom-rationale, de unde si exigenta unei apologetici
care sa integreze acest mod de abordare. Apologetica isi construieste afirmatia ca
un act de credintd, din interiorul trairii teologice, transfigurand 1n Hristos repe-
rele conceptuale ale celor carora le rdspunde.

Autorul definitiei de mai sus atrage atentia asupra unor posibile orientari
gresite ale apologeticii. Le vom analiza in cele ce urmeaza.

Prima ar fi aceea de a ,,explica fiinta lui Dumnezeu prin stiintd. Aceastd
incercare este necuviincioasa si absurda. Stiinta se refera la obiectele si
fenomenele observabile sau repetabile experimental in acest univers. Nu poate
da informatii despre fiinta lui Dumnezeu™. Dumnezeu nu poate fi obiect epis-
temologic, intrucat ca si obiect de cunoastere nu este general acceptat. Dumnezeu
nu este prezentd accesibild simturilor sau ratiunii umane care sa se impund in
vreun fel ca evidentd; Kirkegaard spune ca Dumnezeu nu este un papagal mare,
rosu, ilustrand ,,discretia” prezentei lui Dumnezeu. in acest sens, afirmarea im-
posibilitatii cunoasterii lui Dumnezeu tine de ruptura de nivel necreat-creat:
Dumnezeu, necreat, este transcendent omului. Prin demers autonom in spatiul
lumii create este incognoscibil. In acelasi timp, Dumnezeu, prin intermediul
revelatiei iudeo-crestine, se afirmd cognoscibil, se oferd cunoasterii. Nu prin
initiativa autonom umand, ci prin deschiderea ei spre cea divind, ultima fiind si
fundamentul si posibilitatea celei dintai. De aceea crestinismul nu este doar afir-
marea existentei lui Dumnezeu, cat cea a posibilitatii comunicdrii cu El. Toata
experienta Vechiului Testament, prin marturisirea proorocilor, precum si cea a
Noului Testament, prin Intruparea Fiului Lui Dumnezeu, da sens existentei
Bisericii, ca spatiu de experimentare a acestei comunicari.

Problematica substantd-accident, transpusa ulterior in cea a dialecticii fiintd,
naturd — ipostas, prosopon, persoand ia nastere in spatiul filosofic antic. In
teologie ea ramane prin adaptare, afirmarea distinctiilor fiintd-persoane sau
fiintd-energii exprimand constiinta vie ¢ Dumnezeu se reveleaza prin prezenta
personald, prin har — energie’, lucrare personala. Fiinta nu are existenta in sine,
autonoma, ea se manifestd in persoana, persoana exprimand fiinta. Ceea ce a
permis Bisericii, incepand cu Parintii capadocieni, sa distinga intre o cunoastere
personald a lui Dumnezeu, posibila, si una, in fiintd, imposibila. Teologia orto-
doxa, eminamente personalistd si avand constiinta apofatismului persoanei u-
mane, si cu atdt mai mult al celei divine, afirma ca nici macar omul nu poate fi
cunoscut dupa fiinta sa. Sfantul Maxim Marturisitorul atrage chiar atentia asupra
neputintei umane de a defini dupd fiintd lumea ne-vie sau cea animala si vegetala.
Nu e vorba deci de o incercare ,,necuviincioasd” in a intelege pe Dumnezeu dupa
fiintd, cat simplu neteologica.

3 Sfantul Apostol Pavel isi incepe cuvantul in Areopag de la o ,,prezentd” acceptata de
greci, si anume, Dumnezeul ,,necunoscut”.

4Ion Vladuca, op. cit., p. 11.

3 Alici energie nu are sensul material contemporan, ci acela de manifestare, lucrare.
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In ceea ce priveste stiinta contemporand, problematica substanta-accident
este larg depasitd. Nu existd comunicari stiintifice prin care si se semnalizeze
dobandirea unei cunoasteri in fiinfd. In consecinta, apologetica nu-si poate
propune a se servi de stiintd n incercarea de a-L cunoaste fiintial pe Dumnezeu.
Constiente de limitele metodologice, investigarile stiintei de azi nu au pretentia
de epuizare a obiectului cunoasterii, ci de reprezentare aproximativa. O cdutare
de cunoastere in fiintd a lui Dumnezeu, a omului, a lumii vii sau ne-vii in general,
nu se poate desfasura in coordonatele minime de rigoare stiintifica actuala.

Este demna de remarcat totodata intruziunea conceptelor stiintifice si filo-
sofice in teologie. Teologii Bisericii primare au fost acuzati deseori ca fiind slabi
filosofi, si aceasta in sensul confiscarii termenilor filosofici pentru edificarea
unei teologii, termenii pierzandu-si sensurile initiale prin precizarea altora. Dis-
putele nu erau strict etimologice, ci se constituiau in spatiul eclesial ca supuse
unor adevarate presiuni eretice, de falsa interpretare, ceea ce va determina preci-
zarea doctrinei crestine prin intermediul sinoadelor. In mod particular, primele
doud sinoade ecumenice impun precizarea simbolului de credintd privind relatia
intre naturd si persoand in Sfanta Treime si in Hristos: Dumnezeu este unul ca
fiinta si intreit in Persoane, Tatal, Fiul si Sfantul Duh; Hristos este Dumnezeu
adevarat si om adevarat, deci avand naturd divind si umana unite intr-o singura
persoana®. Observam un fapt fundamental, si anume acela ca precizarea doctrinei
crestine se constituie esentialmente ca rdspuns dat de Bisericd deformarilor si
interpretarilor gresite care tindeau sd devina erezie. Or, raspunsul este in sine
unul apologetic si este dat intai de toate interior, nevoilor Bisericii, si, prin ea,
lumii intregi. Definirea riguroasd a semnificatiilor termenilor doctrinali a permis
afirmarea precisa a credintei.

Un alt doilea risc al apologeticii ar fi acela de ,,a explica prin stiinta minunile
lucrate de Dumnezeu. Este tot o incercare necuviincioasd si absurdd™. Desigur,
autorul vrea sa atragd atentia asupra riscului de a circumscrie autonom, in semni-
ficatie stiintifica, ceea ce e de necircumscris ca implicand un alt nivel® de realitate.

¢ Termenul de ipostas suferd o transformare, sensul sau initial filosofic, de mascd
devenind cel precis de persoand. Nu mai exprima o aparentd, ci un fond.

7Ion Vladuca, op.cit., p. 11.

8 Folosesc aici sintagma ,,nivel de realitate” in perspectivd teologicd crestind. Putem
vorbi de existenta a doud niveluri de realitate, necreat si creat, intre ele existdnd ontologic o
ruptura, o discontinuitate. Dumnezeu, Cel Necreat, Cel care are in Sine Insusi cauza
existentei Sale, Se defineste El Insusi in Vechiul Testament, Cel ce este: ,,Eu sunt Cel ce
sunt”. ,,Ceea ce este”, iatd o definitie pe care o dim in mod curent realului, la ceea ce
existd, intrucat realul este ceea ce experimentam, adica ne dim seama ca opune o rezistentd
perceptiei noastre. Or, acest real creat are ca sursa realul necreat, pe ,,Cel ce este”. Spre
deosebire insa de nivelul creat, cel necreat, transcendent, nu oferd ,rezistentd” decat in
masura in care Dumnezeu Se reveleazi omului. In acest context, distinctia operatd de
Heisenberg prin ,,regiuni de realitate”, echivalentd cu cea a lui Basarab Nicolescu expri-
matd prin ,,niveluri de Realitate”, apartine exclusiv nivelului creat. Ele sunt distinctii din
perspectiva stiintifica si nu teologica.
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Minunea nu tine doar de o depasire exceptionala a cadrului natural de mani-
festare, minunea nu este un accident, ea reveleaza o semnificatie duhovniceasca
profunda®. Minunea este in mod fundamental o teofanie. in consecinta, ruperea
minunii de contextul ei duhovnicesc este schimonosire si deformare, lipsire de
adevarata coloand vertebrala. Este deci evident ca o ,.explicare stiintificd” a unei
minuni este o saracire, propunand doar o imagine intelectuala, deci limitativa, a
ceva infinit mai complex, si al carui fond scapa astfel intelegerii. Faptul fun-
damental al evitarii explicatiei stiintifice prin apologetica ortodoxa este tocmai
ortodoxia ei: minunea este esentialmente manifestare a lui Dumnezeu si dez-
golirea minunii de aceasta haina care o amprenteaza fundamental, din interior, o
aratd intr-o goliciune a desfigurarii, a depersonalizarii. Stiinta poate contribui
doar, prin demersul sau autonom fata de orice interpretare teologica sau filoso-
fica, la a autentifica modificarile care tin de materialitate, si aici ea are toata
competenta. Ea poate doar preciza contextul material al minunii, insd nu poate
explica. Deseori 1nsd, insasi afirmarea imposibilitdtii de a justifica rational, cu
competentd strict stiintificd, dimensiunea materiald a unei minuni, joacd un rol
apologetic, ca poarta deschisa citre semnificatia spirituala.

Apologetica nu poate ,,explica” teologic teoriile stiintifice ale vremii. Din a-
ceastd incercare, unii au ajuns sa ,,explice” fenomene care nu exista (de exemplu
evolutia speciilor) sau teorii stiintifice gresite pe care le considerau corecte. De
aceea ¢ bine sd lucram cu fapte dovedite stiintific, nu cu teorii. Cand prezentim o
teorie, este necesar sa aratam si limitele ei”'°. Este la fel respinsa ,,incercarea de a
modifica invatitura Bisericii astfel Incat sa se potriveascd cu teoriile stiintifice
ale vremii”!!, observa acelasi autor.

O distinctie de competente este necesard. Stiinta se ocupd cu reprezentarea
realitatii n care trdim, atat cat se poate ea deschide investigarii, pe orizontala,
adica autonom, in spatiul lumii create materiale, in timp ce demersul teologic este
unul vertical, de asumare a realitatii materiale in lumina prezentei lui Dumnezeu'?.
Teologia nu este atdt descriptiva cat interpretativa'’. Competenta stiintei este
informatia si cunoasterea prin dezvoltare intelectuala, competenta teologiei este
sfintenia, ca mod de curdtire lduntrica si de reinnoita participare in lume prin har —
prezentd personald a lui Dumnezeu in oameni. Este evident ca concordismul,
incercarea de ,,acomodare” a datelor stiintei unui anume veac cu perspectiva teo-
logica risca sa transforme teologia in ideologie. Este riscul trait deopotriva de

° Ionescu Razvan, Miracle (chez les Péres grecs et syriaques), in Dictionnaire des
miracles et de l’extraordinaire chrétiens, Ed. Fayard, Paris, 2002, pp. 533-536.

19Ton Vladuca, op. cit., p. 11.

W Ibidem, p. 11.

12 Tonescu Razvan, Elemente de epistemologie comparatd, in: Stiintd si teologie.
Preliminarii pentru dialog, de Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Dr. George Stan, Diac. Dr.
Doru Costache, Drd. Adrian Lemeni, Drd. Razvan Ionescu, Ed. XXI: Eonul dogmatic,
Bucuresti, 2001, pp. 80-81.

13 Doru Costache, Stiintd si teologie. Spre o evaluare noud a raporturilor, op. cit.,
pp- 190-191.
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creationismul' si de evolutionismul stiintific — si ma refer la variantele dezvoltate
astdzi cu precadere pe continentul american, de sorginte neo-protestantad — de a
justifica modul aparitiei vietii umane prin extragerea preferentiald a acelor date
stiintifice care ,,concorda” cu convingerea teologica ori antiteologica propusa ca
bazd de plecare. Ambele se inchid uimirii si descoperirii, afirmand doar o
ideologie prin manipularea unor informatii de tip stiintific.

Sfantul Vasile cel Mare, in Comentariile sale la Hexaemeron, oferd o privire
comparativa intre cunoasterea de factura stiintifica si cea teologica a vremii sale.
Nu ezitd sd arate diferente si intdlniri de perspectiva. Or, onestitatea acestui
demers mi se pare fundamentald in apologetica ortodoxd: nu e vorba nici de o
,,adaptare” a viziunii teologice la datele temporale ale stiintei unui anume veac,
nici adaptare a datelor stiintei in sensul de a ,,corespunde” unei interpretari
anume a datelor Revelatiei, ¢i mai curand intalnirea spontand, vie, intre doua
demersuri diferite de investigare a realitdtii, cu obiecte de cunoastere, metodo-
logii si competente diferite. Stiinta trebuie sa dea socoteald de fapte verificabile,
repetabile, obiective. Este o cunoastere discursiva, deci treptatd, cu stari preli-
minare si afirmatii care necesitd reverificari ulterioare. Stiinta emite teorii si le
confirma sau le invalideaza gradual, prin evaluari repetate. Gradul de incredere
in afirmatiile stiintei creste pe masura posibilitatii tot mai riguroase a verifi-
carilor. In sens profund, spune Steven Weinberg, ,,scopul nostru nu este de a
descrie lumea asa cum ni se prezintd, ci mai curand de a explica pe cat posibil de
ce trebuie si fie asa cum este”'5. Acest ,,de ce?” in sensul siu ultim este, in cheie
teologica, descoperire prin har, descifrare a rationalitatii profunde a lumii care
marturiseste pe Dumnezeu in calitate de creator. Teologia, ca si stiinta, este
deopotriva devenire si cautare. Exista un dinamism al revelatiei, Dumnezeu Se
descopera tot mai profund prin trairea liturgica, in laboratorul vietii divine in care
omul se Tmpartaseste de ea. Reperele dogmatice ale teologiei nu sunt afirmatii
ultime, care au pretentia de a fi epuizat cunoasterea, ci jaloane catre o crestere in
aceasta cunoastere. Intalnirea dintre stiinta si teologie exprima deci aceeasi uimire
in fata misterului vietii.

In acest context, a defini apologetica ca respingere ,a atacurilor venite
impotriva credintei ortodoxe de la necredinciosi” este limitativ. Fundamental,
demersul teologic, si deci si cel apologetic, nu poate fi decat unul afirmativ. Si
anume, a-L trai pe Dumnezeu ca prezenta, si, in consecinta, a-L marturisi lumii in
daruire, din interiorul realitatii pe care El ti-o descopera. A-i face si pe ceilalti
partasi acestei bogatii, din iubire pentru ei. Prin apologetica, crestinul nu pune la
index pe nimeni, fie el necredincios, nu pune etichete cu ,,necredincios” sau
»eretic”, ci se daruieste, adaptindu-se pragmatic la realitatea traita interior de
celalalt. Adaptare care nu Inseamna falsificare, ci care presupune deopotriva
rdspuns in coordonatele cautdrii [ui precum si acea oferire reald a lui Dumnezeu, iar
nu a unui idol fabricat de intelect. Prin rugdciune. A apara Ortodoxia inseamnd a o

“Willard Young, Fallacies of Creationism, Detseling Entreprises Limited, Calgary, 1985.
15 Basarab Nicolescu, Noi, particula si lumea, Ed. Polirom, Bucuresti, 2002, p. 27.
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afirma de o asemenea maniera incat oricine sa o poata trai pornind de la realitatea
sa interioard, personald, si crescand spre adéncirea ei, o crescandd compatibi-
lizare a fiecaruia cu acest adevar supra-personal, trait Tn modul cel mai personal
cu putinta, in taina unicitatii si irepetabilitatii fiecarei persoane umane.

Adevarata apologie este de ,,a se face tuturor toate”, dupa cuvantul Sfantului
Apostol Pavel, spre a-i mantui. A-1 asuma iubitor pe aproapele faicandu-I1 partas la
realitatea harului, descoperibil chiar si prin cuvinte, concepte sau ratiuni intelec-
tuale. Nu cred insa ca ortodoxia poate accepta o filosofie naturala'® ca si apologie,
autonoma fatd de har, Intrucat afirmarea lui Dumnezeu se face participativ,
printr-o experientd a prezentei. Este deci limpede ca daca ,,in dialogul cu cei
necredinciosi, apologetica ortodoxa foloseste argumente rationale si stiintifice
acceptate de acestia”, motivul este faptul ca cei necredinciosi propun deseori o
exclusivitate a ratiunii, un demers de tip scientist In constructia edificiului cu-
noasterii lor. Insd nu cunostintele in sine constituie proba ultima si de netagaduit
in privinta prezentei lui Dumnezeu, ele servesc doar ca deschideri cdtre har, cel
care asigurd coerenta, limpezimea si forta de penetrare in inima cautatorului de
intelegere. Dumnezeu nu se constituie ca o prezentd exclusiv obiectivabild prin
cercetare stiintificd, nsdsi existenta revelatiei In istorie marturiseste asupra
necesitatii ei. Fundamental, rolul apologeticii este sd deschida ratiunea umana
catre o luminare prin har.

Toatd teologia este apologetica, Intrucat este marturisitoare. Teologia are ca
scop afirmarea sfinteniei. Necredinta nu defineste oamenii ca dusmani ai cresti-
nilor, ci i marturiseste in nevoia lor de Dumnezeu, deopotriva cautatori pe acelasi
drum, de intelegere a lumii in care traiesc. Atitudinea catre ei nu poate fi decat
una asumatoare. A-ti pune viata pentru aproapele inseamna a-1 ajuta ca in hatisul
conceptual al gandurilor sale sa intre, chiar si prin intermediul rationamentelor,
harul care lumineaza si deschide catre un orizont spiritual'’. Teologia se traieste
in lumina Invierii, nu ca si convingere intelectuala ideologica.

In acest sens, personal, nu cred intr-o apologetica a argumentelor rationale in
sensul strict al rationalitatii de tip stiintific. Cuvantul rational are aici o greutate
aparte, dat fiind faptul cd majoritatea respingerilor credintei, atat in epoca
bisericii primare, cat mai ales in contemporaneitate, vin pe fondul dezbaterilor
conceptuale in numele unei exercitari corecte a ratiunii. latd de ce ratiunea joaca
un rol covarsitor. O apologetica vie trebuie sa tind cont de acest aspect, pro-
punandu-si ca fapt fundamental definirea sensului rationalitdtii. Care teologic nu
poate fi numai conformitatea cu o logica anume, ca fiind adresatd campului inte-
lectual uman, cum este perceputd in stiinta, ci cautare harica de descoperire a
ratiunilor (logoi, gr.) care structureaza universul din interior si se manifestd ca
vectori catre Logosul, Ratiunea divina, sursa si implinire a lor.

16 Unii o numesc teologie naturald.

17 Minunea convertirii lui Nicolae Steinhardt nu rezida in faptul ca este vorba de un
literat sau de un evreu, ci mai curand in aceastd taind a complexitatii personalititii sale, care
devine In profunzime convergentd catre Dumnezeu. Revelatia sa nu e de ordin epistemic, ci
existential.
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De la marturisirea lui Petru la necredinta lui Toma: identificarea si
marturisirea prin har

Crestinismul este marturisirea lui Hristos ca om si Dumnezeu. Aceasta nu
vine ,,de la trup si sdnge” (Mt. 16, 17), potrivit cuvintelor Mantuitorului adresate
lui Petru, ci prin descoperire de la Dumnezeu-Tatal. Harul, prezenta vie, perso-
nala a lui Dumnezeu in noi este cel care 11 marturiseste pe Hristos, Fiul Omului,
ca fiind Fiul lui Dumnezeu. Recunoasterea ceruta de Toma prin intermediul
simturilor sale nu presupune Insa si o autonomie a acestora fatd de duhovnicie,
adica de identificarea prin har. De altfel, inainte de aceasta intilnire cu Toma,
Mantuitorul se oferise singur spre cercetare apostolilor, din proprie initiativa: ,,a
venit lisus si a stat in mijloc si le-a zis: Pace voua! Si zicand acestea, le-a ardtat
mdinile si coasta sa” (In. 20, 19-20; n.a.). insa ,,necredinta” lui Toma, si anume
aceea de a-si conditiona credinta sa cercetdrii simturilor, In pofida marturiei
celorlalti apostoli — In cazul de fatd marturia lor fiind cea a Bisericii primare! —
ofera prilejul Mantuitorului sd propund omenirii Intregi o noua Fericire, adaugata
celor de pe munte, si anume: ,,fericiti cei ce nu au véazut si au crezut” (In. 20, 29).
Adica, fericiti cei ce nu pun ca temelie recunoasterii dumnezeirii lui Hristos
simturile, sau, prin extensie, identificarea in exclusivitate conform materialitatii
acestei lumi, experimentatd in individualitatea lor, ci harul ca prezentd in comu-
nitatea rugatoare catre Dumnezeu. Nu este vorba de un refuz, ci mai curand de
marturisirea unei insuficiente, a unei nedeplinatati.

Celelalte episoade ale intAlnirii Méantuitorului cu ucenicii dupa Inviere dau
aceeasi marturie. Hristos Cel inviat este si nu este acelasi. Trasaturile sale fizice,
transfigurate de patima si Inviere, nu mai permit aceeasi usurinta a identificarii ca
inainte de moartea Sa. Dar validarea prin simturi nu e decisiva, neputand fi au-
tonoma fata de har. Ceea ce Il marturiseste fundamental este inconfundabilul
prezentei Sale ca Persoand prin harul care lumineaza aceasta recunoastere in
inimile celor care il intdlneau. Evanghelia dupa Ioan relateaza cum lisus invita pe
ucenici sa manance si ,,nici unul din ucenici nu indraznea sa-L intrebe: Cine esti
tu? Stiind cd este Domnul” (Ioan 21, 12). Daca stiau, de ce si-L mai intrebe?
Aceasta derutd si deopotriva recunoastere marturisesc o schimbare. Schimbare
care face pe Maria, Tnainte de a-L recunoaste, sd creada ca e gradinarul. Sau pe
Luca si Cleopa, in drumul spre Emaus, s discute cu El fard sa stie cu cine
vorbesc: ,,Oare nu ardea 1n noi inima noastra, cand ne vorbea pe cale si cand ne
talcuia Scripturile?” (Luca 24, 32). Gestul frangerii péinii, prin care Hristos Se
ofera ca jertfd euharistica — simultan disparitiei cu trupul din mijlocul lor, arata
modul in care prezenta Sa se va permanentiza in lume, deschide ochii launtrici
spre impdrtdsirea cu El.

Aceastd noud fizica a corpului inviat al lui Hristos marturiseste materialitatea
transfiguratd de har, destinul lumii intregi. Mantuitorul nu se transforma in duh
imaterial, ci riméne om pentru vesnicie. ,,Vedeti mainile Mele si picioarele Mele,
ca Eu Insumi sunt; pipaiti-Ma si vedeti, ca duhul nu are carne si oase, precum Ma



TEOLOGIE SI MISIUNE CRESTINA 101

vedeti cd am. Si zicAnd acestea, le-a aratat mainile si picioarele Sale” (Luca 24,
39-40). fntruparea Mantuitorului, adicd asumarea omenitatii in vesnicie, Imbra-
tisarea conditiei de creaturd de ciatre Dumnezeu, aratd ca duhovnicia nu se opune
materialitatii acestei lumi, ci o Imbratiseaza, transfigurand-o. Hristos, cap si ince-
put al Bisericii, ia nastere in pantecele unei fecioare, aduce la existentd Intreaga
Biserica, care este trup al Sdu. Biserica se naste prin nasterea lui Hristos, iar
pogorarea Duhului Sfant face din Biserica comunitatea marturisitoare prin exce-
lentd a prezentei Sale in lume, care da marturie, o datd cu evanghelistul, despre
ancorarea credintei, participare la viata divina, in concretul si pragmaticul existen-
tei umane in trup: ceea ce ochii nostri au vazut, urechile au auzit, mainile noastre
au pipdit... Acest concret este nsa vector catre o dimensiune verticald a existentei,
orizontalitatea materialitatii lumii nefiind opacitate, ci devenind transparenta.

Paradigma Cincizecimii — cheie de lectura a intalnirii intre cultura si
teologie

Momentul Cincizecimii este inceputul existentei Bisericii ca plamada iesitd
sd duca la ,,dospirea” intregii lumi; intreg universul, prin transfigurare, € chemat
sd devind ,,cer nou si pamant nou”, adica Biserica. La Cincizecime, Duhul Sfant
Se pogoara in chip de limbi de foc peste comunitatea rugdtoare, sfintind-o si
intemeind-o harismatic ca Trup. Erau prezenti de fatd oameni veniti din toate
colturile imperiului, ,,barbati cucernici, din toate neamurile care sunt sub cer”
(In. 2, 5), ,,parti si mezi si elamiti si cei ce locuiesc In Mesopotamia, in ludeea si
in Capadocia, in Pont si in Asia, in Frigia si in Pamfilia, in Egipt si in partile
Libiei cea de 1anga Cirene, si romani in treacit, iudei si prozeliti, cretani si arabi”
(Fapte 2, 9-11). Prezenta oamenilor formati in culturi diferite, cu moduri de
intelegere atat de diversificate, nu a impiedicat cu nimic unitatea adusa de Duhul
Sfant. Toti se regdsesc unii cu altii ,,patrunsi la inimd” (Fapte 2, 37), barierele
lingvistice si culturale cad. Duhul transcende culturalul, sublimandu-1 prin aceea
de a-i descoperi dimensiunea verticala a prezentei divine.

Momentul Cincizecimii devine astfel paradigmatic pentru intalnirea intre
teologie si culturd. Nu argumentele culturale sunt edificatoare pentru nasterea
unei teologii veritabile, a Prezentei, ci harul care stie sa organizeze culturalul in
convergentd catre Dumnezeu. lata de ce apologetii Bisericii primare sunt intai de
toate rugatori, oameni ai liturghiei ca si Cincizecime sdptiménala care jalona
viata Bisericii din interior, oferindu-i prezenta sfinteniei. Departe de a constitui o
evidenta complet obiectivabild, chiar in sensul stiintific al termenului — céci altfel
cum am explica confuzia celor care ii vedeau pe apostoli mai curand ,,plini de
must”? — momentul Cincizecimii aratd o prezenta a Duhului nu discreta, ci pu-
ternica, schimband destine si daruind viata.

Iata ca Cincizecimea devine modelul fundamental al intalnirii intre teologie,
adica participarea la realitatea pe care Dumnezeu o dezvéluie oamenilor, si cultura,
vazuta ca mod 1n care preocupdrile oamenilor se structureaza intr-un anume mo-
ment din istorie. Cultura tine de epoca istorica, de cadrul geografic, de mentalitati.
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Teologia este trans-culturald nu prin ignorare, ci prin asumare creatoare, este
fermentul prin care cultura capata (si) dimensiune verticala.

,»Pe urmele apologetilor crestini din primele veacuri (in special ale lui
Clement Alexandrinul), Parintii Bisericii din veacul al patrulea — dintre care
amintim pe sfintii Atanasie, Vasile si cei doi Grigorie — au reusit nu numai un
serios si nuantat dialog cu reprezentantii culturii profane, imbracand mesajul
credintei intr-o forma adecvata acelui timp, dar au si conturat reperele de baza ale
unei metodologii selective, pe care o poate utiliza la fel de eficient si teologia de
azi. Pentru ca nu raspunsurile date de Sfintii Parinti la vremea aceea sunt ceea ce
trebuie sa aparam astazi, ci metoda lor de abordare si solutionare a proble-
melor”'8, Cu alte cuvinte, apologetica tine mai curdnd de un duh, de un mod de
vietuire manifestat prin anumite repere metodologice la intalnirea cu cultura.
Astazi, suntem mai mult ca oricand constienti cd teologia poate afirma o ,,cultura
a duhului”®® ca laborator al intilnirii intre har si cunoasterea umani, intre cu-
vantul lui Dumnezeu si cuvantul omenesc. Dialogul teologie-culturd, unde cele
doua sunt partenere de dialog, fara identificare si fara separare, solicita efortul de
,resemnificare sau de interpretare teologica a culturii, pentru ca ceea ce poate da
consistenta culturii, ca rod al mintii si al sensibilitatii omenesti, nu este ratiunea
umand singurd — in stare de bune si de rele, de unde ambivalenta culturii —, ci
ratiunea divino-umana, pe care se cladeste teologia”.

Calea Parintilor Bisericii, asumatoare

Stantul Apostol Pavel, in Epistola sa catre Corinteni, face distinctia Intre
intelepciunea lumii si cea de la Dumnezeu (I Cor. 2). Aceasta distinctie nu numai
cd nu va impiedica Biserica primard si se deschida realitatii culturale contempo-
rane ei, dar o va invata si cum sa asume cultura, filosofia si stiinta intr-un efort de
recuperare a valorilor si de respingere a ceea ce inferioriza si departa de Dumnezeu.
Biserica incepe prin a propune o privire critica asupra lumii, selectiva si in
acelasi timp, In majoritatea cazurilor, asumatoare prin transformare. Este clar ca
nu vorbim dintru inceputuri de o convergenta de perspectiva la toti crestinii. Ex-
perienta personald a Parintilor marcheazd nsa trecerea prin laboratorul unei
prefaceri, din care Biserica, in sobornicitatea ei, va iesi Intarita si apta spre a darui
mesajul evanghelic lumii intregi.

in primele secole, filosofia a fost intdmpinatd in mod diferit de crestini, in
functie de temperament, loc, mediu, epoca. Crestinii cultivati, care se converti-
serd la crestinism relativ tarziu, dupa ce trecuserd printr-o educatie profana, erau
cei mai putin neincrezatori in virtutile ei. in acest sens, ,,convertirea lor aparea

18 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologie, culturd, stiintd — o intdlnire necesard, in
Stiintd si teologie. Preliminarii pentru dialog, de Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Dr. George
Stan, Diac. Dr. Doru Costache, Drd. Adrian Lemeni, Drd. Razvan Ionescu, pp. 7-8.

YTerom. Rafail Noica, Cultura Duhului, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2002.

20Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, op. cit., p. 8.
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mai curdnd ca peripetia finald dintr-o cautare a lui Dumnezeu inceputd prin
filosofie. Printr-un efect de perspectiva inevitabil, ganditorii pagéni le pareau
angajati pe calea céreia crestinismul 1i arata finalul”. Alti crestini, ,,la care nici o
necesitate speculativa nu inclina catre cautari filosofice”, dimpotriva, ,,adoptara o
atitudine negativa in fata doctrinelor filosofice care nu trezeau in ei nici un
interes 2!, Exista deopotriva si teama, mai ales in rAndul crestinilor mai simpli,
vis-a-vis de potentialul eretic generat de preocuparile filosofice ale teologilor si
ierarhilor lor. De exemplu, poporul din Alexandria 1i reprosa lui Clement nu
numai preocuparile filosofice, dar chiar si speculatiile sale teologice. Observam
insa cd, in general, Orientul se va arita mai impregnat de cultura greacd decat
Occidentul, care va marturisi o atitudine mai confuza si mai Ingusta fata de filo-
sofie. Scoala din Alexandria, mai ales prin Clement si Origen, va vedea in cultura
greacd o propedeutica necesard unei cunoasteri profunde a doctrinei crestine?.

Exista, cu nuantele de rigoare, doua curente distincte de intampinare a filo-
sofiei, a culturii in general, dinspre teologie: unul mai redus, de respingere si
altul central, de acceptare si de asumare.

Marcati de frica de erezie, Tatian si Hermias, Epifanie de Salamina, Teodoret
de Cyr, Ippolit al Romei, Irineu de Lyon sau Tertullian au ,,0 atitudine negativa, o
dorinta de rupturd, care, cu exceptia pasnicului episcop de Lyon, se exprima de o
manierd deseori violentd”?. Irineu de Lyon face dovada unui spirit de moderatie,
ceea ce nu 1l impiedica sa vada filosofia responsabila de erorile gnosticilor.

Nu o anatemizeaza, insd pastreaza Impotriva ei o atitudine destul de negativa, fard sa-i
recunoasca vreo valoare, nici sd incerce a o integra in mesajul evanghelic. [...] Nu
manifestd nici o simpatie, dar nu o discrediteazd. Nu pare sa o cunoasca in pro-
funzime. Suspiciunea sa se intinde si asupra rafinamentelor speculative in interiorul
crestinismului (Henri Crouzel, Origene et la philosophie, Ed. Montaigne, 1962,
pp. 168-169).

Dimpotriva, Tertulian vede filosofia ca ,,mama a tuturor ereziilor”. Perspectiva
nu e singulard, o data ce gasim in Philosophumena sau Respingerea tuturor ere-
ziilor, atribuita fie lui Origen, fie lui Ipolit al Romei, aceeasi perspectiva: filosofia e
mama ereziilor gnostice, iar filosofii sunt parintii ereticilor?*.

Africanul este pentru ruptura completd. Nu e posibil nici a cauta sa o cunosti, nici a
te inspira din metodele ei, nici a stabili, ca unii apologeti, paralele intre ea si credinta.
Urmareste cu invective, in special in De Praescriptione, pe diversii sefi de scoli.
Acest refuz se intinde la o reflectie asupra credintei care s-ar servi de demonstratii
elenistice. Admite ca se pot utiliza cunostintele dobandite inainte de convertire pentru
ratiuni apologetice si chiar el Insusi nu se lipseste de asta. Recunoaste deopotriva ca
in unele cazuri filosofii au intrevazut adevarul (Henri Crouzel, op. cit., p. 169).

21 Etienne Gilson, La philosophie au Moyen Age, Ed. Payot, 1986, p. 19.

22 Foi chrétienne & Culture classique, ,,Bibliothéque” Migne, Paris, 1998, p. 20.

B Henri Crouzel, Origeéne et la philosophie, Ed. Montaigne, 1962, p. 170.

24 Gilles Dorival, La mutation chrétienne des idées et des valeurs paiennes, in Les Péres
de I'Eglise au XX-eme siécle, Histoire-Littérature-Théologie, Paris, Cerf, 1997, p. 278.
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Pentru Epifanie de Salamina, filosofia vine de la diavol. Pentru Teodoret, ea
reprezintd ,,0 boala a sufletului”’. Sunt chiar autori care vad in fiecare erezie o
deformare aparutd in urma intalnirii dintre crestinism si o anume filosofie. Ne-
fiind in totalitate departe de adevar, un lucru e limpede: frica lor de erezie pro-
voaca 1n general o atitudine de respingere, ceea ce insd nu-i va feri de greseli
doctrinare. Dintre cei care resping filosofia si cultura vremii lor numai Irineu de
Lyon va fi canonizat de Biserica ca fiind ortodox din punct de vedere doctrinal.

Este, de asemenea, interesant cd autori contemporani ne atrag atentia sd nu
citim declaratiile antifilosofice ale acestor péarinti in litera lor, Intrucat:

[...] suntdeclaratii de principiu, care au ca functie aceea de a aminti ca, din punct de
vedere crestin, credinta este superioard ratiunii. Pentru filosofi, adevarul este la
dispozitia fiecarui om care, oriunde in lume, se deda cu seriozitate activitatii inte-
lectuale. Nu aceasta este perspectiva Parintilor, pentru care adevarul tine de revelatia
daruitd unei comunitati anume si constind din fapte istorice anume. Credinta poate
legitima deci un anumit dispret pentru filosofia paganilor, care se exprima mai ales
prin tentativa crestind de a da sensuri noi cuvantului ,filosofie”, desemnand, la
anumiti teologi, credinta crestind insasi, sau, la calugari, viata monastica. Dar o data
afirmat primatul revelatiei, o alta atitudine, mai pozitiva, mai concilianta, este in
general atestatd; ea consista 1n a recunoaste filosofia greaca ca de mare utilitate, cum
o aratd Prefata tratatului de Principii al lui Origen (Gilles Dorival, La mutation
chrétienne des idées et des valeurs paiennes, in Les Péres de I'Eglise au XX-éme
siecle, Histoire-Littérature-Théologie, Paris, Cerf, 1997, p. 278.).

Curentul de asumare creativa a filosofiei si stiintei este larg reprezentat.
Printre cei implicati se afld numele mari ale teologiei Bisericii: Tustin Martirul si
Filosoful, Clement Alexandrinul, Origen, Atanasie cel Mare, Grigorie de Nyssa,
Grigorie de Nazianz, Vasile cel Mare, Maxim Marturisitorul, [oan Damaschin.

Sfantul Iustin reprezinta filosoful de meserie care descopera crestinismul ca
implinire a cautarilor lui. Purtdnd mantou de filosof si tinand scoala de filosofie,
Tustin reuseste sa marturiseascad adevdrata filosofie — crestinismul intr-un mediu
in care filosofia era la mare pret. El insusi o vede ca pe ,,un bun foarte pretios si
mare in ochii lui Dumnezeu”. Insa pentru el crestinismul este ,,singura filosofie
care se bazeaza pe o demonstratie”. Evident, nu vorbeste de una intelectuala,
conceptuald, ci ajutatd de har. Crestinismul, spre deosebire de filosofii, este
riguros, intrucat ,,peste tot (in filosofii, n.n.) sunt seminte ale adevarului, dar le
putem reprosa ¢d nu au o rigoare suficienta, odata ce se contrazic singure” 2,

Clement Alexandrinul, traitor intr-o Alexandrie — ,,carrefour” de culturi —
priveste cu simpatie filosofia, propunand insa lumii un Pedagog a carui inte-
lepciune depaseste toata stiinta filosofica. Clement este primul care vorbeste de
un al doilea Vechi Testament, si anume, filosofia grecilor, care a compensat la ei
lipsa Scripturii. Care este rostul Iui? Acelasi cu al Vechiului Testament iudaic:
pregdtirea venirii Mantuitorului, o propedeuticd necesara intalnirii intre omenire
si Fiul lui Dumnezeu. La Clement, termenul filosofie desemneaza toate doctrinele,

25 André Wartelle, Saint Justin — Apologies, 1 Apol., 44, 10.
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iar teologia devine principiu de selectie a ceea ce este ,,adevarat si util”. Teologia
este in sine suficientd, insd filosofia poate ajuta ,,s@ conducd oamenii si si
aprofundeze sensul odata ce l-am acceptat”.

Stiinta, care precede odihna pe care o gasim in sfarsit in Hristos, exerseaza gandirea,
trezeste inteligenta, ascute spiritul pentru a se instrui in adevarata filosofie, pe care
credinciosii o au datoritd Adevarului suprem. (Sf. Clément, Stromates, in: Etienne
Gilson, La philosophie au moyen age, Ed. Payot, 1986, p. 48).

Origen este mai putin entuziast?® decat Clement in ceea ce priveste filosofia
greacd, insa, spre deosebire de Tertulian, este constient de importanta ei si res-
pinge pozitia extremistd a acestuia din urma:

O astfel de atitudine este ruinatoare pentru apostolat: Origen nu a inceput el insusi sa
studieze filosofiile sub constrangerea necesitatilor apostolice? Acest refuz ar condamna
crestinul s ramand, intr-o anumitd manierd, sarac in mijlocul bogatiilor sale, inter-
zicandu-i sa foloseasca facultatile sale umane de ratiune si de expresie pentru a le
comunica, a le apdra, a le explora. Tot discernamantul ar fi suprimat, in pofida acestui
cuvant al Sfantului Pavel, deseori invocat de Clement: ,Incercati tot, alegeti ce € bun”
(Henri Crouzel, Origene, Ed. Le Sycomore, Paris, 1985, p. 207).

Origen atrage 1nsd atentia asupra insuficientei filosofiei, In special datoritd
incompetentei sale de a se deschide unei alte gandiri.

O data cu parintii capadocieni, increderea in posibilitatea asumadrii, din inte-
riorul Bisericii, a unui mediu cultural, fie el si pagan, se desavarseste intr-un prin-
cipiu metodologic asumator. Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie de Nazianz
vor experimenta singuri, in perioada studiilor lor, despre cum se putea asuma
invatatura profand pastrandu-ti trairea crestina. in jurul lor, la Atena, se va consti-
tui o grupare cunoscutd in tot Imperiul Roman, a tinerilor studenti crestini, en-
tuziasti, care vor deveni ei Insisi mai tarziu episcopi sau inalti demnitari de stat.

Grigorie a urmat cursurile celui mai vestit orator, Proeresie. [...] a mai ascultat si alti
profesori. Pe Himerie si foarte probabil pe Priscie, amandoi pagani, valorosi si vestiti
de asemenea. In afari de lectiile de filologie si filosofie, Grigorie si-a deschis spiritul
sdu flamand de carte si spre alte domenii: astronomie, geometrie si aritmetica.
Acestora 1nsd nu le-a consacrat mult timp. Cel mai mult timp 1l inchina filosofiei.
[...] La vremea respectiva se considera ca filosofia este chintesenta cunoasterii,
cununa tuturor stiintelor (Stelianos Papadopoulos, Vulturul ranit — Viata Sfantului
Grigorie Teologul, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 38).

Caracterul pagan al culturii epocii ar fi putut constitui o dificultate majora
pentru tinerii crestini, insd Parintii capadocieni, Inca din perioada studiilor lor, au
adancit o solutie pe care Biserica o oferea prin viata liturgica: discernamantul
oferit de raportarea intima, interioara la valorile crestine.

26 Henri Crouzel, Origene, Ed. Le sycomore, Paris, 1985, p. 207.
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Viata lui Grigorie in Atena era plind. Se folosea cat mai mult posibil de profesori si
de oratori. Lua de la toti tot ceea ce gasea cd e important. Spiritul sdu sorbea insetat
gandirea lor, 1nsa nu fard discernaméant. Auzind sau citind parerile lor, punea imediat
in functiune rafinaria proprie. Era el insusi cea mai puternica rafinarie spirituala a
timpului. Orice auzea trecea neintarziat prin filtrele proprii. [...] Nu inmagazina pur
si simplu cunostintele. Studia, cerceta, aprecia si judeca totul. De aceea, gandirea
filosofica nu numai ca nu i-a slabit credinta, ci, indirect, i-a Intarit-o si i-a confirmat-o
(Stelianos Papadopoulos, op. cit., p. 38).

Aceastd metodologie a discernamantului — dupa modelul albinei care culege
din fiecare floare doar ceea ce 1i este de folos — va permite Sfantului Vasile cel
Mare s isi trimitd cu incredere studentii la Libaniu, cunoscutul profesor al
epocii, spre a-si desavarsi pregatirea profana, ca apoi sa-i invete teologia. Vasile
deschide cu curaj portile invataimantului pagan tinerilor, fundamentandu-i pe
increderea in discernamantul lor. Discernamant care nu presupune nivel strict
intelectual, ci har, consecinta a participarii la viata liturgica a Bisericii.

Increderea in credinta crestind ca si catalizator pentru cunoasterea prin
intermediul ratiunii 1l va face mai tarziu pe Sfantul loan Damaschin sa afirme ca
,credinta nu paralizeaza ratiunea, ci 1i da mai multd vigoare”. Deschiderea sa fata
de stiinta este exemplara:

Nimic nu este mai deosebit decat stiinta; stiinta este lumina sufletului rational, iar
ignoranta 1i este intuneric. Pentru ca dupa cum absenta luminii produce intuneric, tot
asa lipsa stiintei devine un intuneric al partii rationale a omului. Ignoranta este marca
proprie a sufletelor nerationale, In timp ce stiinta este marca proprie a celor rationale.
Deci celui caruia i lipseste cunoasterea si stiinta, fiind in acelasi timp capabil de ea
prin natura sa, devine, chiar dacéd e in conditia de fiinta rationald, mai rau decat cele
nerationale, prin neglijenta si nepasare de sufletul sau (Dialectique 1, PG 94, col. 529A,
citat de René R. Khawan, L univers culturel des chrétiens d’Orient, pp. 85-86).

Deschidere care statueaza un raport de subordonare a filosofiei fata de teo-
logie in maniera in care ,,se supune opera artizanului sau servitoarele reginei”.
Nu este o declaratie de Intaietate in sensul lumesc, ci mai curand o asezare a
raporturilor intre cunoasterea lumii sensibile si cea a lui Dumnezeu in sensul de
,,cautati intai de toate imparatia cerurilor”.

Stantul Maxim Marturisitorul remarca de altfel prin toatd opera sa de sinteza
teologica si filosofica importanta descoperirii ratiunilor din lumea creata, vectori
catre Ratiunea suprema, cauza si existentd a lor. Stiintele lumii materiale se ocupa
cu ratiunile lucrurilor, si descoperirea acestora construieste o transparentd a lumii
catre Cel care a incifrat-o cu aceasta rationalitate. Transcendent, Dumnezeu Se
lasa cunoscut celor evlaviosi printr-un altfel de cunoastere decat cea conceptuala,
o participare la viata Sa daruita ca experienta celor credinciosi. Cunoasterea lumii
si a lui Dumnezeu sunt organic unite.

Rostul apologeticii — punte intre teologie si stiinta prin respectarea
competentelor

Crestinul nu poate fi decat un purtitor de Hristos, un hristofor. Nu ideatic,
conceptual, ci real, in taina persoanei sale, tintind taina prezentei mantuitoare a
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lui Hristos in el. Crestinismul este chemare la sfintenie, dupd modelul Tatalui:
,fiti sfinti precum Tatil vostru din ceruri sfant este”. Scopul crestinismului este
mantuirea, sfintirea, Indumnezeirea. ,,Dumnezeu S-a ficut om pentru ca omul sa
se indumnezeiascé:’, spune, Incepand cu sfintii Irineu si Atanasie cel Mare,
intreaga Biserica. Inomenirea lui Dumnezeu rodeste deplin doar in sensul in-
dumnezeirii omului. Crestinismul este cunoastere, intrucat indumnezeirea este
viata vesnicd, iar viata vesnicd este acesta, ,,s4 Te cunoascd pe Tine, singurul
Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos, pe care Tu L-ai trimis”. Cunoastere care
tine nu de epistemologie, intrucat Obiectul cunoasterii nu e investigat prin
prisma rezistentei sale la actul uman de cunoastere, ci este viu, este Subiect-
Persoana care se deschide unei comunicari, unei comuniuni. Rostul teologiei nu
este acela de a fi o stiinta, adica o disciplina in campul epistemologic, ci o parti-
cipare la un alt nivel de realitate decat cel material. Teologia nu este reprezentare
a lumii, ci fereastra prin care intra in lumea noastra lumina marturisitoare a unei
realitdti divine. In aceastd lumina, privirea umand se schimba si realitatea se
descopera altfel. Privirea nu mai poate ramane descriptivd, ci devine iconicd,
intrucat materialitatea marturiseste o prezenta de dincolo de ea, care 1i da sens si
viata. Adevarata realitate nu e cea a formelor, ci cea a fondului care structureaza
lumea din interior.

Insdrcinatd cu reprezentarea lumii nu este teologia, ci stiinta. Ea are ca scop
oferirea unui cadru conceptual riguros de investigare a universului pornind de la
materialitatea lui. Matematizata, incepand cu cartezianul demers al indoielii
sistematice, stiinta cauta reprezentiri, imagini intelectuale ale lumii in care traim,
obiective, trans-subiective, verificabile prin experiente repetabile. Initial de
facturd pozitivista, stiinta propune, incepand cu aparitia fizicii moderne a parti-
culelor, o noud gandire, mult mai deschisa apofaticului, nedeterminismului, tainei.
Castigul in smerenie prin asumarea limitelor face ca stiinta actuala sa fie mult
deschisd dialogului cu traditia religioasa decat stramoasa pozitivista, si aceasta in
coordonate deschise credintei, care propune o rationalitate simbolica si apofatica.

In acest context, vazuta prin prisma experientei imbogatitoare a primelor
secole de vietuire crestind, apologetica devine interfatd intre teologia Parintilor,
mostenitoare a duhului Cincizecimii — asumator si nu zgribulit in privinta realita-
tilor culturale ale epocii, a metodologiei dezvoltate de acestia, si stiinta contem-
porand, in curs de maturizare si de vindecare de excesele ideologice de tip
pozitivist. Realitatea contemporana este una a dialogului, si respectul reciproc al
partilor in dialog este o sansd pentru un viitor comun.
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Landmarks for an Orthodox Apologetics

In the present study, 'Landmarks for an Orthodox Apologetics', the author Rev.
Dr. Razvan Ionescu presents the main aspects of apologetics today. After an
Introduction about the limits and definitions of the subject, the Orthodox approach of
apologetics as whiteness is presented. The 'Pentecost paradigm' is seen as a key term
for the meeting between culture and theology. The Church Fathers way of doing
theology is the real Christian one, which is to assume and integrate the classical
culture and especially philosophy in the main theology of history, where all the values
of the human spirit lead and wait for Christ, the Word of God and the Wisdom of God.
The main Fathers of Church are briefly analyzed in their views concerning
philosophy: Saint Paul the Apostle, Tatian, Hermias, Epiphanius of Salamina,
Theodoret of Cyr, Hippolit of Rome, Tertullian, Origen, Saint Clement of Alexandria,
Saint Justin the Martyr, Saint Gregory of Nazianz, Saint Basil the Great, Saint John
of Damascus. The conclusion of this approach in the patristic theology concerning the
classical culture is that the meaning of Apologetics is to be a bridge between theology
and science, by respecting their competence and their particular insight into the reality
of the world.



