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Abstract

Ower the course of twelve years (386-397), St. John Chrysostom gained popularity
in Antioch because of the eloquence of his public speaking. What do we know about the
beliefs and religious affiliation of the population of this city? This study focuses on the
religious configuration of Antiochian people. It examines the public expression of the
Christian attitude to the Pagans and Jews in the century of the victory of the Church.
The author displays in his study a sensitive and judicious interest in the interaction of
Christianity, Hellenism (Paganism) and Judaism in the second half of the 4™ century in
Antioch. He presents some of the relevant documents including Libanius’s letters and
speeches or Chrysostom’s sermons. The results of the study indicate the extent to which
the Church, so long after Constantine, still felt the ned to assert and defend its claims
in the face of powerful challenges.
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Personalitatea Sfantului Ioan Gura de Aur este legata de ce-
tatea Antiohiei, loc al nasterii sale, al formadrii intelectuale, cat si
al slujirii sale ca diacon (381-386) si preot (386-397). Nu am putea
intelege suficient de bine contributia teologica a acestui Sfant Pa-
rinte fara a patrunde in tainele locurilor de care se leaga, in mare
parte, activitatea acestuia.

Cetatea Antiohiei e situatd in nord-estul bazinului meditera-
nean, legand Asia Mica de Orientul Mijlociu. Orasul a fost con-
struit de-a lungul raului Orontes, la poalele Muntelui Silpion,
peste campia fertild a Amuqului. Antiohia a fost capitala dinas-
tiei Seleucizilor, In timpul perioadei elenistice, si capitala pro-
vinciei romane Siria. In timpul Imperiului Roman, a fost unul
dintre cele mai mari orase rasaritene ale Imperiului'.

'E. Guven, Conviviality in Antioch on the Orontes through the study of funerary
steles dating from the Antiquity, in ,European Scientific Journal”, 2014, special edition,
pp- 389-399.
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Izvoare istorice

Pentru descrierea Antiohiei in secolul al IV-lea, mai cu seama
al contextului social in care Hrisostom a primit educatia si si-a
desfasurat slujirea sacerdotald, avem destule marturii contem-
porane. O sursd primara substantiala pentru intelegerea atmos-
ferei din oras o reprezinta scrisorile si discursurile lui Libanius,
desi istoricii au unele rezerve. Ei recunosc constrangerile stilis-
tice ale genului retoric al epistolelor, mai cu seama cele destinate
oamenilor educati ai Imperiului®. Panegericele si invectivele afi-
seaza un grad de idealizare care poate fi inselator. Ocaziile multor
discursuri sunt fictive, acestea fiind citite In fata unui public mic,
dar imaginate intr-un alt cadru. In ciuda carentelor, ele ofera un
material bogat® si ne pot da multiple informatii.

La fel de importante sunt si omiliile lui Hrisostom, rostite in
timpul sederii sale in Antiohia®*. Ele aruncd o lumina diferitd, dar
valoroasd, asupra orasului. Mai putin semnificativa ca sursa isto-
ricd este cronica lui Ioan Malalas®, din secolul al VI-lea.

Demografie si ocupatii

Din informatiile date de Libanius, Sfantul Ioan Gura de Aur
si Malalas, putem creiona imaginea Antiohiei, cel de-al patrulea
oras important al Imperiului Roman de Rasarit, asa cum scrie
Ausonius®, dupa Roma, Constantinopol si Alexandria. Suprafata
sa administrativa era de aproape 4.000 km’, cu o populatie ur-
bana cuprinsa intre 150.000 si 300.000, iar cu tot cu suburbii de
pana la 400.000”. Hrisostom ne informeaza ca zece procente din
populatie erau atat de sarace, incat acei locuitori trebuiau asis-
tati social, in timp ce bogatii erau in aceeasi proportie: , Zece la

*J.H.W.G. Liebeschuetz, Antioch. City and Imperial Administration in the Later
Roman Empire, Clarendon Press, Oxford, 1972, p. 20.

* Ibidem, pp. 25-38.

*P. Allen, Homilies as a source for social history, in ,Studia Patristica”, nr. 24,
1991, pp. 1-4.

*E. Jeffreys, M. Jeffreys & R. Scott (eds. & trans.), The Chronicle of John Ma-
lalas, in col. ,,Byzantina Australiensa”, vol. 4, Melbourne, 1986.

% Ausonius, Ord. urb. nob. 11, 22, apud Liebeschuetz, op. cit., p. 92.

"Liebeschuetz, op. cit., pp. 92-98.



Rolul cuvantului in misiune si misiunea cuvantului in Biserica 165

suta din populatia orasului e formata din bogati, iar zece la suta
din saraci, care n-au nici un fel de avere; restul populatiei e for-
matd din oameni de mijloc. Sa impartim acum numarul locuito-
rilor orasului la numarul saracilor si veti vedea ce rusine este
pentru orasul nostru. Cei foarte bogati sunt putini, cei cu averi
mijlocii sunt multi; sdracii sunt cu mult mai putini decat acestia.
Cu toate acestea, desi sunt atat de multi oameni in oras care pot
sa hraneasca pe cei flamanzi, totusi multi se culca fara sa fi man-
cat ceva. Si se culca flamanzi, nu pentru ca cei care au nu pot sa-i
indestuleze cu usurintd, ci pentru ca mare e cruzimea si neome-
nia lor. Daca cei bogati si cei cu averi mijlocii ar imparti intre ei
pe cei ce au nevoie de paine si imbracaminte, abia daca ar reveni
un sarac la cincizeci sau la o sutd de locuitori. Cu toate acestea,
desi sunt atat de multi cei care pot hrani pe cei nevoiasi, totusi
sdracii 1si plang in fiecare zi saracia lor. i ca sa cunosti neome-
nia lor, gandeste-te cate vaduve si cate fecioare ajuta in fiecare zi
Biserica! $i Biserica are numai venitul unuia dintre cei mai mari
bogdtasi din orasul nostru. Iar numarul celor ajutati de Biserica
se urci la trei mii. In afard de aceste trei mii de suflete, Biserica
mai ajuta zilnic pe cei din Inchisori, pe bolnavii din spitale, pe sa-
natosi, pe strdini, pe schilozi, pe cei care stau la usa bisericii pentru
hrana si imbracdminte, pe scurt, pe toti care cer ajutor in fiecare
zi. Cu toate acestea, averea Bisericii nu se imputineaza”®.

Portretele vii din omiliile sale, care prezinta stilul de viata al
celor bogati si zgarciti, dar si al celor afectati de deprivare mate-
riald severa, dezvaluie familiaritatea lui cu ambele extreme sociale.
Cel putin o datd, Hrisostom isi incepe omilia evocand trecerea
sa, in drumul spre Liturghie, printre cersetorii nevoiasi, care mi-
sunau probabil in jurul lui. Acestia trdiau In mizerie, fara loc de
munca, iar cersitul era singura sursa de venituri’.

Magnatii formau un fel de aristocratie ereditara si aveau sub
control consiliul cetdtii, a carui putere era in declin prin cresterea

#Sf. Toan Gura de Aur, In Matthaeum 66, 3, PG 58, 630; in romaneste, Omilii
la Matei, traducere, introducere si note de Pr. prof. Dumitru Fecioru, in col.
,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 23, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, pp. 765-766.

*Wendy Mayer, Poverty and Society in the World of John Chrysostom, in William
Bowden, Adam Gutteridge & Carlos Machado (eds.), Social and Political Life in
Late Antiguity, Boston, Brill, 2006, p. 469.
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autoritatii imperiale. Prezenta regulata a imparatilor la Antiohia
sau in apropiere a adus orasului atat prestigiu, cat si impozite
mai mari. Comes orientis era principalul reprezentant al autoritatii
imperiale, secondat de o autoritate militara, fie magister militum
per Orientem, fie dux Syriae et Euphratensis". Corporatii conside-
rabile de negustori si comercianti formau populatia urbana. A
existat si un accentuat decalaj lingvistic intre vorbitorii de greacs,
din clasele superioare, si vorbitorii de siriacd, din care faceau
parte agricultorii si probabil clasa de jos.

Volumul marfurilor comerciale care tranzitau Antiohia tre-
buie, dupa standardele lumii antice, sa fi fost considerabil"!, cata
vreme reteaua de drumuri care lega Mesopotamia si Marea Me-
diterand trecea prin Antiohia. Prin urmare, Antiohia era o placa
turnantd a comertului dintre Persia si Orientul Tndepértat, chiar
dacd ea marca frontiera militara estica a Imperiului®.

Pagani si crestini

In vara anului 362, impératul Tulian (361-363) a ajuns in Antiohia
Siriei pentru a pregati rizboiul impotriva persilor. In acest oras a
compus lucrarea Impotriva Galileenilor, in care incerca si res-
pingd invataturile principale de credintd si practicile crestine®.
Printre criticile sale cele mai tdioase se numara popularitatea ve-
nerarii de catre crestini a sfintilor: , Ati umplut toata lumea cu
morminte, si totusi in scripturile voastre nu se spune nicdieri ca
trebuie sa te umilesti printre morminte si sa li te inchini. Dar ati
mers atat de departe cu nelegiuirea Incat credeti ca nu mai trebuie
sd ascultati nici chiar de cuvintele lui lisus din Nazaret despre

aceasta” ™.

" Liebeschuetz, op. cit., pp. 115-116.

" bidem, p. 76.

2 Ibidem, p. 77. Vezi si Seumas J. Macdonald, Pro-Nicene Hermeneutical Tech-
niques in the preaching of John Chrysostom: A case study of the homilies on John,
Moore Theological College, Newtown, 2010.

3 Robert Louis Wilken, The Christians as the Romans Saw Them, Yale Uni-
versity Press, New Haven, 1984, pp. 177-179.

“Tulian, fmpotriva Galileenilor 335C, in E. Capps, T. E. Page & W. H. D. Rouse (eds.),
The Works of the Emperor Julian, translated by Wilmer Cave France Wright, in
»The Loeb Classical Library”, vol. 3, London, Heinemann, 1923, pp. 415-417.
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In ciuda dispretului fatd de aceastd aparenta pervertire a in-
vataturii lui lisus, Iulian a luat in serios provocdrile generate de
cresterea acestui cult. Cand a vizitat faimosul oracol al lui Apollo
la Daphne, aproape de Antiohia, el a descoperit, spre uimirea
lui, ca oracolul a fost redus la tdcere din cauza prezentei unor
moaste In apropiere”. Pentru a reabilita oracolul, impdratul a
poruncit imediat crestinilor sa dezgroape trupul martirului local,
Stantul Vavila, ingropat intr-un martyrium din apropiere. Potrivit
Sfantului Ioan Gurd de Aur, aceasta a fost doar inceputul con-
fruntarii Apostatului cu martirul'. Nu mult dupa aceasta, un in-
cendiu a mistuit sanctuarul lui Apollo, iar incidentul a fost con-
siderat de crestinii locului un semn al judecatii divine. Aceasta
convingere este exprimatd de Sfantul Pdrinte, atunci cand isi a-
minteste de aceste evenimente, in timpul unei sarbatori a ace-
luiasi martir: ,Sfantul era in ocolul unde fusese pus si inainte de
a fi dus la Dafne; dar demonul viclean a bagat indata de seama
ca zadarnic a urzit el toate uneltirile sale, si cd nu cu un mort are
el sa ducd luptd, ci cu un om viu si aprig, mai tare nu numai
decat sine, ci decat toti demonii. Cdci, rugandu-L pe Dumnezeu
ca sa aprinda capistea, a ars tot coperisul si a mistuit idolul din
cap pana in talpi, de n-a ramas din el decat praf si cenusa, lasand
numai peretii in picioare [...]. Stau si azi zidurile capistei, vestind
tuturor rusinea patitd de demon, cat si batjocura, si slabiciunea
lui; iar pe de alta parte, cununile, biruinta si puterea mucenicu-
lui (Trv maAnv, v ovunAoknv, Ty vikny To0 udpTvpoc)”.

Antagonismul este foarte pronuntat, confruntarea dandu-se
intre Sfantul Vavila si fortele demonice, reprezentate de Iulian®,
si fiind descrisd In termenii unei competitii. Lupta si biruinta

®Sf. Ioan Gura de Aur, De sancto hieromartyre Babyla 5, PG 50, 532.

' Pentru intelegerea martirajului crestin, vezi Mircea Gelu Buta (coord.),
Medicii si Biserica, vol. XI: , Etica martirajului si a mortii martirice”, Editura Re-
nasterea, Cluj Napoca, 2013; Daniel Boyarin, Dying for God: Martyrdom and the
Making of Christianity and Judaism, Stanford University Press, 1999; W. H. C.
Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from
the Maccabees to Donatus, Grand Rapids, Michigan, Baker Book House, 1981;
Pauline Allen, Boudewijn Dehandschutter, Johan Leemans, Wendy Mayer (eds.),
‘Let Us Die That We May Live": Greek Homilies on Christian Martyrs from Asia
Minor, Palestine and Syria (C. Ad 350-Ad 450), Routledge, London-New York,
2003.
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martirului e prezentata de Sfantul Ioan Gura de Aur ca o nara-
tiune martirologica si totusi diferitd de relatarile traditionale, Acta
Martyrorum. Ceea ce ne atrage atentia nu este vreo relatare
originald cu privire la moartea triumfala a lui Vavila si biruinta
asupra dusmanilor sai. De fapt, aproape nimic nu putem sa re-
tinem despre povestirea in sine. Mai degraba, avem 1n fata noas-
trd un act martiric cu totul nou”, unde combatantul nu este atat
de mult martirul in persoana, cat moastele sale, care se odihnesc
in martyrium-ul in care sunt adunati Hrisostom si auditoriul sau®.

Omilia De sancto hieromartyre Babyla da marturie, totodata, despre
religiozitatea antiohienilor si despre efervescenta cultului marti-
rilor, un cult care convenea starii de spirit si exuberantei locuito-
rilor din Antiohia din preajma marilor sarbatori.

In timpul festivalurilor si sarbatorilor dominate de o bucurie
,pdgana”, se amestecau betia si pacatele de tip dionisiac si sar-
batoreau, in acelasi fel, si evreii, si crestinii, si paganii, formand
procesiuni festive in onoarea lui Dionysos. Intr-un oras locuit de
pdgani, crestini, evrei si manihei, astfel de festivaluri religioase
erau foarte dese. Antiohienii marcau momentele festive prin res-
pectarea zilelor si celebrarea lor intr-o manierd bahicd. Dionysos®

7 Sf. Ioan Gura de Aur, De sancto hieromartyre Babyla, 17 si 23, PG 50, 533-534,
traducere de St. Bezdechi, Despre Sfantul Vavila si impotriva paginilor, Sibiu, 1938,
Pp- 28, 40, disponibil online la http://www.ioanguradeaur.ro/400/despre-sfantul-
vavila.

'8 [bidem, 14, PG 50, 533.

Un motiv al lipsei relatarii martiriului Sfantului Vavila este dat de Sfantul
Ioan Gura de Aur insusi, anume acela ca ea va fi narata de ,,predicatori mai in
varsta si de parintele nostru [probabil Flavian]”. Cu toate acestea, el pare sa
presupund un anumit grad de familiarizare a auditoriului cu povestea marti-
rului, deoarece face aluzie la , acest Vavila, cdruia i se incredintase prin harul
Duhului aceasta bisericd a lui Hristos ... [iar pe imparat] ca pe un rob de rand
si de nimica, 1-a alungat din bisericd cu aceeasi tdrie si liniste cu care un pastor
indeparteaza din turma o oaie bolnava de raie, impiedicandu-o ca sa molipseasca
si pe celelalte cu boala ei”. Cf. Ibidem, 6.

*La finalul omiliei, Hrisostom face aluzie la faptul cd predica in Biserica
Sfantului Vavila.

*',,Céa e cu mult mai bine sd nu ai pe tine haine, decat sa te plimbi prin lume
imbracat cu hainele si averile dobandite prin ldcomie, ca aceia ce praznuiesc
sarbatorile lui Dyonisos. Dupd cum aceia isi pun masti si se imbraca cu haine
de nebuni ...” Cf. Omilii la Matei, 81, 3, in col. PSB, vol. 23, p. 920.
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este prezent in Antiohia prin intermediul a numeroase dionisii*.
Mai mult, chiar sarbatorile dedicate lui Zeus, lui Hristos sau mar-
tirilor crestini deveneau sarbatori comune, care se transformau
in sarbatori dionisiace”. Acest mod de a serba a fost motivul pen-
tru care imparatul Iulian a initiat proiectul sdu teurgic si neopla-
tonic. Ajutat de conducatorii si intelectualii pagani, el a incercat,
la mijlocul secolului al IV-lea, sa restabileasca cultul sacrificial,
aflat in declin.

In Antichitate, nu doar orasul Olympia gézduia jocuri, ci si in
alte orase se tineau astfel de competitii, ca o imitare a celor din
Olympia. Printre ele si Antiohia, ale cdrei jocuri s-au organizat

2 Cf. Louis Gernet & André Boulanger, Le génie grec dans la religion, Albin
Michel, 1970, p. 174, si Louis Séchan & Pierre Lévéque, Les grandes divinités de
la Gréce, Editions E. de Boccard, Paris, 1966, p. 296, dionisiile erau festivitati
religioase anuale dedicate zeului Dionysos in Grecia antica. In cursul celebri-
rilor, participantii erau invitati sd se intreaca in competitii oratorice, numite dyav.
in timpul dionisiilor, toate activitatile orasului se opreau, iar cetatenii erau in-
vitati cu totii sa participe la eveniment, ceea ce forta coeziunea sociala. Inclusiv
prizonierii erau temporar eliberati pentru a participa la sarbatori. Dionisiile ru-
rale, numite si dionisiile mici sau campenesti, erau sarbatori religioase organi-
zate de demele din Attica, In special In luna lui Poseidon a calendarului attic,
corespunzand lui decembrie din calendarul iulian. Probabil cd alte deme cele-
brau pe Dionysos la date diferite, cunoscandu-se ca pasionatii mergeau la aceste
celebrari in diferite locuri. Organizarea sarbatorii revenea conducdtorului
demei, demarcul. Printre festivitatile populare ale acestor dionisii figura jocul
numit in greaca veche dokwAtaouoc, care consta In a sari intr-un picior pe
burdufuri unse. Cortegiile personajelor deghizate (in greaca k@pot) in timpul
acestor festivitati stau la originea comediei antice. Elementul central al dioni-
siilor rurale erau faloforele: in fruntea cortegiului care traversa orasul sau
periferiile acestuia, faloforele purtau un obiect sexual gigantic, urmate de mul-
timea personajelor cu fete umflate, unse cu drojdie de vin, glumind, facand ges-
turi obscene si acoperindu-si fetele. in cursul acestor procesiuni, se faceau ru-
gdciuni pentru fertilitatea campurilor. Aveau loc reprezentatii tragice si co-
mice, chiar dacd nu avem dovezi precise privind structura si desfasurarea lor
care ar permite o reconstituire fideld. La fel, nu e sigur daca concursurile tea-
trale se desfasurau cu aceeasi ocazie.

®N. Janowitz, The Rhetoric of Translation: Three Early Perspectives on Transla-
ting Torah, in ,Harvard Theological Review”, nr. 84, 1991, pp. 129-140, sustine
cd banchetele, desi deraiaza si se transforma intr-un scandal absolut, ele au to-
tusi o dimensiune religioasa: libatiunile au un caracter magic, spalarea mainilor
este simbol sau metafora a vietii curate, purtarea coroanelor de flori indica o
initiere si chiar fericirea vesnica a mortilor, conceputa ca un banchet.
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pana in 521*, cand au fost interzise de imparatul Iustin®. Ele nu
se mai bucurau de aceeasi splendoare ca la inceput, in principal
pentru cd in secolul al V-lea au devenit o ceremonie seculara.
Componenta lor religioasa, adica dedicarea acestor competitii lui
Zeus, disparuse. Spre sfarsitul veacului al IV-lea, Jocurile Olim-
pice erau inca organizate, nominal, in onoarea lui Zeus, ceea ce a
starnit o infierare vehementa din partea Sfantul Ioan Gurd de
Aur. De altfel, toti scriitorii crestini au criticat spectacolele romane
si pe cele ale traditiei elenistice”. Cenzura se datora faptului ca
acestea erau consacrate zeilor si, prin urmare, aveau o semnifi-
catie idolatra, iar crestinii ce le urmdreau se compldceau intr-un
pacat intolerabil — idolatria. Pe de alta parte, scriitorii crestini aso-
ciau unele pacate morale cu fiecare loc ce gdzduia spectacole: ma-
nia la circ, pofta la teatru si cruzimea la amfiteatru®.

Programul jocurilor includea spectacole de teatru, curse de
care, uneori uenationes, si mai ales competitii atletice®, dupa cum

*Glanville Downey, The Olympic Games of Antioch in the Fourth Century A.D.,
in ,Transactions and Proceedings of the American Philological Assciation”, nr. 70,
1939, pp. 428-38; Claude Millon & Bernard Schouler, Les jeux olympiques d’Antioche,
in ,Pallas”, nr. 34, 1988, pp. 61-76; Nigel Spivey, The Ancient Olympics, Oxford
Univ. Press, 2004, pp. 198-199; Sofie Remijsen, The Introduction of the Antiochene
Olympics: A Proposal for a New Date, in ,Greek, Roman and Byzantine Studies”,
nr. 50, 2010, pp. 411-36; Fernando Garcia Romero, Sports Festivals like the Olym-
pic Games: Iso-Olympics, in Werner Petermandl & Christoph Ulf (eds.), Youth, Sport,
Olympic Games, Hildesheim, 2012, p. 59-72.

»Malalas, Chronographia XVII, 417, PG 97, 616-7. Vezi si Isabella Sandwell,
Religious Identity in Late Antiquity: Greeks, Jews and Christians in Antioch, Cam-
bridge, 2007.

*Jean Courtes, Spectacles et jeux a I'époque patristique. Analyse topique, traitement
moral et transformation symbolique d'un fait de culture, Paris, 1973; Ottorino Pas-
quato, Gli spettacoli in S. Giovanni Crisostomo. Paganesimo e cristianesimo ad Anti-
ochia e Costantinopoli nel IV secolo, Roma, 1976; Richard Fr. DeVoe, The Christians
and the Games. The Relationship between Christianity and the Roman Games from the
First through the Fifth Centuries, A.D., Lubbock, 1987; Leonardo Lugaresi, II teatro
di Dio. Il problema degli spettacoli nel cristianesimo antico (II-1V secolo), Brescia, 2008.

¥Juan Antonio Jimenez Sanchez, The Monk Hypatius and the Olympic Games
of Chalcedon, in ,,Studia Patristica” LX (Papers presented at the 60th International
Conference on Patristic Studies held in Oxford 2011), vol. 8: New Perspectives
on Late Antique spectacula, pp. 39-45.

»Paul Petit, Libanius et la vie municipale i Antioche au IV* siécle apres J.-C., Li-
brairie orientaliste Paul Geuthner, Paris, 1955, pp. 125-136. Despre atleti in Anti-
chitatea tarzie, vezi Sofie Remijsen, ‘Blushing in such Company?’ The Social Status
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afirma Libanius intr-una dintre scrisorile sale: ,,Jocurile noastre
Olimpice vor avea loc in curand, iar in acest festival cel mai
important lucru este atletismul”?. Mai mult, acestea aveau loc in
cinstea lui Zeus. Natura religioasa a Jocurilor Olimpice era Inca
foarte prezenta in secolul al IV-lea, asa cum putem citi in alta scri-
soare de-a lui Libanius, legata de Jocurile Olimpice din 364. So-
fistul 1auda pe Candidus, alytarchos, pentru faptul ca-1 cinstea pe
Zeus finantand competitia cu propriile venituri®. $i intr-o scrisoare
adresata lui Hierius, prefect al Egiptului, spune cd e meritoriu pen-
tru prefect ca onoreaza pe Zeus prin intermediul sportivilor®.

Tot Libanius arata lui Clearchus, vicar al Asiei, ca atentia dem-
nitarului fata de sportivi ii garanteaza protectia lui Zeus, pe care
l-a cinstit. Rezulta clar cad Jocurile Olimpice erau organizate in
onoarea lui Zeus, iar organizatorul lor era considerat slujitorul
lui Zeus si reprezentantul sdau personal™.

Potrivit lui Libanius, intrecerile erau rezervate in trecut unei
mici elite de spectatori, care participau la eveniment in liniste si
intr-un mod solemn, ca si cum ar fi participat la mistere religioase™.
Dar in vremea sa aproape toata lumea putea veni la aceste eve-
nimente, iar comportamentul spectatorilor era cu totul diferit.
Cresterea zgomotului si a tulburarilor a dus la disparitia naturii
solemne a competitiilor*. Paul Petit spune ca, de fapt, asistdm la
o secularizare a Jocurilor Olimpice®.

of Athletes in Late Antiquity, in David Brakke, Deborah Deliyannis & Edward Watts
(eds.), Shifting Cultural Frontiers in Late Antiquity, Farnham, 2012, pp. 199-210.

¥ Libanius, Epistulae 1182, 2, ed. Richard Foerster, Leipzig, 1922, X, p. 266;
Idem, Orationes 10, 13-16, ed. R. Foerster, 1 2, pp. 404-406.

*Idem, Epistulae 1181, ed. Foerster, XI, p. 266.

' Ibidem, 1183, 2, ed. Foerster, XI, p. 267.

*Paul Petit, op. cit., pp. 134-135.

¥ Libanius, Orationes 10, 6, ed. Foerster, 12, p. 403.

*Ibidem, 10, 13-16, ed. Foerster, 12, pp. 404-406.

¥ Paul Petit, op. cit., p. 143 afirma: , Il s'agit en réalité d'une laicisation (...) des
fétes olympiques, et c’est ce qui chagrine notre vieil Hellene. La foule se rue au
spectacle du Plethre, mais elle y apporte, comme aux autres, sa violence pro-
fane et sa vulgarité”. Pe de alta parte, Emmanuel Soler, Le sacré et le salut a An-
tioche au IVe siécle apr. ].-C. Pratiques festives et comportements religieux dans le pro-
cessus de christianisation de la cite, Beyrouth, 2006, p. 89 nu este de acord cu aceasta
ipoteza si prefera sa vorbeasca despre o mutatie dionisiand a Jocurilor Olimpice:
,Lattitude du peuple était déterminée par des formes de conscience religieuse
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Impotriva procesiunilor dionisiace si a Jocurilor Olimpice s-a
ridicat o grupare din Biserica crestind antiohiand, cea a meletie-
nilor, condusi de episcopul Flavian si de Sfantul Ioan Gura de Aur.
Aceasta grupare fusese creatd ca urmare a diviziunii pe care
schisma izbucnitd in 327 o crease in sanul Bisericii din acest oras.
Factiunea crestind sus-numita isi propusese sd restabileasca cre-
dinta de la Niceea si sa faca din crestinism o religie exclusiva la
Antiohia. Pentru aceasta, ei au dezvoltat cultul martirilor* si au
incercat sa substituie procesiunile dionisiace cu procesiuni crestine.
Spre sfarsitul secolului al IV-lea, crestinismul si credinta de la Niceea
facusera progrese mari in oras”.

Un alt fapt petrecut in Antiohia da marturie despre curentele
religioase ce se confruntau in mediul antiohian. In timpul iernii
371/2, cand imparatul Valens se afla la Antiohia, un batran
guvernator de provincie si doi Insotitori, ajutati de doi adepti ai
divinatiei, tineau o sedinta divinatorie cu privire la succesiunea
imperiald. Raspunsul primit fu acela ca un barbat deosebit va
succede Impadratului actual, pe care-1 va gasi moartea pe campul

collective. Le fait que les Antiochiens aient eu un comportement plutét diony-
siaque au cours des Jeux olympiques ne permet pas de parler de laicisation,
mais témoigne simplement d’une dérive festive dionysiaque silencieuse sur le
nom du dieu sous-jacent”.

% Collin Garbarino, Resurrecting the Martyrs: the Role of the Cult of the Saints,
A.D. 370430, PhD thesis, Louisiana State University, 2010, disponibil online la
http://etd.lsu.edu/docs/available/etd-11112010-164646/unrestricted/garbarino_
diss.pdf

¥Vezi Soler, op. cit. Primul capitol al crtii, intitulat Dionysisme, divination et
déclin du culte sacrificiel a Antioche au Ve siécle, vorbeste despre temple — ajunse
in secolul al IV-lea mai degraba muzee cu imagini divine, despre Misopdgdn sau
esecul revolutiei neoplatoniciene si teurgice a lui Iulian la Antiohia, despre
organizatiile pitagoriciene si neoplatoniciene, precum si despre prezenta lui
Dionysos si a altor zeitati in oras. Al doilea capitol, intitulat L appel de la syna-
gogue et des trompettes juives, scoate in evidenta prestigiul sarbatorilor si al ri-
tualurilor evreiesti si vorbeste despre iudaizanti si crestinare. A treia parte, in-
titulata Des martyria et des lieux d’intercession aux rues a portiques: I'emprise nicéenne
et mélécienne et la ,mise au pas” d"Antioche a 1'époque de Jean Chrysostome, prezinta
Antiohia drept oras marcat de subordinatianism si de schisma. Autorul vorbeste
apoi despre exuberanta festiva si crestinarea in masa a antiohienilor din epoca
predicilor lui Ioan Gura de Aur, apoi despre sarbatorile martirilor, martyria si
komoi ale crestinilor.
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de lupta. Concluzionand ca persoana ce ar merita cel mai mult
titlul imperial era notarul Teodosie, ei tinura o a doua sedintd,
pentru a intreba oracolul cu privire la numele succesorului lui
Valens. Oracolul indicd literele théta, epsilon, omega si delta.
Ceremonia fu intreruptd imediat cand una dintre persoanele
prezente strigd ca zeii il aleseserd pe Teodosie. Ulterior, un otra-
vitor acuzat de atentat la viata comitelui Fortunian, pentru a iesi
din impas, a dezvaluit detaliile acestui caz prefectului pretori-
ului. Imediat, inculpatii au fost arestati si interogati. Teroarea s-a
raspandit atunci asupra Antiohiei, avand loc nenumadrate pro-
cese, urmate de acuzatii si delatiuni facute de lingusitori si curteni
din anturajul imperial. Temnitele erau pline si Valens a ordonat
uciderea tuturor inculpatilor, fara a face distinctie Intre vinovati
si nevinovati.

Au fost acuzate mai multe personalitati (inclusiv istoricul Fla-
vius Eutropius), fosti guvernatori de provincie si fosti consuli,
cu scopul de a li se confisca proprietitile. In cele din urma, im-
pdratul a fost ucis, in 378, in dezastrul de la Adrianopol, pe cam-
pul de luptd, dupa cum a prescris oracolul. Succesorul lui Valens
a fost Teodosie, indeplinindu-se astfel predictia. Acesta este, pe
scurt, rezumatul povestirii prezentate de Ammian Marcellin®.

Ne preocupa mai ales implicatiile religioase ale acestei cere-
monii descrise anterior, pentru cd mai putini sunt cei care au
dorit sd vada intr-insa o marturie despre viata religioasa din An-
tiohia si chiar din Imperiu, la momentul acela. Istoricii au anali-
zat faptele referitoare la aceste evenimente in conformitate cu
pdrerea unanima ca la finalul secolului al IV-lea paganismul era
in declin in Imperiul Roman, in timp ce crestinismul este in plina
expansiune. Magia, divinatia si alte practici legate de puterile su-
pranaturale pagane sunt in general interpretate ca o degenerare
areligiei traditionale, un simptom al declinului civilizatiei romane”.

% Eric Fournier, Les proceés d’Antioche de 371/2 (Ammien Marcellin 29.1-2): un
cas de persécution religieuse?, in ,,Hirundo: The McGill Journal of Classical Studies”,
nr. 2, 2002, pp. 19-36. Vezi Ammianus Marcellinus, Istoria romand, studiu intro-
ductiv, traducere, note si indice de David Popescu, Bucuresti, 1982.

¥ ER. Trombley, Hellenic Religion and Christianization C. 370-529, E.J. Brill,
Leiden-N.Y.-Cologne, 1993, vol. 1, p. 67, interpreteaza Legea promulgata de Con-
stantiu II, pe 5 iulie 358 (Codex Theodosianus 9.16.6), de interzicere a practicarii
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Altii au analizat intampldrile descrise din punct de vedere
social, definind practicile de magie, de vrajitorie si divinatie ca
forme de comportament deviant in raport cu normele standard
din societate. Interzicerea unor astfel de practici in lumea roma-
na este explicatd ca bazandu-se pe argumentele sociale, mai de-
graba decat de natura religioasa. Acuzatiile de magie constituiau
astfel o forma de control social, utilizat de catre clasa conduca-
toare, pentru a cataloga si a monitoriza zonele ambigue si nes-
tructurate ale societatii®.

Si analiza procesului de la Antiohia din punct de vedere eco-
nomic comportd o baza documentard foarte interesantd, catd vreme
Ammianus insista asupra acestui aspect al problemei*. Downey,
intr-a sa carte consacrata Antiohiei, afirma rdspicat ca impro-
prierea bunurilor victimelor a fost una dintre cauzele principale
ale persecutiei care a urmat procesului®.

Pe noi insa ne intereseaza mai ales implicatiile religioase ale
ceremoniei descrise de Ammianus. O astfel de analiza ne obliga

vrdjitoriei, divinatiei si astrologiei, ca fiind rezultatul fobiei maladive a impara-
tului fatd de astfel de practici. Si E. Massonneau, La magie dans I’Antiquité ro-
maine, la magie dans la littérature et les moeurs romaines. La répression de la magie,
Paris, Librairie du Recueil Sirey, 1934, p. 212, sustine un punct de vedere ase-
mandtor, atribuind temerii lui Valens persecutiile pe care le ordona. Totusi el
identificd si un aspect religios al evenimentului. A.A. Barb, The Survival of Magic
Arts, In A. Momigliano (ed.), The Conflict Betwenn Paganism and Chritianity in
the Fourth Century: Essays, Clarendon Press, Oxford, 1963, p. 103.

“R. Gordon, Religion in the Roman Empire: the Civic Compromises and its Limits,
in M. Beard & J. North Londres (eds.), Pagan Priests. Religion and Power in the
Ancient World, Duckworth, 1990, pp. 253-255; M. Beard, ]J. North & S. Price,
Religions of Rome, vol. I: ,,A History”, University Press, Cambridge, 1998, p. 372;
H. Lewy, Chaldaean Oracles and Theugy. Mysticism Magic and Platonism in the Later
Roman Empire, In Etudes Augustiniennes”, 1978, pp. 228-229; P. Chuvin, Chro-
nique des derniers paiens. La disparition du paganisme dans I'Empire romain, du régne de
Constantin a celui de Justinien, Les Belles Lettres/Fayard, Paris, 1990, pp. 57-58;
W. Burkert, Les cultes a mystére dans I’Antiquité, Les Belles Lettres, Paris, 1992.

* Cf. Ammionus 29.1.20, unde afirmd explicit cd Valens a persecutat casele
cele mai bogate (domus opulentissimas), sub influenta curtenilor, care asteptau pro-
babil beneficiile unor astfel de practici.

“G. Downey, A History of Antioch in Syria: From Seleucus To The Arab Congquest,
Princeton University Press, 1961, p. 402.
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sd ludm in calcul ,noua religiozitate”, despre care vorbeste Henri-
Irénée Marrou®. In aceastd opticd, preferdim ideea ci atmosfera
si mentalitdtile epocii se reflectd In acest episod, care se face ecoul
unei noi religiozitati. Practicile marginale, precum magia sau vra-
jitoria, erau inrddacinate atat in mentalitatea paganilor, cat si a
crestinilor.

Un alt pasaj care meritd un comentariu este cel in care Am-
mianus spune cd aceasta ceremonie a fost cunoscuta public (29.1.7),
dovada ca ea nu a fost o conspiratie secretd, ci mai degraba o ce-
remonie cu caracter divinatoriu, al carei raspuns a facut Inconjurul
orasului foarte repede. In plus, Ammian sustine ca versurile ora-
colului erau bine cunoscute — versus illos notissimos (29.1.33). Deci
locuitorii din Antiohia erau incd atasati unor credinte pagane, cdci
altfel oracolul nu ar fi cunoscut un asemenea nivel de populari-
tate. In plus, cum marturiseste si Teodoret, sub Valens a existat o
atmosfera de toleranta si de supravietuire a cultului pagan.

Contrar celor care vad secolul al IV-lea ca perioada ultimului
conflict intre un paganism in declin si un crestinism triumfator,
pare evident ca crestinii si paganii partajau conceptii asemana-
toare pe planul mentalitatilor si al religiei, care merita subliniate
si care ne ajuta sa intelegem mai bine situatia religioasa din An-
tiohia, In timpul rostirii omiliilor lui Hrisostom.

E limpede ca crestinii credeau in eficacitatea practicilor ma-
gice si divinatorii. Astfel, autoritatile crestine, la Sinodul de la
Laodiceea din 363, au trebuit s legifereze impotriva utilizarii
magiei de cdtre adeptii ,adevaratei credinte”. Mai mult, se inter-
zicea oricarui cleric sd practice magia, divinatia si vrdjitoria*. Chiar
daca crestinii nu adorau decat un singur Dumnezeu, ei credeau
cu tdrie in existenta unei multimi de demoni, printre care {i

*Henri-Irénée Marrou, Décadence romaine ou Antiquité tardive? Ille-Vle siecle,
Paris, Seuil, 1977, pp. 42-52, prezinta trei caracteristici ale acestei ,noi religiozi-
tati”: (1) reforma institutiilor al cdror spirit se pierduse; (2) , triumful ideii de
Dumnezeu”, adica monoteismul, sub impulsul iudaismului si al crestinismului
si (3) importanta crescutd acordata lumii de dincolo si vietii post mortem.

# Canonul 36 al Sinodului de la Laodiceea precizeaza: , Nu se cuvine ca cei
ierarhicesti sau clericii sa fie vrdjitori, ori descantatori, ori matimatici, ori astro-
logi, sau sa faca cele ce se zic filacterii, care sunt legaturi ale sufletelor lor. Iar
cei ce le poarta, am poruncit sa se arunce din Biserica”; Athanasie, PG 26, 319.
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situau si pe zeii paganilor. Toata literatura hagiografica a acestei
epoci este impregnatd de credinta in existenta si prezenta lor®.

Pe acest fundal spiritual, crestinismul substituie paganismul.
Mutarea moastelor Sfantului Vavila de la Antiohia la Dafne de
catre cezarul Gallus (350-354) s-a facut cu scopul precis de a alun-
ga zeii pagani din acest sanctuar celebru si s-a reusit, dupa cum
spun izvoarele, sa se aducd la ticere oracolul lui Apollo*. Astfel,
sfintii si martirii au inlocuit zeii pagani, relicvariile si mormin-
tele lor au inlocuit templele, iar sarbatorile crestine festivitatile
pdgane. Nilsson constata multiple similaritdti intre slujbele reli-
gioase pdgane si cele crestine, din perspectivele utilizarii acelorasi
materii si elemente de ritual: lumanari, tamaie, cantari si predici’.

Pdganii au contribuit in egala masura la aceasta uniformi-
zare a mentalitatilor. Foarte fina s-a dovedit a fi linia de demar-
catie dintre filosofia neoplatoniciana si vrajitorie sau cercetarea
viitorului de cétre ghicitori condamnati prin edicte imperiale®.
Astfel, conceptul monoteist se infiltreaza lent in mentalitatile pa-
gane si acest lucru e vizibil in cazul neoplatonismului, care asi-
mileaza lent aceasta idee, in timp ce incorporeaza si practicile ma-
gice sub numele de teurgie.

Cand Parintii Bisericii si polemistii crestini fac referire in scri-
erile lor la oracolele cele mai celebre, precum cel de la Delphi, e de
fapt doar un cliseu retoric pentru a se referi la divinatie si oniro-
mantie. Este evident cad aceste procedee, stimulate de populari-
tatea teurgiei, au dominat Antichitatea tarzie pana la punctul in
care ele au fost considerate atat de Biserica, cat si de stat, ca cele
mai reprezentative si mai pernicioase aspecte ale spiritului pagan
din epocd®. Dacd si statul emite legi impotriva acestor practici

“Cf. PR.L. Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Chris-
tianity, Chicago, University Press, 1981.

* Pentru Sf. Vavila, vezi Sozomen, Hist. eccl. V, 19; RM. Grant, Gnosticism
and Early Christianity, New York, 1966, p. 93.

¥ M.P. Nilsson, Pagan Divine Service in Late Antiquity, in ,,Harvard Theolo-
gical Review”, nr. 38, 1945, p. 63, afirma: ,,The spiritual backgroud of the time was
the same”.

“Barb, op. cit., pp. 116-117, da ca exemplu tratatul de interpretare a viselor
scris de Firmicus Maternus, de altfel acelasi care mai tarziu, devenind un crestin
intransigent, scria De errore profanarum eligionum.

“P. Athanassiadi, Dreams, Theurgy and Freelance Divination: the Testimony of
Iamblichus, in ,Journal of Religious Studies”, nr. 83, 1993, p. 115.
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(vezi Codul Teodosian), inseamna ca ele erau bine ancorate in men-
talitatile oamenilor si era nevoie de mijloace coercitive pentru era-
dicarea lor™.

Unii istorici insista pe faptul ca institutiile cultice, legate de
templele traditionale grecesti unde se practicau sacrificii, au su-
pravietuit pand la Valens (364-378) in Orientul elenofon. Dovada
este cd In timpul acestui impdrat legislatia anterioara impotriva
sacrificiilor a devenit literd moarts®. In mod similar, este tentant
sd punem acest fapt in legatura cu marturia lui Libanius, care in
365 a citit o scrisoare in templul lui Dionysos, in care spunea:
,Ne pregateam de celebrare, sdrbatoarea incepuse si bacantele
erau In miscare””. Persistenta legilor atestd in egala mdsura su-
pravietuirea acestor practici. Publicarea Codului lui Teodosie, in
438, sub Teodosie II, ca si repunerea in vigoare a legilor datand
din vremea lui Constantius II (337-361) atesta vitalitatea si pre-
zenta continua a vechilor culte grecesti®.

Revenind la Antiohia anilor 371-372, Paul Petit, care a studiat
viata municipala din scrierile lui Libanius, afirma ca politica reli-
gioasa a lui Valens a fost neclara® iar , arianismul siu l-a incurajat
sd crute pe pagani pentru a faramita pe ortodocsi”. Antiohia, din
descriere, apare de fapt ca o insuld de paganism care rezista, in
timp ce in jur calugdrii si ceilalti evanghelizatori convertesc sate
si regiuni Intregi. Si Tnainte de 392, prin lucrarea sa Pro Templis,
Libanius pdstreaza amintirea subzistentei templelor din oras, unde
cultul rdmane tolerat ,in limite restranse, dar acceptabile”™.

*7. Gaudemet, La législation anti-paienne de Constantin d Justinien, in ,,Cristia-
nesimo nella storia”, nr. 11, 1990, 3, pp. 449-468.

*'E.R. Trombley, op. cit., p. 3, bazandu-se pe Codul lui Theodosie, 16.10.12.

*®Libanius, Epistulae 1480, trad. Paul Petit, op. cit., p. 199.

»E.R. Trombley, op. cit., p. 10, si A.-H.M. Jones, The Later Roman Empire (284-
602). A Social, Economic, and Administrative Survey, Johns Hopkins University
Press, Baltimore, 1986 [1964]), vol. 2, p. 939, afirma cd repetarea legilor pana la
Codexul lui Iustinian dovedeste ca mai existau pagani in partea orientald a Im-
periului pana in secolul al VI-lea.

¥ Paul Petit, op. cit., p. 199.

% Ibidem, p. 199. Potrivit lui Libanius, Pro templis 30, 51, riméneau intacte, in
386, templele Atenei, al Fortunei si al lui Dionysos; iar in urmatorul an, 387, orasul
continua sd aiba temple (Ibidem 20, 42).
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Trebuie sa mentiondm si concluziile lui Drijvers, care a studiat
persistenta cultelor pagane in Siria crestind. El spune ca clasele
senatoriale si cele intelectuale au ramas in general atasate paga-
nismului incd o buna perioada de timp, deoarece erau puternic
legate de aceste convingeri, prin culturd si educatie. Astfel, viata
intelectuald pagana ar fi continuat sa existe pentru o lunga pe-
rioada de timp, mai ales in cercurile academice si rafinate de la
Antiohia, Apamea si alte regiuni. Acuzatiile de magie constituie
pentru el dovada irefutabila a persistentei credintelor pdgane care
au fost considerate un pericol pentru Biserica crestina™.

Un alt moment istoric crucial care pune in lumina situatia
religioasa a cetatii Antiohiei la finalul sec. al IV-lea 1l constituie
rascoala din 387, importanta pentru noi mai putin prin violenta
afisatd de locuitorii ei, cat prin importanta surselor antice care ne
informeaza despre cele intamplate. Sofistul Libanius (Oratio, XIX-
XXIII), dar si Sfantul loan Gura de Aur ne ofera lucrari literare si
retorice cu puternice accente de ideologie religioasa si politicd, chiar
din mijlocul confruntdrii paganismului si crestinismului in Anti-
chitatea tarzie”.

In februarie 387, o taxd extraordinara — prin cuantum si natura
ei exceptionald™ — ceruta de imparatul Teodosie (fie pentru a-si
sarbatori fiul si propria Inscdunare ca impadrat, fie pentru sprijinul
financiar al luptelor impotriva barbarilor si a uzurpatorilor), a

%H. Drijvers, The Persistance of Pagan Cults and Practices in Christian Syria, in
N.G. Garsoian, T.F.Matthews & R.W. Thomson (eds.), East of Byzantium: Syria
and Armenia in the Formative Period, Dumbarton Oaks Symposium, Center for
Byzantine Studies, Washington, 1982, p. 40.

% Alberto J. Quiroga Puertas, Hecuba Revisited: Euripidean Echoes in Libanius
Or. 22.22, in ,,Greek, Roman, and Byzantine Studies”, nr. 54, 2014, pp. 69-86;
Idem, Deflecting Attention and Shaping Reality with Rhetoric (the Case of the Riot of
the Statues of A.D. 387 in Antioch), in ,,Nova Tellvs”, nr. 26, 2008, 2, pp. 135-153.

*Despre natura taxelor, vezi Theodoret, Hist. Eccl. V, 20; Zosima, Hist. Nea
4, 41; Robert Browning, The riot of A.D. 387 in Antioch. The role of the theatrical
Claques in the Late Empire, in ,The Journal of Religious Studies”, nr. 42, 1952, pp. 13-20;
Noel King, The emperor Theodosius and the establishment of Christianity, SCM Press,
London, 1961, pp. 50-65; H. Ziche, Making Late Roman Taxpayers Pay: Imperial Go-
vernment Strategies and Practice, in H.A. Drake (ed.), Violence in Late Antiquity.
Perceptions and Practices, Aldershot, 2006, pp. 132-136; R. Delmaire, Cité et fisca-
lité au Bas-Empire. A propos du rdle des curiales dans le levée des impédts, in C. Le-
pelley (ed.), La fin de la cité antique et le début de la cité medievale, Bari, 1996, pp. 59-70.
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condus la proteste printre antiohieni. Ca urmare a acestor pro-
teste, 0 demonstratie spontand a trecut prin Antiohia, adunand
mai multi participanti furiosi care au devenit curand violenti (din
cauza indemnurilor diavolului, In conformitate cu relatarile lui
Libanius si Sfantul Ioan Gura de Aur”), lovind cu pietre, dara-
mand si umilind statuile imperiale. Reactia rapida a autoritatilor
s-a soldat cu arestdri si executii, iar populatia orasului a fugit pa-
nicatd din fata macelului.

Imediat, impdratul Teodosie a trimis doi emisari la Antiohia:
pe Caesarius, magister officiorum, si Hellebichus, magister militum,
pentru o ancheta. Intre timp, unul dintre episcopii orasului, Flavian,
a plecat la Constantinopol, ca ambasador, ca sd pledeze in fata
impéaratului si s& obtin iertare pentru locuitorii orasului. In cele
din urmd, Teodosie si-a domolit furia si i-a iertat pe cei din An-
tiohia, stabilind unele masuri de precautie: inchiderea locurilor
publice, cum ar fi baile, hipodromul, locurile de distribuire a hranei,
precum si ridicarea statutului de metropold a orasului, care i-a
fost acordat Laodiceei.

in spatele acestor fapte, putem intrevedea aspecte care ne in-
tereseaza in mod direct despre situatia crestinismului in Antiohia.

Mai intai de toate, nu stim ce fel de taxa a fost impusa antio-
hienilor — fie lustralis collatio, superindicito pentru possesores, fie
,crysargion” —, dar stim, din doua surse — Libanius si Hrisostom —
ca responsabilitatea actelor de violentd revine unor factori externi,
care au influentat grupurile sociale (aplaudacii sau clacasii de la
teatru, in opinia lui Libanius, respectiv oameni din afara cetatii
Antiohiei, potrivit lui Hrisostom)®.

¥8f. Ioan Gura de Aur, in PG 49, 211; Libanius, Oratione, XIX, 29; XXII, 10.

% Cu privire la responsabilitatea actelor de violentd, Libanius (Or. 19.29-30:
0 xaxoc/Tovnpog daiuwv) si Hrisostom (De statuis 21, PG 49.215: oi oaipovec)
dau vina pe demonii care au orchestrat revolta. R. Browing argumenteaza cd
aplaudacii de la teatru au fost in spatele protestelor violente. Aceasta teorie a
fost sustinuta de John Hugo Liebeschuetz, op. cit., p. 215. Acestei idei i se opune
Franz van der Paverd, St. John Chrysostom. The homilies on the statues, Roma,
Orientalia Christiana Analecta, 1991, pp. 31-33. Vezi si L. Cracco Ruggini, Poteri
in gara per la salvezza di citta ribelli: il caso di Antiochia, In Studi tardoantichi I Hestiasis:
Studi di tarda antichita offerti a Salvatore Calderone, Messina, 1988, pp. 265-290; H.
Leppin, Steuern, Ausfstand und Rhetoren: Der Antiochener Steueraufstand von 387
in christlicher und heidnischer Deutung, in H. Brandt (ed.), Gedeutete Realitit, Stuttgart,
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A.F. Norman este de pdrere cd cei mai multi dintre protesta-
tari erau crestini si ca responsabilitatea pentru proteste era atri-
buita crestinilor®, insd Paul Petit este mai moderat si partajeaza
vina pentru revolta atat crestinilor, cat si paganilor”. La randul
ei, E. Burr aduce marturie cuvantarea lui Libanius, care, departe
de a-si propune sa blameze pe crestini, vrea sa sublinieze ca
populatia Antiohiei si majoritatea demnitarilor erau crestini: ,,Cei
mai multi dintre protestatari erau crestini, pentru ca si demos-ul
era mai mult crestin; ei insisi s-au adunat in fata casei episcopu-
lui Flavian”®.

Avem o informatie incontestabild: Libanius nu a parasit
Antiohia nici In timpul revoltei, nici a pedepsirii acesteia de
cdtre autoritati, in timp ce episcopul Flavian a mers la Constanti-
nopol pentru a interveni in fata imparatului Teodosie pentru ier-
tarea antiohienilor. La randul sau, loan Gura de Aur a avut grija
de comunitatea religioasa si a rostit cele 24 de Omilii la Statui. De
fapt, Libanius, loan si episcopul Flavian ne pot concentra atentia
asupra aspectelor religioase din orasul revoltatilor.

Suntem martori ai cresterii rolului episcopilor in Imperiu®.
Ei pot invata si indruma viata de zi cu zi si devin reprezentanti
ai elitei institutionalizate a noului Imperiu crestin. Libanius era
constient de schimbari®, dar refuzd sa pund semnul egalitatii intre

1999, pp. 103-123; P.L. Malosse, Comment arréter un massacre: une lecon de rhéto-
rique appliquée (Libanios, Discours XIX), in ,,Revue des Etudes Grecques”, nr. 120,
2007, pp. 107-140; M. Matter, Libanios et les prisons d’Antioche, in C. Bertrand-
Dagenbach et al. (eds.), Carcer II Prison et privation de liberté dans I'empire romain
et l'occident medieval, Actes du Colloque de Strasbourg (1* et 2 décembre 2000),
Paris, 2004, pp. 55-63.

® Libanius, Or., XX, 3. Traducerea este luatd din A.F. Norman, Selected Works
of Libanius, London, Heinemann, vol. II, 1969, p. 285, nota b: , The protesters are
thus mainly Christians —a word he cannot bring himself to use: they form a movnpa
ovupopia”.

% Paul Petit, op. cit., p. 240.

% Elisabeth Burr, Pluralism and universalism in the world of Libanios, Unpu-
blished Thesis, Cambridge, 1996, p. 59.

“Dispozitiile XV, 1, 3; 5, 6; I, 27, 1; X1, 16, 10; XI, 16, 18 din Codex Theodo-
sianus arata cresterea continua a sarcinilor si privilegiilor episcopului, inclusiv
de natura economica si juridica.

% U. Criscuolo, Aspetti della resistenza ellenica dell’ultimo Libanio, in F. Ela
Consolino (ed.), Pagani e cristiani da Giuliano I’Apostata al sacco di Roma, Soveria
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cultura pagana si cea crestina. De aceea, sofistul isi focalizeaza
eforturile criticand declinul scolii de retoricd, miezul paidea-ei*®
pe care a predat-o. Clasifica orasele imperiului in functie de po-
sibilitatile lor de a preda retorica. Bundoara, Berito era ,un oras
ce se comporta neadecvat”, pe cand Roma era inferioard Antio-
hiei intrucat orasul sirian avea mai multe scoli de retoricd”. Re-
torica pagana, prin urmare, era panaceul, medicamentul ce putea
vindeca Imperiul.

De pe alta parte, crestinatatea isi dezvolta propria sa retorica
pentru a-si sustine valorile, fapt ce continea un divort intre reto-
rica clasica si valorile clasice ale acesteia®. Libanius a considerat
intotdeauna Idgoi (discursul) si hiera (sacrul) ca indisolubile®,
dar situatia privilegiata a elitelor crestine in timpul sec. al IV-lea,
pretinzand abilitati retorice pentru a convinge si a polemiza, era
o incalcare a substratului pagén al retoricii”. In termenii lui Li-
banius, [6goi ramanea 1n esentd acelasi, in timp ce hiera era absor-
bit si modelat de mesajul crestin.

Potrivit izvoarelor crestine, episcopul Flavian a caldtorit la
Constantinopol, a rostit un discurs in fata imparatului Teodosie

Manelli, 1995, pp. 90-99; P. Easterling and R. Miles, Dramatic Identities: Tragedy in
Late Antiquity, In R. Miles (ed.), Constructing Identities in Late Antiquity, Rout-
ledge, London-New York, 1999, pp. 100-107.

% Conceptie educativa in Grecia antica ce urmérea cultivarea spiritului uman
prin filozofie si stiinta. Vezi L. Van Hoof, Performing Paideia: Greek Culture as an
Instrument for Social Promotion in the Fourth Century A.D., in ,The Classical
Quaterly”, nr. 63, 2013, pp. 387-406, mai ales pp. 387-389 si 405-406.

Libanius, Or. XI, 270; XXXIX, 17.

% Averil Cameron, Christianity and the Rhetoric of Empire. The development of a
Christian Discourse, California University Press, Berkeley, 1991.

¥ Libanius, Or. LXII, 8.

©in Tratatul despre preotie, V, 7, Hrisostom scrie: ,Nu vezi, oare, cu cati
dragoste asculta acum crestinii predicile? Nu vezi, oare, ca oratorii sunt mai
pretuiti decat toti, nu numai de pagani, dar si de crestini? Cum poate, dar, su-
feri un predicator atata rusine, ca la predica lui ascultatorii sa nu aplaude, sa se
plictiseascd, sa astepte sfarsitul cuvantarii ca pe o odihna dupa o munca grea,
iar la predica altuia ascultatorii sa-1 asculte cu rabdare, desi vorbeste mult, ba
chiar sa-si arate nemultumirea cand are de gand sa termine si sa se manie cand
vrea sd taca?”. Cf. Sf. Ioan Gura de Aur, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Efrem Sirul,
Despre preotie, traducere de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Sophia, Bucuresti, 2004,
p. 161.
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si a obtinut iertarea in favoarea cetatii”. Din instrument al sofis-
tului, retorica devenise instrument al episcopului, in circums-
tante problematice. Episcopul Flavian a fost cel mai competent
delegat spre a pleda pentru iertarea Imparatului Teodosie nu
doar pentru ca basileul era niceean”, ci pentru ca la finalul seco-
lului al IV-lea Antiohia era in mare parte increstinatd, iar majori-
tatea locuitorilor ei il considerau pe episcop ca fiind cel mai ni-
merit intercesor pentru ei. In ciuda naturii apologetice a textelor
lui Libanius care apara superioritatea paganismului, sofistul era
constient cd pozitia sa in cadrul elitelor sociale sldbise. Acesta este
motivul pentru care retorica pragmatica a lui Flavian a provocat
discursurile lui Libanius pe marginea revoltei ca un cantec de
lebada™.

Mai identificam un aspect religios in spatele revoltei din 387
si a Omiliilor la statui. Leitmotivul acestora a fost acela de a-1 con-
sacra pe episcopul Flavian ca singurul episcop de Antiohia, orasul
sirian asistand la o schisma celebra in istorie in urma careia a avut,
pentru mai bine de o jumatate de secol, mai mult de un episcop.

Schisma din Antiohia a debutat in 327, cand episcopul Eus-
tatiu a fost depus. De atunci, au fost impusi si depusi noi epis-
copi, In conformitate cu tendintele teologice: bisericile din Alex-
andria, Roma si Antiohia s-au luptat pentru a instala proprii lor
episcopi in scaunul antiohian. Episcopul Paulin si episcopul Me-
letie, care aveau comunitati diferite si celebrau in locuri diferite,
erau antagonistii principali ai acestui conflict. Sfantul loan Gura
de Aur a urmat fractiunii meletiene pand a murit Meletie, dupa
care s-a aliat episcopului Flavian, succesorul lui Meletie. Intr-una
din scrierile sale, el prezinta pe Meletie si Flavian in mod asema-
nator, sugerand continuitatea de credinta™. Putem chiar stabili o

'Sf. Joan Gurd de Aur, Predicile despre statui 21, traducere de St. Bezdechi,
Editura Sfintei Episcopii a Ramnicului — Noul Severin, 1937.

7 Pentru Teodosie si nicenismul, vezi Bill Leadbetter, From Constantine to
Theodosius (and beyond), in P. F. Esler (ed.), The Early Christian World, vol. I, Rout-
ledge, London-New York, 2000, pp. 258-292.

7 Graham Anderson, The second sophistic. A cultural phaenomenon in the Ro-
man Empire, Routledge, London, 1993, p. 46.

7 Sf. Ioan Gurd de Aur, in PG 50, 519. Vezi si Jean Guinot, L'histoire du siége
d’Antioche relue par Jean Chrysostome. Idéalisation ou déformation intentionelle?, in
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,perioada meletiand” in lucrdrile lui Hrisostom, cea in care alca-
tuieste un encomium pentru Eustatie, unul pentru Meletie, iar
unele din Omiliile la statui pot fi privite ca lucrari de sustinere a
lui Flavian ca principal episcop al Antiohiei”.

Crestinism si iudaism

Crestinii nu isi disputau suprematia in cetatea Antiohiei
doar cu paganii, ci si cu evreii. O vaga informatie despre starea
de spirit destul de tensionatda ne este oferita de Sfantul Ioan
Gura de Aur, care scrie: , 54 afle si iudeii si paganii, cd crestinii
sunt mantuitorii cetatii, epitropii, supraveghetorii si invatatorii
ei”’”.

In anii pastoririi sale la Antiohia, Sfantul Ioan Gura de Aur
si-a asumat datoria de a raspunde provocarilor teologice ale
iudaizantilor. Dacd vrem sa intelegem fervoarea atacurilor sale
indreptate asupra evreilor si predicile Sfantului Ioan impotriva
iudaizantilor, de maxima stringenta este analizarea provocarilor
teologice pe care o ridicau acestia in Antiohia”.

Crestinii luau parte adeseori la sarbatorile evreiesti si respec-
tau normele lor religioase. Aceasta situatie il ingrijora pe Hrisos-
tom, in conditiile unui mediu concurential, in care religiile din
Antiohia cautau adepti”. Pentru a evita diminuarea numarului
crestinilor, Sfantul Parinte critica participarea acestora la celebra-
rile evreiesti de Rosh Hashana, Yom Kippur si Sukkot: ,O alta
boala foarte grea cere vindecarea care poate fi adusa de vorbele
mele, o boald care a patruns in trupul Bisericii... Ce boala este

B. Cabouret, P. L. Gatier & C. Saliou (eds.), Topoi Orient-Occident/ Supplément 5.
Antioche de Syrie. Histoire, image et traces de la ville antique, Maison de 1'Orient
Méditerranéen, Lyon, 2004, pp. 459-479, aici pp. 462-463.

L. Pietri, L. Bottier, Le prix de 'unité: Jean Chrysostome et le systeme ,, théodo-
sien”, in J.-M. Mayeur ef al. (coord.), Histoire du Christianisme des origines a nos
jours, t. 2: ,,Naissance d’une chrétienté (250-430)”, Paris, 1995, pp. 481-497.

76Sf. Ioan Gurd de Aur, Predicile despre statui..., 1, 12, p. 35.

”B. J. Brooten, The Jews of Antioch, in C. Kondoleon (ed.), Antioch: the Lost
Ancient City, Princeton, 2000, pp. 29-37.

L. Brottier, Jean Chrysostome, un pasteur face a des demi-chrétiens, in B. Ca-
bouret, P.-L. Gaiter & C. Saliou (eds.), Antioch de Syrie. Histoire, images et traces
de la ville antique, Paris, 2004, pp. 439-57.
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aceasta? Sarbatorile iudeilor milosi si nefericiti vor veni indata
asupra noastra, una dupa alta si cu mare graba: sarbatoarea tram-
bitelor, sarbatoarea corturilor, posturile. Sunt multi dintre noi care
spun ca ei gandesc la fel ca noi. Totusi unii dintre acestia vor ur-
mari sarbatorile, iar altii vor tine sarbdtorile iudeilor impreuna
cu acestia si vor respecta posturile lor. Eu vreau chiar acum sa
scot acest obicei stricacios din Biserica””.

Mai mult decat atat, Sfantul Ioan Gura de Aur a cuvantat:
,Daca cineva dintre voi, fie ca sunteti de fatd ori nu, va merge la
sdrbatoarea trambitelor, sau va alerga la sinagogd, ori va merge
la mormantul Matroanei, ori va lua parte la postire, ori se va bu-
cura de sabat, ori va tine oricare alt ritual iudaic mare sau mic,
chem cerul si pamantul ca marturisitori ai mei ca eu sunt nevi-
novat de sangele vostru, al tuturor”®.

Hrisostom lupta nu numai impotriva practicilor evreiesti care
ademeneau pe crestinii din Antiohia®, ci si impotriva faptului ca
evreii erau priviti cu mult respect in acea vreme: ,,Stiu ca multi 1i
respectda pe iudei si socotesc cd felul lor de viata actual este
onorabil”®, crestinii preferand sa-si prezinte problemele in fata
instantelor evreilor, considerand juramantul evreiesc mai solemn
si mai sigur®.

" Sf. lToan Gura de Aur, Adversos Judaeos Orationes 1, 1, PG 48, 844; Lucrarea
este disponibila in limba roméana, Cuvint impotriva anomeilor si Citre iudei, tra-
ducere si note de Pr. prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2007, dispo-
nibila online la http://www.ioanguradeaur.ro/349/omilia-i-impotriva-evreilor/.

91dem, Citre iudei, Omilial, 8, 1.

17.-N. Guinot, L'histoire du siége d'Antioche relu par Jean Chrysostome: idéali-
sation ou déformation intentionnelle?, in B. Cabouret, P.-L. Gaiter & C. Saliou (eds.),
Antioch de Syrie. Histoire, images et traces de la ville antique, Paris, 2004, pp. 459-479.

86f. Joan Gurd de Aur, Citre iudei, Omilial, 3, 1.

% Ibidem, 111, 4-5. Sf. Ioan Guréd de Aur relateaza: ,S& va spun voud aceasta,
nu din ghiciturd, ci din experienta mea. Acum trei zile — credeti-ma, nu mint -
am vazut o femeie libera cu buna purtare, modesta si credincioasa. Un barbat
salbatic, fara simtire, avea faima de crestin (cdci eu nu as numi crestin credin-
cios pe un om care ar cuteza sa facd asemenea lucru) o silea pe ea sa intre intr-un
loc al evreilor si sa faca acolo juramant despre unele lucruri care erau impo-
triva lui. Ea a venit la mine si mi-a cerut ajutor; m-a rugat sa impiedic aceasta
violentd nelegiuire — cdci 1i era oprit ei, care se impartasise de Sfintele Taine, ca
sa intre in locul acela. Eu m-am aprins de indignare, m-am maniat, m-am re-
voltat, nu am acceptat sa o las tarata in acel pacat, am smuls-o din mainile rapi-
torului ei. L-am Intrebat daca era crestin, iar el a zis cd era crestin. Apoi i-am
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Sfantul Ioan Gura de Aur mentioneazad cd in zilele de sabat si
in sdrbatorile evreiesti sinagogile sunt pline de crestini si in special
de femei care sunt atrase de solemnitatea serviciului divin, carora
le place sa asculte sunetul trambitelor in ziua de Rosh Hashana
si sd aplaude pe predicatorii renumiti, dupa obiceiul timpului*.
De aceea, crestinilor iudaizanti din Antiohia, care timp de secole
au pastrat legaturi cu evreii, le impune sa aleaga intre crestinism
si iudaism.

Omiliile impotriva iudeilor sunt modelate dupa un formular
retoric cunoscut sub numele grec Ydyoc (psogos), prin care era

spus cu hotarare, invinuindu-1 de lipsa de sentiment si cea mai rea prostie; i-am
spus ca el nu era mai bun decat un catar daca el, care a marturisit ca se inchina
lui Hristos, tragea pe cineva in addposturile iudeilor care L-au rastignit. Am
vorbit cu el indelung, ludndu-mi invatitura din Sfintele Evanghelii; i-am spus
mai Intai ca era oprit cu desavarsire sa jure si ca era rdu sd impund necesitatea
de ajura pe cineva. Apoi i-am spus cd el, In mod deosebit, s nu supuna un cre-
dincios crestin la aceasta necesitate. De fapt, el nu trebuie sa sileasca nici macar
o persoana nebotezata sa faca acest juramant. Dupa ce am vorbit cu el vreme
indelungata si facuse greseala pacatului in suflet, I-am intrebat de ce a respins
Biserica si a tarat femeia la locul unde s-au adunat evreii. El a raspuns cd multi
oameni 1i spuseserd ca juramintele depuse erau mai de temut. Cuvintele lui m-au
facut sd suspin, apoi m-am maniat si, in cele din urma, am inceput sa zambesc.
Cand am vazut rautatea diavolului, am oftat pentru cd el avea puterea de a ade-
meni oamenii; m-am maniat cdnd m-am gandit cat de lipsiti de purtare de grija
erau cei Inselati; cand am vazut intinderea si adancimea greselii acelora care au
fost inselati, am zambit”.

# Avem mai multe marturii c& si ereticii, si pdganii ascultau predicile opo-
nentilor lor, cum era cazul la Antiohia, cand Ioan predica impotriva anomeilor
(Sf. Ioan Gura de Aur, Contra Anomeos, 1 si 7. Despre succesul lui Hrisostom in
convertirea celor ce nu Impdrtdseau pe deplin credinta ortodoxa, vezi L. Bro-
ttier, Jean Chrysostome, un Pasteur..., pp. 439-457). Situatia era asemdndtoare la
Constantinopol, cand Sf. Grigore de Nazianz predica acolo (Sf. Grigore de Na-
zianz, Carmen de vita sua, 2, 1, 11, vv. 1137-1145; 2, 1, 16, vv. 39-40). Reputatia
unui orator talentat era suficientda pentru a transcende prejudecitile generate
de ethosul eresiologic. Potrivit obiceiului vremii, predicatorul talentat era ras-
platit cu aplauze dupa o predica ce starnea admiratia auditoriului. In Tratatul
despre preotie, V, 7, p. 161, Hrisostom scrie: ,,Nu vezi, oare, cu cata dragoste as-
cultd acum crestinii predicile? Nu vezi, oare, ca oratorii sunt mai pretuiti decat
toti, nu numai de pagani, dar si de crestini? Cum poate, dar, suferi un predi-
cator atata rusine, ca la predica lui ascultatorii sa nu aplaude, sa se plictiseasca,
sa astepte sfarsitul cuvantarii ca pe o odihna dupa o munca grea, iar la predica
altuia ascultatorii sa-1 asculte cu rabdare, desi vorbeste mult, ba chiar sé-si arate
nemultumirea cand are de gand sa termine si sd se manie cand vrea sa taca?”.
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invinuitd, insultatd sau injositd o persoand. Intr-un psogos sunt
utilizate jumatati de adevar, insinudri, aluzii rautacioase, vino-
vatia prin asociere, limbajul abuziv si incendiar, comparatii ma-
litioase, cu alte cuvinte, excese si exagerari®. Chiar din paragraful
cu care se deschide prima predica la iudaizanti, ascultatorii Sfan-
tului Ioan puteau recunoaste elementele familiare ale unui dis-
curs polemic. Prin aceste cuvinte, a starnit curiozitatea auditori-
ului si a mentinut treaza atentia acestuia, asociind pe evrei cu
multe patimi detestabile: ,Ce vreti sa va mai spun? Sa va spun
despre praddciunea lor, despre pizma lor, despre parasirea celor
sdraci, despre hotii lor, despre inselarea in negustorie? Nu va
ajunge o zi intreagd ca sd va istorisesc aceste lucruri”®.

Sfantul Ioan numeste pe evrei dusmani ai lui Dumnezeu, ale
caror dansuri sunt dirijate de catre diavol”. Mai spune despre
acestia cd sunt , degenerati pana la nivelul cainilor”, ,,lacomi” si
,traiesc numai pentru pantece”®.

In unele pasaje, convingerile teologice crestine coloreaza ale-
gerea cuvintelor si a imaginilor. Acest lucru este evident in utili-
zarea de catre Sfantul Ioan a sintagmei ,,cei care L-au ucis pe Hristos”,
care apare de mai multe ori in omilii. Termenul apare in vocabu-
larul crestin in secolul al IV-lea, mai intai ca referire la iudeii care
au trait pe vremea lui lisus. Constitutiile Apostolice, o lucrare ie-
sita dintr-o comunitate unde exista rivalitate intre evrei si cres-
tini, sfatuieste pe crestini sa evite , casa demonilor sau sinagoga
omoratorilor de Hristos sau adunarea facatorilor de rele”®. Aici,
referinta istorica este transferata pentru a se referi la contempo-
ranii autorului si aceeasi transmutare se petrece si la Sfantul Ioan
Gura de Aur: ,Dar eu trebuie sa ma intorc la cei care sunt bolnavi.
Socotiti, atunci, cu cine isi impartasesc ei posturile lor. Cu cei care
au strigat: , Rastigniti-L, rastigniti-L!”, cu cei care au zis: ,Sangele
Lui s fie peste noi si peste copiii nostri”. Daca oamenii s-ar prinde

®Robert L. Wilken, John Chrysostom and the Jews: Rhetoric and Reality in the
Late 4" Century, University of California Press, Berkeley-Los Angeles-London, 1983,
p. 116.

8Sf. Joan Gura de Aur, Adversos Judaeos Orationes 7, 1, PG 48, 853.

% Idem, Adversos Judaeos Orationes 4, 7, PG 48, 881.

% Ibidem, 1, 2, PG 48, 845-846.

¥ Constitutiile Apostolice, 2, 61, 1.
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in rdzvratire impotriva carmuitorului lor si ar fi osanditi, ati cuteza
sd mergeti la ei si sa vorbiti cu ei? Nu cred. Atunci, nu este necu-
getat sd aratati atata graba de a fugi de cei care au pdcatuit asupra
unui om, ci [si] sa intrati In cardasie cu cei care au savarsit nele-
giuiri impotriva lui Dumnezeu? Nu este inexplicabil ca cei care
se inchind Celui rastignit tin sarbatoarea obisnuita impreuna cu
cei care L-au rdstignit? Nu este un semn de prostie si cea mai rea
nebunie?””.

Aici sintagma ,,cei ce l-au rastignit”” este scoasa din contextul
istoric si aplicatd iudeilor care trdiau in vremea Sfantului Ioan.
Termenul are Incarcatura emotionala evidenta si acesta este mo-
tivul pentru care apare in omiliile impotriva iudaizantilor. Incar-
catura sa emotionald ar fi determinat comunitatea sa-si salveze
prietenii si familiile si sd-i descurajeze sa mai participe la riturile
evreiesti. Mai tarziu, in acelasi pasaj, Sfantul Ioan face un apel
nedisimulat: ,, Asadar, eu va indemn sa fugiti si sa ocoliti aduna-
rile lor. Raul pe care 1l aduc ei fratilor mai slabi nu este mic; ei nu
dau nici cea mai micd indreptdtire pentru sprijinirea nebuniei
iudeilor. Caci atunci cand ei vad ca voi, cei care va inchinati lui
Hristos, pe care ei L-au rdstignit pe Cruce, urmati cu evlavie ti-
picurilor lor, cum pot ei sa nu considere ca ritualurile pe care le-au
savarsit sunt cele mai bune si ca ceremoniile noastre sunt fara
valoare? Caci dupa ce va inchinati si iubiti cu infldcarare tainele
noastre, voi fugiti la cei care ne-au distrus ritualurile”*.

In alte pasaje, Sfantul Toan introduce nuante teologice specifice:
,Ei L-au ucis pe Fiul lui Dumnezeu; ai tu indrazneald sd intri cu
ei sub acelasi acoperis? Dupa ce El a fost ucis, El ti-a dat aseme-
nea cinste ci te-a ficut fratele si mostenitorul Lui. Dar tu il ne-
cinstesti atat de mult cd 1i cinstesti pe cei care L-au ucis pe El pe
cruce, ca tu tii cu ei fratia sarbatorilor, ca tu mergi la locurile lor
pdgane, intri prin usile lor necurate si iei parte la mesele dracilor.
Céci eu sunt hotarat sa numesc postirea iudeilor masa a dracilor

caci ei L-au ucis pe Dumnezeu””.

7791

% Sf. Joan Gura de Aur, Adversos Judaeos Orationes 5, 1, PG 48, 850.

*! Aceastd sintagma mai apare la Ps.-Atanasie (PG 26, 1224B), Proclu, Or. 12,
2 (PG 65, 789A), Sf. Vasile, Omilia 20, 2 (PG 31, 529), Asterius de Amasea, Omilie
la Ps. 5 (PG 40, 424).

%25f. Toan Gura de Aur, Adversos Judaeos Orationes 5, 7, PG 48, 851.

% Ibidem 7, 5, PG 48, 907.
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In aceste pasaje, prezentarea statutului evreilor dupa moartea
lui Hristos si distrugerea templului din Ierusalim constituie un
argument teologic: , El a aratat aceasta indeosebi prin faptele Sale,
cand l-a lasat in mainile barbarilor si mai tarziu, cand El I-a dis-
trus In intregime”™. De cand crestinii se erijjau in mostenitori ai
vechii traditii iudaice, distrugerea templului era luata de Sfantul
Ioan ca semn ca iudeii si-au pierdut legitimitatea.

Respectand incd Legea mozaica, iudaizantii faceau cunoscut
altor crestini ca riturile iudaice isi pastrau sfintenia, eficacitatea
si legitimitatea. Unora li se pdrea ca riturile iudaice erau mai sfinte
decat cele crestine. Era important pentru Sfantul Ioan sa incerce
sd sperie si sd alarmeze pe iudaizanti cu povestiri sinistre despre
nedreptatea iudeilor si sa-si informeze comunitatea, dupa moda
retorilor din vechime, prin defdimarea vietii si a practicilor evreilor™.
Aceste lucruri trebuie asezate in contextul ostilitatii pe care evreii
insisi 0 aveau impotriva crestinilor si a faptului cd respingeau pe
lisus ca Mesia. Afirmatiile Sfantul Ioan sunt expresii ale ultrajului
teologic si ,ideologic”, nu ale rasismului. Altfel nu ar fi vorbit cu
atata admiratie despre profetii evreilor sau despre evreii (inclusiv
Apostolii) care au acceptat crestinismul.

In lucrarea John Chrysostom and the Jews: Rhetoric and Reality
in the Late Fourth Century, Robert L. Welken demonstreazd, foarte
convingator, ca Sfantul Ioan Gurd de Aur nu ar putea fi acuzat
de antisemitism, cata vreme omiliile sale sunt adresate iudaizan-
tilor, adica unui segment din Biserica crestina. lar un alt studiu,

*Ibidem 7, 4.

% Ar fi o neintelegere sé se sugereze ci toate comentariile lui Ioan la adresa
evreilor ar fi ostile ca cele din omiliile catre iudaizanti. In alte scrieri, el vor-
beste cu respect despre evrei (Hom. 5, 1 in Heb. 2, 16; PG 63, 47). Intr-un pasaj
ii numeste aliati pe cei care l-au sprijinit impotriva opozantilor crestini care au
conspirat ca sd-1 depuna de pe scaunul patriarhal de la Constantinopol (Post Re-
ditum A priori Exsilio 1, 1; PG 52, 439). In alte locuri vorbeste despre relatia unica
dintre evrei si Dumnezeu (De laudibus sancti Pauli apostoli 3, 1; PG 50, 483-84).
In alt loc, isi exprimd admiratia fati de atitudinea evreilor in privinta casitoriei:
,Ei respecta casatoria si apreciaza creatia lui Dumnezeu” (De Virgini-tate 8, 2; PG
48, 538). Discutii cu privire la comentariile Sf. Ioan despre evrei, vezi la Adolf
Martin Ritter, Erwigungen zum Antisemitismus in der Alten Kirche: Joannes Chrysos-
tomos 'Acht Reden wider die Juden, in Bernd Moeller & Gerhard Ruhbach (eds.),
Bleibendes im Wandel der Kirchengeschichte, ].C.B. Mohr. Tiibingen, 1973, pp. 81-90.
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al prof. Gavin Langmuir®, neagd acuzele de antisemitism ce i-au
fost adresate marelui predicator antiohian, argumentand cd omi-
liile sale indica forta convingatoare a crestinismului din cetatea
de pe Orontes”. Din pdcate, nu exista suficiente date In aceste
omilii pentru un studiu contemporan al vietii evreilor.

Identitéti religioase ca forme de identificare sociala

Ne va fi dificil sa evaluam cat de increstinata era cetatea An-
tiohiei la finele secolului al IV-lea, fara a acorda atentia cuvenita
problemei identitatii religioase, cea care se afld in centrul intele-
gerii interactiunilor dintre entitatile religioase. Pentru ca ceea ce
inseamnd sa fii membru al unei religii poate fi construit numai
in relatie cu ceea ce ITnseamna sa fii membru al unei alte religii.
Interactiunea religioasa este intotdeauna o conditie prealabila pen-
tru existenta identitatii religioase. Identitatile religioase nu au o
existentd obiectiva, care apare in mod natural dintr-un pachet de
baza si distinct de trasaturi religioase.

Hrisostom si Libanius au avut abordari diferite atunci cand
au scris despre religie. Sfantul Parinte opereaza cu identitati si
etichete religioase clare. El se foloseste de talentul sau oratoric
pentru a crea aceste identitati ca (noi) moduri de a fi pentru pu-
blicul sau. Aceste definitii il duc pe Sfantul Ioan Gura de Aur la
stereotipuri despre religia grecilor (paganilor), care functioneaza
intr-un mod contrastant fata de crestinism. Aceeasi strategie este
folosita cand urmareste sa stabileasca o distinctie clard intre evrei
si crestini In omiliile sale catre iudaizanti.

Etichetarea personala si a altora este o parte importanta a pro-
cesului de constructie a identitatii. Faptul ca etichetele legate de
credinta religioasa strabat scrierile lui Hrisostom este semnificativ
si ar trebui sa fie vazuta ca fiind conectat direct la interesul sau de
constructie a identitatii. Era important ca pastoritii sdi sa foloseasca
eticheta acceptata pentru urmasii lui Hristos, cea de Christianoi,

% Gavin L. Langmuir, History, Religion and Antisemitism, University of Cali-
fornia Press, Berkeley, 1990.

”Wayne A. Meeks & Robert L. Wilken, Jews and Christians in Antioch in the
First Four Centuries of the Common Era, The Society of Biblical Literature, nr. 13,
Scholars Press, Missoula, 1978.
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acesta fiind numele dat tuturor crestinilor la botez®, dar avand
si o semnificatie speciala pe plan local, pentru ca Antiohia a fost
leagdnul primei comunitati a celor ce s-au numit crestini (Fapte
11, 26). Acest fapt era adeseori evidentiat de Sfantul Ioan Gura
de Aur”. Hrisostom vorbeste despre crestini ca si credinciosi (pistoi),
deoarece au crezut in Hristos ca Dumnezeu si apartin comuni-
tatii crestine'®. Cei care urmau religiei greco-romane erau uneori
etichetati ca elini, o utilizare care a devenit comuna in secolul al
IV-lea. Inainte, cel mai folosit termen utilizat de crestini pentru a
descrie pe cei din afara traditiei iudeo-crestine era ethne (,neamuri”).
Uneori si Sfantul Ioan Gura de Aur vorbeste despre ta ethne, in
contrast cu evreii. Hrisostom mai foloseste si sintagma ,,cei care
tdgdduiesc”, pentru a-i numi pe cei care nu cred in lisus Hristos,
Dumnezeul crestinilor, sau ,cei din afard”, pentru cei ce nu se supu-
neau invataturilor si legilor lui Hristos si nu au primit Evanghelia'”'.

Hrisostom a Incercat sa construiascd pentru auditoriul sau
crestin o identitate precisd, care sa se distinga de elini (pagani) si
evrei. El a cerut ca identitatea de crestin sa fie adoptatd ca una
care sa le domine intreaga viata si sa fie vizibila din exterior in
orice moment. El cere ascultatorilor nu numai sa fie crestini, ci sa
afiseze crestinismul lor. In acest sens, Sfantul Ioan Gurai de Aur
prezintd Intr-un contrast puternic pe crestini, pe de o parte, si pe
pdgani sau evrei, pe de altd parte. Chiar sugereaza ca toate iden-
titatile non-crestine pot fi aliniate si caracterizate ca fiind demonice.
Acest lucru permite Sfantului Parinte sa-si puna publicul in fata
unei alegeri transante: fie sa accepte ca sunt crestini, cu vehe-
mentd, sau sd se aseze intr-o antiteza totala fata de ceea ce in-
seamnad a fi crestin si evlavios. Nu existd loc pentru compromis

% A. Wenger (ed.), Jean Chrysostome. Huit catéchéses baptismales inédites, 2005
(réimpr. de la 1™ éd. rev. et corr., 1957), cat. 1, 44, in ,,Sources Chrétiennes”, 50",
p. 131 (tradusd de Pr. Marcel Hanches, cu titlul Cateheze baptismale, Editura Oastea
Domnului, Sibiu, 2003).

?Gf. JToan Gura de Aur, Omilii la Matei, 8, PG 57, 81.

' A. Natali, Christianisme et cité & Antioche i la fin du IV e siécle d’aprés Jean Chry-
sostome, in C. Kannengiesser (ed.), Jean Chrysostome et Augustine: Actes du colloque
de Chantilly, Paris, 1975, pp. 41-60.

11 Sf. Toan Gura de Aur, In epistulam primam ad Corinthios, omilia 1, 4, PG 61, 14,
text publicat pe http://biblehub.com/commentaries/chrysostom/1_corinthians/
1.htm
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si nici o alternativd pentru o intelegere diferitd a ceea ce in-
seamna sa fii crestin. In cazul lui Libanius, in schimb, de cele
mai multe ori el nu a fost interesat de marcarea identitatii reli-
gioase permanente.

Sfantul Ioan Gura de Aur a cdutat sa prezinte identitatea cres-
tind ca una ce cuprinde si este echivalenta cu identitatea politica,
civica si etnica. Nu exista nici o alternativa la datoria de a fi
crestin si nici o sferd din viata personald in care identitatea de
crestin sda nu fie dominantd. El prezinta autoritatea Bisericii ca
fiind superioard celei a statului, cel putin in mod ideal, si pre-
zinta crestinismul ca o politeia care ar putea inlocui politeia statului
roman'”. El a cautat sd alinieze identitatea crestind cu identitatea
civicd, de cetdtenie in orasul Antiohia, sugerand ca orasul este cres-
tinat In mare parte. Tot el aliniaza identitatea religioasa cu iden-
titatea etnica. Crestinismul este o forma de etnie, care ar trebui
sd Inlocuiasca ethnos-ul elenic. Acesta din urma era mai mult
conotat religios, astfel cd auditoriului nu ii era prea clar cum putea
fi si grec, si crestin. Ca urmare, trebuia sa aleaga intre cele doua.
Prin asocierea stransa dintre identitatea religioasa si identitatea
politica, civicd si etnicd, el nu a facut concesii nici uneia dintre
sferele seculare neutre ale vietii, in care identitatea crestina putea
sa conteze mai putin.

Comunitatea crestina din Antiohia forma un grup coeziv. Nu
ne putem pronunta cu privire la gradul de organizare sociala a
crestinilor. Trimiterile lapidare din omiliile lui Hrisostom ne in-
dreptdtesc sa credem ca crestinii erau organizati ca si comunitate.
Termenul de ,comunitate” se referd la un grad ridicat de organi-
zare sociala. Aceasta Inseamnd ca membrii comunitatii se intal-
nesc In mod regulat, au un fel de spatiu social comun si o pre-
zentd vizibild si ca acestia sunt uniti prin obiective comune pe
care le pot articula public.

Hrisostom a Incercat sd construiasca prin omilii un senti-
ment de comunitate pentru auditoriul sdu. Cu toate acestea, au-
ditoriul nu pare unul omogen, de forma unei organizatii sociale

1. Sandwell, Christian self-definition in the fourth century A.D.: John Chry-
sostom on Christianity, imperial rule and the city, in I. Sandwell & J. Huskinson
(eds.), Culture and Society in Later Roman Antioch, Oxbow Books, Oxford, 2004,
pp- 35-58.
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permanente, bazate pe credinta crestind marturisita. In schimb,
ne este sugerat un tablou cam difuz al crestinismului in Antiohia,
in care persoanele au diferite grade de angajament si pot interac-
tiona social cu necrestinii.

Sfantul Ioan Gura de Aur se numara printre liderii crestini ai
Bisericii Antiohiei — aldturi de Sfantul Ignatie (+ 107), episcop in
Antiohia — care au militat pentru pastrarea unitatii intre crestinii
acestui important centru urban al Antichitatii. El a vrut sa defi-
neascd in mod clar ce inseamnad sa fii crestin, pentru a se asigura ca
acest lucru putea transforma permanent pe cei ce primeau Botezul.
In contextul sec. al IV-lea, acest lucru insemna predicarea cu impe-
tuozitate a mesajului despre identitatea crestina, iar asezarea pa-
ganilor si a evreilor in tabara rivald urma, in mod firesc, cu fiecare
ocazie posibila. Sfantul Parinte si-a indemnat continuu ascultatorii
sa afiseze crestinismul iIn moduri vizibile si recunoscute, in fiecare
aspect al vietii lor. Calitatea de crestin trebuia sa patrunda toate
vorbele si faptele lor, iar ei trebuiau ca prin conduita s se dis-
tinga de adeptii altor religii. Ideal ar fi fost ca crestinii sa traiasca
precum cei din Biserica primard, intr-o comunitate distinctd, ba-
zata pe valori crestine. Aceastd comunitate crestina trebuia sa cu-
prinda si sa inlocuiascd toate celelalte aliante sociale: culturald,
civica sau chiar, cel putin intr-o anumita masurad, politica. Cand
cineva nu accepta aceastd identitate crestind atotcuprinzatoare,
nu doar cd era etichetat drept pdgan sau evreu, dar putea fi socotit
demonic.

Revenind la comunitatea crestind din Antiohia, cetate cu un
mediu religios competitiv, si aliantele intre crestini erau in per-
manenta schimbare. Dupad cum precizeaza Robert Wilken, in oras
au existat mai multe variante de crestinism care se concurau. Acesti
crestini, in aparentd dezbinati, constituiau auditoriul lui Hrisos-
tom, care l-au privit si ascultat predicand despre standardele si
asteptarile Bisericii crestine, necorupta de viata eclectica si vi-
branta a orasului. Sunt insa suficiente marturii despre felul in
care normele societdtii din afara influentau comportamentul
auditoriului. Sarbatorile pagane si distractiile coincideau cu ritu-
alurile crestine'”. Sinagogile, sarbatorile si ritualurile evreiesti,
ca si locurile sfinte, precum Pestera Matroanei la Dafne, au jucat
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si ele un rol proeminent in viata cetdtii si aveau inca o atractie
puternica printre crestini'®.

Dupd cum aratda Ramsay MacMullen, o bund parte dintre
crestini era Instdrita. Dar nu toti apartineau clasei bogatilor. Altii
erau comercianti, carora le era dificil sd participe in anumite inter-
vale orare la slujbe din cauza profesiei'”. Altii serveau in armata'®.
Despre adeziunea sclavilor la crestinism nu avem prea multe mar-
turii, dar intalnim cel putin un exemplu in care obligatia unei
parti a sclavilor de a participa la liturghie in compania stapanului
lor bogat este descrisa ca un fapt obisnuit'”.

Participarea crestinilor la slujbe era determinata de evlavie,
dar si de proximitatea bisericii fata de locuinta lor'”, de antipatia
fata de predicatorul dintr-o altd biserica'”, de entuziasmul pentru
retorica lui Hrisostom'" sau de dorinta de a fi vazut de un anume
client sau patron''. Acesti factori, mai putini liturgici, sunt asadar
topografici, personali si sociali. O anumita biserica putea fi deci
mai potrivita dintr-o perspectiva topografica sau evitatd, pentru
cd era In posesia unei factiuni crestine rivale.

In cadrul comunititii crestine din Antiohia trebuie si i in-
cludem si pe calugdri. Preoti calugari sirieni sunt mentionati ex-
plicit in doud omilii ale Sfantul Ioan, rostite la Antiohia'?. Aparitia

“Robert L. Wilken, John Chrysostom and the Jews..., pp. 1-94. Vezi si Sf. Ioan
Gura de Aur, In kalendas, PG 48, 953-962, precum si Omilia 7 la Matei, PG 57, 39
(valabil pentru situatia de la Antiohia) si Contra ludos et theatra, PG 58, 263-270
(pentru Constantinopol).

1% Ibidem, pp. 75-80.

% Sf. Toan Gurd de Aur, In kalendas, PG 48, 957; In principium Actorum,
omilia 1, PG 51, 69; De baptismum Christi, PG 49, 363-364.

“Idem, De paenitentia, omilia 3, PG 49, 291.

Idem, In epistulam secundam ad Thessalonicenses, omilia 3, PG 62, 484.

1% Tdem, De sancta Pentecoste, omilia 1, PG 50, 454, unde Hrisostom comen-
teaza ca unele persoane locuiesc doar la o stradd distantd de biserica.

' In epistulam ad Ephesios, omilia 11, PG 62, 87-88, Sfantul Ioan face aluzie la
credinciosi care au fost dezamagiti de el si s-au dus la alta biserica.

" 1dem, In illud: Pater meus usque modo operator, PG 63, 511-512; In illud:
Filius ex se nihil facit, PG 56, 247.

"Idem, In epistulam secundam ad Thessalonicenses, omilia 3, PG 62, 483-484.
Hrisostom atribuie barbatilor bogati motivatia publicitatii si aratarii averii.

"2Idem, De statuis, omilia 19, PG 49, 188-190; A. Wenger (ed.), Jean Chrysostome.
Huit catéchéses baptismales. .., cat. 8, in ,Sources Chrétiennes”, 50, pp. 247-250.
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lor printre auditori'® incurajeazd anumite speculatii. Din punct
de vedere bisericesc, includerea lor ne invita sa investigdm mai
in profunzime viata crestinilor antiohieni, in timpul episcopului
Flavian. Frans van de Paverd opineaza ca acei calugari-preoti
veneau cu regularitate in Antiohia, In timpul sdrbatorilor dedicate
vreunui martir, in scopuri exclusiv pastorale*. Un sinod local
coincide cu o astfel de sarbatoare liturgica, care a durat doua zile
(10-11 aprilie). O asemenea sarbdtoare putea aduna o mare mul-
time de oameni din mediul rural, din imprejurimile Antiohiei'".
Flavian profita de o astfel de ocazie pentru a se consulta cu clericii
stabiliti la mai mare distanta si care se aflau sub jurisdictia sa,
dar si pentru a-i folosi in scopuri misionare.

Faptul ca unii dintre crestinii ravnitori din Antiohia alegeau
traiul eremitic este un adevar pe care il gdsim repetat in mai multe
scrieri ale Sfantului Ioan. In Omilii la Matei, 69, 3-4, citim: ,Daci
ne-am duce in pustie ca sa vedem corturile acestor ostasi ai lui
Hristos, nu vom vedea corturi intinse, nici varfuri de sulite, nici
cort impdrdtesc facut din stofe de aur, ci vom vedea ca pustia in
care locuiesc acesti ostasi ai lui Hristos este tot atat de minunata
si frumoasa ca si un pamant pe care ai intinde frumusetea mul-
tor ceruri... oameni care s-au lepadat de trup, care dispretuiesc
trupul, desi sunt in trup. La masa lor, lacomia nu-si gaseste loc;
masa lor e plina de filozofie; nu curg paraie de sange, nu se taie
carne, nu se aude de dureri de cap de pe urma bauturii, nu se vad
mancaruri drese; nu simti mirosuri de carne friptd, nici fum ine-
cdcios; nu se vad alergaturi, zgomote, tulburari si strigdte supa-
ratoare; pe masa lor, paine si apa; apa, din izvor curat; painea, din
munca mainilor lor; iar daca vor sd manance ceva deosebit, ma-
nanca fructe; mai mare e pldcerea la mesele lor, decat la mesele
imparatilor; la mesele lor nu te temi si nu iti este frica de nimeni;
nu te tine de rau boierul, nu te manie sotia, nu te supara copilul,

PG 63, 468-469 si 472. Pentru prezenta ascetilor si a clericilor, in zile cdnd
nu era sarbatoare, vezi, e.g. Idem, In epistulam ad Hebraeos, omilia 15, PG 63,
122; De diabolo tentatore, omilia 2, PG 49, 257-258; De paenitentia, omilia 5, PG 49,
7-11; In epistulam secundam ad Thessalonicenses, omilia 3, PG 62, 484.

"Van de Paverd, op. cit., p. 290.

"5 Sf. Toan Gurd de Aur, De ss. martyribus, PG 50, 647. Sarbatoarea Maca-
beilor atragea o multime de locuitori de la tara, nevorbitori de limba greaca.
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nu se rade in gura mare, nu te ingamfa multimea lingusitorilor;
masa aceea e lipsitd de o astfel de tulburare; e masa de ingeri; sub
ei au numai iarba, asa cum a avut Hristos in pustie, cand a hranit
multimile. Multi nu-si fac nici acoperis, ci in loc de acoperis au
cerul; in loc de lumina opaitului au luna; n-au nevoie nici de ulei,
nici de opait, ca luna le da de sus o lumina vrednicd de ei”"’.

Intr-o predici la Pilda bogatului nemilostiv si sdracul Lazér,
Hrisostom scrie: ,Monahii au scapat de piatd si de zgomotul din
piata; si-au facut colibe in pustie si n-au nici o legatura cu oamenii;
cugetd in tihnd in linistea aceea adanca si, stand ca Intr-un port,
sunt feriti de orice primejdie”"".

Ca si capadocienii, Hrisostom considera cd anahoretii crestini
traiesc pe pamant o viata ingereasca'"®. El se foloseste de exemplul
lor atunci cand se adreseaza laicilor din Antiohia - si prin aceasta
se diferentiaza de capadocieni si de alti Parinti precedenti — si in-
sistd asupra faptului ca toti crestinii pot realiza aceasta viata an-
gelic3, la acelasi nivel. In Omilia 23 la Efeseni, aminteste comuni-
tatii predominant laice din Antiohia ca , Fiul adevaratului Dum-
nezeu a adus intreaga virtute (dpe7r). $i noud ni s-a daruit rod din
cer... Ne-a adus, zic, imnurile cele ceresti, pe care le zic Heruvimii
in ceruri, aceea ne-a poruncit si noud a zice, ,,Sfant, sfant, sfant”.
Ne-a adus de acolo virtutea ingerilor (tawv dyyéAwv Ty moAiteiav).
ingerii nici nu se Insoard, nici nu se marita — si acest lucru bun l-a
sadit si aici pe pamant. Ei nu iubesc averile si nici altele de acest
fel — dar si acest rod l-a a semanat printre noi. Ingerii nu mor —
dar si noua ne-a harazit nemurirea, caci moartea nu e in realitate
moarte vesnica, ci somn”""”.

Avem aici o Incercare clard de a delimita aspectele vietii ange-
lice, aplicabile crestinilor. Se pot face cateva observatii importante.

1¢5f. Ioan Gura de Aur, Omilii la Matei, 69, 3-4, in col. PSB, vol. 23, p. 798.

"71dem, Omilii la sdracul Lazdr, cavantul III, in vol. Omilii la sdracul Lazdr.
Despre soarti si Providentd. Despre rugdciune. Despre vietuirea dupid Dumnezeu, tradu-
cere din limba greaca veche si note de Pr. prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR,
Bucuresti, 2005, pp. 69-70.

81dem, Omilii la Matei, 1, 12; 69, 3-4.

" Idem, In epistulam ad Ephesios 23, PG 62, 167; Comentariile sau Explicarea Epis-
tolei citre Efeseni, traducere din limba eling, editia Oxonia, 1852, de Arhim. Theo-
dosie Athanasiu, Tipografia , Dacia”, Iasi, 1902, p. 329.
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In primul rand, virtutea (dpetrj), modul de viata al ingerilor, pe
care Fiul lui Dumnezeu 1l aduce din cer pe pamant, este inte-
leasa mai degraba din punct de vedere moral, decat ontologic,
deoarece crestinii pot doar sa imite pe Ingeri, nu sd-si schimbe si
firea in acest veac.

In al doilea rand, metaforele agricole pe care Sfantul Parinte
le foloseste pentru a descrie aceste daruri sugereaza faptul ca viata
ingereasca abia a prins rdddcini in umanitate. Desi Sfantul Ioan
Gura de Aur se asteapta ca aceasta sd se manifeste si sa creasca
printre crestini, plantarea vietii celei noi inca nu s-a materializat
pe deplin in toti crestinii.

In al treilea rand, inteles in cadrul conceptual al eticii greco-
romane, portretul pe care il face Hrisostom crestinilor ca partici-
panti la politeia ingerilor este, fundamental vorbind, o convertire
a oikos-ului crestinilor Intr-un taram ceresc, mai degraba decat
un oikos pamantesc sau polis. Daca telos-ul vietii umane este parti-
ciparea la politeia cereascd, valoarea vietii pamantesti este eva-
luati prin deschiderea spre Imparatia de dincolo. In acest fel, con-
ceptia lui Hrisostom despre viata angelica este, intr-o oarecare ma-
surd, asemanadtoare cu eudaimonia filosofica pe care Platon o are
in vedere in Phaidon™. Sfantul Ioan insd se deosebeste prin faptul
ca politeia cereasca nu este constituitd numai prin comuniunea
cu fiintele ceresti, ci si prin partasia sfintilor in Biserica. Acest
lucru 1l obligd sa recunoasca dimensiunile pamantesti ale acestui
oikos ceresc, In care existd in continuare un Trup al lui Hristos pe
pamant, pentru a fi iubit si ingrijit, indiferent daca acesta e consti-
tuit din cei saraci, fara adapost, membrii familiei cuiva sau alti
crestini.

Concluzii

Plecand de la izvoarele disponibile, am incercat o examinare
sistematicd a configuratiei religioase din cetatea Antiohiei iIn vremea
cand Sfantul Ioan Gura de Aur pronunta memorabilele sale omilii.
Nu doar acest luminat dascal al crestinatatii, dar si profesorul sdu,

% Pak-Wah Lai, John Chrysostom and the Hermeneutics of Exemplar Portraits,
Durham theses, Durham University, 2010, disponibila online Ia http://etheses.
dur.ac.uk/425.
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sofistul Libanius, si istoricul Ammianus Marcelinus dau marturie
despre faptul ca secolul al IV-lea ramane unul al conflictelor reli-
gioase. Paganismul dad ultimele sale lupte impotriva crestinis-
mului triumfator, care este faramitat in diferite factiuni. Provinciile
orientale ale Imperiului Roman sunt cele mai agitate, iar Antiohia
este In centrul multor framantari''.

Se infruntau crestini si pagani, fiecare dintre tabere la fel de
mandrad ca apartine unui important centru religios, care a gazduit
atat pe Apollo, cat si pe Daphne, cat si amintirile primei comuni-
tati crestine'”.

Totodata, atitudinea crestind publica fata de evrei era la fel
de vehementd, animata de cuvintele omiliilor Sfantul Ioan Gura
de Aur, care se doreau a fi un leac pentru membrii Bisericii si 0 mar-
turie a identitatii si unicitatii crestine. Chiar daca unii le catalo-
gheaza drept denuntdri violente ale iudaismului, facute de un teo-
log crestin, ele reflecta nevoia acuta a echilibrului intre marturi-
sirea crezului crestin si faptuire.

! Averil Cameron, The Mediterranean World in Late Antiquity: AD 395-600,
Routledge, London, 1993, p. 162.

2 Paul Petit, op. cit. Vezi mai ales cap. al II-lea, ,La vie religieuse et la vie
municipale”, pp. 191-216.



