TIMP SI ESHATOLOGIE LA PARINTII GRECI!

TIoannis E. ANASTASIOU

In momentul in care Apostolii crestinismului au parasit Palestina pentru a pre-
dica Evanghelia, ei au trebuit sd facd fatd nu numai unei lumi care se exprima
intr-o limba diferita de a lor, limba greacd, ci si unei lumi ale carei mentalitate si
concepte filosofice erau de asemenea diferite si pe care Apostolii trebuiau sa le
inteleaga pentru a le putea vorbi oamenilor si pentru a se face, la randul lor, inte-
lesi de acestia. Printre diferentele care caracterizau distanta dintre pagani si crestini
figurau si notiunile referitoare la timp, pe care filosofii greci le supusesera deja
unei munci de reflectie minutioase, 1n asa fel incat acestea puteau fi adaptate concep-
tiilor lor despre cosmos si viata.

Noua viziune asupra destinului omenesc, in lumina lui Hristos, nu putea fi expri-
mata in mod precis si adecvat in termenii filosofiilor epocii. Se impunea elabo-
rarea unui nou ansamblu conceptual, Tnainte ca credinta crestind sa poatd fi in
intregime exprimata si dezvoltatd intr-un sistem coerent de propozitii teologice. Pro-
blema nu se referea la o simpla reajustare, ci la schimbarea radicala a obisnuintelor
mentale fundamentale. Filosofia greaca era dominatd de ideile de permanenta si
recurentd. In ciuda marii diversitati de curente, se poate totusi discerne un model
comun tuturor sistemelor: este vorba de viziunea unui Cosmos ,,etern’. Fiecare
lucru demn sa existe trebuie deja si fi existat efectiv in mod perfect Tnainte de in-
ceputuri, si nimic nu mai putea fi addugat acestei plinatati desavarsite. Nici o schim-
bare de fond nu mai era posibila si nici o ,,noutate” reala nu mai putea surveni vreo-
data. Intregul, Cosmosul, era perfect si complet, si nu mai incapea loc de imbuna-
tatire ori completare. Nu mai putea fi decit o actualizare permanenta a desavarsirii
preexistente. Aristotel afirma acest lucru cu o totala sinceritate. Ceea ce este ,,ne-
cesar’ coincide cu ceea ce este permanent, caci ceea ce ,,trebuie sd existe” nu poate
sd nu existe. De aceea un lucru este etern, daci ,,existenta” sa este necesard; iar daci
el este etern, ,,existenta” sa este necesard. Si daca, in consecintd, ,,potentialul” unui
lucru este necesar, ,,potentialul” sau este etern; si daca este etern, este si necesar. Re-
iese, prin urmare, ca ,,potentialul” oricarui lucru, dacd acesta este absolut necesar,
trebuie si fie ciclic, adica sa se intoarcd in permanenta la sine... Asadar, Intr-o mis-
care circulard si intr-un ,,potential” ciclic trebuie sa se giseasca ceea ce este ,,absolut
necesar’ (De gen. et corr. 11 2, 388 a). Argumentarea este extrem de clard. Daca
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existd o ,,ratiune suficienta” pentru ca un lucru s existe (,,necesitate”), aceasta ra-
tiune trebuie sa fie eternd, adica nu poate exista nici o alta ratiune, oricare ar fi ea,
pentru care acest lucru sa nu fi trebuit sd existe ,,din eternitate”, pentru ca altfel ra-
tiunea existentei sale nu ar fi putut fi ,,suficientd” sau ,,necesara”. In consecinta,
existenta” este numai ,,necesard”. Nici o crestere in ,,existentd” nu este de con-
ceput. Nimic cu adevarat real nu poate fi ,,inovat”. Adevarata realitate se afla in-
totdeauna ,,in spate” (,,din eternitate”) si niciodaté ,,in fata”. Asadar, Cosmosul este
o fiintd periodica, iar ,,revolutiile” cosmice nu vor avea sfarsit. Simbolul suprem
al realitatii este exact cercul recurent. Doar cercul este perfect. Evident, intr-o ase-
menea schema nu mai avea loc si o ,,eshatologie” reala. Filosofia greaca era intr-adevar
mai curdnd preocupata de ,,primele principii” decat de ,,lucrurile ultime”. Intreaga
conceptie era cu sigurantd fondata pe experienta astronomica. Miscarile celeste erau,
intr-adevar, periodice si recurente. intreg cursul rotatiei se implinea intr-o anu-
mitd perioada de timp (,,anul’), si incepea apoi o ,,repetare”, un ciclu sau un nou
cerc identic. Nu exista asadar ,,pro-gres” in timp, ci doar intoarceri eterne, cyclo-
phoria. Timpul insusi in aceastd schema nu era decat o rotatie, o repetitie perio-
dica a sa insasi. Asa cum afirma si Platon in Timeu, timpul ,,imitd” eternitatea si
se scurge dupa legile numerelor (38 a, b), ceea ce permite sa fie numit ,,imaginea
mobila a eternitatii” (37 d). Timpul, in sine, este mai degraba un mod inferior ori
redus de existentd. Aceastd idee a succesiunii periodice de lumi identice pare a fi
traditionala in filosofia greaca.

Mai tarziu, aceastd idee a Intoarcerilor periodice a fost reluatd de stoici. Ei ma-
nifestau credinta in dizolvarea periodica si ,,renasterea” tuturor lucrurilor, 7ad:-
yyeveoia, cand pana si cel mai mic detaliu urma sa fie reprodus. Aceasta in-
toarcere reprezenta ceea ce stoicii numeau ,,restaurarea universald”, smoyardoraoic
70V mdvrwy. Termenul trimitea de asemenea la astronomie. In acest soi de per-
petuum mobile cosmic, fiecare existentd individuala era in mod inevitabil si tainic
implicata 1n aceasta rotatie cosmica, in aceste ritmuri cosmice si In aceste ,,cursuri
astrale” (de care se serveau grecii pentru a numi destinul, 77 eijuaouévn, vis posi-
tionis astrorum). Universul Insusi era mereu acelasi din punct de vedere numeric,
legile sale erau imuabile si invariabile, iar lumile care se succedau seminau una
cu cealaltd In cele mai mici detalii. Nu se gédsea loc pentru istorie in aceastd
combinatie.

Miscarea ciclicd a universului ca existentd periodica este strans atasatd con-
vingerii pe care o nutreau grecii cum cd universul, cosmosul, este etern, cu alte
cuvinte, fard varsta, fard inceput, nemuritor, nesfarsit. in stransa legaturd cu pro-
blema timpului se aflda de asemenea problema creatiei, referitor la care crestinii
aveau interpretarea biblicd, care era complet diferitd de cea oferitd de filosofie.
Dumnezeu a creat lumea din nimic, adicd fard materie preexistenta. Astfel, uni-
versul, avand un inceput, va avea si un sfarsit. El este imperfect; existenta si func-
tionarea sa depind de Dumnezeu, singurul Care stie cand va veni sfarsitul lumii.

In Noul Testament sunt folosite numeroase expresii pentru desemnarea tim-
pului, iar Oscar Cullmann, in celebra sa carte Hristos si timpul, expune si explica
toate aceste expresii, dar si diferenta dintre notiunea ciclica si notiunea lineara a tim-
pului, Intre notiunea greaca, pe de o parte, si conceptia biblica si dogma crestina,
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pe de altd parte. Faptul de a se raporta la un ,,inceput” si un ,,sfarsit”, care nu se
intalnesc unul cu celalalt, face ca pentru crestini trasatura liniara sa fie cea mai
bund imagine. In timpul ciclic nu exista pentru om nici un mijloc de mantuire, in
afara eliberarii, cel putin, de sclavia timpului si astfel a ,,evadarii” din acesta. in
Noul Testament, timpul nu este mentionat in mod abstract, ci intotdeauna in re-
latie cu istoria mantuirii. Rascumpérarea a fost datd o data pentru totdeauna, si-
tuatia si starea omului s-au transformat radical. Invierea Fiului este inceputul invierii
generale. In Biserica, Hristos cel Intrupat este in permanenta prezent. In mod evi-
dent, tocmai constiinta acestei prezente constante ficea necesard orientarea catre
viitor.

Parintii greci se ocupau de categoriile timpului din ratiuni practice si pasto-
rale, servindu-se, pentru a se orienta, de traditia Bisericii, de credinta si, unii dintre
el, de cunoasterea lor filosofica.

Sfantul Vasile distinge diferite masuri ale timpului, eternul, permanentul, tem-
poralul; fiecare masura superioara este in relatie cu celelalte si exprima perfec-
tiunea spirituald a creaturilor. Masura eterna este cea care exprima esenta Dumne-
zeului Treimic, de necuprins pentru fiinta umana. Dar energiile lui Dumnezeu pot
fi de asemenea vesnice cind Dumnezeu este numit Cel vesnic, cand Se manifesta
in timp si este numit Creator si Domn al Istoriei. Cea de-a doua masura este ves-
nica, permanenta: ea se refera la lumea spirituala invizibila. Este aevum, care nu
reprezinta o situatie atemporald, caci are un Inceput si este opera Verbului; fortele
spirituale care existd in aevum nu sunt in totalitate perfecte si imateriale. Timpul
lumii spirituale este numit aevum. Asemeni aevum-ului, timpul temporal a fost si
el creat de Dumnezeu. Timpul are pentru oameni un caracter pedagogic, deoa-
rece acestia sunt invitati sa-1 depaseasca si astfel sa devind la randul lor eterni.

De remarcat de asemenea ca Sfantul Vasile sublinia dimensiunea liniard a tim-
pului si ca traise perspectiva viitorului. El credea cd odatd cu aspectul ciclic al Is-
toriei va ajunge sa triumfe nihilismul. Sfantul Vasile punea accentul pe caracterul
pedagogic al timpului si pe curgerea sa, care nu cunoaste repetitie. Evolutia co-
muna a firii creaturilor si a curgerii timpului este desemnata de categoria trecu-
tului si de cea a viitorului, care demonstreaza explicit lipsa stabilitatii si a perma-
nentei firii in cursul evolutiei creaturilor. In crestinism, semnificatia viitorului
este accentuata; el este cel care explica trecutul si prezentul. Prezentul contine, in
Hristos, promisiunile in starea de germene, caci el deschide calea vietii vesnice
in Hristos. In prezent sunt triite energiile mantuitoare ale iconomiei divine ara-
tate in trecut, asa cum sunt ele intelese n contextul eshatologic al viitorului. Tra-
ind in prezent, credinciosul nu se fixeaza total Insd in acest timp, pentru ca stie ca
prezentul se intoarce catre seard, isi are apusul si ,,inserarea” sa (Migne PG 29,
311 a. PG 31, 921 AB, 31, 268 S). Iatd de ce este absurd ca o persoand sa-si limi-
teze modul de a actiona la perimetrul acestei lumi si sd caute doar bucuria pre-
zentului, fara a se ingriji de viitor. Timpul mundan se afla, pentru fiinta umana, in
stransd legatura cu providenta divind; el implica timpul liniar si are un caracter
pedagogic pentru eshatologia individuald. Timpul mundan reprezinta ,,durata de
viata a unei fiinte umane”, care il conduce pe om citre final prin intermediul caii
,tainice” a vietii. Omul are datoria de a folosi timpul cu chibzuiala si de a fi gata
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oricand pentru plecarea sa din aceastd lume. Se pune accentul in mod constant pe
trdirea vietii prin prisma viitorului. Omul este un cetatean al viitorului. Dupa o
afirmatie de-a lui Aristotel, Sfantul Vasile crede de asemenea ca timpul se ga-
seste si in sufletul omenesc, in care 1si gaseste masura miscarea sa, vorbind, 1n
consecintd, de un timp psihologic.

Stantul Grigorie de Nazianz admite ca timpul are un caracter de pregitire si
isi Intemeiaza conceptia pe distinctia dintre timp si eternitate. Delimitarile tim-
pului au un caracter instructiv si urmaresc sa consolideze in fiinta umana dorinta
de vesnicie si de lucruri ,,permanente’.

Ceilalti Parinti capadocieni au continuat pe aceeasi linie cu Sfantul Vasile re-
feritor la problematica timpului. Insa acesti Parinti, ca si Sfantul Atanasie, au fost
siliti sd se preocupe, in secolul al IV-lea, si de alte categorii referitoare la timp:
cele folosite de arieni pentru a-si apara doctrina lor teologica cu privire la Fiul lui
Dumnezeu. Dupa Sfantul Atanasie, timpul a existat dimpreuna cu cosmosul si,
intrucat Logosul a creat timpul si aevum, Fiul era, asadar, vesnic. De aceea Fiul a
fost creat ,,prin voia lui Dumnezeu si mai inainte de toti vecii”. Prin aceasta afir-
matie, voia vesnicd a lui Dumnezeu este exprimata n relatie cu existenta Fiului si
se presupune astfel ca voia lui Dumnezeu este atemporald. Acest lucru vine in con-
tradictie cu afirmatiile lui Arie referitoare la Fiul, cum cd Acesta nu era Inainte
de a Se naste, dar ca era atemporal, creat Tnaintea oricarui alt lucru... si ca nu este nici
vesnic, nici co-etern, nici nascut din Tatal.

Opus Parintilor Bisericii, Origen pleca de la notiunea de timp ciclic, pe care o
incorpora organic sistemului sdu teologic, fara a face insa vreo adaptare sau mo-
dificare conforme spiritului revelatiei. Desi respinge deschis caracterul recurent
al ciclurilor succesive, el admite totusi existenta ciclurilor si a rotatiei. Exista in sis-
temul sau un punct slab nerezolvat. ,,Vesnicia” lumii implica un numar infinit de
,cicluri” pentru trecut, iar Origen era ferm convins ca aceasta serie de ,,cicluri”
trebuia sd ajunga la un final si, In consecintd, trebuia sa existe un numar finit de
,wcicluri” pentru viitor. Acest lucru este in mod evident lipsit de consistenta. Prin
aceasta teorie, sistemul lui Origen dovedea incapacitatea sa de a evalua istoria si eve-
nimentele in timp, pentru ca i lipsea perspectiva eshatologica si pentru ca accen-
tul era pus pe faptul ca totul revenea, prin rotatie, la situatia de dinainte de cadere.

in Biserica si in conceptia Sfintilor Parinti, timpul este considerat ca fiind ,,com-
primat”. Biserica, in calitate de Corp al lui Hristos, comprima timpul in Euha-
ristie si in viata culticd. Aceastd comprimare este limpede exprimata in cele doua
Sfinte Liturghii ale Sf. Vasile cel Mare si Sf. loan Hrisostomul. Memoria litur-
gicd se raporteaza la trecut si la viitor. Ea nu reprezintd rememorarea a ceea ce s-a
petrecut in trecut, ci acordul dat la ceea ce se spera ca se va intampla in viitor. Cu
aceastd comprimare a timpului liturgic se obtine nu numai o depasire, pe planul
sentimentului, a cadrului restrictiv al perceptibilului, ci, inainte de toate, se ob-
tine o scindare existentiald (provocatd) in numele lui Hristos (pentru a ajunge) la
prezenta sa supranaturala.

In acest fel, credinta in Hristos, Dumnezeu-Omul, si recunoasterea Sa ca si
Cap al Bisericii fac posibila prezenta Sa pe Cruce si transformarea in timp. Tim-
pul este de asemenea comprimat in anul bisericesc, cand sarbatorim evenimente
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aflate la departare unul de celalalt in timp, cum ar fi Sarbatoarea Nasterii Dom-
nului, Schimbarea la Fata, Crucificarea, Invierea etc., sarbatori praznuite in ca-
drul aceluiasi an. Pentru toate aceste sarbatori timpul sufera un proces de cornprl—
mare. Hristos Insusi, cu intruparea Sa, cu crucificarea si Invierea Sa, in iconomia
divina, este aratat ca Omul cel Nou; el a facut apocalipticd perspectiva noii re-
ligii; Hristos este Noul Adam, pentru ca el este Omul cel Nou. Ceea ce era vechi
a disparut, iar ceea ce e nou a sosit. Tocmai acum in ,,zilele de pe urma” ,,Dum-
nezeul parintilor nostri a facut din nou lucrare, o data pentru totdeauna”. ,,Sfar-
situl” a venit; intentia Domnului de mantuire a omului s-a Tmplinit (Ioan 19, 28,3:
T&T&AEOTQL) Insa aceasta ultima lucrare nu este decit un nou inceput. Imparatia
este Inca in stare de promisiune. Ultimul Adam vine din nou. Aceasta tensiune intre
prezent si viitor era Incd de la inceput perceputd ca esentiala si era acceptata de
Parintii Bisericii. Varsta prezenta reprezintd timpul sfarsitului ce va sd vind cand
va fi vremea. Atunci se vor implini Judecata din Urma, Invierea si Apocalipsa.

Insa in aceasta lume, in acest prezent, Dumnezeu nu-1 lasa pe om fard sprijin, fira
asistentd. El 1i trimite pe Duhul, iar Domnul Hristos intemeiazd Biserica, o co-
munitate eshatologica si o pregustare a raiului; in aceasta lume, viata prezenta si
cea viitoare nu sunt distincte una de alta sau separate, ci legate organic. imparatia lui
Dumnezeu, manifestata prin Hristos In lume, nu este un regat autonom, separat,
ci este Tmparatia nevazuta si vesnica a lui Dumnezeu. in acest mod, si aici, timpul
se afld 1n relatie cu vesnicia si formeaza impreund cu ea o continuitate care este
intemeiata pe Hristos si implinita in Hristos.

Credinciosul care este un membru activ al Bisericii si care traieste in Hristos
apartine atat lumii prezente, cit si celei viitoare. Nicolae Cabasila, un autor din
secolul al XIV-lea, scrie: asa cum embrionul, pe parcursul sarcinii, se dezvolta si
capatd forma Intr-un spatiu fara lumind, dar 1n asteptarea vietii din lumina lumii
exterioare, tot asa si sfintii se pregéitesc pe durata vietii lor terestre pentru viata
care i asteapta in Imparatia cerurilor.

In Taina Botezului, credinciosul moare si invie in Hristos. Acum are loc in-
trarea in viata Bisericii. Prin aceasta crestinul nu se rupe de lume si de istorie; ci
viata sa capatd mai degraba un nou continut, ea devine tainica si miraculoasa. Uce-
nicii lui Hristos, continuand sa trdiasca in aceastad lume, nu apartin acestei lumi;
crestinii sunt cetateni ai cerului. Comunitatea crestinilor, asemeni comunitatii es-
hatologice destinate indumnezeirii membrilor sdi, apartine lumii viitoare, insa cres-
tinul nu Inceteaza sa traiasca si s evolueze pe pamant.

Pericolul pierderii harului creeaza nevoia de intensitate. in monahism, intal-
nim o si mai profunda separare spirituald de lume, separare concretizata prin re-
tragerea din aceastd lume. Calugarii traiesc perioada vietii prezente, pdmantesti,
ca pe o conditie a vietii viitoare, viatd identicd cu cea a ingerilor. Viata ingereascd a
calugdrilor constituie incd de aici, de pe pamant, Incercarea cea mai inaltad de a
realiza conditia celesta.

Pe pamant, omul traieste asemeni unui exilat, fard de casa, nsa poseda doua
virtuti eshatologice, rdbdarea si speranta, cu care asteaptd un viitor In care va
intra in impératia cerurilor, n ziua cea din urma. Toti Parintii Bisericii au cazut
de acord asupra acestui aspect, asteptdnd sfarsitul lumii care va marca venirea



TEOLOGIE $1 SFINTENIE 203

impérétiei lui Dumnezeu, venire deja anuntatd, asa cum am aratat mai sus, de
intemeierea Bisericii Iui Dumnezeu; sfarsitul va fi insa altul. Parintii acorda
atentie descrierii evenimentelor miraculoase prevestitoare ale sfarsitului lumii,
asa cum au fost ele consemnate in evangheliile Sf. Matei si Sf. Luca. Principalele
elemente sunt catastrofa descrisa dramatic, a doua venire a lui Hristos si Invierea
mortilor care va urma celei de-a doua veniri, asa cum este scris in 1 Th (4, 13-17),
text citit la slujbele de Inmormantare in Biserica Ortodoxa si care este foarte cu-
noscut crestinilor ortodocsi; un mare numar dintre acestia il cunosc chiar pe de rost.

Numai prin Invierea generala va fi in totalitate actualizata biruinta lui Hristos
Rascumparatorul. Hristos a trebuit s moara pentru a omori, prin moartea Sa,
moartea si stricaciunea.

Intr-adevar, moartea reprezenta ,,cel din urma vrajmas” pe care mai trebuia
sa-1 distrugd pentru ca omul sd poata fi salvat din starea sa de stricaciune. Pentru
a putea fi supus mortii, a imbracat trup omenesc. Invierea trupeasca a omului re-
prezenta unul din scopurile principale ale rascumpararii. Invierea generala viitoare
nu va fi insd o restabilire a conditiei initiale. In acest caz ar fi vorba mai curand
de ,,0 imortalizare a mortii”, asa cum sublinia cu perspicacitate Sfantul Maxim Mar-
turisitorul. Invierea viitoare este inteleasd mai curdnd ca o noua lucrare a lui
Dumnezeu, ca o reinnoire integrald care va cuprinde intreaga creatie: ,,lata, le
facem pe toate noi” (Apoc. 21, 5). In terminologia Sfantului Grigorie de Nazianz,
aceasta trebuia s reprezinte cea de-a treia si totodata ultima ,,transformare” a vietii
omenesti (LaTéoTaolg), care le implineste si totodata le anuleaza pe celelalte doua
anterioare, ale Vechiului si Noului Testament, cutremurul (ce1opdg) eshatologic ce
marcheaza deznodamantul definitiv.

Urmeaza dupa aceasta Judecata de Apoi, pe care Parintii greci o descriu dupa
evanghelii. Parintii insistd asupra cursului final pe care 1l urmeaza creatia dupa
propria sa fire, in asa fel incat prin puterea harului, in evolutia sa, ea sa poata ajunge
aproape de slava Imparatiei lui Dumnezeu, unde il va vedea pe Domnul. Raiul in-
seamna instaurarea omului in impérétia vietii si a beatitudinii dumnezeiesti. In-
seamna o treaptd cdtre perfectiune, strdlucirea continud a creaturilor inzestrate cu
ratiune, in calitate de persoane ficute dupa chipul si asemanarea Dumnezeirii.
Sufletele ,,prietenilor lui Dumnezeu” sunt modelate in blandete, in lumina slavei
divine a soarelui dreptatii, precum ceara sub actiunea razelor soarelui material.
Inseamna bucuria partasiei harului divin. Inseamna prietenie, intovarasire, iubire
si, mai presus de toate, iInseamnd permanenta viziune a lui Dumnezeu, indumne-
zeirea. Nu mai existd alterare a trupului ori a sufletului; existd doar armonie.
Omul cunoaste viata cea adevaratd, devine egal cu ingerii si este vindecat de
toate semnele bolilor care 1si afla radacina in pacat, precum durerea, somnul, foa-
mea, setea etc.

Sfintii Parinti reunesc eshatologia cu Geneza, Intruparea, invierea si Mantu-
irea. Eshatologia reprezintd palingenesia, regeneratio, recapitularea si reconsti-
tuirea care conferd inteles desfasurdrii evenimentelor si faptelor, cu alte cuvinte,
duratei timpului. Miscarea acestui flux si rotatia timpului oferd Parintilor semni-
ficatia Zilei a Opta. Timpul fizic imperfect este prelungit si, in cadrul rotatiei
saptamanilor, el este dilatat si intarzie desfasurarea timpului ,,hebdomadar” sau
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timpul celor sapte zile, In asa fel Incat sa permita venirea Zilei a Opta. El 1si afla
implinirea in Ziua a Opta, adica in impérﬁtia lui Dumnezeu. Credinciosul traieste
eshatologic, 1n timp, pana la venirea Imparatiei lui Dumnezeu. Ziua a Opta sim-
bolizeaza in vocabularul ecleziastic punctele prin care eshatonul patrunde in timp
si face prezenta, in mod mistic, eternitatea. Aceste puncte sunt faptelei iconomiei
celei noi in Hristos, 1n special Invierea si Duminica. Capadocienii au unit cea de-a
opta zi cu restaurarea ordinii lucrurilor care fusese mai inainte tulburata de pa-
cat, in miscarea lor constanta catre Dumnezeu. Potrivit Sfantului Vasile, Ziua a
Opta reprezinta ziua pe care au visat-o profetii Vechiului Testament. Ei o numeau
,,Ziua Domnului”, ,,ziua cea neinserata”, ,,fird sfarsit”. Odati abolite caracteris-
ticile principale ale rotatiei si limitele timpului si spatiului, cu ziua a opta, omul
intra in pamantul viilor si incepe viata cea adevarata.

Judecata mai are Insd un aspect: osandirea pacatosilor care nu au ascultat voia
lui Dumnezeu. Evanghelia lui Matei o aplicé celor care nu au savarsit fapte de mi-
lostenie (Matei 25, 31-46). Biserica noastrd consacrd o duminica pe an Judecatii
de Apoi, duminica in care se citeste pasajul din Biblie referitor la Judecata si sunt
intonati psalmii care corespund.

In multe biserici bizantine, chiar deasupra intrdrii, se afla pictata, la scara
mare, icoana Judecatii de Apoi, cu sfintii in beatitudinea paradisului, iar credin-
ciosii in chinurile iadului. Parintii Bisericii urmeaza Evangheliile in acest caz,
acceptand existenta iadului si a chinurilor vesnice.

El reprezintd o temnita in care se Indurd neasemuite chinuri trupesti. Pacatosii
resimt pedeapsa si ostilitatea lui Dumnezeu. Dupa moarte, sufletul va fi supus chi-
nurilor dimpreuna cu trupul. In iad, pacatosul nu-L poate vedea pe Dumnezeu.
Sfantul Vasile spune ca putem intelege suferinta si pierderea pe care le indura paca-
tosul lipsit de vederea lui Dumnezeu, daca-1 compardm cu orbul care in aceasta
lume nu poate vedea lumina soarelui. In Occident multe persoane au fost influentate
in viziunea lor despre iad de lectura /nfernului lui Dante. La randul nostru, si noi
suntem influentati de lectura acestei opere, de povestile populare, de iconografie.

Onorabilul Robert Curzon Jr, in 1838, remarca, In cursul unei calatorii la
Muntele Athos, o fresca intr-o mandstire din Lavra. El era anglican si, in vremea
sa, pictura bizantina nu era deloc apreciatd; el face o descriere mai curand hazlie
a picturii care infatisa Judecata de Apoi pe care o vazuse in Lavra:

,.In aceste tablouri, de cele mai multe ori de dimensiuni imense, artistii depun
multd straduintd pentru a reprezenta cruzimea diavolilor, mai curand decat fru-
musetea Ingerilor care constituie, in aceste fresce, un grup foarte defavorizat. Ca-
petenia diavolilor este foarte mare; el este personajul principal al scenei respec-
tive, si intotdeauna ingrozitor de urat, cu o gurd mare, cu dinti lungi cu care se
pregiteste sa manance de obicei doi-trei pacatosi odata; acesti pacatosi, dupd ex-
presia fetei lor, trebuie sa fie o prada dezgustatoare. El std pand la brau intr-un
cazan rosu cu flacari, Tnauntrul caruia o multime de bieti pacatosi se zbat ca pestii
in tot felul de atitudini, fard a parea insa alarmati sau nefericiti. Intr-o parte a ta-
bloului, un inger cantareste vreo cativa muritori intr-o balantd, in timp ce altii
topaie alaturi de cativa diavoli mai mici care, in mod vadit, se bucurd enorm. Su-
fletele binecredinciosilor sunt aliniate pe un rand sau adunate intr-un grup undeva
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foarte sus in tablou; acestia sunt reprezentati ca oameni varstnici, cu barba; unii
sunt acoperiti doar de par, altii poartd vesminte bogate, anahoretii si printii fiind
singurele persoane ridicate la Tnaltimea grupului. Ei au aureole in jurul capetelor:
nimburile sunt aurite in bisericile mai bogate, in timp ce in bisericile mai sarace
sunt pictate cu galben, ceea ce le face sd semene cu niste palarii de paie mai mari.
Aceste personaje au expresie severa si sinistra si nu par sa se simta deloc in largul
lor; fiecare tine cate o carte mare si lasa impresia ca, dincolo de cinstea pe care
le-o confera locul pe care 1l ocupa, s-ar simti mult mai bine in compania micilor
pacatosi si a dracusorilor veseli in iazul purpuriu de dedesubt”.

Acest tablou al Judecdtii de Apoi este la fel de conventional ca si portretele
sfintilor. Exista cateva istorioare nsd care ne conduc spre alte cai de gandire spi-
rituald cu privire la natura infernului. In Apophtegmata Patrum, adica Patericul
Parintilor desertului, citim cd Avva Macarie mergea odatd prin desert, cand batul
sdu s-a izbit de craniul unui eretic al carui suflet a simtit din iad o bucurie ime-
diata. El a simtit atingerea sfantului si l-a rugat sa il ajute. Avva l-a Intrebat care
era situatia de acolo, iar acesta i-a rdspuns cd nu se puteau vedea unul cu altul si ca
nu exista nici un fel de comunicare. El i-a cerut si se roage pentru ei, sa se poata
vedea unul cu celalalt la fata. Nu exista in iad comunicare, prietenie, iubire. Acesta
este iadul. Tablouri ca acesta oferd un context teologic si un caracter pedagogic
descrierii, in asa fel incat putem intelege sensul teologic al comuniunii viilor si
defunctilor, al comemorarii mortilor, al rugaciunilor pentru odihna sufletelor per-
soanelor decedate. Iubirea lui Dumnezeu nu cunoaste reguli, daca sufletul ome-
nesc cauta si doreste aceasta iubire. Mici povestiri cu inteles teologic arata ca totul
depinde de participarea la slava necreatd a lui Dumnezeu. Daca privim raiul si
iadul prin prisma dreptatii care Tmparte rasplatd si pedeapsd, atunci ar trebui sa
acceptam si purgatoriul, in asa fel incat s ne putem plati datoriile pe care nu am
fost capabili s ni le platim in aceastd lume. Nu-i va ierta oare Dumnezeu pe paca-
tosii care se pocaiesc, El care ne invata sa-i iertim pe gresitii nostri?

Astfel, intrebarea care se ridica era daca focul iadului este material si, In acest
sens, Sfantul Augustin se straduia sd gaseasca argumente in favoarea acestei idei.
In acest context, putem aminti de anecdota care circula dupa incheierea razbo-
iului rece cu privire la iadul capitalist si iadul socialist.

Din operele Parintilor greci putem trage concluzia cd iadul inseamna absenta
lui Dumnezeu, neputinta pacatosilor de a simti prezenta si iubirea lui Dumnezeu, sau
energia necreatd si luminoasa a Domnului. Neputandu-le vedea, triiesc permanent
in Intuneric.

Parintii sustineau de asemenea ca mantuirea iInseamna vindecare si ca viata in
rai Tnseamnd participare la Dumnezeire, comuniune cu Dumnezeu, prietenie si
iubire.

Origen, Grigorie de Nyssa si Maxim Marturisitorul au vorbit despre restau-
rarea universald. Aceastd parere nu a fost insd niciodatd acceptatd de Biserica
drept dogma si a ramas doar o simpla opinie teologica. Ea se Intemeiaza pe ideea
mantuirii vindecatoare si pe negarea spiritului justitiar. Grigorie de Nyssa spunea
ca focul iadului arde sufletele odata cu rautatea; rautatea va fi distrusa, in timp ce
sufletul va fi purificat. Sfantul Grigorie da exemplul aurului care este amestecat
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cu elemente impure; lucrdtorul le distruge prin foc, pentru a nu rdmane decat
aurul pur. Maxim Marturisitorul este mai coerent in presupunerile sale teologice
si soteriologice pe care le da restaurdrii celor trei mari reinnoiri eshatologice.
Biserica, afirma el, il cunoaste pe cel de-al treilea, cel care se va produce in
favoarea tuturor sufletelor ratacite sub puterea raului. Rautatea, ca ne-fiinta, nu
va mai avea putere, amintirea ei nici atata. Uitarea rautatii va insemna disparitia
ei. Atunci aceste suflete vor fi restabilite in starea lor originara; insd acest lucru
se va realiza printr-o cunoastere, iar nu printr-o participare la har. Cu alte cuvinte,
aceasta restaurare inseamna doar parasirea in uitare a rautatii, Si nu comuniune cu
Dumnezeu, nici indumnezeire, nici prietenie. In acest fel, dupa Sfantul Maxim
Marturisitorul, Dumnezeu nu este raspunzator pentru pacat.

Aceastad doctrina, oricat de atragatoare ar parea, este insd discutatd cu voce
joasa, caci nu reprezintd o doctrind a Bisericii.

Trad. de Daniela COJOCARU
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Time and Eschatology in the writings of Greek Fathers

Ioannis E. Anastasiou, in his theological research “Time and Eschatology in the
writings of Greek Fathers”, presents the main aspects of the theology of time in the
Greek Church. The Fathers, continuing the theology of the Bible assert the reality of
time and the historical evidence of the Incarnation, against all the Greek philosophical
conceptions conceiving an eternal circular world where nothing new could happen.
The main figures in this theological debate are Saint Basil the Great, Saint Gregory of
Nazians, Saint Gregory of Nyssa, and the synthesis of this theology uniting time with
eternity in the Mysteries of the Church is Saint Maximus the Confessor.



