SFANTUL BOTEZ
SI DUMNEZEIASCA LITURGHIE'

MITROPOLITUL IOAN AL PERGAMULUI

Introducere

Cu multa bucurie particip la acest Simpozion liturgic panelen,
pe care Sfantul Sinod al Sfintei noastre Biserici din Grecia, prin ini-
tiativa Comisiei sinodale competente, l-a plasat sub patronajul Prea-
fericitului Arhiepiscop Hristodoulos al Atenei si al intregii Elade,
caruia cu smerenie i multumesc pentru onorabila invitatie ficuta mie
de a participa la acest Simpozion in calitate de conferentiar. Simpo-
zionul acesta constituie astazi un eveniment remarcabil pentru in-
treaga miscare a Bisericii noastre, fiindca el reda, mai cu seamad,
importanta si atentia Bisericii fatd de viata ei liturgica, lucru cu care
nu ne-am obisnuit in trecut. Astazi, constatam din nou ca lex credendi
si lex orandi nu pot fi separate si, prin urmare, nici participantul
la Sfanta Liturghie nu poate sa ignore dimensiunile dogmatice ale
Liturghiei, cum nici teologul dogmatist nu poate sa continue tactica
eronatd care, prin modelele apusene, s-a impus aproape tuturor
teologilor nostri dogmatisti contemporani, de a nu folosi ca prim
izvor actul liturgic (si nu textele liturgice) in formularea Teologiei
dogmatice ortodoxe'. Actul liturgic, pe care adeseori il devalorizam
numindu-l ,tipic”, este Tmbibat in cuprinsul Teologiei dogmatice la
un asemenea nivel, Incat credinta dogmatica a Bisericii se afla in

" Traducere efectuata dupa: Iwdvvou, MntgomoAitou ITepydpou, ,Aytov
Bdntiopa kal Ocia Asttovpyla”, in: 76 Ayio Bdmrioua. “‘H Evran pag orijv
"ExxAnoia 106 Xpiorod, Xeipd «Aoywkry Aatpeiar, 13, *AmooToAikr Awakovia,
Atena, 2002, pp. 9-27.

' Vezi remarcabilul studiu al pr. G. Metallinou, ‘H @sodoyikri Maprupia 1ig
"FxkAnoiaoTikiic Aatpeiag, Atena, 1995.
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pericolul de a fi denaturata in mod serios, prin orice denaturare a
tipicului liturgic®.

Prin aceste remarci introductive ma voi apropia de subiectul
pe care m-am decis sa vi-l prezint din doud perspective. Pe de o
parte, voi face referire la maniera generala a relatiei dintre Sfantul
Botez si Euharistie in actul liturgic al Bisericii si, pe de alta parte, voi
incerca sa interpretez teologico-dogmatic aceasta relatie, ca, in final,
sa trag cateva concluzii de importanta pastorald pentru viata Bisericii.

Unitatea liturgica si teologica dintre Tainele Bisericii

Pentru oricine exista doua modalitati sa se apropie de Tainele
Bisericii. Prima este sa le observe din unghiul optic al particulari-
tatilor fiecarei Taine, conform carora fiecare Taina constituie o
realitate aproximativ autonoma; o actiune independenta a harului
dumnezeiesc. In cazul acesta este indispensabil numdrul Tainelor,
lucru care provine normal si inevitabil din metodologia teologica
analitica a scolasticismului din Apus, inca din Evul Mediu. Aceasta
s-a petrecut atunci si ca urmare a autonomiei teologice a Tainelor,
care s-a ardtat in Apus’, si astfel, incet-incet, numarul de sapte Taine
s-a transmis si in Dogmatica ortodoxa’. Teologia protestantd nu a
contestat metodologia autonomiei Tainelor, ci numai numarul lor
(limitandu-le la doua: Botez si Euharistie), in timp ce Teologia or-
todoxda a acelei epoci, prinsd in capcand, asa cum a fost si in privinta
alegerii intre pozitiile romano-catolice si cele protestante (vezi Mdr-
turisirile de credintd a lui Petru Movila, Dositei al Ierusalimului, a
lui Kyril Lucaris etc.), a ales, in ansamblu, pozitia si cifra romano-ca-
tolica, socotind-o mai ,conservatoare” in comparatie cu pozitia pro-
testantd, ,liberald” (o alta incercuire, care paind astizi ne persecuta,

* Verzi cercetdrile noastre in legaturd cu importanta teologica a tipicului liturgic
in: ,XupBoAtopdsg xai Peodiopdg atrv "Oe0680EN Aatpeia”, din: Zuvaén, fasc. 71/
1999, pp. 6-21.

* Vezi: Y. Congar, L’Eglise de St. Augustin d I’ époque moderne, in Histoire des
Dogmes, 111, 3, 1970, mai cu seama pp. 1, 173 sq.; Idem, Quelques problémes tou-
chant les ministérs, in ,Nouvelle Revue Théologique”, nr. 93, 1971, pp. 785-800.

* Numarul de sapte Taine a fost folosit in Rasarit abia in sec. al XIII-lea, si
aceasta fara sa se includd in numarul acesta aceleasi Taine, pe care le contine astdzi
cunoscutul catalog al celor sapte Taine. Vezi nota 20.
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privind dilema ,conservatorism vs. liberalism”, cu aluzie la egalitatea
ortodox-conservator).

Un alt mod de apropiere fatd de Taine este perceperea lor ca o
realitate unitard, de vreme ce fiecare Taina cuprinde o parte sau o ma-
nifestare speciald a celeilalte. Dacd cercetam terminologia vechii
Biserici, vom vedea ca se vorbeste despre o singura ,taind”: ,taina lui
Hristos”, ,taina cea din veacuri [ascunsa]”, ,aratatd deja in Biserica™.
Manifestarile Sfintelor Taine sunt ale acestei unice si singure Taine.
Pentru aceasta, fiecare Taina nu poate fi inteleasa ca de sine stata-
toare, ci numai in relatie cu Taina care recapituleaza intreaga ,taind
a lui Hristos”, asadar, cu Dumnezeiasca Euharistie.

Interdependenta aceasta a Tainelor este valabild, prin excelentd,
in asa-numitele ,Taine Incepatoare”, prin urmare in Botez, In Mi-
rungere si in Sfinta Euharistie, prin care se Incepe viata si insu-
sirea fiecarui om de membru al Bisericii. Tainele acestea au ramas
inseparabile din punct de vedere liturgic, in Biserica Ortodoxa —
chiar dacd, asa cum vom vedea, nu intr-un mod complet si satis-
facator —, in timp ce In Apus unitatea lor s-a rupt, la inceput din
motive practice (neputinta episcopului de a termina Taina Mirun-
gerii la fiecare Botez: Botezul putea sa-1 termine si preotul, dar
Mirungerea numai episcopul, prin punerea mainilor sale), iar mai
tarziu din motive teologice, datoritad autonomiei Tainei, la care ne-
am referit deja, si a influentelor graduale a rationalismului si a psi-
hologiei, in baza carora, ca oricine sa poata ajunge la Mirungere si
la Dumnezeiasca Impartasanie, trebuia sa fie in pozitia de a ,cu-
noaste” ce sunt ele si sa ,hotdarasca” daca le va primi sau nu. Astazi,
Apusul tinde sa recunoasca greseala rupturii unitatii liturgice ale
celor trei Taine® si cautd mijloace de reconsiderare a practicii litur-
gice, Incat sa nu priveze de Dumnezeiasca Euharistie pe pruncii
botezati. Dificultatile sunt multe insa, date si de faptul ca Mirun-
gerea pentru apuseni s-a identificat cu Confirmatio, care subinte-
lege posibilitatea de acceptare a credintei de cel botezat, care la noi
[la ortodocsi] a fost data nasului.

> Efes. 3, 4; 5, 32; Col. 4, 2 etc.

¢ Vezi, spre exemplu: E. Lanne, Les Sacrements de Uinitiation chrétienne et la
Confirmation dans I'Eglise d’Occident, in Irenikon”, nr. 57, 1984, pp. 196-214,
324-346.
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Din toate acestea se trage concluzia cd pentru Biserica Orto-
doxa nici o taind nu este autonoma si independentd, nici chiar
,lainele de initiere”. Cat despre Botez si despre Dumnezeiasca
Euharistie, legatura uneia cu cealalta a existat intotdeauna, insepa-
rabila din punct de vedere liturgic, nu de dragul cuvintelor sau al for-
malismului, ci datorita profunzimii teologice si dogmatice, asa cum
vom Incerca sd ardtdm mai jos.

Unitatea liturgica dintre Botez si Euharistie

Marturiile despre relatia dintre Botez si Euharistie sunt vechi,
mergdand pana la textele Noului Testament’. Marturii clare avem la
Sfantul Justin [Martirul si Filosoful], in sec. al II-lea®, la Pseudo-
Clement (sec. III-IV)’ si, mai cu seamad, in Traditia Apostolicd a lui
Ipolit [Romanul] (inceputul sec. al MI-lea, de provenientd mai ve-
che)". Canoanele lui Ipolit (lucrare din sec. IV-V) sunt, de asemenea,
clare in ceea ce priveste relatia aceasta''. De asemenea, clara este si
marturia Jurnalul de cdldtorie al Eteriei (sec. al IV-lea), care descrie
actul liturgic al Bisericii din Ierusalim si care ne informeaza ca dupa
Botez urma intrarea noilor botezati in Bisericd, unde, dupa Vecernie,
se savarsea Sfanta Liturghie. Din textele patristice ale acelei epoci,
marturii clare despre relatia dintre Botez si Euharistie avem la [Sfan-
tul] Ambrosie al Mediolanului®, la [Sfantul] Ioan Gura de Aur”, la
[Sfantul] Vasile cel Mare' etc.

Dintre opiniile liturgice, importante sunt [acele] marturii din scrie-
rile areopagite”, care ne informeaza despre neofiti. Similare sunt si

7 Vezi: Fp. 9, 18-19; 16, 33-34. Cf. P. Trempela, ‘Ynduvnua eig 1ds IodEeic
Twv "Amootdiwv, p. 469 si 1. Yazigi,"H Tedetri 100°Ayiov Bamriouarog, pp. 34-35.
Aceasta ultima lucrare examineaza amanuntit izvoarele la care noi ne-am referit
aici numai in parte.

® "AmoA.65.

* "Emtoury. 110 si 141 (P.G. 2:549 si 573).

Y CAnoor. Iopds. 21 sq.

Ky, “ImmoA. 19, § 142-143.

* De Myst. 7, 34 si 8.

B Karny. ‘Outd. 2, 2 si 4, 6.

" Redarea acestuia in: [Tepi Banr. 1, Aéy. I’ (P.G. 31:1573 sq.).

Exxd. “lep. 2, 7-8 (£mi Tév tepdpxnv abbig Gyovaty 6 8¢ TG BeovEykwTATR
popw TV Gvdpa oppayiadpevog, pégoxov dmodeivel Aotmév TG leQoTeEAEDTL-
kwTdTNng Edxaptotiag™).
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marturiile textului liturgico-canonic al secolului al V-lea, Testamentul
lui Iahve: ,Dupa intreaga ceremonie, neofitii se apropiau, fiind con-
dusi de un diacon (la episcop), si erau impartasiti de acesta™.

Interesante sunt marturiile ulterioare, precum cele ale [Sfantului]
Simeon Noul Teolog, desi practica separatiei liturgice a celor doua
Taine a inceput incet-incet sd se arate in epoca sa'’.

Cat priveste traditia manuscriptica liturgica, aceastd [separatie]
se prezintd abia in sec. VIII-IX in Codexul Barberin 3306, asa-numitul
Evhologion'®. De atunci, cele mai multe manuscrise disponibile mdr-
turisesc cd mentinerea rvelatiei strdanse dintre Botez-Mirungere-Eu-
baristie in practica liturgicd s-a petrecut aproximativ pdnd in secolul
al XV-lea”. In afard de acestea, mai existd si alte manuscrise din
sec. al XIl-lea, care mdrturisesc dobdandirea , independentei” acestor
Taine fatd de celelalte”. Ne gasim, oare, incet-incet sub actiunea
apuseana sau este vorba, pur si simplu, de solutii de natura prac-
tica? Poate ca ambele se petreceau.

In orice caz, ceea ce este important pentru tema noastr este rea-
litatea ca atat in Vechea Biserica, cit si in manuscrisele tipiconale
ale sec. X-XI, precum Tipicul Marii Biserici a lui Hristos, Botezul
se savarsea mai ales la marile sarbatori ale anului, la inceput mai cu
seama In Sambadta cea Mare, precum si in ajunul Epifaniei, al Flo-
riilor si la Duminica Pogorarii Duhului Sfant — mai tarziu si in aju-
nul Craciunului, sarbatori la care si astazi cantam inca ,Cati in
Hristos v-ati botezat”, in loc de Trisaghion. Aceasta nu numai ca
dovedeste legdtura liturgicd dintre Botez si Euharistie, dar are si o
profunda importanta teologica, despre care vom vorbi mai tarziu.

1% in traducerea lui P. Trempelas, Mixpdv EdyoAdytov, 21998, p. 403.

"7 Simeon al Tesalonicului, /Tgol 7@V igod TeAeTdv, 67 (P.G. 155:233, ,Eita
76 Makdgtol v ddpédnoav ai dvouial, kai Td EEfig ToO YoApol... Tév BamTio-
0évTa... To0 BuolooTnelov Eumpocbev Gépel Kakel TAG Kolvwviog adT@ Thg
OKIkTRAG peTadidwor”). Mdrturii similare la: Nichifor Presbiterul, Biog AvSpcou
oaAoD, P.G. 111:829 si Nicolae Cabasila, [epi Tig v XploTw Cwiig, B’

' Cf. G. Filia, 7d Bapfepivov siyoldytov 336, in ,Ocodoyia”, nr. 61, 1990,
pp. 398-402.

¥ Spre exemplu: Codex Patmiacus 104, sec. 13; Codex Sinaiticus 958, sec. al
X-lea, etc. Vezi si P. Trempelas, op. cit., p. 309: ,In orice caz, aproape din toate ma-
nuscrisele se trage concluzia ca la ritualul Sfantului Botez, la care se cinta Cdti in
Hristos v-ati botezat, se adauga si Sfinta Liturghie, de la Intrarea cea micd, pana la
Sfintele Daruri, cind se ascultau sfintele lecturi”.

* Vezi: manuscrisele 713 si 670 (sec. al XI-lea) din Biblioteca nationala din
Atena si Sinaiticus 961 (sec. XI-XII).
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Dimensiunea unitatii liturgice dintre Botez si Euharistie

Asa cum am amintit in cele de mai sus, din secolul al XII-lea si
pand in cel de-al XV-lea se realizeaza o independenta liturgica a
celor doud Taine fata de celelalte. Motivele acestei evolutii sunt
complexe si ele trebuie cautate atat in cadrul teologic, cat si in cel
practico-pastoral. Din punct de vedere teologic, constiinta ca Tai-
nele constituie o realitate unitd, unitard, a inceput sa-si piarda va-
loarea in favoarea unei singure, unice ,taine a lui Hristos”, care se
recapituleaza in Sfinta Euharistie si, in esentd, se celebreazd mai
cu seama de Pasti sau in alte mari sarbatori, Intotdeauna numai in
cele Impardtesti (acestea avand importantd deosebitd). De altfel,
tendinta de crestere in Apus a transformadrii Tainelor in obiecte si
numadrarea lor nu ldsa complet neafectata Biserica Ortodoxd. Nu 1n-
tamplator este faptul ca abia in secolul al XIlI-lea se vorbea In Bizant
despre cele sapte Taine”.

Un alt factor teologic, care a contribuit la aceasta evolutie, tre-
buie sa fi fost promovarea treptata a preotului in cultul liturgic al
Bisericii, ceea ce a facut inutild prezenta episcopului la Botez. Fe-
nomenul acesta s-a aratat mai cu seama in Apus, dar nu a lasat ne-
influentata nici Biserica Ortodoxd, dupa cum da marturie realitatea
cd Inca si astdzi episcopii nu participa la botezuri — desigur, multi din-
tre ei participa rar si savarsesc Taina, in timp ce poporul considera

*! Este caracteristic faptul ca ortodocsii au acceptat numarul de sapte Taine — sau
insusi numarul, in general — numai sub influenta Apusului si, in mod concret,
numai dupa propunerea Sinodului de la Lyon (1274) si a papei Clement al IV-lea.
Tnsa, nici atunci stabilirea numarului de sapte Taine, cum era in Apus, nu s-a rea-
lizat, chiar daca aceasta stabilire s-a impus mai mult in manualele de Dogmatica
Ortodoxa ale vremurilor mai noi, desi realitatea dovedeste ca, la inceput, in cele
sapte Taine se cuprindea si tunderea in monahism (vezi P. Trempelas, MuoTrjpiov,
in col. ,©pnokeuTikn kai "HOkN *Eykukdomaudeia’, vol. 9, col. 238). Biserica Or-
todoxd nu se apropie niciodata de Taine ca de niste ,subiecte”, ci ca de niste iz-
voare si manifestiri ale unei ,singure taine a lui Hristos” si a Bisericii. Este remar-
cabil faptul ca Sfantul Simeon al Tesalonicului, desi acceptase numarul celor sapte
Taine, le-a interpretat pe toate in maniera hristologica, ca manifestari ale unei
singure Taine a lui Hristos si nu ca obiecte purtatoare ale harului dumnezeiesc. De
asemenea, caracteristic este faptul ca, in acord deplin cu vechea Traditie (vezi
Dionisie Areopagitul) si in opozitie cu Teologia ortodoxa academica ulterioara, Tai-
nele au fost numite ,Sfintele Taine”. Vezi: Sfintul Simeon al Tesalonicului, /7gof
1@V igp. TEA., P.G. 115:176-237.
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ca este suficient un singur preot in savarsirea unei Taine. Aceasta
vine 1n deplind opozitie nu numai cu vechea traditie patristica, dar
si cu tipicele din sec. IX-XI, precum cel al Marii Biserici a lui Hris-
tos, tipic care prevede ca insusi patriarhul, asistat de doisprezece ar-
hierei, sa savarseasca Taina Botezului in Simbdta cea Mare, precum
si in marile praznice Imparatesti. O consecinta fizica a despartirii
dintre Botez si Euharistie — sau, poate, cauza ei? — a fost cresterea
treptatd a numarului celor botezati si disparitia aproape totald a gru-
purilor. Aceasta trebuie sa fi fost insotita de duhul individualist, in
crestere, odatd cu trecerea timpului, care In epoca turcocratiei a
condus pana la obiceiul de a savarsi Botezul in casd, la grupuri
familiale restranse, care nu beneficiau de o slujba intreaga in Bi-
sericd. De notat este ca cel de-al 59-lea canon al Sinodului de la
Trulan interzice savarsirea Botezului ,in case””.

Dar cea mai importanta consecinta practica a despartirii dintre
Botez si Dumnezeiasca Euharistie este forma anormald din punct de
vedere liturgic, care a dus la tipicul rinduielii Botezului. Din cauza
conservatorismului, care predomina in Biserica noastra fata de pro-
blemele liturgice — asadar, al unui conservatorism care lucreaza la
mantuire, fiindca pdstreaza scheletul de baza si vechiul nucleu al
ceremonialului —, multe elemente ale Botezului raman in uz, desi ele
sunt de neinteles fara ceremonialul euharistic. Vrednicul de pome-
nire P. Trempelas, in studiul sau Dumnezeiasca Eubaristie si arti-
cularea acesteia fatd de ale Taine si randuieli mistice”, demons-
treaza legatura indisolubila a acestor Taine, iar profesorul I. Foun-
toulis merge mai departe, In propunerile sale concrete privind

2 Mndoudg év edkTneie olkw, évdov oikiog TuyxdvovTt, BamTiopa émiTe-
AelaBw, GAA” ol péMovTeg GELoGobat To0 dxedvTou dwT{ouaTOG TOTG KABOAL-
Kaig mpoaepxéabwaoay ékkAnaialg, kAkeloe TG dwEeds TadTNG dmoAaLéTwoay.”
Aceasta interzicere categorica este temperata de cel de-al 31-lea canon al acelu-
iasi Sinod, care interzice savarsirea Botezului (si a Dumnezeiestii Liturghii) in case
(&vdov oikiag), in cazul in care acesta se savirseste fiara acordul episcopului.
Interpretii acestor canoane trimit la cele doudsprezece canoane ale Sinodului I-IT
[din Constantinopol (861)] si 58 al Sinodului din Laodiceea, consemandu-se dife-
renta fata de asprul canon 59 al Sinodului de la Trulan. In orice caz, in toate ca-
noanele de mai sus este remarcabila mentiunea facutd in acelasi timp despre
Botez si Dumnezeiasca Liturghie.

% [in volumul]: Tduog mods Tiurfv “Auilka ’Adifildrov EdyapioTipiov,
1958, pp. 462-472.
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restabilirea randuielii Botezului in cadrul Euharistiei, prin studiul:
Planul randuielii Sfantului Botez inlauntrul Dumnezeiestii Litur-
ghii**. De notat ca Bisericile Ortodoxe nationale, precum cea a Ser-
biei si a Finlandei, au lucrat deja la unele planuri asemandtoare si
incurajeaza revenirea la vechea practica.

Motivele teologice ale legaturii si restabilirea
[uniunii] dintre cele doua Taine

Revenirea la vechea practica nu trebuie sa fie justificatd in mod
simplu, numai din perspectiva conservatoare si traditionalista. Asa
cum am spus, vechiul lex orandi si lex credendi, asadar modul de
cinstire si dogma credintei, au o legatura indisolubila intre ele.
Numai cuvintele dogmatice ar putea sa ne convinga ferm despre
orice schimbare a practicii liturgice ce s-a impus. Astfel de cuvinte
vom 1ncerca sd le punem Inaintea dumneavoastrd, prin urmatoa-
rele examindri:

1. Caracterul eclesiologic al Botezului

Botezul constituie, in esenta sa, o realitate eclesiologica. S-a creat
perceperea (vezi Dogmaticile lui Androutsos, Diovouniotis etc.) ca
Botezul este Taina renasterii fiintei sau a unei noi persoane, prin
dumnezeiestile energii. Se uita faptul ca intelesul central al Bote-
zului este incorporarea (€vowudtwon) noastra in duhul Bisericii®.
Cel botezat devine parte a Bisericii si numai in acest mod se re-
face si se desavarseste. Acest adevar insd nu se mentioneaza in ma-
nualele noastre clasice de dogmatica.

** Vezi: 1. Fountoulis, T “Ayiov BdanTiopa: “loTopikd-tedeeToupikrj Bedpnon,
‘Iepd MnTedmoAtg Apdpoag, TS “Aytov BamTiopa, 1996, p. 231 sq.

» Vezi corectele examindri ale lui 1. Fountoulis, op. cit., p. 205: ,Legdtura
dintre Sfantul Botez si Dumnezeiasca Liturghie si, desigur, celebrarea sa mai cu
seamd la privegherea de la Pasti si in prelungirea celor doua mari sarbatori Im-
paratesti, a Craciunului si a Epifaniei, nu a fost un simplu capriciu al marii epoci
eclesiastice si nu a tintit numai asigurarea unitatii celor trei Taine ale initierii cres-
tine sau numai comunicarea lor celui botezat de curdnd. Celebrarea Botezului
oferea neofitului intreaga profunzime mistica si eclesiologica. Era marele eveni-
ment ale Intregii comuniuni eclesiastice, care la orice intalnire de sarbatoare, plina
de veselie, accepta noile ei membre si se bucura cu acestea pentru acest inalt eve-
niment al ei, prin Sfantul Botez, pentru salvarea lor”.
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2. Sfanta Mirungere este ,hirotonia” laicatului*

Este o greseald sd consideram cd laicii nu sunt hirotoniti. Lai-
catul, In intelesul eclesiologic al termenului, este o ,clasa” sau o
,2tagma” a Bisericii, iar harisma Duhului Sfant, ca si la fiecare hiro-
tonie, se da si acestuia prin punerea mainilor episcopului. Aceasta
veche traditie, care s-a pastrat in Apus, a fost inlocuita la noi prin un-
gerea cu Sfantul Mir, pe care Insa numai episcopul (astazi, din ra-
tiuni privind unitatea Bisericii Ortodoxe, numai patriarhul) poata
sa-1 binecuvanteze si sa-l sfinteasca. Important este ca laicatul pro-
dus, 1n inteles eclesiologic, dobandeste in mod autonom dreptul —
si datoria — de a fi botezat, iar prin acesta isi plaseaza pozitia sa in
sinaxa® euharisticd, ca element constitutiv al acestei intalniri. Du-
pa cum Dumnezeiasca Liturghie nu se poate savarsi fara laici, astfel
nu poate sa existe laicat in actiune fara participarea sa la adunarea
euharistica.

3. Botezul este moarte si inviere

Apostolul Pavel este limpede fata de acest lucru®. Dar daca
cel botezat nu participa la Dumnezeiasca Euharistie, cum poate sa
invieze spre o noua viata? Un Botez nelegat de Dumnezeiasca
Euharistie este o moarte fara inviere.

4. Botezul are caracter eshatologic®

Prin Botez, credinciosul vine si se rupe de trecut, prinzand ra-
ddcini pentru viitor, intr-o lume care este ,incredintarea celor nadaj-
duite, dovedirea lucrurilor celor nevazute” (Evr. 11, 1). Asa cum
exprima ultima rugaciune a Botezului: ,Stapane, Doamne Dum-
nezeul nostru, Te rugam...”, prin Botez, credinciosul moare ca un
»copil al trupului”, asadar ca un copil al legilor biologice, al de-
caderii, si renaste ca un ,copil al Imparatiei”. Insa icoana deplina
a Botezului este Euharistia. Fara aceasta, Botezul isi pierde noima
sa eshatologica.

* Cf. studiul nostru: Some Reflections on Baptism, Confirmation and Eucha-
rist, in: ,Sobornost”, 5, 9, 1969, pp. 644-652.

7 Cf. P. Trempelas, Mikpdv EGyoAdyiov, vol. 1, editia a doua, 1998, p. 308.

* Rom. 0, 3-4.

* Vezi importantele examindri ale pr. P. Koumarianou, [oiavrixd moofAruara
ydow and Tijv mpdén 100 Bamriguarog otijv "Opbodoén "ExkAnoia ornjuspa, 1995,
p- 9.

¥ Vezi amanuntit in lucrarea noastrd: Being as Communion, 1985, p. 49 sq.
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5. Botezul ofera infierea

Botezul oferd, asadar, posibilitatea oricui de a numi, dupa har, pe
Dumnezeu ca ,Tatd”, iar, dupa fire, si numeasca Fiu pe Cel Unul-
Nascut. Dar aceasta numai in Sfanta Euharistie poate sa se petreaca
literalmente. Rugaciunea ,Tatal nostru” a fost de la inceput o ruga-
ciune euharistica. Marturiile despre aceasta, provenite din vechea
istorie a Bisericii, sunt multe’'. A indrazni sa-L numesti pe Dumnezeu
,Tatal al nostru” este ceva normal in Sfinta Euharistie. Infierea, pe
care o oferd Botezul, se exprima si se Infaptuieste numai Inldun-
trul Euharistiei.

6. Euharistia este implinirea tuturor Tainelor*

Urmatorul text din operele [Sfantului] Dionisie Areopagitul este
revelator si el constituie o ,bomba” pentru multi — desigur, si pen-
tru profesorii de dogmatica — ce indraznesc sa vorbeasca despre o
asa-numitd ,erezie” a ;monismului euharistic” (!). Fireste, scriitorii
acestia il considerd pe autorul acestor opere drept ,pagian” (1), cu
toate ca l-au cinstit mai mult decat pe alti mari teologi de-a lungul
vremurilor, precum Sfantul Maxim [Marturisitorul]. Scrie, deci, sfan-
tul scriitor despre Dumnezeiasca Euharistie si despre Stantul Botez:

s H TOV TEAETOV Ekeivwv (BamTiopaTtog, XetpoToviag, kKAT.)

Tedeliwaolg éx OV TadTng (Thg Edxapioiag) dweedv é0Tt kai

ydo o0k EoTL Tivd TedeoOBfjval tepapxlkniv TEAETHV, un Thg

OciotdTng Edxopiotiag, THg TGV puotneiwvn dnAadn [inte-

lesul termenului ,puoTrpla” = Euharistie], tepovpyodong émt

16 &v, Tév Oedv dnAadr], cuvaywyrv: To0TO YdE €0TtL TO KE —

doratwdéaTegov éki TOig kab” €kaaTa TeAovpévolg. Ei Toivuv

EKGOTN TOV TEAETAV GmOAeLTIOpéVT) TOV pLOTLEIwWY (= Euharistia),

ATeAng €oTt, kol odk €xet kuElwg o0Te TO TeAeTr Aéyeabat,

o0Te v ™V mEGg Té £v Kolvwviav kad olvagly, eikOTwg

' Cf. D. Dix, The Shape of the Liturgy, 194-3, p. 513 sq.; Rietschlgraff, Lehr-
buck der Liturgik, 1951/52, p. 220; J.A. Jungmann, Missarum solemnia, 11, p. 343
sq.; A.G. Martimort, L’Eglise en priere, p. 415 sq.

# Vezi fragmentul exemplificator al Sfantului Simeon al Tesalonicului, /7gof T@v
igp. TéA, 68, (P.G. 155:233): ,TouTo ydp kai 16 Tédog ToG puotneiov mavtdg, fva
TG mAdvng dmadAayéTeg kal To0 pdmou Tiig duapTiag, kabagot Te yeyevnuévol
kai éodpayiapévol Xplotw év “Ayiw IMveduart (= Mirungerea), Tfig oopkds kai T00
aiparog To0 Xe1oT00 Kolvwvriowpev, kai dxowg Evwddpey adTw”. Sa fim atenti la
toti cei ce considera orice alta superioritate a Dumnezeiestii Euharistii!
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TadTn kol pévn (monismul euharistic) émTiBeTar 1 kvela

énwvopia Thg ouvdgewg” CExkA. Igp. 3:1, P.G. 4:452).

Din textul acesta, doud elemente sunt revelatoare pentru tema
noastrd. Primul este acela ca termenul ,taind” se foloseste numai
pentru Dumnezeiasca Euharistie. Acest ,monism” trdieste cel putin
pand la Sfantul Nicolae Cabasila, care are retineri fata de acest ter-
men cu privire la Sfanta Euharistie”. Cel de-al doilea element este
cuvantul [Sfantului] Dionisie [Areopagitul], dupa care Euharistia
este cea care face ca celelalte taine” sa valoreze la fel de mult, iar
titlul de ,ritual” este numai al ei, pentru ¢d numai ea este ,Intilnire”
si ,comuniune”. Acest aspect este important. Euharistia este deja,
pentru Apostolul Pavel, ,intAlnire intre voi”**. Fara intilnire nu poate
fi gasit vreun inteles absolut al oricarui act liturgic, as spune chiar
al intregii vieti crestine, ce include practici askisiale, virtuti etc. In
toate acestea, dupd Sfantul Dionisie, singurul inteles 1 da numai ,in-
talnirea”, asadar Euharistia. De ce? Fiindcd insdsi Imparatia lui
Dumnezeu este intilnire in noi a deformarii si a fragmentarii crea-
tiei din pricina mortii si a degradarii morale. Dar este si taina jubirii
si a comuniunii cu Dumnezeu si cu ceilalti. Aceasta este chintesenta
Dumnezeiestii Liturghii: de a fi icoana a Imparatiei, anticipare a
eshatonului, traire cu intensitate a iubirii ca intdlnire cu Dumnezeu
si cu altii in trupul lui Hristos”. Asadar, la ce este de folos Botezul,
daca cel botezat nu se regaseste imediat pe sine in comuniunea eu-
haristica? Poate sa devina ,fiu al impéréu;iei” fara Botez?

7. Euharistia este intalnire concreta, locala si determinanta

Dupa Sfantul Dionisie si dupa intreaga Traditie patristica, cel pu-
tin pana la Nicolae Cabasila, faptul ca numai Euharistia este singura
ce semnifica orice ritual liturgic si functional se datoreaza faptului
ca ea este 1n acelasi timp intilnire a Bisericii, ce are ca rezultat ur-
matoarele concluzii remarcabile:

» Sfantul Nicolae Cabasila, P.G. 150:452-53: ,ZnuaiveTat 8¢ 1 ExxkAnoia év
TOTg puotneiotg... Tv 100 Xp1a1ol "ExkAnaiav, €1 Tig {81v duvnBeiv... 008év
£1egov 1), dmé pévov To Kugloxdv, dpetal odpa... Ald To0To 0084y dmeikde
gvtatba 81d TGV puotneiwv TV *ExkAnoiav onuaiveadar”.

% 1 Cor. 11, 17-34.

¥ Vezi, pe larg, in studiul nostru: Fdyagoioria kai BeotAsia 100 Ocod, in ,Z0vagT’,
fascicolele 49, 51 si 52.
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a) din punct de vedere teologic, acordarea Dumnezeiestii Eu-
haristii unui nou botezat la Liturghia Darurilor mai inainte sfintite,
sau dupa Botez, insa mult mai tirziu, constituie un substituit insu-
ficient relatiei dintre Botez si Euharistie, ce impune a acorda Dumne-
zeiasca Impartisanie unui nou botezat la Dumnezeiasca Liturghie.
Intelesul relatiei Botez-Euharistie sta in faptul ci Euharistia consti-
tuie o Intilnire, lucru care nu satisface practica aceasta;

b) faptul ca noul botezat trebuie sa fie condus imediat spre in-
tilnirea euharistica, inseamna ca Botezul si, in special, Mirun-
gerea, il inroleaza intr-o ordnduire concreta*, induntrul unitatii
euharistice si in prelungirea Bisericii locale, cu obligatii concrete si
ydrepturi” — ca sa folosesc o exprimare nefericitd. Acestea nu pot fi
puse 1n practica, daca nu se intilneste in acelasi timp elementul li-
turgic dialogal, conform caruia cele mai importante aspecte sunt
raspunsurile dialogale precum ,Amin”, ,Doamne, miluieste”, ,si cu
Duhul Tau”, fara de care este cu neputinta ceremonialul Euha-
ristiei. Relatia Botez-Euharistie influenteaza in esenta structura ca-
nonica a Bisericii. Multe mutilari ale vietii ecleziale sunt datorate
desfacerii celor doud Taine;

¢) Faptul ca noul botezat trebuie imediat sd-si confirme statutul si
nu, pur si simplu, sa se impartaseasca de Taine, Inseamna cd Bo-
tezul si Mirungerea se inscriu unei Biserici locale concrete”, iar, prin
parohie, cel botezat apartine unui episcop concret, proestos al Bi-
sericii. Asa cum nu exista hirotonii respinse, astfel nu pot exista nici
botezuri respinse.

Concluzii

Daca toate acestea, care decurg din opinia istorica si teologica a
problemei relatiei dintre Botez si Liturghie, sunt acceptate, atunci
este vizibil cd multe dintre cele pdstrate in viata liturgica a Bise-
ricii noastre trebuie sa fie examinate In mod serios si cu eventuale
revizuiri. Intre acestea, poate mai importante sunt urmatoarele:

1. Sub supravegherea Bisericii trebuie sa fie Incurajat ceremo-
nialul Botezului impreuna cu Sfanta Liturghie. Vorbesc despre o
Jncurajare”, fiindca recunosc cit de greu este sa fie schimbate acele

% Vezi nota de subsol 27.
¥ Vezi Sfantul Chiril al Terusalimului, /Jpoxarny.
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practici consolidate de-a lungul vremilor. Insa o relaxare fata de pro-
blema aceasta constituie, de fapt, o indiferentd nepermisa.

2. Grupurile de oameni ce doresc Botezul®™ — lucru greu de in-
talnit astazi — trebuie sa fie Incurajate sa revina, unde este cu pu-
tinta, la vechea traditie a rinduielii Botezului in cadrul priveghe-
rilor, de preferinta in cadrul marilor sarbatori imparatesti. Un bun
inceput ar putea fi lectiile de catehizare si citirea rugaciunilor de
la Vecernia zilelor anterioare.

3. Randuiala liturgica concreta poate sa includa fie terminarea
Botezului in cadrul Sfintei Liturghii, fie incorporarea acesteia (spre
exemplu, binecuvantarea apei la Antifoane, in timp ce troparul ,Cati
in Hristos” si procesiunea de inconjurare a mesei de noul botezat
sa fie savarsite in timpul Trisaghionului). Propunerile profesorului
I. Fountoulis pot fi o solutie ideala fata de problema savarsirii unite
a Botezului cu Liturghia.

4. Mai cu seamd, in cazul grupurilor de botezati, prezenta epis-
copului ar fi absolut importantd si necesara. Va confirma in acest
fel ca, prin Botez, oricine se Inscrie unei Biserici locale concrete si nu
obtine vreun har respingdtor — fiindca harul nu se oferd niciodata
in mod respingdtor, ci intotdeauna in comuniune si in Biserica.

5. Ar fi inutil s se accentueze c¢d noii botezati si nasii trebuie s
se impartaseasca cu Tainele cele nemuritoare.

6. Si mai important: catehizarea personala — si nu formala — fie
preceda Botezul, in cazul celor adulti, fie va fi ulterior lui — in
cazul copiilor, Insd ea trebuie sa insiste pe importanta teologico-
dogmatica a Botezului si a Euharistiei. Sa aiba in vedere aceasta
cei ce se ocupa de catehizare”.

7. Sd nu se uite faptul cad nu numai Euharistia da sens Bote-
zului, ci si Botezul constituie o inevitabila premiza a Euharistiei.
Fara baia curatirii de omul cel vechi nu ajunge nimeni in Tmparatia
lui Dumnezeu. Experienta baptismald constituie o premisa a expe-
rientei euharistice. Nu este intamplator faptul ca tunderea monahala
se aseamana cu randuiala Botezului.

% Cf. I. Fountoulis, op. cit., p. 209.

¥ Nu intdmplitor este faptul cd in Biserica primard, asa cum mdarturiseste
Sfantul Chiril al Terusalimului in Catebezele sale mistagogice, invatatura despre impor-
tanta teologica a Botezului si a Mirungerii, precum si a Euharistiei se transmitea
neofitilor nu Inainte, ci dupa Botezul lor.
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Stiu ¢4, oricat as Incerca sd expun aici aspectele, pentru multi
toate par ireale si inaplicabile. Separarea Botezului de Euharistie este
atat de consolidatd, incat se pare ca orice Biserica devina utopicd in
restabilirea legaturii dintre ele. Dar Biserica trebuie sa evidentieze
credinta, intotdeauna prin criteriile ei teologice si dogmatice. Am
incercat sa ardt ca problema pe care am discutat-o aici nu este una
pur si simplu cultica, ci una care atinge credinta noastra. Daca o
cunoastem, vom accepta orice incercare de schimbare, fie ea trep-
tatd, care se impune. Daca o neglijam, ne vom afla in fata unei de-
naturdri a identitatii Bisericii, cu consecinte serioase si profunde.
Actul liturgic corect este solutia pentru veridicitatea Bisericii noas-
tre Ortodoxe.

traducere din limba neogreaca de
drd. Alexandru PRELIPCEAN






