FENOMENUL SI ETOSUL MISIONAR

Pr. Dr. Florin PARCALABU

Parohia ,,Sfintii Imparati Constantin si Elena” din Vaslui

Abstract

The Orthodox mission is preservind and transmitting the truth of faith and the
harvest experience of God through the church as the face and icon of God, as one who
has the same work with Him through imitation and imagination, in other words doing
the same things with us as with God bu participating in Her Holy mysteries and prac-
ticing virtues, through its sacramental hierarchy and the whole of God’s people.
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Introducere

Viata, in tot ansamblul ei, a avut si are frumusetea, diversitatea
si complexitatea ei, trdirea ei presupunand nu o abordare haoticd,
la iIntamplare, ci una elaborata, trecuta prin mecanismul orandu-
ielii. Cel ce vietuieste, in momentul in care incepe sa cunoasca sis-
temul de valori, dar si opusul acestora, atunci cand realizeaza prin
intermediul elementului istoric faptul cd viata isi are orientarea ei,
principiile ei si un anumit scop, recunoaste ca statutul de traitor
nu este unul oarecare, ci unul ce pretinde cunoastere, calitati, o in-
telegere a rolului vietii si rostului pe acest pamant.

Viata duhovniceasca, la randul ei, isi demonstreaza complexi-
tatea, dar si utilitatea ei, frumusetea pe care o promoveaza nefiind
una de parada, ci de substanta. Cel chemat a vietui in acest mod nu
face din reusita proprie un scop in sine. Sensul vietii lui este viata
in Hristos. Sfantul Apostol Pavel, convertit la adevarata viatd, lasa
posteritatii un reper scripturistic de necontestat: ,de acum nu eu
mai traiesc, ci Hristos traieste intru mine” (Galateni 2, 20).

Cel solicitat a raspunde cerintei de a trai si de a impartasi o
viatd duhovniceasca, calauzit de darul si socotinta Sfantului Duh,
este preotul, pastorul turmei duhovnicesti incredintate lui'.

! Sfantul Nicodim Aghioritul, Carte folositoare de suflet, traducere din greacd de
acad. prof. dr. Alexandru Elian, Editura Episcopiei Ramnicu Valcea, 1997, p. 5.
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Indeplinirea responsabilitatii de preot trebuie sa se desfigoare
pe un teren de Tnaltd spiritualitate crestina si s fie mereu sustinuta
si Intdrita de harul lui Dumnezeu. Féra legdtura preotului cu Dum-
nezeu si fard contactul personal cu sufletele parohiei sale nu se
poate face opera de educare. Preotul modeleaza sufletul omului i,
ca atare, el pune in lucrare sufletul sdu si aplicd mijloacele acelea
prin care inima omului este miscata si vointa induplecata spre sa-
varsirea faptelor bune’.

Menirea lui este una limpede: de a ajuta, ghidandu-1 pe cel in
cauza spre a ajunge la liman. Cine urca pentru prima data un munte
trebuie sa urmeze un traseu marcat: trebuie sa aiba impreuna cu
el drept insotitor si cdlauza pe cineva care a urcat deja acest munte si
cunoaste drumul. Acesta este rolul preotului: de a fi Insotitor si ca-
lauzad’. Cu intreaga lui disponibilitate, cu iubirea lui, cu rabdarea, cu
stiinta, cu Intelepciunea si tactul pastoral, pe care trebuie sa le in-
truchipeze, el va fi dator sa modeleze intreaga structura sufleteasca
a fiillor duhovnicesti, sa-i apropie cat mai mult posibil de modelul
desavarsit, de chipul Pastorului bun, de Mantuitorul lisus Hristos".

Investigand mai amplu aceastd problematicd, aflam ca tnsusi-
rea de pdrinte o are un preot nu numai pentru faptul ca-1 naste pe
om din nou prin Botez, ca-1 pecetluieste cu pecetea Duhului, ca-1nu-
treste Inspre crestere cu Sfanta Euharistie, ca-1 curata si-1 dezleaga
de pédcate prin spovedanie, ci si pentru faptul ca-l formeaza du-
hovniceste, ca-1 povatuieste pe calea mantuirii’.

Importanta demnitatii preotesti este revelata si de Sfantul Ioan
Gurad de Aur, un activ sustinator al ideii de responsabilitate, in viata
duhovniceasca, in preotie. Preotii sunt aceia carora li s-a incredin-
tat zamislirea noastra duhovniceasca, ei sunt aceia carora li s-a dat
sd ne nasca prin botez. Prin preoti ne imbracam in Hristos, prin
preoti suntem Ingropati impreund cu Fiul lui Dumnezeu, prin preoti
ajungem madulare cinstitului cap al lui Hristos. Prin urmare, e
drept ca preotii sa fie pentru noi nu numai mai infricosatori decat
marii demnitari si decat imparatii, dar mai cinstiti si mai iubiti de-
cat parintii. Parintii ne-au nascut din sange si din vointa trupului,

*Spiridon Candea, Studii gi articole de pastoralil ortodoxd, Editura Arhiepiscopi-
ei Sibiului, 2002, p. 29.

*Kallistos Ware, fmpdrd;ia launtricd, Editura Christiana, Bucuresti, 1996, p. 61.

*Spiridon Candea, op. cit., p. 28.

5 Ibidem, p. 126.
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preotii, Insd, sunt pricinuitorii nasterii noastre din Dumnezeu, ai
acelei fericite nasteri din nou, ai libertatii celei adevarate si ai infie-
rii dupa har®.

La capitolul responsabilitate, cei ce s-au ocupat de valorile preo-
tiei au evidentiat o anume exigentd, un anume standard, la indlti-
mea caruia trebuie sa ajungi si de acolo sa privesti altfel, sa actionezi
intr-un anume fel, fiind si raspandind ceea ce esti. Datoria princi-
pald a preotilor este aceea de a reconstitui, mentine si intdri continuu
integritatea spirituald a parohiei. Ei trebuie sa faca totul pentru a
evita aparitia in spatiul parohial a unui cerc periferic de credinciosi,
care se identifica numai partial cu comunitatea lor. Se stie ca victi-
mele prozelitismului sectar se recruteaza din randul acestor margi-
nalizati din diferite cauze. Desi Biserica poseda totul, unii credin-
ciosi cautd in afard acel esential pe care nu-1 gasesc in activitatea
parohiei, nu numai in termeni de atmosfera umang, ci si in ter-
meni de angajament spiritual expres si mai ales de exercitiu con-
cret al harismelor particulare. De aceea, stilul de viatd parohiald,
disciplina pastorald si indeosebi coordonarea de catre preot a unei
diversitati de daruri si slujiri joacd aici un rol decisiv’.

Misiunea Bisericii Ortodoxe nu este una ofensiva si nu se poate
vorbi de o strategie cu obiective clare. Sd nu uitdm ca Biserica Or-
todoxa a iesit dintr-o perioada in care a trebuit sa-si limiteze misi-
unea strict intre zidurile Bisericii si inca mai sufera de aceste urme.
Dacd pentru celelalte doud confesiuni strategia misionard repre-
zinta unul din obiectivele majore, Biserica Ortodoxa pare a avea
alte prioritdti, fara sa neglijeze misiunea, dar intelegand-o diferit.
Preocuparea ei esentiald este viata sacramentala, factorul uman
nefiind suficient pentru convertirea oamenilor, ci aici fiind nevoie
de lucrarea lui Dumnezeu.

Misiunea este mai mult decat o realitate spirituald reald in de-
venire, fara diferente de timp in cadrul iconomiei, dar si o realitate
istorica fiind capabild sa anticipeze veridic realizarea sa spirituala.

Interpretand misiunea Bisericii doar in termenii pur istorici,
aceea de extensiune vizibild Trupului Tainic, se diminueaza di-
mensiunea sa interioard si apar rupturi intre diferitele momente

°Sfantul Ioan Gurd de Aur, Despre preotie, traducere de pr. Dumitru Fecioru,
EIBMBOR, Bucuresti. 1998, p. 54.

"Pr. prof. dr. Valer Bel, Misiune, parohie, pastoratie, Editura Renagterea, Cluj-
Napoca, 2002, p. 20.
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sau etape ale mantuirii, , caci dacd misiunea nu este fidela Traditiei
apostolice si nu vizeaza transmiterea credintei si a vietii in Hristos,
asa cum aceasta s-a pastrat si s-a transmis in continuitate istorica
neintrerupta in Bisericd si nu vizeaza zidirea Trupului lui Hristos,
in sensul aratat mai sus, atunci evident, este o forma corupta de mi-
siune si, prin urmare, o contramarturie. Nimic nu este mai confuz
decat o misiune care se pretinde crestina, dar nu transmite credinta
adevarata in Hristos si nu vizeaza desavarsirea si mantuirea omu-
lui ca membru al Bisericii Sale”®.

Interpretand misiunea doar in termenii spirituali, In sensul
strict al mantuirii sufletelor, se va diminua dimensiunea istorica si
provizorie. ,,Afirmatia ca Biserica este misionard nu reprezinta o
chestiune secundara. Ea nu este intai Bisericd si apoi misionara.
Aceasta ar putea pdrea surprinzator in masura in care noi intelegem
misiunea ca o actiune. Daca misiunea este numai o lucrare, o activi-
tate a Bisericii, trebuie ca mai Intai sa existe Biserica, pentru a putea
marturisi. Dar noi vedem c4, din ziua Cincizecimii, marturia cre-
dintei face parte chiar din esenta vietii cregtine.””

Misiunea nu poate fi vazutd decat din perspectiva ecleziologica,
pentru ca Biserica nu este un simplu instrument al misiunii, ci mi-
siunea este un criteriu al Bisericii si nu exista Bisericd adevarata in
afara misiunii. De aceea, Biserica poate reprezenta la fel de bine si
scopul misiunii si, In acelasi timp, principiul si conditia ei®.

Centrul misiunii este, In traditia Sfintilor Parinti, Sfanta Litur-
ghie, in timpul careia Biserica pregateste, hraneste si trimite misio-
nari in lume".

Misiunea include si notiunea de ,,evanghelism” ca una din tra-
saturile ei esentiale. Evanghelism inseamna proclamarea mantuirii
in Hristos catre cei care nu cred incd in El, chemandu-i la pocainta
si convertire, invitandu-i, in acelasi timp, sa devind membri activi ai
Bisericii, prin impartdsirea cu Sfintele Taine si trdind, astfel, intru

® Arhid. lect. dr. Ioan Icd jr., ,Misiune i mérturie crestind fata de prozelitismul
religios care este o contramarturie crestind”, in vol. Pastoratie si misiune in Biserica
Ortodoxd, Editura Episcopiei Dunadrii de Jos, Galati, 2001, p. 34.

°Pr. prof. dr. Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, traducere de Vasile Manea, Edi-
tura Patmos, Cluj-Napoca 2002, p. 133.

1 Ibidem, p. 135.

"' Pr. Daniel Benga, Apostolatul social al Bisericii: implinirea lucrdrii in Hristos,
conferinta preoteascd, 2 ianuarie 2006, p. 7.
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puterea si inraurirea Sfantului Duh. Dar, misiunea crestina trebuie
inteleas3 la adevarata ei valoare numai din perspectiva Invierii lui
Hristos. Numai datorita invierii, Evangheliile au fost scrise, altfel
n-ar fi avut nici un sens. Numai prin inviere, comunitatea crestina
primaré si-a afirmat identitatea si zelul misionar. Hristos cel Inviat
atrage pe toti la El (Ioan 12, 32; Timotei 3, 16). Misiunea inseamns,
de fapt, proclamarea si manifestarea atotcuprinzitoare a Impéra-
tiei lui Hristos cel Inviat Care nu este inci cunoscut si recunoscut
de catre toti, desi, El este o realitate coplesitoare si mantuitoare ac-
tuala. De aceea, misiunea este o indatorire permanenta a Bisericii.
In gandirea ortodoxa, misiunea este totdeauna ecleziocentrica. Teo-
logia patristici a accentuat mereu faptul ci Biserica este Imparatia
lui Dumnezeu pe pdmant si ci ,,a fi in Biseric inseamna a fi in Tm-
paratie”. Caracterul eclezial al misiunii inseamna ca , Biserica este
scopul, implinirea Evangheliei si nu numai un instrument sau mij-
loc al misiunii”. Biserica este parte integranta a mesajului pe care
il proclama. , Biserica este scopul misiunii i nu invers.”"? Cu alte
cuvinte, ecleziologia determind misiologia, iar misiunea poate de-
veni, astfel, ,parte a naturii Bisericii”. In practica misiunii nu se
permite nici unei persoane sau grupuri de persoane ori organizatii
sa desfagsoare misiune fara trimitere si sprijin canonic din partea
Bisericii.

Caracterul misionar al credintei, nidejdii si dragostei

Din punct de vedere etimologic, cuvantul virtute provine din
latinescul virtus (derivat din vir — barbat, deci ceva specific barba-
tului), iar acesta e cuvantul corespunzator grecescului oet®, in-
telesul primordial al amandurora fiind tdrie, curaj, iar mai apoi
insemnand forta de a rezista in fata raului si de a practica binele.

La vechii greci, virtutea avea totdeauna un caracter concret:
puterea lui Heracle, vitejia lui Ahile, frumusetea Afroditei etc. Cel
dintai filosof care acorda virtutii un inteles abstract, considerand-o
ca o dispozitie sau putere sufleteasca, este Platon. La romani, Cicero
o defineste astfel: ,, Caci virtutea e numita astfel de la vir (barbat),

Prof. dr. Nifon Mihaitd, Misiologie crestind, curs pentru uzul Facultétii de Teo-
logie, Editia a II-a, revazuta si adaugita, Bucuresti, 2005, p. 9.
 Dictionar de neologisme, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 1978, p. 1145.
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cdci indeosebi barbatului 1i este specifica si proprie puterea (tdria,
curajul)”™.

In crestinism, notiunea de virtute primeste un inteles mai de-
plin si, totodatd, un inteles moral prin excelentd. Acest cuvant se
intalneste in Noul Testament numai de patru ori (I Petru 2, 9; II Pe-
tru 1, 3; Filipeni 4, 8; Il Petru 1, 5), dar in aceste locuri cuvantul vir-
tute este intrebuintat in Inteles dogmatic: ca perfectiune sau de-
savarsire dumnezeiasca ori ca putere omeneasca.

Spre deosebire de conceptia antica, izvorul virtutii crestine nu
std numai in puterile omenesti, de aceea singura, straduinta cres-
tinului nu poate da nastere la virtute, cdci izvorul ei std in harul
divin, precum spune Sfantul Apostol Pavel: ,caci Dumnezeu este
Cel ce lucreazd in voi si ca sa voiti si ca sa savarsiti, dupa a Lui bu-
navointd” (Filipeni II, 13). Esenta virtutii nu std nici in intelect, nici
in sentiment, nici In vointa. Virtutea crestina insumeaza sufletul
nostru In intregime, cuprinzand, in acelasi timp, si intelectul si afec-
tivitatea, dar si vointa noastra.

Virtutile morale sunt acelea care calauzesc viata crestinului
fata de sine si fata de aproapele sau. Ele au drept scop moralizarea
credinciosului si formarea unui model dupa care sd-si organizeze
viata, radacina acestor virtuti fiind legea morald naturald, sadita in
firea omului chiar de la creatie®.

Virtutile sunt — potrivit Sfantului Petru Damaschinul — lumina
si soarele sufletului: ,si precum soarele, caldtorind de fiecare data de
la rasarit pana la apus da o zi, iar lipsind el, se face noapte, asa si fie-
care virtute pe care o sdvarseste omul lumineaza sufletul, iar ascun-
zandu-se ea, se face patima si intuneric, pana ce agoniseste omul
iarasi virtutea si prin aceasta vine lumina“’®. Virtutile cregtine repre-
zinta calea si ,scara cea mica si scurta” spre Tmpéré’gia cereasca.

“*Mitropolit dr. Nicolae Mladin, prof. diac. dr. Orest Bucevschi, prof. dr. Con-
stantin Pavel, prof. diac. dr. Ioan Zagrean, Teologia morali ortodoxd, EIBMBOR, Bu-
curesti, 1979, p. 338.

Pr. prof. dr. Constantin Galeriu, Jertfil si rascumpdrare, Editura Harisma, Bu-
curesti, 1991, p. 52.

16Sfantul Petru Damaschinul, fnvd;dturi duhovnicesti ale Sfantului Petru Damaschin, in
colectia , Filocalia”, vol. V, traducere de pr. prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR,
Bucuresti, 1976, p. 247.

7Sfantul Grigorie Sinaitul, Ale celui dintre sfinti pdrintelui nostru Grigorie Sinai-
tul. Capete foarte folositoare in acrostih, in colectia ,Filocalia”, vol. VII, traducere de
pr. prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 139.
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Ele sunt asemenea unei scari spre cer, pe care urca si coboara ingerii,
sustinandu-i si ajutandu-i pe ostenitori in acest urcus duhovni-
cesc’®. La capatul de sus al acestei scari a desavarsirii Se afla Insusi
Dumnezeu, Cel ce asteapta de la inceput hotararea noastra de a
porni pe aceasta scara nevazuta si aducatoare de fericire adevarata.

Cel mai desavarsit model al virtutii crestine este Fiul lui Dum-
nezeu, lisus Hristos. Sfintii s-au straduit sa realizeze in viata lor
proprie modelul virtutii Domnului Hristos, dar fiind numai oa-
meni, nu au putut ajunge la plinatatea desavarsirii.

Datd fiind importanta virtutilor in urcusul duhovnicesc al fie-
cdrui crestin, ne propunem in aceastd lucrare sa prezentam o cate-
gorie a virtutilor, si anume, pe cele teologice.

Deoarece omul a fost creat ca fiinta cugetdtoare si libera care tre-
buie sa ajunga la asemanarea cu Dumnezeu, el este dator ca necon-
tenit sa se indrepte spre El si sd stea In legatura cu El. Neputincios fi-
ind prin propriile sale puteri sa facd acest lucru, Dumnezeu 1i intinde
mana Sa, prin harul revarsat asupra lui prin virtutile teologice.

Cele trei virtuti teologice, credinta, nadejdea si dragostea, sunt
mijloace dumnezeiesti date crestinului odata cu harul sfintitor prin
Taina Sfantului Botez, spre a putea cunoaste pe Dumnezeu si spre
a putea sta in legatura cu El. Aceste virtuti sunt date crestinului
prin harul sfintitor si, ele sunt conditii absolut necesare pentru de-
sivarsirea crestini. In acelasi timp, prin cultivarea lor, crestinul
care le poseda devine om desavarsit pe masura varstei deplinatatii
lui Hristos (Efeseni 4, 13).

Fiind virtutile cele mai inalte, virtutile teologice se deosebesc
de celelalte virtuti prin urmatoarele insusiri:

a) Virtutile teologice se revarsa asupra credinciosului prin lu-
crarea Duhului Sfant, odata cu harul sfintitor dat crestinului prin
Taina Sfantului Botez. Deci, crestinul primeste harul acestora mai
inainte de a avea vreun merit personal.

b) Ele nu izvorasc din puterile firesti ale credinciosului, ci sunt
haruri date de Dumnezeu acestuia, pentru atingerea scopului sau
supranatural.

Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, in colectia
,Filocalia”, vol. VI, traducere de pr. prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucu-
resti, 1977, p. 84.
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c) Fiind date ca haruri supranaturale, ele prin pacatele impo-
triva lor nu numai ca slabesc, dar rdman virtuti incomplete sau
chiar dispar.

,Deoarece virtutile teologice ne pun in legatura cu Dumnezeu,
fiind date crestinului in acest scop prin har, aproape toti teologii le
definesc in acelasi fel. Astfel, credinta e definita ca o convingere
neclintita, formata in crestin prin harul divin, in puterea careia el
tine ca adevarate toate cele descoperite de Dumnezeu, pentru au-
toritatea lui Dumnezeu cel ce le-a descoperit si a Bisericii Sale; na-
dejdea e asteptarea cu incredere, ce se formeaza in crestin datorita
harului divin, a fericirii vesnice, pe temeiul fagaduintei divine,
precum si al mijloacelor necesare pentru a o ajunge; iubirea sau
dragostea este virtutea ce se formeaza in crestin datorita harului
divin, in puterea careia acesta il considera pe Dumnezeu ca pe cel
mai tnalt bun al vietii sale si ndzuieste spre El, silindu-se din toate
puterile sa ajunga in cea mai deplind comuniune cu EL.”"

Treimea virtutilor teologice constituie o unitate desavarsita in
viata crestinului, ele fiind intr-o stransa legdtura una cu alta. Pe
Dumnezeu il cunoastem prin credint3, ne indreptim spre El ca spre
obiectul cel mai inalt al aspiratiilor si ndzuintelor noastre prin na-
dejde si ne unim cu El in modul cel mai deplin, incd de pe pamant,
prin iubire, putand ajunge, astfel, la implinirea scopului nostru ul-
tim — mantuirea.

Daca ne gandim la aceasta, putem intelege, mai usor, atat rangul
inalt al virtutilor teologice, cat si pozitia lor in raport cu celelalte
virtuti, precum si importanta acestora.

Ordinea virtutilor teologice e cea aratatd de Sfantul Apostol
Pavel (I Corinteni 3, 13): credinta, nadejdea si iubirea, iar aceasta
din urma este cea mai desavarsitd, deoarece ea nu e numai mijloc,
ci si scop In sine, caci ea nu Inceteaza in lumea aceasta, ci ne inso-
teste si In viata vesnicd. De asemenea, iubirea poate exista singurd,
cdci ea cuprinde credinta si speranta, in timp ce acestea nu pot exista
fard iubire, decat ca virtuti nedepline.

Trairea credintei in legatura dragostei, in unitatea pe care o cre-
eazd dragostea, il face pe credincios sd-L simtd in fiinta sa pe Hris-
tos si sd se simta pe sine in Hristos, sa se simta una cu El, sa se simta
in Biserica si sa simta Biserica vie in el.

¥ Mitropolit dr. Nicolae Mladin, prof. diac. dr. Orest Bucevschi, prof. dr. Con-
stantin Pavel, prof. diac. dr. Ioan Zagrean, op. cit., p. 370.
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Ecumenicitatea interna a Bisericii o formeaza ecumenicitatea
credintei, realizata prin dragoste. Trdind credinta in unitatea dra-
gostei, se trdieste In Hristos si Hristos traieste in cel ce crede si iu-
beste”. Efortul ecumenist trebuie sa se indrepte in mod logic de la
practic la teoretic, de la iubire la doctrina®.

Iubirea crestina inlesneste Bisericilor crestine sa sesizeze si sa
valorifice toate perspectivele si preocupdrile pozitive ale omului,
stand mereu alaturi de el si identificandu-se cu sperantele si cu as-
piratiile lui. Slujirea omului, la care Bisericile sunt indemnate de
iubire, trebuie implinitd fara nici un fel de rezerva, in numele acelu-
iasi principiu etern valabil al crestinismului, care este iubirea, Con-
ditia esentiald a unirii crestinilor se concretizeazd in imperativul
de a fi una in iubirea lui Hristos, care cuprinde, fara deosebire, pe
toti oamenii*”.

Daca iubirea, inteleasd gresit, genereaza tot felul de confuzii si
erori, favorizand pe unii in dauna altora, iubirea adevarata, asa cum
a practicat-o Mantuitorul si cum trebuie sa o practice adevaratii
crestini, se prezintd cu totul sub alte forme ce au finalitate soterio-
logica. Ca sa rodeascd, iubirea trebuie patrunsa de credinta si cu-
noastere, cdci credinta este cea care infuzeaza iubirea lui Hristos in
inima crestinilor, pentru a se revarsa apoi, de aici, ca iubire fata de
semeni. Credinta si iubirea, ca si iubirea fata de semeni si cunoas-
terea, nu pot fi separate™. Aceasta din urma este vointa de a te darui
celuilalt, de a te devota lui, total, dezinteresat, implicand o neba-
nuita desfasurare de energie*.

Impasul ecumenismului contemporan se datoreaza mentalitatii
occidentale, care separa iubirea de cunoasterea lui Dumnezeu, de
cunoasterea adevarului. Aceastd mostenire a creat o neputinta de
a strabate prin iubire adevarul. Azi, problema unitatii crestine se
cere pusa simultan sub cele doua forme, cdci, iubirea fiind luminata
de cunoastere si adevarul fiind detinut prin iubire si ca iubire, da
roade bogate.

*Pr. prof. Liviu Stan, Ecumenicitate si Ortodoxie Ecumenicd, in ,,Mitropolia Ol-
teniei”, anul VII (1955), nr. 5-6, p. 267.

' Pr. Dumitru Sténiloae, Aspecte actuale ale ecumenismului, in ,Ortodoxia”,
anul XVI (1964), nr. 4, p. 545.

2 [bidem, p. 547.

»Diac. prof. Orest Bucesvchi, O datorie izvoriti din porunca iubirii crestine, in
,Ortodoxia”, anul IX (1957), nr. 1, p. 183.

*Dumitru Belu, Despre iubire, Editura Omniscop, Craiova, 1997, p. 114.
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Concluzii

Asadar, efectuarea unitatii crestine este cel mai de pret lucru
pe care il poate face dragostea crestina. Asa precum razele pornesc
toate de la izvorul luminii, si virtutile omului crestin se intrunesc
si pornesc toate din dragoste. Dragostea crestina creeaza sfintenia
si mantuieste, pregatind pe oameni pentru adevdrata viatd, care
este la Dumnezeu.

Fara de credintd, nadejde si iubire, omul nu poate deveni si nu
poate ramane om. Roada cea mai de seama si nota caracteristica este
vesnicia si bucuria transfiguratoare, starea paradisiacd de fericire
pe care o comportd. Adevarata comuniune a crestinilor se in-
temeiaza pe iubire, care da fiecaruia caracterul de a fi om, bucuria
de a recunoaste in celdlalt pe fratele sdu si de a fi recunoscut, la
randu-i, ca frate de catre acela. Iubirea, zice Sfantul Apostol Petru,
acopera multimea de pdcate (I Petru 4, 8), iar cel ce intoarce pe
aproapele de la ratdcire, zice Sfantul lacov, 1si sterge multimea gre-
selilor (Iacov 6, 20). Dragostea aduce suprema fericire, suprema
abnegatie. Ea face pe crestin sa se deosebeascd prin esentialul si
specificul evanghelic, care este iubirea®.

Astfel, crestinii In pelerinajul spiritual al lumii, Inconjurati de
zelul mantuitor al virtutilor, merg spre impéré’gia lui Dumnezeu,
care Inseamna eternizarea omului in dialogul viu si transfigurator
cu Dumnezeu din lumina neapropiata.

#Pr. prof. Haralambie Roventa, [ubire crestind, Bucuresti, 1936, p. 13.



