BISERICA IN MISTUNE

SFANTUL DUH iIN MISIUNEA BISERICII SI
COMUNIUNEA CRESTINA

Pr. Prof. Dr. Gheorghe PETRARU

Sfantul Duh — Ruah lahwe, Pneuma tou Theou — tradus 1n limba romana prin vant,
respiratie, suflu!, persoana divina consubstantiala Tatalui si Fiului si vrednica de
aceeasi cinste si mdrire se afla intr-un raport intim, de nedespartit si tainic cu Bise-
rica, Trup al lui Hristos si comuniune a celor care cred si il marturisesc drept
Dumnezeu-Omul si Mantuitorul lumii. O afirmatie scripturistica esentiala este aceea
care defineste in general pe Dumnezeu drept Duh, Spirit (Ioan 2, 24) in esenta Sa
negraita, iar n perspectiva trinitarad, Duhul lui Dumnezeu, Subiect, Persoana di-
vina cunoaste cele ale lui Dumnezeu, taina Sa, existenta si iubire infinite ce stralucesc
in creatie si mai ales in noua creatie, Biserica lui Hristos, ,,casa Lui” (Evrei 3, 6).
Pnevmatologia, capitol fundamental al teologiei crestine, tratat nu cu mult timp
in urma succint in tratatele, in manualele de scoald de teologie dogmatica, a cu-
noscut o elaborare biblica si patristicd impresionanta actualmente, subliniindu-se
relatia deosebitd a Duhului si rolul Acestuia in Biserica lui Hristos. Studiul de
fata, tratdnd succint aspectul biblic si dogmatic al pnevmatologiei se va opri mai
ales asupra relatiei Duhului cu Biserica, membrii Trupului tainic al lui Hristos si
viata lor spirituala in Duhul Sfant, cat si asupra unor aspecte legate de perceptia
Duhului in plan ecumenic, problema Filioque sau pnevmatomahia unor secte si
rezistenta la evanghelizare a unor categorii de persoane cu gandire si mod de viata
in contemporaneitate secularist, ateist.

1. Duhul Sfant in Sf. Scriptura si Traditia Bisericii

Apofatismul caracterizeaza teologia, pentru ca dincolo de orice cuvinte prin care
se exprima taina lui Dumnezeu, Acesta ramane pentru totdeauna infinit si de ne-
cuprins. Credinta iIn Dumnezeu-Tatal si chipul Fiului divin ce vizualizeaza pe
Tatal in lisus Hristos oferd sansa cuvintelor si indreptatesc demersul teologic si
spiritual crestin. Fatda de Duhul Sfant discursivitatea se afla intr-un anumit impas,
aceasta fiind posibila doar in experienta comuniunii intense si luminoase, actualizate

! Esprit de Dieu, in ,,Dictionnaire encyclopedique de la Bible”, Brepols, Maredsous, 1987,
pp. 435-439; Boris Bobrinskoy, Impartdsirea Sfantului Duh, traducere de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1999, p. 16; Walter Kasper, Le Dieu des chretiens, tradus din germanad de Mo-
rand Kleiber, Cerf, 1985, p. 294.
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in focul iubirii de Dumnezeu pe treptele cele mai Inalte de viata spirituala, de
unire misitcd cu Treimea in energiile divine necreate. Definirea dogmatica a Du-
hului ca persoana trinitara egald Tatilui si Fiului, a Carui lucrare divina era expe-
riatd deplin in viata sacramentald la Botez sau Mirungere si in cea cultica crestind
prin binecuvantare (I Corinteni 13, 13), incepand de la Cincizecime pand astazi si
pentru totdeauna s-a facut cu dificultate. Aceasta se datoreaza faptului cd Per-
soana Duhului, in Vechiul Testament, nu-si descoperd Fata, Chipul si nici Nu-
mele, iar in Noul Testament, desi se reveleaza la Botezul lui Hristos sau la Cinci-
zecime, ramane pe mai departe cea mai tainica si de nereprezentat conceptual si
iconografic persoana divina si totodata cea mai prezenta in Biserica si in sufletul
si viata credinciosului printr-un fel de ,,autoevidenta divina.”

In Vechiul Testament, Duhul Sfant este sugerat si identificat in sfaturile di-
vine ce traduc in timp si spatiu ideea divina eternd a creatiei si a mantuirii omului
in sensul de alianta perpetud cu Dumnezeu prin cunoasterea si iubirea acestuia de
catre omul creat dupa chipul divin. Expresia biblica ,,Duhul lui Dumnezeu se purta
pe deasupra apelor” (Facerea 1, 2) aratd — ceea ce Biserica a evidentiat in Sim-
bolul de credinta niceo-constantinopolitan prin sintagma ,,Domnul de viatd Faca-
torul” — relatia intima, ontologicd dintre creatia originard si Duhul divin care
transmitea materiei forta vitald, asa cum in noua creatie a lumii in Hristos Duhul
naste in apele baptismele faptura umana restaurata si reinnoita.’

In Vechiul Testament exista un paralelism sau o dualitate Cuvant-Duhul lui
Dumnezeu (,,Cu cuvantul Domnului cerurile s-au creat si cu duhul gurii lui toata
podoaba lor” Psalm 32, 6) care iese cel mai pregnant in evidentd in mesianismul
profetilor Vechiului Testament. Asa cum 1n actul creator divin, Cuvantul si Duhul
Care da viata sunt inseparabili, tot asa, in cazul profetilor care anunta cuvantul lui
Dumnezeu poporului ales, Duhul divin da putere, consoleaza, patrunde persoana
care este interpelatd, faicand din aceasta un semn al prezentei divinului, al iubirii
si fidelitatii neclintite fata de vointa Celui vesnic. Suflul fortei divine cuprinde
profetul, i canalizeaza energia spre implinirea vointei exprimate in cuvant sau vi-
ziune de Dumnezeu Insusi care ramane dincolo de cuvinte, in lumina inacce-
sibild, in tacerea tainica a abisului absolut dar care in acelasi timp ,,constituie n
inima omului o prezenta divind inalienabild, o realitate care reprezintd pentru om o
depasire si, totodatd, o implinire.” Cel in cauza este investit cu puterea divina spre
a Incarna in sine si in comunitatea la care este trimis vointa iubitoare a lui Dumnezeu

2 Serge Boulgakof, Le Paraclet, tradus din rusa de Constantin Andronikof, Aubier,
Paris, 1944, p. 8; Pr. prof. Dumitru Staniloae, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului
Sfdnt, in romaneste de Maria Cornelia Ica jr. Editura Deisis, Sibiu, 2003, p.109; Boris
Bobrinskoy, Le mystere de la Trinite, Cerf, Paris, 1996, p. 33; Walter Kasper, Le Dieu
des chretiens, p. 291.

3 Boris Bobrinskoy, Le mystere de la Trinite, pp. 34-35; Sf. Vasile cel Mare, Omilii la
Hexaemeron, 1,1, traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, in ,,Parinti si
Scriitori bisericesti”, P.S.B., vol. 17, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 71.

4Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 33.
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care salveaza poporul, fata de care este ferm dar si ingaduitor si plin de mila. Exista
o dialectica, o dinamica intre cuvantul si duhul profetului ce antreneaza valente
uluitoare ale persoanei umane in zona interioritatii, a psihismului, a spiritului aprins
precum focul, (,,Dar iata era in inima mea ceva, ca un fel de foc aprins, inchis in
oasele mele” — Ieremia 20, 9) dar purtate de Cuvantul si Duhul divin. Despre acest
adevar ce constituie orizontul religios al poporului ales spre a Incarna Cuvantul,
B. Bobrinskoy spune ca, ,,Cuvantul, prin definitie, se intrupeazd, in timp ce, prin
definitie, Duhul intrupeazda. Cuvantul se intrupeaza, se reveleaza, El este inteles
de toate simturile omului, 1l atinge ca din exterior. Duhul nu se intrupeaza, nu se
defineste, nu se circumscrie, insa El este forta de intrupare, de prezenta, de adevar,
de ascultare. Fara El, Cuvantul raméne ineficace, inoperant, exterior, fara con-
sistenta si fard evidenta interna, inactual. Evidenta Duhului este tot asa de reala ca
si cea a Cuvantului, insa ea este de alt ordin. Ea pregateste inima omului spre ascul-
tare, 1l face apt si doritor de a primi Cuvantul, ea face acest Cuvant roditor si 1l
face sa aduca roade. Avem, astfel, un sens de relatie mutuala, de serviciu reciproc,
de manifestare reciproca a Cuvantului si a Duhului in sinul creatiei.”

Desi, Traditia patristica a interpretat Cuvantul si Duhul lui Dumnezeu din Ve-
chiul Testament 1n perspectiva trinitard, respectiv Logosul si Sfantul Duh, Dum-
nezeu Mangaietorul promis de Hristos, o anumita directie a exegezei biblice occi-
dentale actuale nu mai urmeaza aceasta interpretare, oprindu-se la sensul pluralului
maiestatii sau la forma stilistica a deliberdrii si a dialogului cu sine.¢ In perspectiva
ortodoxa insa, asa cum sugereazd Bobrinskoy, e necesar a uni demersul biblic, is-
toric cu cel sistematic, dogmatic in dubla exigentd a adevarului istoric si a plina-
tatii credintei.”

In Vechiul Testament, Duhul este puterea creatoare si cea istorica a lui Dumnezeu,
in sensul interventiei si prezentei prezentei In persoanele alese spre a calauzi co-
munitatea lui Israel, prin inspiratia profeticd si in manifestari extatice si haris-
matice (Numeri 11, 25; Judecdtori 3, 10; 13, 25; I Regi 16, 13; Isaia 61, 1) cu o
finalitate soteriologica si eshatologica.?

Noul Testament dezvaluie personalitatea Duhului cu toate ca teofania Sa este
diferita de cea a Fiului. Duhul lui Dumnezeu, incepand cu evenimentul mantuitor
al vestirii de catre arhanghelul Gavriil Sf. Fecioare Maria cé va naste prin Duhul
Sfant pe Mesia este in lucrare pe paméant. Duhul coboara in chipul porumbelului,
simbol al pacii, al reconcilierii dintre Dumnezeu si om peste Hristos, la Botezul
in Iordan, asa cum Acelasi Duh dumnezeiesc coboara peste Apostoli la Cincize-
cime constituind din cei doisprezece, simbol al totalitatii lui Israel biblic si al lui
Israel spiritual — Biserica, poporul cel nou al lui Dumnezeu, Noua Alianta univer-
sala a Treimii mantuitoare cu umanitatea rascumparatd. Cu Hristos peste care S-a
coborat si este prezent Duhul lui Dumnezeu, 1n perspectiva dogmatica impreuna

5 Ibidem, pp. 31-32; Episcop Kalistos Ware, Ortodoxia — Calea dreptei credinte, tra-
ducere de E. Chiosa, G. Jacotd, Pr. D. Ailincai, Trinitas, lasi, 1993, pp. 98-99.

¢ Walter Kasper, op. cit., p. 350.

7Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 29.

8 Walter Kasper, op. cit., p. 297.
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din eternitate in comuniunea intratrinitard, despre care, de altfel si marturiseste in
discursul Sau inaugural (Luca 4, 18) Duhul Sfant este prezent deja in umanitate.
Duhul constituie Trupul lui Hristos in Sf. Fecioara si-i da viatd dupa moartea pe
Cruce, prin Inviere. Despre acest adevar teologic, Sf. Atanasie cel Mare spune: ,,Cand
Cuvantul S-a salasluit in Sfanta Fecioara Maria a intrat si Duhul 1n ea impreuna
cu Cuvantul; in Duhul, Cuvantul Si-a modelat trup pentru Sine, facandu-I potrivit
Siesi prin voia Sa de a aduce toata creatia la Tatal prin Sine.” Tot astfel Duhul,
incepand de la Cincizecime, constituie si vivificd Trupul comunitar al lui Hristos,
Biserica Sa. Duhul unifica spiritual si sacramental pe oamenii incorporati Bisericii
cu Tatdl, cu Treimea de persoane divine fard o unire ipostatica a oamenilor cu Duhul
sau cu Dumnezeu in genul unirii ipostatice a naturii divine cu cea umana in unica
persoana divino-umand a lui Hristos, Cuvantul intrupat. In acest sens, J. Meyendorf
precizeaza ca taina Cincizecimii nu este o intrupare a Duhului, ci revarsarea in
umanitatea cea noua a darurilor infinite, vesnice si stralucitoare, luminoase ale lui
Dumnezeu. Astfel, ,,Duhul nu-si reveleaza Persoana Sa, cum o face Fiul, nici nu
enipostaziaza natura umana in general. El comunica harul Sau necreat fiecarei
persoane umane, fiecarui madular al Trupului lui Hristos. Noua umanitate se reali-
zeaza in ipostasul Fiului intrupat, dar ea primeste numai darurile Duhului.”"

Darurile Duhului sunt primite in Taine prin preotia Bisericii randuite cu auto-
ritate pentru aceasta slujire de Hristos Insusi impreuna cu Duhul (Ioan 21, 21-23;
Fapte 20, 28). Relatia dintre Biserica si Duhul Sfant este redata astfel de Nicolae Ca-
basila; ,,Care este rezultatul si urmarea patimilor, invataturii si faptelor Méantuito-
rului? Nimic altceva decat venirea Sfantului Duh in Biserica, daca le privim pe
acestea 1n legaturd cu noi’.

Despre modul venirii Duhului la noi, teologul bizantin accentueaza rolul Taine-
lor si continua: ,,Caci 1n Sfintele Taine este Intruchipata Biserica, deoarece ea este
Trupul lui Hristos. Odinioard, Biserica a primit pe Duhul Sfant dupa néltarea lui
Hristos la ceruri, iar acum ea primeste darul Duhului Sfant.”"! El afirma categoric
relatia intrinseca dintre Preotia Bisericii si Taine de o maniera axiomatica si afo-
risticd teologic, fara drept de apel: ,,Dar daca preotia si altarul sunt puse la in-
doiala, atunci nici Taina Sfintei Impartasanii n-ar mai putea sa fiinteze.”'> Cuvin-
tele teologului bizantin scrise In contextul disputelor cu Occidentul latin sunt de o
actualitate uluitoare in plan ecumenic astazi.

Despre Duhul Sfant, Mantuitorul lisus Hristos vorbeste si in alte momente din
activitatea Sa mesianicd. Ne vom opri insd la discursul Sau redat de o maniera
extinsd si profunda ca sensuri de evanghelistul loan inainte de Patima Sa cand

°Sf. Atanasie cel Mare, Ad Serapionem, 1, 31, P.G., 26, 605.

19 John Meyendorff, Teologia bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, tradu-
cere din limba engleza de pr. conf. Alexandru Stan, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 231.

"Nicolae Cabasila, Tdlcuirea dumnezeiestii Liturghii si Despre viata in Hristos, 37,
traducere din limba greacd de pr. prof. Ene Braniste si pr. prof. Teodor Bodogae, Bucu-
resti, 1989, pp. 86-87.

12 Ibidem, p. 29.
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promite ucenicilor, intristati de despartirea ce parea iminenta, venirea Duhului Sfant,
a Mangaietorului. Fara a scrie despre Duhul Sfant in prologul Evangheliei sale,
Sf. Ioan foloseste expresia Duh — Pneuma atét in sens biblic clasic, de spirituali-
tate absoluta a fiintei divine (Iloan 4, 24), dar mai ales in sensul ipostasului Du-
hului cu o lucrare divina specifica si desavarsitd dupa incheierea istorica a iconomiei
Fiului. In acest sens, Duhul este Adeviarul asa cum si Fiul este Adevarul, fiind to-
todatd si Mangaietorul — Paracletul, de fapt persoana divind care continud si sus-
tine, Care plineste in viitor in istoria umana si in cosmosul intreg pentru comunitatea
care crede si marturiseste pe Hristos si nedespartit de Acesta si de Tatal aceeasi operda
iubitoare de mantuire ca viata in comuniune si in lumina cu Treimea Preasfanta.
Desemnarile Duhului ca Adevar si Mangaietor caracterizeaza persoana si lucrarea
Acestuia ce continud si plineste ceea ce a inceput Hristos si s-a plinit in EL cu refe-
rintd acum pentru toti oamenii care raspund chemarii tainice a lui Dumnezeu de
a-L cunoaste si a-L iubi Tmplinind porunca divina a iubirii transfiguratoare, indum-
nezeitoare dupa har prin deschiderea spre Acesta si spre oameni. Duhul este Cel
Care va fi prezent in locul lui Hristos dupa proslavirea Acestuia prin Invierea si
Inaltarea la cer, o prezenta tot atat de intima si de puternicd, de mantuitoare, iubi-
toare si vindecatoare ca a lui Hristos Care este prezent totdeauna si dupa pogo-
rarea Duhului impreuna cu Acesta in Biserica, mangaind si reconfortand, intarind
comunitatea adunatd pentru Hristos si marturisitoare a Treimii. Duhul invata pe
ucenici amintindu-le tot ceea ce a invatat El si dand Bisericii Sale puterea de a
savarsi in si cu Duhul in Tainele Bisericii ceea ce savarsea Hristos in viata Sa pe pa-
mant. Hristos este prezent cu noi in Duhul si Duhul 11 face prezent noua spiritual,
euharistic. Duhul este cu Fiul intr-o relatie de ,,coincidentd constitutiva’13.

Sf. Pavel exprima clar si distinct ca Biserica are constiinta si certitudinea de a
fi Trupul lui Hristos in Duhul Sfant. Forta evanghelizatoare a Bisericii, mandatul
misionar de a propovedui pe Hristos inviat vine de la Duhul Sfant; ,,Evanghelia
noastra n-a fost la voi numai in cuvant, ci si intru putere si in Duhul Sfant...si ati
primit cuvantul cu bucuria Duhului Sfant” (I Tesaloniceni 1, 56). Tot Duhul Sfant
confera omului si intregii comunitati marturisitoare (Romani 8, 15, 26-27; I Corin-
teni 12) atitudinea si dispozitia pentru rugaciune, pentru contemplarea minunilor lui
Dumnezeu in iconomia mantuirii si inspird la invocarea cunoscatoare si iubitoare

13 Boris Bobrinskoy, Impartasirea Sfantului Duh, p. 27; Pr. Dumitru Staniloae, Rugd-
ciunea lui lisus..., pp.126-127; Yves Congar, Pneumatologie, in Initiation a la Théo-
logie, vol. I, Dogmatique I, Cerf, Paris, 1988, pp. 470-471; Walter Kasper, Le Dieu des
chretiens, p. 303; Emanuel Levinas, Totalitate si Infinit. Eseu despre exterioritate, tra-
ducere, glosar si bibliografie de Marius Lazurca, Polirom, Iasi, 1999, p. ,,Mangaierea tran-
scende sensibilul... Mangaierea consta in a nu cuprinde nimic, in a solicita ceea ce se
sustrage fard incetare...” Desi perspectiva este mai curdnd una imanenti, ea aminteste de
dorul dupa Duhul, dupa lumina divind din mistica crestind, mai ales la Sf. Simeon Noul
Teolog; Idem, Cand Dumnezeu devine Idee, traducere din limba francezd de Aurelian
Cojocea, Editura Pandora, Targoviste, 2001, pp. 152-153, vorbeste in sens filosofic pe baza
Bibliei si a traditiei iudeo-crestine despre consolare, mangéaierea prin Altul, care vine de
la Celalalt, Cel Absolut, experienta teologica, religioasa esentiala.
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a Parintelui ceresc. In acest sens, Duhul constituie si comunitatea crestind, Biserica,
orizont al comuniunii cu Hristos in Duhul, al unicei experientei spirituale cres-
tine. Viata cea noud a oamenilor in Bisericd este dar al Duhului Care zideste Trupul
unic al lui Hristos in unitatea institutiei divino-umane si in diversitatea slujirilor
si a harismelor articulate si centrate apostolic si ierarhic, sacerdotal in care Acesta
face sa rodeasca si darurile specifice omului in Hristos; ,,dragoste, bucurie, pace, in-
delunga-rabdare, bunitate, facere de bine, credinta, blandete, infranare, curatie”
(Galateni 5, 22-23). Pentru Sf. Pavel a fi in Duhul si a fi in Hristos sunt doua ex-
presii intersanjabile, echivalente in baza consubstantialitatii divine cu mentiunea
precisa, comprehensibila spiritual ca spre deosebire de Hristos Care ca intrupare
a Cuvantului vesnic al lui Dumnezeu sta in fata noastra, actionand oarecum din ex-
terior, data fiind exterioritatea, distanta si diferenta fizica a corporalitatii, Duhul
actioneaza interior ca simtire duhovniceasa si prezenta tainica integratoare, para-
doxal, mentindnd existenta personala, identitatea proprie, amplificata, in actul liber
al desavarsirii spirituale.

De la Cincizecime, care, asa cum aratd P. Evdokimov, nu este o simpla con-
secinta a intrupérii, ci are o valoare integrala, totald, ca un al doilea act al Tatalui,
dupa cel dintai al trimiterii Fiului, prin Duhul ni se restituie ,,prezenta interio-
rizata a lui Hristos '* revelat nu inaintea, ci tnduntrul ucenicilor. Sintetizand gan-
direa patristica el evidentiaza ca ,,Cuvantul a asumat trupul pentru ca noi sa putem
primi Duhul Sfant. Dumnezeu S-a facut purtator de trup pentru ca omul sa devina
purtator de Duh, pnevmatofor”"s.

Traditia Bisericii a teologhisit si a experiat neintrerupt Taina si viata Duhului
Sfant, astfel ca Biserica Trup al lui Hristos este totodata si templu al Duhului Sfant.
Etapele importante in teologia Duhului Sfant sunt constituite din:

a) reflectia Parintilor Bisericii din secolul al I'V-lea, Sf. Atanasie, Didim cel
Orb, Vasile cel Mare, Grigorie Teologul, asupra divinitatii Duhului si formula dog-
maticd de la Sinodul al II-lea ecumenic de la Constantinopol din anul 381, im-
potriva pnevmatomahilor;

b) experienta Duhului in lumina necreata, in energiile divine vesnice, temd mai
ales la Sf. Simeon Noul Teolog si Grigorie Palama, specifica isihasmului si rein-
noirii isihaste din secolul al XVIII-lea pind astazi in Bisericile Ortodoxe, de altfel
directie articulata Bisericii Rasaritene dintotdeauna si de la care se va abate Bise-
rica occidentala, incepand cu reflectiile psihologizante ale lui Augustin, Biserica
in care se va structura oficial doctrina filioquista datorita abordarii diferite a per-
soanei Duhului; plecand de la cele Trei ipostasuri divine vesnice in Rasarit sau de
la Fiinta divind unicd in Apus.

Sfantul Vasile cel Mare, geniu teologic si pastoral de exceptie al epocii patris-
tice, introduce in contextul disputelor doxologia trinitara Mdrire Tatdlui si Fiului
si Sfantului Duh, formula care va inlocui pe cea din textul Liturghiei romane,
Marire Tatdalui prin Fiul in Duhul Sfdnt. Noua formula subliniaza egalitatea si
consubstantialitatea Duhului cu celelalte doua Persoane divine, Tatal si Fiul,

14Paul Evdokimov, La nouveaute de [’Esprit, Bregolles en Mauges, 1977, pp. 255-256.
15 Ibidem, p. 254.
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marturisirea Acestuia ca Dumnezeu adevarat cu rolul specific in iconomia man-
tuirii obiective al de a sfinti, de a Indumnezei in har pe omul rascumparat in Hristos.
Sf. Vasile nu utilizeaza termenul homoousios — consubstantial sau chiar Dumnezeu,
aplicat in cazul dogmatizarii divinitatii Persoanei Fiului la Niceea, termen pe care 1l
aplica Duhului Sf. Grigorie de Nazians, ci el se rezumd, mai ales, la expresia Dom-
nul si la o formula noud, homotimos — de aceeasi cinste, onoare, formuld mai pru-
denta, inteleapta care va fi introdusa si in Simbolul niceo-constantinopolitan'®. Aceasta
formula biblica, baptismala si liturgica arata consubstantialitatea celor Trei Persoane
divine.

Sf. Grigorie de Nazians afirma categoric, cu Insufletire, divinitatea Duhului si
astfel posibilitatea sfintirii credinciosului; ,,Deci cum? Duhul este Dumnezeu?
Desigur! Deci este de o fiinta? Desigur, odata ce este Dumnezeu”"’. Duhul este Dum-
nezeu, nu creaturd, este Duhul sfinteniei si dacd Duhul nu este Dumnezeu nu putem fi
sfintiti, indumnezeiti: ,,Sa ne spuna cineva daca sfintenia este altceva decat Acesta
si cum se intelege?... In acest caz suntem separati de Dumnezeu prin timp”'8. Folo-
sind analogia pentru a dovedi dumnezeirea Duhului, Sf. Grigorie aratd ca Aceasta
,»este ca 0 unicd lumina in trei sori ce se penetreaza reciproc fara sa se contopeasca.
Céand privim la dumnezeire, la cauza prima si la principiul unic (la monarhie), apare
in cugetarea noastra unitatea ei. lar cand privim la Cei in care este dumnezeirea,
la cei care ies din cauza prima in mod netemporal, fiind din ea si de aceeasi slava,
cei inchinati sunt Trei.”!® Atat formula scripturisticd, mai ales paulina, una ico-
nomica, cat si cea baptismald, liturgico-sacramentala sunt in fond trinitare in con-
tinut, in marturia crestina si ambele au avut impact in teologia Sfantului Duh, in
afirmarea dumnezeirii Celei de a treia persoane divine in contextul disputelor din
secolul al IV-lea.

Cert este ca teologii Bisericii Orientale au purces in teologia Sf. Duh de la
principiul persoanei, de fapt de la realitaea celor trei persoane divine in comu-
niune vesnica, ce isi au existenta din unicul principiu, Tatdl — monarhia Tatalui —
care naste din veci pe Fiul si purcede din veci pe Duhul. Daca Duhul Sfant este
Persoana divina, atunci El este consubstantial cu Tatil si cu Fiul, detine fiinta di-
vind Intreagd prin purcedere din veci din Tatil, nefind nicidecum doar o relatie
impersonala a Tatalui cu Fiul sau o energie impersonala a unicului Dumnezeu. In
acest sens, Sf. loan Damaschin precizeaza cu o claritate dogmatica evidenta ca ,,Duhul
lui Dumnezeu este o putere substantiald care existd intr-o ipostasa proprie ei in-
sasi, Care purcede din Tatal si se odihneste in Fiul si il face cunoscut. Nu poate sa
se desparta de Dumnezeu, in Care existd, si de Cuvantul, pe Care 1l insoteste, si

16 Boris Bobrinskoy, Le Mystere de la Trinite, pp. 241-242; Histoire des Dogmes, tome
I, sub indrumarea lui Bernard Sesboue, Le Dieu du salut, Bernard Sesboue si Joseph
Wolinski, Desclee, Paris, 1994, pp. 269-270.

17Sf. Grigorie de Nazians, Cele cinci cuvdntdiri teologice, 31, 5, 10, traducere din limba
greacd, introducere si note de Pr. Dr. academician Dumitru Staniloae, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1993, p. 99.

8 Ibidem, 31, 5, 4, p. 95.

Y Ibidem, 31, 5, 14, p. 103.
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nici nu se pierde in neexistentd, ci existd in chip substantial dupa aseméanarea Cu-
vantului. Duhul Sfant este viu, liber, de sine miscator, activ, voieste totdeauna binele
si, in orice intentie a Lui, puterea coincide cu vointa, este fara de Inceput si fara
sfarsit. Niciodata Cuvantul nu a lipsit Tatalui, nici Duhul Cuvantului™.

Daca Sf. loan Damaschin abordeaza persoana Duhului in perspectiva Treimii
teologice, a relatiei Duhului cu Tatal si cu Fiul in planul vesnic al Sfintei Treimi,
Sf. Maxim Marturisitorul se refera la iconomia Duhului, la modul prezentei Lui
in creatie, in lume, in Biserica. El arata, intr-o admirabild sinteza teologica si
spirituala, c¢a ,,Duhul Sfant nu e absent din nici o faptura si mai ales din cele ce s-au
invrednicit de ratiune. El o sustine in existenta pe fiecare, intrucat Dumnezeu si
Duhul lui Dumnezeu se afla, prin puterea providentiatoare in toate. Si El misca
ratiunea naturala din fiecare, iar prin aceasta aduce la cunostinta faptelor savar-
site gresit, Impotriva randuielii firii, pe cel in stare sa simta, adica pe cel ce are
vointa dispusa spre primirea gandurilor drepte ale firii. Caci se intdmpla sa avem
si dintre barbari si nomazi multi care duc o viatd de fapte bune si resping legile
salbatice care staipaneau odata in ei. Astfel, se poate spune in chip general ca in
toti este Duhul Sfant.

Intr-un chip deosebit 1nsd si in alt inteles se afla in toti aceia care traiau sub
lege. In ei sustinea legea si vestea tainele viitoare, trezind in ei constiinta calcarii
poruncilor si stiinta despre desavarsirea viitoare in Hristos. De aceea aflam si din-
tre acestia multi, care, pardsind slujirea veche si inchisa in umbre, s-au mutat cu
bucurie spre cea noud si tainica.

Dar pe langa modurile amintite mai sus, se mai afla in alt chip in toti aceia
care au mostenit prin credintd numele cu adevarat dumnezeiesc si indumnezeitor
al lui Hristos. In acestia se aflda nu numai ca Acela ce-i sustine si le misca, prin
Providenta, ratiunea naturald, apoi ca Acela ce le descopere calcarea poruncilor si
pazirea lor si le vesteste desdvarsirea viitoare cea in Hristos, ci si ca Acela care zi-
deste in ei infierea cea dupa har, daruita prin credinta. Dar ca Datator de intelep-
ciune e numai in aceia care si-au curdtit sufletul si trupul prin deprinderea in impli-
nirea Intocmai a poruncilor. Intru acestia petrece ca intru ai Sai, prin cunostinta
simpla si nemateriald ce le-o impartaseste, intiparid in mintea lor preacuratele si
negrditele intelesuri care 1i ridica la indumnezeire.

Asadar in chipul cel mai general se afla in toti, intrucat 1i sustine si 1i provi-
dentiaza pe toti si misca germenii naturali din toti; intr-un chip deosebit se afla in
cei de sub lege, Intrucat le face cunoscuta cdlcarea poruncilor si le limpezeste faga-
duinta prevestita a lui Hristos; 1n sfarsit, pe langa chipurile amintite, se mai afla
in alt chip in toti cei ce urmeaza lui Hristos, ca facator al infierii. Ca datator de inte-
lepciune insa nu este in niciunul din cei amintiti inainte in chip general, ci numai
in cei chibzuiti, care s-au facut vrednici de salasluirea Lui cea indumnezeitoare
printr-o viatd dupa voia lui Dumnezeu. Caci tot cel ce nu implineste voia Iui Dum-
nezeu, chiar daca e credincios, are inima sa nesocotitd drept laborator de ganduri

20 Sf. Toan Damaschin, Dogmatica, Editia a I1I-a, traducere de Pr. D. Fecioru, Bucuresti,
1993, pp. 22-23.
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rele, iar trupul e supus pacatelor, ca unul ce-i stapanit pururea de murdariile pa-
timilor’™?',

In Apus, abordarea misterului trinitar a fost de alta natura, anume plecand de
0 maniera mai mult psihologica decat biblica, si anume de la esenta, fiinta divina
unicd vesnica, imuabild, plasatda pragmatic in modelul relatiei de tip eu-tu, in care
al treilea este relatia dintre cei doi fard subtstanta, fard un ipostas real. Reprezen-
tantul distinctiv al acestei abordari a fost Fericitul Augustin care, spre deosebire
de greci care au abordat misterul trinitar de o manierd metafizica si speculativa, dar
cu pastrarea si apararea adevarului biblic si a Traditiei Bisericii, a mers pe o va-
riantd de interpretare psihologica, conform anaogiei subiect, obiect, relatie. Tatal,
Fiul si Duhul devin astfel amans, amatus, amor — cel ce iubeste, cel iubit, iubirea®?,
in acest sens iubirea fiind lipsitd de caracteristica ipostatica, personald, conceptie
ce va duce la o ambiguitate pnevmatologica si la doctrina Filioque in Biserica la-
tind. lubirea in aceastd formuld psihologizanta, identificatd cu Duhul Sfant, este
de un nivel ontologic secund, este, dupa maniera gnostica de interpretare a existentei,
inferioarda Unului, Tatalui, in care este atras, plasat si Fiul dupa controversele aria-
niste, ceea ce face pe unii interpreti s condamne ca inspirata de gnosticism for-
mula augustiniana?. Persoanele treimice egale ontologic si vrednice de aceeasi
doxologie sunt in relatie dinamica unele cu altele, In comuniune din vesnicie. Fiinta
Treimii este comuniunea eternd dintre cele cele Trei persoane vesnice care extind
aceastd iubire prin Duhul lui Hristos la si in Bisericd Sa pentru indumnezeirea in
har a oamenilor.

Duhul Sfant este Dumnezeu si prezenta si lucrarea Sa sfintitoare in lumea ras-
cumpdratd de Hristos integreaza pe oameni Bisericii, comuniunii, iubirii mantui-
toare a Treimii vesnice. In acest sens este inteles si rolul Duhului Sfant Care sfin-
teste, ilumineaza pe om facand ca scopul spiritual al vietii acestuia in lume sa fie
vederea lui Dumnezeu in lumina si dobandirea darurilor Duhului. In acest sens,
Sf. Simeon Noul Teolog afirma in creatia sa poetico-mistica inspirata de lumina
Duhului si atat de elocventa pentru intelegerea ortodoxa a pnevmatologiei; ,,Ai facut
din mine tronul dumnezeirii Tale / Casa slavei si Tmpérétiei Tale inaccesibile /
Cupa purtand mana nemuririi / Sfesnicul care poartd lumina cea nestinsa si dumneze-
iascd”™?*. Tar lumina divina care straluceste credinciosului este intreaga Treime in
deschiderea iconomica, iubitoare si mantuitoare In energiile vesnice si necreate,

21 Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 15, in Filocalia 111, tradusa de
Pr. stavr. Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1948, pp. 49-50. Viziunea maximiand de o rigoare
teologica precisa este un program viabil pentru Ortodoxie in dialogul interreligios al
vremii, in respect fata de celelalte traditii religioase si in fidelitate fata de Hristos si Bise-
rica Sa, fara relativizari pagubitoare si limbaje inclusiviste.

22 Augustin, De Trinitate, VIII, 10, Paul Evdokimov, L’ Orthodoxie, Neuchatel, 1965,
p. 136; G.-L. Prestige, Dieu dans la pensee patristique, Aubier, Paris, 1955, pp. 201-202.

2 Colin E. Gunton, The Promise of Trinitarian Theology, T&T Clark, Edinburgh, 1993,
pp. 6-7, 60-61.

24 Sf. Simeon Noul Teolog, Hymnes XX, in ,,.Sources Chretiennes”, 174, Paris, 1971,
p. 126.
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orizontul unirii omului cu Dumnezeu si nu cu ceva in plan secund, inferior din
afara dumnezeirii.

Duhul Sfant este Duhul unitatii, El aduna crestinii spre a fi In comuniune, 1n iu-
birea de Dumnezeu si de semeni. Viata Bisericii este comuniune a crestinilor in
Duhul Sfant. Viata cea noud este un dar al Duhului care incepe la Botez, continua
cu Mirungerea si se incununeaza cu Euharistia, in toate aceste Taine rugaciunea ca
invocare a Duhului avand un rol proeminent. De altfel, in Ortodoxie, randuiala
tipiconald a Tainelor incepe cu invocarea tainica de catre preotul slujitor prin ru-
gaciunea ,.imparate ceresc...” a Duhului trimis lumii la Cincizecime, Duh nedes-
partit de Hristos si Care este nedespartit si de Trupul Sau mistic, Biserica Sa, ,,conti-
nuare a ungerii lui lisus in Duhul Sfant.”? Duhul constituie comuniunea, unitatea
intre Dumnezeu si oameni in familiaritatea si intimitatea relatiei pure, spirituale,
luminoase, nemijlocite, a rugdciunii ce este fortd unificatoare cu pastrarea identi-
tatii si desavarsirea de sine prin participarea la misterul vietii divine att cat este
posibil creaturii sa cunoasca pe Dumnezeu. K. Ware afirma, in acest sens ca ,,Duhul
este Dumnezeu in noi, Fiul este Dumnezeu cu noi si Tatdl este Dumnezeu deasupra
sau dincolo de noi. Asa cum Fiul ni-L arata pe Tatal, Duhul Sfant ni-L face vazut
pe Fiul, salasluindu-L in noi.” 6 Aceasta nu inseamna cd Biserica, viata crestina este
una exclusiv in Duhul, pentru ca unde este Duhul este si Tatal si Fiul in virtutea
caracterului perihoretic?’ al fiecarei persoane divine ce detine integral unica si In-
treaga fiintd a dumnezeirii, in comuniune eternd cu celelalte doud si nedespartita de
ele. In experienta eclesiala mistica sau liturgica si sacramentala credinciosul este in
comuniune cu Duhul, impartasindu-se de darurile Acestuia, de harul necreat?®, de
stralucirea si lumina divina care il penetreaza, 1l transfigureaza in relatie tainica, per-
sonala cu Dumnezeu cel de necuprins si incomprehensibil, simtit in caldura iu-
birii dogoritoare atdt de membrii ierarhiei sacramentale, cat si de poporul drept-
credincios. Aceasta face ca ierarhie sacramentala si administrativa pe de o parte, si
credinciosi, laici pe de alta parte sa fie in comuniune, ca autoritatea si libertatea s
coexiste. Viata Bisericii este si institutie si eveniment, si autoriatea credintei doctri-
nare si libertatea credintei in sfintenie, de fapt creatia cea noua in Duhul lui Hristos
care are mandatul misiunii divine si apostolice fatd de lume pe care o cheama la sta-
tutul autentic de a fi in comuniune cu Dumnezeu, de a se pregati pentru a fi Impa-
ratia lui Dumnezeu.

Biserica in ansamblul ei si fiecare credincios in particularitatea sa experiaza pre-
zenta si lucrarea tainica si puternica a Duhului Sfant 1n viata spirituald, in rugdciune
in marturia crestind n slujirea aproapelui. De altfel aceasta experienta si constiinta

2 Heribert Muhlen, L Esprit dans I’Eglise, vol. 1, tradus din germana de A. Liefooghe,
M. Massart si R. Virrion, Cerf, Paris, 1969, p. 245.

26 Kalistos Ware, op. cit., p. 34.

27 Miroslav Volf, After our Likeness. The Church as Image of the Trinity, William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U.K., 1998, pp.
208-209.

28 Ideea de har creat care este specifica teologiei catolice apare pentru prima data la
Alexandru de Halles catre anul 1245.
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spirituald a situdrii existentiale in comuniunea Duhului, Dumnezeirea in proxi-
mitatea si intimitatea relatiei cu omul credincios despre care da marturie Scriptura
si Traditia Bisericii, este confirmata de prima rugdciune din cultul divin public sau
personal din Ortodoxie. Prima rugaciune este adresata Duhului Sfant, ,,imparatul
ceresc”, ,,Mangaietorul,” ,,Duhul adevarului,” Cel trimis de Hristos si prezent lumii
de la pogorarea Sa in chip de limbi de foc la Cincizecime, zi de Inceput a Bise-
ricii care exprima astfel constiinta prezentei Duhului in ea, a relatiei speciale a ei
cu Duhul care este in acelasi timp o relatie cu Fiul si cu Tatal prezenti de ase-
menea oriunde este si Duhul ce impreund constituie Biserica. Parintele Dumitru
Staniloae afirma in acest sens cd, spre deosebire de Apusul catolic sau protestant,
,»in Biserica Ortodoxad preocuparea de Hristos nu numai ca s-a tinut in echilibru
cu preocuparea de Duhul Sfant, dar s-a considerat totdeauna ca nu se poate tréi le-
gatura cu Hristos decat in Duhul Sfant, ca in Duhul Sfant nu se traieste decat
legdtura cu Hristos. Cu cat se cunoaste mai viu Hristos si se trdieste mai mult in
El, cu atat aceasta se face mai mult in Duhul Sfant; si cu cat are cineva viata mai du-
hovniceasci, cu atit e mai afectuos atasat lui Hristos”?. La fel in Sintele Taine,
in ierurgii, la Sfanta Liturghie si prefacerea painii si a vinului in Trupul si Sangele
lui Hristos este invocat Duhul care uneste cu Hristos si incorporeaza, integreaza
Bisericii, Trupul Sau comunitar-sobornicesc pe oamenii ce cred, ficand, constituind
din ei Biserica, unirea lor in harul necreat cu Treimea.

Acelasi Duh Care S-a pogorat peste Sfanta Fecioara Maria, zamislind Trupul lui
Hristos ipostaziat de Cuvantul Cel vesnic al lui Dumnezeu si care ,,odihneste’°
din eternitate peste Fiul, dupa expresia teologca bizantina ce explica misterul tri-
nitar, care S-a pogorat si asupra lui Hristos 1n lordan Se pogoara peste Biserica Tru-
pul tainic hristic. Asa cum Duhul ,,odihneste” peste lisus Hristos ,,istoric,” tot asa
odihneste peste Trupul comunitar-sobornicesc al Sau, Biserica Sa din istorie in
pelerinaj spre Imparatia lui Dumnezeu eshatologica deplina, constituindu-1 perma-
nent. Prin lucrarea Sa, Duhul plineste vointa iubirii divine de unire gandita si
simtitd cu umanitatea creatd in chipul divin spre comuniunea cu Dumnezeu in intoar-
cerea, in restituirea de sine intru jertfa innoitd si curata, stralucitd de lumina ne-
creatd si vesnica spre odihna in Dumnezeu. Tinta finala a Duhului Adevarului ce
purcede din vesnicie din Tatal si se odihneste si straluceste in Fiul Adevarul este
constituirea in istoria rascumpdaratd prin jertfa lui Hristos a Trupului Sau co-
munitar, Biserica sfintilor, ,,stalp si temelie a adevarului” a celor care primesc pe
Duhul si prin Acesta ,,vad” pe Hristos inviat, patimind insa in istoria mantuirii si
in tragismul cotidian al existentei crestinilor dar, totodata, sfintind pe acestia in ener-
gia necreatd si vesnicd Indumnezeirea cea dupd har. In acest sens, 1. Zizioulas
afirma ca ,,misterul Bisericii se naste astfel din integralitatea iconomiei trinitare
si din hristologia constituitd in mod pnevmatologic. Duhul ca putere sau Dadtdtor de
viatd ne face fiinta aptd sa devina relationald pentru ca El este in acelasi timp

2 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Relatiile treimice si viata Bisericii, in ,,Ortodoxia”, nr. 4,
1964, pp. 505-506.

30 Ibidem, pp. 507-509; Idem, Sfdanta Treime, structura supremei iubiri, in ,,Studii Teo-
logice”, nr. 2, 1970, pp. 350-351.
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comuniune (11 Corinteni 13,13).3! Duhul personalizeaza umanul, restituie omului
identitatea sa autentica, aceea de fiinta spirituald in comuniune cu Dumnezeu, Crea-
torul si Mantuitorul.

2. Diferente intercrestine in abordarea persoanei si lucrarii
Duhului Sfant

Hristos este unul si Biserica Sa, Templul Duhului Sfant este Una. Totusi cres-
tinismul este divizat si in confesiuni si, mai grav, secte, iar despre Acelasi Duh al
lui Dumnezeu despre care da marturie Sf. Scriptura si pe care 11 primim si 1l ex-
periem in viata crestind existd conceptii greu de conciliat cu dogma pnevmato-
logica, cu experienta pnevmatica a Bisericii celei una. In acest sens vom aborda
pnevmatologia in perspectiva dialogului cu Roma care a explicat teologic per-
soana Duhului 1n perspectiva Filiogue, a preocuparilor ecumenice legate de pnev-
matologie, a reductionismului pnevmatologic denominational-sectar, a unei parti
a comunitatii umane, rezistentd la evanghelizare, secularizante in sensul refuzului
ordinii spirituale, morale traditional crettine.

1. Filioque reprezintd o problema teologica si o ,,dificultate seculard ™2 care apasa
inca greu 1n relatiile si in dialogul teologic intre Ortodoxie si Roma. De fapt, aceasta
problema constituie o prelungire a diferentelor de abordare si intelegere a miste-
rului trinitar care au caracterizat pe greci si pe latini. Diferenta are la origine, pe
de o parte, si abordarea Treimii in perspectiva personalistd a Orientului, mai ales
a Parintilor capadocieni cu geniul lor teologic sublim, si cea substantialist-onto-
logica a Occidentului a lui Augustin, dar si, pe de alta parte, traducerea termenului
grec, ekporeusis prin termenul latin processio, atat in textul Evangheliei cat si in
Simbolul de credinta niceo-constantinopolitan, ek tou Patros ekporeuoumenon —
ex Patre procedentem.’* Nu exista insa o echivalentd semantica intre termenul de
ekporeusis si cel de processio. Ekporeusis semnifica, etimologic, numai relatia ori-
ginard si eternd a Duhului cu Tatal neprincipiat, fird de inceput si necauzat de
nimeni, Aitia, Arhe anarhos, ce naste pe Fiul si purcede pe Duhul din eternitate.
Dimpotriva, processio este un termen comun, obisnuit, familiar si semnifica actul

3 Joannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, traducere Aurel Nae, Editura Bizantind, Bucu-
resti, 1996, p. 120; Pr. Adrian Niculcea, Sfdanta Treime in fiinta si viata Bisericii, Editura
Arhetip, Bucuresti, 2001, pp. 212-217; Idem, Relatia treimicd de ,,pogordre” a Duhului
peste Fiul si de ardtare (epifanie) a Fiului din Duhul si consecintele eclesiologice, in
,Ortodoxia”, nr. 1-2, 2004, pp. 137-143.

32 Les Traditions greque et latine concernant la procession du Saint-Esprit, La Docu-
mentation catholique, 2125/5 novembre 1995, p. 941; Pr. Irimie Marga, In dragoste si
adevar. Dialogul teologic oficial ortodoxo-catolic de la Rodos la Balamand, Editura
Paralela 45, Bucuresti, 2000, pp. 50-71.

3 Les Conciles Oecumeniques, 2. Les Decrets. De Nicee a Latran V, sub indrumarea
lui G. Alberigo, Cerf, Paris, 1994, p. 72.
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etern de comunicare, de impartasire a fiintei divine unice si consubstantiale de catre
tatal Fiului si de catre Tatal prin si cu Fiul Duhului Sfant.3*

Problema Filioque a fost abordatd de teologii ortodocsi 1n ultima vreme intr-un
registru triplu, in trei directii.

a. Vladimir Lossky afirma ca pentru Ortodoxie, ,,Treimea este fundamentul de
neclintit al intregii gandiri religioase, al intregii evlavii, al Intregii vieti spiri-
tuale, al Intregii experiente”’, pentru ca relatia crestinului cu Duhul Sfant, egal si
con-substantial Tatdlui si Fiului si nu subordonat acestora reprezintd sensul
comuniunii depline cu Dumnezeu, al sfintirii si al indumnezeirii.

b. J. Meyendorff, analizand originea istorica a doctrinei Filioque, aminteste de
doctrina palamita si de deschiderile, perspectivele si orizontul creator al unei ast-
fel de abordari.3¢

c. Boris Bobrinskoy, mergénd si continuand linia inaugurata de B. Bolotov, in-
cearca o sinteza intre pozitia ortodoxa si cea catolica in ceea ce priveste pnevma-
tologia, vorbind despre, pe de o parte, ceea ce este pozitiv iar pe de altd parte despre
limitele si insuficientele doctrinei roamne. Ceea ce este pozitiv este reprezentat
de afirmatia teologica despre Duhul Sfant ca iubire reciproca, mutuald si ca linie de
iubire dintre Tatal si Fiul, Duhul fiind darul comun al Tatalui si al Fiului. Se eviden-
tiaza sub acest aspect si rolul Fiului care nu este pasiv, neutru, strdin de purcederea
Duhului.’” Totusi, intelegerea, perceptia psihologica augustiniana planeaza perma-
nent in viziunea filioquistd, iar interpretii doctrinei trinitare critica acest model tri-
nitar tributar neoplatonismului si chiar gnosticismului.*® De asemenea, Duhul apare
ca impersonal, iar unicitatea principiului divin, [ubire tripersonala vesnica cu cauza-
litate in Tatal este eludat, ceea ce este inacceptabil din punct de vedere ortodox.
Bobrinskoy considerd ca limite si insuficiente ale doctrinei Filioque faptul ca in
Ortodoxie notiunea unei purcederi a Duhului de la Tatal si de la Fiul tamquam ab
uno principio este radical inacceptabild. El aminteste si insistd asupra notiunilor
patristice de ,,concomitentd”’(Grigorie de Nyssa) sau de ,,simultaneitate” a celor doua
acte trinitare, respectiv nasterea eternd a Fiului si purcederea eterna a Duhului din
singur Tatal.®

d. Teologi precum Dumitru Staniloae, 1. Zizioulas, Nikos Nissiotis sau P. Evdo-
kimov oferd o cale de reflexie teologicd de integrare in sinteza palamita a problemei
purcederii Duhului Sfant, insistand asupra misterului trinitar al iubirii si comuniunii

34 Les Traditions greque et latine..., p. 942; Metropolitan Daniel Ciobotea, Confessing
the Truth in Love. Orthodox Perceptions of Life, Mission and Unity, Trinitas, lasi, 2001,
p. 93.

3 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, traducere, studiu introductiv
si note de Pr. Vasile Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, pp. 200-201.

36 Jean Meyendorff, Introduction a l’etude de Gregoire Palamas, Paris, 1959, pp.
311-316.

37Boris Bobrinskoy, Le Mystere de la Trinite, pp. 304-305.

38 Colin Gunton, op. cit., p. 58.

3 Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 305; Pr. prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dog-
maticd Ortodoxd, vol. 1, pp. 309-317.
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interpersonale perfecte, vesnice, vii si dinamice extinse si in Biserica, orizont in
lume al iubirii lui Dumnezeu. Recursul la teologia bizantina, la teologi precum
Grigorie de Cipru care afirma ca ,,este recunoscut ca Duhul Insusi straluceste si se
manifestd etern prin intermediul Fiului dupa cum lumina straluceste din soare prin
intermediul razei... dar aceasta nu inseamnd ca El detine existenta ipostatica prin
Fiul sau de la Fiul™, este elocvent. Grigorie de Cipru afirma ca Duhul purcede
de la Tatal si odihneste in Fiul, in sensul unei opriri la Fiul ca o destinatie finala,
inchizand astfel cercul Treimii, structura fiintiala si personala a existentei si iubirii
absolute, si salvand caracterul absolut al fiintei divine triune in toata libertatea daru-
irii de Sine ad intra, in relatiile treimice eterne, si ad extra catre Intreaga creatie si,
mai ales, catre Biserica lui Hristos. Ideea este reluata si de Sf. Grigorie Palamas.

Duhul Sfant este Iubirea si Adevarul. Duhul este Persoana divina, nu o iubire
impersonald intre Tatal si Fiul, ci orizontul infinit al iubirii intertrinitare extinse
la Biserica prin Duhul prezent tainic, intim in aceasta, Duh ce instituie intre oa-
meni relatii de iubire dupa modelul si puterea divine. Prin Duhul ca Persoana se
evitd dualitatea relatiei ce risca inchiderea si 0 anume plictiseald metafizica a fiintei
incorsetate in obscuritatea unei existente impersonale, dar si dezordinea unei plu-
ralitati infinite in planul absolut, ceea ce este absurd ontic si rational.*!

Pentru Biserica, pentru crestini este absolut necesar de a intelege just, clar, rela-
tiile intertrinitare pe baza Scripturii si a Traditiei Bisericii, cu constiinta smere-
niei in fata misterului divin si cu curajul teologic al credintei, al reflectiei ce lu-
mineaza, implicit adevérul despre Duhul Sfant, Duhul Bisericii Iui Hristos ale Carui
daruri sunt primite si triite de crestini 1n viata spirituald, cea liturgico-sacramen-
tala, in iubirea crestind si faptele cele bune de fiecare zi. Este foarte important de
a se respira spiritual harul Duhului prin dreapta credinta pentru ca, asa cum arata
Parintele Staniloae, daca nu se intelege corect persoana Duhului se risca confun-
darea Acestuia cu spiritul Bisericii, inlocuindu-se Filioque cu Eclesiaque, un risc
pentru catolicism, sau confuzia dintre Duhul lui Dumnezeu si duhul omului prin
inlocuirea Filioque cu homineque, riscul crestinilor Reformei.* [ata de ce discu-
tiile actuale despre Filioque se sperd a fi, pe baza unor documente elaborate de
comisia mixta de dialog dintre Ortodoxie si Roma sau in dialoguri bilaterale locale,
precum Traditiile greacd si latind privind purcederea Sfantului Duh din 1995 sau
Declaratia comund a comisiei teologice ortodoxo-catolice din America de Nord
din 2003, asa cum afirma I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,,un

40 Grigorie de Cipru, P.G. CXLII, p. 240 la Pr. Prof. D. Staniloae, Relatiile treimice...
pp. 507-515 si Sfanta Treime, structura supremei iubiri, pp. 333-353. Idem, Teologia
Dogmaticd..., vol. 1, pp. 318-319; Histoire des Dogmes, Tome I, p. 330.

41 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Sfdnta Treime, structura supremei iubiri, p. 351; Sf.
Grigorie de Nazians are o expresie clasica si concludenta teologic si metafizic in acest
sens: ,,Monada se indreaptd spre Diadi si se opreste la Triada fiind Unul”; la Jean Ko-
valevsky, Initiation trinitaire, Les Editions Friant, Paris, 1982, p. 142.

“1dem, Relatiile treimice si viata Bisericii, p. 523.

8 Le Filioque: une question qui divise I'Eglise? Declaration commune de la Commission
theologique orthodoxe-catholique d’Amerique du Nord. Saint Paul'’s College, Washington
DC, le 25 octobre 2003, in ,,Irenikon”, nr. 1, 2004, pp. 68-100.



222 TEOLOGIE SI VIATA

bun punct de plecare pentru o reflexie mai sistematica si mai ecumenica a credintei
noastre comune in Sfanta Treime, in general, si asupra posibilitatii de a marturisi
impreund acelasi Simbol ecumenic, in special ™.

In ceea ce priveste pe teologii Bisericii Romane, acestia afirma ca Filiogue con-
stituie un aspect de teologie pnevmatologica specific Occidentului latin separat
tot mai mult de Bizant si de lumea ortodoxa secole de-a randul. Astazi, ei ,,ar renunta
la adaosul Filioque in marturisirea liturgica a simbolului niceo-constantinopolitan
printr-un gest ecumenic de iubire si smerenie prin care s-ar recunoaste o eroare isto-
ricd care a fost perceputa in Orient ca un pacat impotriva iubirii i unitatii si ar con-
stitui o invitatie frateasca la comuniune. Insa o initiativa asa de importantd n-ar
putea fi unilaterald. Ea ar cere ca Bisericile ortodoxe sd nu o inteleaga ca o martu-
risire a caracterului eretic al doctrinei Filioque.” Pe calea unitatii crestine suntem
astdzi impreund cu Sfintii Bisericii una si nedespartite: Fericitul Augustin, care
formalizand pentru prima datd Filioque nu este eretic in Orient sau Sf. Maxim
Marturisitorul, tolerant fatd de aceastd interpretare latind si papa Leon al IlI-lea
care a refuzat introducerea formulei in Simbol, formula introdusa de Benedict al
VllI-lea la 1014. Teologi catolici de astdzi invita la a recunoaste o dubla maniera
de a reflecta la acelasi unic mister trinitar. Amintind de o imagine a unui teolog ca-
tolic din secolul al XIX-lea, Theodore de Regnon care reia o imagine patristica,
unul dintre ei ne aminteste ca intr-o schema cu trei stele unii le pot vedea pe acestea
dispuse 1n triunghi si vad pe toate trei, iar altii le vad aliniate una in spatele ce-
leilalte, cele trei fiind o stea.*¢

2. In planul ecumenic al Genevei, preponderent protestant, dupa o perioada de
dominatie a tematicii hristologice, determinata de caracterul hristocentrist al comu-
nitatilor protestante, reflectia despre Duhul Sfant a revenit In centrul preocuparilor
prin tema Vino Duhule Sfinte, reinoieste intreaga creatie, a celei de a VII-a adundri
generale a C.E.B. din 1991 de la Canberra sau cea de a [X-a de la Porto Allegre —
Dumnezeule prin harul Tdu transfigureazd lumea. Aceasta are, dupa cum afirma
Parintele Dumitru Popescu, ,,0 dubla importanta. Prin prezenta Duhului in creatie,
la care se referd in repetate randuri, Adunarea vrea sa arate mai intéi ca intreaga
creatie nu isi are centrul ei de gravitatie In om, ci in Dumnezeu, Creatorul ei. Cu
alte cuvinte in locul unei conceptii antropocentrice, care s-a soldat cu consecinte de-
zastruoase pentru supravietuirea omului pe pdmant, Adunarea opteaza in spiritul
biblic, pentru o viziune teocentrica a creatiei, ™’ o viziune in care viata si intreaga
existentd a omului si a lumii sunt opera si darul Sfntului Duh. Si al doilea aspect
important este dat de faptul ca prin prezenta Duhului in creatie omul nu est rupt
de aceasta, Duhul Sfant fiind energia viu facatoare prezenta in creatie, care leaga
totul Impreund. Noi suntem responsabili Tnaintea lui Dumnezeu pentru lumea

4 Metropolitan Daniel Ciobotea, Confessing the Truth in Love, pp. 103-104.

4 L’Histoire des Dogmes, p. 338.

4 Hans Kung, Le Christisnisme. Ce qu’il est et ce qu’il est devenu dans [’histoire,
tradus din germana de Joseph Feisthauer, Seuil, Paris, 1999, pp. 422-423.

47 Pr. prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologie si culturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 122.
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vazuta si n sanul ei ne revine aceasta raspundere in calitate de slujitori, intendenti si
administratori, cultivatori si paznici, preoti ai creatiei si impreuna-slyujitori ai lui
Dumnezeu.”*® Recuperarea in plan doctrinar a viziunii biblice si patristice despre
Duhul Sfant si energiile divine necreate care integreaza pe om si intreg cosmosul
sustinand existenta si transfigurand-o, vizibil si inteligibil acest fapt in darul sfin-
teniei din Biserica lui Hristos, chiar fara structura sacramentala si ierarhica tradi-
tionala crestind deocamdata si cu diferentele legitime specifice de altfel chiar
Bisericii celei nedespartite a primului mileniu, este semn de sperantd spre unitatea
Trupului lui Hristos, spre comuniunea tuturor crestinilor.

3. In ceea ce priveste invatatura despre Duhul Sfant la denominatiunile cres-
tine, secte, este de remarcat diversitatea conceptiilor pnevmatologice, de la miscarea
harismatica ce revalorizeaza daruri ale Duhului minore in scrierile nou-testamen-
tare, precum glosolalia, si care prin vitalismul, spontaneitaea si emotionalismul ei
a fisurat sobrietatea, rationalitatea si raceala prezenta in crestinismul occidental, care
din penticostalism a trecut si la catolici sau protestanti, pana la secte ale protes-
tantismului marginal care percep pe Duhul in mod impersonal, ca energie a unicului
Dumnezeu. Evanghelistii cred in dumnezeirea Duhului Sant si afirma caracterul
personal al Acestuia, insa nu articuleaza deplin teologic persoana Duhului in Treime
si Biserica, a Carui lucrare este coextensiva la celelalte doua Persoane treimice.*
Penticostalii afirma si ei dumnezeirea Duhului, insd vin cu pretentia nejustificata
a revalorizdrii unor harisme, mai ales glosolalia si profetia, marginale 1n lista haris-
melor la Sf. Pavel si in Biserica primara, dar prezente atunci din ratiuni misio-
nare si care la un moment dat, odata cu structurarea si extinderea Bisericii ca
institutie a mantuirii au Incetat. Lipsa Tainelor si, implicit, a harului Duhului primit
in institutia Bisericii prin ierarhia sacramentala a acesteia ce actualizeaza si vizua-
lizeaza prin Duhul Sfant unica si vesnica preotie a lui Hristos, Izvorul unic al tu-
turor darurilor ceresti, face ca membrii acestor grupari neocrestine sa supraliciteze
zone sensibile si mai abisale ale psihismului uman, prin manipulare, creind spec-
tacole derizorii ce culmineaza cu transe individuale sau colective, cu aparente de

48 Ibidem, p. 123; Signs of the Spirit.Official Report SeventhAssembly, Canberra, Aus-
tralia 7-20 February 1991, editat de Michael Kinnamon, WCC Publications, Geneva/William
B. Eerdmans, Grand Rapids, 1991; Konrad Raiser, Holy Spirit in the ecumenical Thought,
in ,,Dictionary of the Ecumanical Movement”, WCC Publications, Geneva/William B.
Eerdmans Publishing Company, Grands Rapids, 1991, pp. 473-478.

4 Milard Erickson, Teologie crestind, pp.743-748. Teologul evanghelist scrie despre
Duhul Sfant in perspectiva divinitatii si a caracterului personal al acestuia, accentuand re-
latia personalda a omului cu Duhul, pentru ca Duhul ,,e punctul in care Trinitatea devine
personala pentru credincios. In general, noi ne gandim la Tatél ca la o fiinta transcendenta
si indepartatd; in mod simuilar, Fiul pare si El indepartat in istorie si prin urmare relativ
imposibil de cunoscut. Dar Duhul Sfant este activ in viata credinciosilor; El locuieste in
noi. Duhul Sfant este acea Persoana speciala din Trinitate prin intermediul careia intreaga
Dumnezeire triunica lucreaza in noi” pentru convertire si regenerare. pp. 734 si 755. Carl
F.H. Henry, Dumnezeu, revelatie si autoritate, vol 6, Editura Cartea crestina, Oradea, 2000,
pp. 416-451. Ambii teologi resping glosolalia harismaticilor si a penticostalilor.
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vorbire in limbi sau profetism. Analistii asociaza aceste manifestari cu practicile
spiritiste, fenomenele de depersonalizare, chiar de posesiune demonica.>

Referitor la cealalta extrema, iehovistii, acestia afirma ca nici Fiul nici Duhul
nu sunt Dumnezeu cu adevarat pentru ca textele scripturistice ,,nu afirma ca Tatal,
Fiul si Spiritul Sfant ar fi egali, eterni sau ca toti ar fi Dumnezeu,” ¢ dogma Tri-
nitatii nu se afla in Biblie si nu este in armonie cu ceea ce invatd Biblia, ’prin comi-
terea unei ,,denaturdri grosolane a modului de reprezentare a Dumnezeului adevarat.”!
Prin afirmatiile lor antitrinitare, iehovistii nu se pot numi crestini, iar cei care ce-
deaza actiunilor lor prozelitiste devin tot necrestini. Desi sectele vorbesc despre
Duhul Sfant, mediul acestor comunitati este lipsit de lucrarea harului sfinteniei,
viata membrilor reducandu-se la o moralitate stricta lipsita, de caldura, iubirea si lu-
mina harului Bisericii lui Hristos ce transfigureaza si sfinteste pe oameni prefigurand
si actualizand in veac eternitatea impérﬁj[iei lui Dumnezeu.

3. Cultural, intr-o perioada de cultura materiald, a corporalitatii, consumerista,
hedonista, fara raportare la valorile Traditiei crestine si fara radacini in aceasta,
pentru multi dintre contemporanii nostri existd o dificultate de intelegere a ceea ce
este Tn general spirit, valori spirituale si, mai ales, o intelegere a Duhului Sfant, te-
meiul intregii vieti crestine. Minimalizarea sau chiar pierderea dimensiunii si a sem-
nificatiei spirituale a existentei se datoreaza spiritului veacului, unei anumite culturi
si suprematiei stiintei pozitiviste si denumite exacte. Asa cum sintetiza W. Kasper,
spiritul in general, o descoperire a gandirii grecesti la profilul caruia teologia cres-
tind a contribuit critic si creator, ,,era in filosofia occidentala nu numai o realitate,
ci veritabila realitate. In filosofia moderna spiritul a devenit conceptul fundamental
dominant. Spiritul este 1n acest sens totalitatea care da sens, unitatea si baza multi-
plicitatii fenomenelor. Spiritul care patrunde intreaga realitate permite a recunoaste
in ceea ce este dincolo, transcendent, familiarul, si a recunoaste acolo temeiul. Filo-
sofia spiritului s-a prabusit brusc in secolul al XIX-lea dupa moartea lui Goethe,
Hegel si Schleiermacher. De atunci, interpretarea idealistd a Spiritului a cedat larg
locul unei interpretari materialiste si evolutioniste.”? Spatiul spiritual ortodox care
are o altd desfasurare in istoria europeana, dar este influentat de cultura si politica
occidentala, a ramas fidel traditiei Bisericii ca viata in Duhul lui Hristos, care nu
a cunoscut acea dihotomie teologicd radicalda conceptualizatd de scolastica, Intre
cer si pamant, har si naturd, Biserica si lume, credintd si ratiune, religie si stiinta,
niveluri de realitate Intre care s-a creat artificial un conflict pana la excluderea,

S0Prof. Trandafir Sandru, Dogmatica Bisericii lui Dumnezeu apostolice penticostale,
Editura Institutului Teologic Penticostal, Bucuresti, 1993, pp. 55-69; Pr. Gheorghe Pe-
traru, Penticostalii, in ,,Analele stiintifice ale Universititii «Al. 1. Cuza»”, lasi, ,,Teologie”,
nr. IV, 1997, pp. 166-167; Idem, Ortodoxie si prozelitism, Trinitas, lasi, 2000, pp. 246-250;
Kurt Hutten, Seher, Grubler, Enthusiasten. Das Buch der traditionellen Sekten und reli-
giosen sondern bewegungen, Quell Verlag, Stuttgart, 1989, p. 345.

S1Sd aducem argumente din Scripturi, Wachtturm-Gesellschaft, Selters/Taunus, Ger-
mania, 1989, pp. 401, 411; Walter Martin, fmpdrd,tia cultelor eretice, traducere de Elena
Jorj, Editura Cartea crestind, Oradea, 2001, pp. 88-104.

2 Walter Kasper, op. cit., p. 292.
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ignorarea sau marginalizarea religiei si culturii traditionale cu care se identifica
aproape bimilenar vechiul continent.

Incercarile si proiectele de apropiere intre cele doua niveluri, de aruncare a unor
punti de comunicare ce sa salveze unitatea realului sunt binevenite si fructuoase
cu conditia abordarii interdisciplinare fara prejudecdti sau cu pretentia de superio-
ritate din partea vreunuia dintre parteneri. Doctrina energiilor necreate, personalis-
mul teologiei ortodoxe, nediluat de concepte filosofice abstracte si ancorat in
realitatea existentei omului integral situat ontologic si existential in orizontul Treimii
divine, in comuniunea harului transfigurator si mantuitor al Bisericii, a tinut im-
preund pe Dumnezeu si om, necreat si creat, ordine, nivel spiritual si material,
sfintenie si angajare in lume. Sensul divin al lumii, participarea ei la Dumnezeu
care a creat-o si 0 mentine 1n existentd, mantuirea si indumnezeirea omului in comu-
niune gandita si experiata dincolo de ratiune, in taina credintei iluminate caracte-
rizeaza etosul ortodox ce mentine echilibru si salveaza de unilateralitate si reductio-
nism ideologice. Asa cum scrie Parintele Staniloae, ,,noi il cunoastem pe Dum-
nezeu Cel pentru noi”” Care in coborarea Lui la noi ,,ne comunica in moduri cores-
punzitoare noud ceva din ceea ce El este de fapt, conducandu-ne spre stari tot
mai corespunzitoare Lui. In mod rational, sub forma atributelor, Il cunoastem si
il intelegem si 11 exprimam foarte schematic, general. Mai concret, mai intens Il
cunoastem in lucrdri. Dar exprimarea ramane neadecvata; ea foloseste mai mult
simboale si imagini.”** Dupa cum sintetizeaza si Parintele Dumitru Popescu, teo-
logia ortodoxa afirma atat transcendenta lui Dumnezeu cat si imanenta sau prezenta
Sa in lume. Astfel, ,,Dumnezeu ramane transcendent fatd de lume dupa fiinta Sa
necreatd dar este prezent in lume prin energiile Sale necreate... Asa cum soarele
existd dincolo de pamant, dar este prezent pe pamant prin razele lui de lumina,
viata si caldura, tot Soarele ceresc, Hristos Dumnezeu este prezent in viata lumii
prin energiile divine care izvorasc de la Tatal si se comunica fapturii in Fiul prin
Duhul Sfant.>*

Dacd omul european crestin intelegea realitatea plecand de la nivelul spiritual,
de la suprematia ordinii spirituale, astdzi aceeasi realitate este inteleasd nu ,,ca un fe-
nomen al spiritului, ci, invers, spiritul este inteles ca un epifenomen al realitatii, con-
ceput ca o superstructurd a procesului economic sau social sau ca un succedaneu si
o sublimare a omului conceput ca o fiinta a trebuintelor.”*> O viziune antropocen-
tristd farda Dumnezeu si chiar contrard naturii a caracterizat gandirea moderna
care a supralicitat posibilitatile de manifestare umana care de cele mai multe ori
au descatusat din aceasta pornirile primare, patimile si pacatele pe care morala si
spiritualitatea crestind le-au respins, ardtand clar ca prin ele omul devine alienat
si demonii pun stapanire pe el. Idealul uman nu mai este cel spiritual, moral, cul-
tural, valori care Tnobileaza. Experiente golite de valoare spirituala sau culturala
sunt promovate ca adevarat ideal uman de o maniera agresiva si zgomotoasa.

33 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 149.

34 Pr. Prof. Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene,
Bucuresti, 1996, p. 170.

5 Walter Kasper, op. cit., p. 292.
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Acestea, in cele din urma, produc angoase si disperare. Omul este invitat la a
exista intr-un orizont din care este exclus Dumnezeu, o mentalitate secularista
este promovatd programatic. Omul este determinat sa nu mai tind seama de legile
lui Dumnezeu propoveduite permanent de Bisericd, ci el impune propriile sale
legi.>® Doua utopii sunt la moda; cea a evolutiei si progresului si cea a revolutiei.
Ce este important este permanenta crestere economica, bundstarea si consumul cat
mai sustinut pentru profitul companiilor si al firmelor intr-o competitie acerba cu
impact asupra naturii ce isi epuizeaza din resurse si a omului tot mai sarac inte-
rior care are timp doar pentru odihna ca relaxare fizica si comfort si nu pentru odihna
spirituald si Intalnirea in rugaciune, meditatie, in cult, in Liturghia de Duminica cu
Dumnezeu Creatorul si Mantuitorul.

Spiritul laic, actiunea pentru autonomia valorilor civile si sterilitatea culturala
si spirituald a Intelegerii seculariste a existentei ce poate antrena un analfabetism in-
grijordtor prin promovarea programatd a unei mentalitati ateologice, areligioase
sunt adevarate capcane pentru omul societatii actuale, a consumului, a hedonismului,
a unei libertiti in afara celei a Duhului lui Hristos. Intr-o definitie a lui Hierotheos
Vlachos, secularismul reprezintd ,,pierderea vietii adevarate a Bisericii, instrainarea
membrilor Bisericii de duhul ei autentic. Secularismul este respingerea etosului ecle-
sial si infiltrarea asa-numitului duh lumesc in viata noastrd”, fiind totodati si ,,falsi-
ficarea caii vietii si a credintei adevarate” prin ,,inrudirea cu patimile.”” Pentru
unii dintre crestini chiar existenta lui Dumnezeu Insusi ca transcendenta personala
infinita, ca Treime de Persoane eterne reprezinta o afirmatie ipotetica. Chiar oameni
care se roaga considerd ca ,,Dumnezeu nu le mai este prezent mai Inti ca un fun-
dament necesar, ci ca un inspirator genial potential. Deschiderea asupra unui even-
tual inspirator de valori care n-ar nega cu nimic autonomia acestora este calea care
duce la riscul credintei.”*® Aceste atitudini sunt favorizate, promovate de o noua
mentalitate careia 1i este indiferenta sau chiar este indispusa pentru ordinea si valo-
rile spirituale si culturale clasice, traditionale ale spatiului crestin consacrat istoric.
Omul actual sau recent, utilitarist si tradind doar pentru o lume a consumului, a pla-
cerii imediate fard constiinta pacatului nu are timp pentru reculegere, pentru ruga-
ciune, pentru meditatie la texte sacre, la intdlnirea spirituald cu Dumnezeu Crea-
torul si Mantuitorul, Domnul istoriei si al vietii. Definitorii si esentiale pentru
acest tip al unei libertati cazute si neizbavite in care se adanceste prin atrofierea
sentimentului religios al dependentei ontologice de Dumnezeu in lumea céruia
totusi isi duce o existentd pacatoasa si nerecunoscatoare, in afara Euharistiei in
sens larg, ca impartasire de existenta dar de la Dumnezeu, omul accepta facil fas-
cinatia utilului, bucuria de suprafata, o falsa libertate care inrobeste patimii degra-
dante, alienante, dezumanizante, demonice. Tot ce conteaza este un sine egoist, aca-
parator, insensibil la celélalt, la lipsurile si suferinta lui, la degradarea naturii intr-un

36 Pr. prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 175.

57 Hierotheos Vlachos, Secularismul, un cal troian in Bisericd, traducere de Tatiana
Petrache, Galati, 2004, pp. 9-10.

58 Jose Reding, Les resistances a la evangelisation, ,Revue Theologique de Louvain”,
nr. 3, 2004, p. 350.
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proces al constituirii unei mentalititi in care se promoveaza~ importanta unilaterala
a subiectului ca individ™* izolat de comunitate, de exigentele morale, culturale, so-
ciale ale acesteia.

Viziunea despre lume, noua reprezentare a acesteia ca un proces de autoconsti-
tuire intr-o evolutie de sine, ,Jlumea cladita pe propriile legi prin autoconsis-
tenta”®, de fapt o viziune monista, materialista, naturalista, un scientism ideologic
fara Dumnezeu, elimina rolul Duhului in structura si consistenta creatiei, adevar
teologic, religios despre care Scriptura afirma fundamental; ,,Dar, intorcandu-ti
Tu fata Ta se vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si in tarana se vor in-
toarce. Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi si vei innoi fata pamantului” (Psalmii
103, 30-31). Este aceasta o viziune in ceea ce se poate numi spiritul lumii pe care
Parintele Tustin Popovici o caracteriza astfel: ,in ce constad spiritul lumii? Acesta
nu constd decat in faptul de a ne inchipui cé aceastd lume este totul si orice lucru;
ca in ea trdim si in ea murim; cd in ea aparem si in ea disparem; cd in afard de
acestd lume nu mai este nimic altceva si ca in afara omului nu exista Dumnezeu;
ceea ce este 1n aceastd lume este totul si In afara ei si dincolo de ea nu mai este ni-
mic, nimic, nimic. Prin toata fiinta sa, omul nu este decat produsul si fructul acestei
lumi 1n care el este chemat sé se reintoarca pentru a se descompune si a se distruge.
lata de ce spiritul acestei lumi nu poate cunoaste nici pe Hristos-Dumnezeu, nici
tot ceea ce ne-a fost dat in El din partea lui Dumnezeu™s'.

3. Viata Bisericii in Duhul Sfant al lui Hristos si in energiile
necreate si vesnice ale Treimii

Coborarea lui Dumnezeu in Hristos pe pamantul oamenilor prin intruparea
Sa Inseamna si inaltarea omului la Dumnezeu prin Duhul Sfant prezent in Bise-
rica Trupul tainic al lui Hristos. In acest sens, facand distinctie intre spiritul, duhul
lumii s Duhul lui Dumnezeu prezent in cei ce s-au Innoit in Botez, Mirungere si
Euharistie, devenind membre ale Lui Hristos comunitar-sobornicesc, Sf. Pavel
afirma ca ,,noi n-am primit duhul lumii, ¢i Duhul cel de la Dumnezeu, ca sa cu-
noastem cele daruite noua de Dumnezeu”(I Corinteni 2,12). Parintele Staniloae
afirma, in linia de gandire patristica si ortodoxa, ca Duhul Sfant, introduce
energia divina in profunzimea creatiei.’> Aceastd energie care ne-a venit noud oa-
menilor prin moartea si Invierea lui Hristos disponibilizeaza sensibilitatea, sensul
si dorul dupa ceea ce este divin, pentru Dumnezeu care prin Duhul Sau ne introduce
in centrul, in inima divinitatii care ne ilumineaza asupra sensului existentei din

3 Ibidem, p. 359.

% Basarab Nicolescu, Noi, particula si lumea, traducere din limba franceza de Vasile
Sporici, Editura Polirom, lasi, 2002, p. 81; Noua reprezentare a lumii. Studii interdis-
ciplinare, nr. 3, coordonatori Dr Magda Stavinschi si Pr. Doru Costache, XXI: Eonul
Dogmatic, Bucuresti, 2004.

61 Tustin Popovitch, Philosophie Orthodoxe de la verite. Dogmatique de ['Eglise Ortho-
doxe, tome cinquieme, I’ Age de ’homme, Lausanne, 1997, p. 23.

2 Dumitru Staniloae, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, p. 116.
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lume in si pentru Dumnezeu, pentru intelegerea vietii in lumina si iubirea lui
Dumnezeu. Astfel, Duhul coboara in lume, la oameni dar, 1n acelasi timp, Duhul
ii nalta pe acestia la Dumnezeu, faicandu-i sa straluceasca de lumina divind, tran-
sfigurandu-i de iubirea vesnica.

Prin Sfantul Duh, crestinii intrd in iubirea Tatalui si a Fiului, iubirea divina
care a intrat In lume prin intruparea lui Hristos si care se extinde la membrele Tru-
pului sau tainic, comunitar-sobornicesc, Biserica. Fara Duhul Sfant al lui Hristos
nu putem intelege taina Bisericii care constituie tocmai extinderea lucrarii indumne-
zeitoare a harului din umanitatea lui Hristos in cea a oamenilor care sunt incorpo-
rati Lui prin Botez, Mirungere si Euharistie, incepand de la Cincizecime si con-
tinudnd pana la Parusie. in acest sens Sf. Ioan Hrisostom afirma ci ,,daca nu ar
exista Duhul nu ar exista Biserica; iar daca Biserica exista este evident ca Duhul este
prezent in ea”®. Avem de a face cu argument nomologico-inductiv folosit de Parin-
tele bisericesc, ce implica credinta teologica tocmai pentru a demonstra relatia onto-
logica dintre Duhul si Biserica lui Hristos, a misiunii acesteia de a realiza sfin-
tirea oamenilor, comuniunea acestora de har cu Dumnezeu prin primirea si rodirea
darurilor Duhului care ,,ne consacra ca persoane distincte, edificandu-ne in Bise-
ricd, unindu-ne prin bucuria unei depline comuniuni”®. Prin Duhul Sfant din
Biserica, a carui lucrare mantuitoare in iconomia divina continua si desavarseste
lucrarea lui Hristos incepand cu Cincizecimea, ne facem membre ale lui Hristos,
in comuniune cu El si ne simtim orientati catre Tatal in stare de jertfa, formand Bi-
serica scopul initial, originar al creatiei lumii si a oamenilor. Asa cum Trupul lui
Hristos nu a fost lipsit de Duhul, tot asa Trupul Sau eclesial nu este lipsit de Duhul, de
Acelasi Duh care S-a pogorat peste Sfanta Fecioard prin care Cuvantul S-a ficut
Trup si care prin aceeasi lucrare de maternitate spirituala constituie Biserica in-
stituind 1n ea orizontul energiilor divine necreate din inima dumnezeirii pentru
viata deiformd a oamenilor creati in chipul divin si restaurati de iubirea Fiului
care ne oferd In umanitatea Sa indumnezeita jertfa Tatalui spre comuniunea inteligi-
bila si experieatd cu Persoanele treimice in har.

Cu Inaltarea la Cer a lui Hristos si venirea Duhului la Cincizecime, ziua Duhului
Sfant, ,,incepe noua epocad a misiunii Sfantului Duh,”® anume aceea a hris-
tificarii® omului prin Duhul in Biserica, al trinitarizarii®’ prin Hristos, o Cinci-
zecime permanentd ce a inceput in ziua Botezului Bisericii si se continud péana la
starsitul veacurilor, dupa expresiile profund teologice ale Parintelui Iustin Popovici.

In Duhul Sfant omul recunoaste pe Hristos ca Dumnezeu si Méntuitor, prin apa
baptismala, ungerea cu Sf. Mir si unirea euharistica, dublate de experienta cre-
dintei eclesiale prin care se dobandeste cunoasterea teologica, cunoasterea divina
cu gustul divin si cu parfumul hristic din actul de credinta revelatd, dogmatica si

63 Sf. Toan Hrisostom, Cuvdntul I la Rusalii, in ,,Cuvantiri la Praznice impératesti”,
traducere de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1942, p. 257.

% George Khodr, L Esprit Saint dans la Tradition Orientale, Contacts, nr. 3, 1984, p. 243.

 Ibidem, p. 244.

% Justin Popovitch, op. cit., pp. 37-40.

7 Ibidem, pp. 59-60.
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eclesiala. Credinta este un dar divin pentru ca este dar al Duhului Sfant prin care
adevarul Scripturii, cuvintele lui Dumnezeu, cuvintele Evangheliei si Cuvantul
intrupat in Persoana, Dumnezeu-Omul este acceptat, insusit si asumat spiritual si
existential de omul incorporat lui Hristos si doritor de a se face hristos dupa har,
fiu al lui Dumnezeu prin ascultare de poruncile divine si imbricarea in haina vir-
tutilor care hristifica, Indumnezeiesc. Prin Duhul, crestinul devine hristofor, adica
se mantuieste, se sfinteste, se indumnezeieste, se spiritualizeaza, se incorporeaza
Treimii, se face trinitar. Numai Duhul poate ,,stabili si aseza pe Hristos in sufletul
omului”®si tot in Duhul pentru el se deschid ochii spirituali pentru a vedea exis-
tenta In lumina lui Dumnezeu, cu ochii lui Hristos, cu gandul Lui. Mai mult, asa
cum evidentiaza Parintele 1. Popovici, ,,a fi un adevarat crestin inseamna a trai fara
incetare prin Sfanta Treime-Tatal si Fiul si Duhul Sfant; atat sufletul cat si con-
stiinta si mintea crestinilor se misca si lucreaza permenent de la Tatal prin Fiul in
Duhul Sfant — si asa se poate restaura chipul trinitar al lui Dumnezeu si crestinii
pot iradia intotdeauna lumina trinitara pe care intunericul nu o poate oculta. intr-ade-
var, aceasta implica intotdeauna a straluci, a radia, a raspandi lumina trinitara. Da,
crestinul straluceste si radiaza in mod necesar o lumina trinitard. Si aici este prin
excelenta lucrarea Duhului Sfant care este daruit crestinilor in functie de credinta
lor in Dumnezeu-Omul Iisus Hristos”.

Duhul Sfant ne daruieste puterea rugaciunii ca izvor al acesteia pentru ca este
,.suflarea si legatura dragostei””, fiind prezent in darurile pe care le instaureaza in
umanitate, anume, iubirea, pacea, bucuria, intelepciunea, discernamantul, adevarul,
sfintenia ca pregustare a eternitatii imparatiei. Duhul deschide iubirii de Hristos,
cunoasterii si comuniunii cu El spre imbracarea sacramentald, harica cu El, asa cum
afirma Sf. Pavel: ,,Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi. Iar daca cineva nu are
Duhul lui Hristos acela nu este al Lui, iar daca Hristos este in voi trupul este mort
pentru pacat; iar Duhul viatd pentru indreptare” (Romani 8, 9-10). Totodatd, Duhul
este puterea rugiciunii prin care omul cunoaste si iubeste pe Dumnezeu in sanc-
tuarul mintii vazatoare a tainelor divine si a inimii templu al Duhului, devenind
flacara, foc care uneste haric cu Parintele ceresc pentru care sufletul suspind ca
pentru Unicul vrednic de iubit si vesnic.

Duhul Sfant confera frumusetea si aduce bucuria creatiei. Duhul duce la
Hristos Care prin Jertfa Sa a eliberat lumea de pacat si moarte. De aceea, elibe-
rarea de patimile care Intuneca ratiunea, pervertesc simtirea si slibesc pana la
anihilare vointa omului restaureaza pe om in demnitatea sa personala de fiu al lui
Dumnezeu si 1i restituie capacitatile cognitive, afective si volitionale de a cu-
noaste, a dori si a lucra pentru adevar, un adevar care este dar al lui Dumnezeu pe
care este chemat sa-1 vada si sa-1 traiasca in esenta sa. Adevarul crestin este Dum-
nezeu ca realitate personala si substantiala ce sustine intreaga ordine vizibila, prin-
cipiul viu pe care ratiunea umana limitata 1l postuleaza, pe care il doreste sufletul
dornic de iubire si care se comunicd pe sine venind in intdmpinarea setei de

8 Ibidem, p. 37. i
% Ibidem, Boris Bobrinskoy, Impdrtdsirea Sfantului Duh, p. 59.
0 Ibidem, p. 368.
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adevar a omului. Eliberarea de incatusarea raului, a pacatului plaseaza spiritul uman
in orizontul frumusetii inteligibile, a coerentei de dincolo de distorsiunile pe care
caderea 1n pacat le-a atras in creatie, cunoscéand si intelegand prin ratiunea des-
patimita pe Dumnezeu drept izvor a toatd existenta, al intregii vieti. Prin pacat,
omul, spune Sf. Maxim Marturisitorul ,,s-a inbolnavit de necunostinta cauzei sale””!,
a lui Dumnezeu, Frumusetea esentiala, eternd. Cunoasterea si vederea lui Dumnezeu
in lumina Sa necreata si vesnica este un dar al Duhului care mentine permanent
sufletul restaurat prin har in orizontul razelor stralucitoare ale Adevarului ipos-
tatic etern care atrage faptura spre El si o informeaza suprasensibil despre suprema
existentd prin frumusetea creatiei si cuvintele Duhului care inflacareaza zborul
spiritual al omului. De aceea, imperativul biblic si patristic ,,Nu stingeti Duhul”72
trebuie inteles in perspectiva iluminarii divine, a intelegerii ratiunilor creatiei prin
logica divind, a comuniunii 1n bucuria participarii la misterul infinit de viata cu
Cuvantul ipostatic si vesnic al lui Dumnezeu intrupat. [luminarea divind este re-
zultat al rugaciunii curate si neincetate si, de aceea, viata in Duhul lui Hristos este
0 viata 1n rugaciune, act de comunicare si de comuniune spirituala suprema cu Dum-
nezeu Care ni Se comunica in iubirea ce este fiinta Insdsi a dumnezeirii. Rugaciunea
este primul lucru din viata crestind’3, este respiratia Duhului, semnul prezentei si lu-
crarii transfiguratoare a Acestuia, a bucuriei curate din ticere de a fi real in fata Celui
ce este, iubit de Acesta, tinut de mana parinteasca ocrotitoare si mangaietoare, de-
prindere esentiald si mantuitoare pentru om. Rugaciunea este dar al Duhului ce
oferd ,,starea inaintea lui Dumnezeu” 74, anume simtirea dependentei si a dorintei de
El, starea de smerenie, de multumire si devotament, de pocdinta si ascultare a porun-
cilor ce aduc frumusetea spirituald si vederea cea mai presus de vedere a tuturor
in Dumnezeu si a lui Dumnezeu in lumina cea neapropiata, o stare pe care, din
pacate, multi dintre crestini nu o mai inteleg, pe care au uitat-o.

Rugiaciunea aduce sfintenia, efort ascetic personal al purificarii si dar al Duhului
prin care crestinul are fatd de creatie o noua atitudine, de respect si de contem-
plare a ratiunilor acesteia ce conduc spre Ratiunea subzistenta in sine, spre Hristos.
In acest sens se poate afirma ca scopul vietii crestine este dobandirea Duhului Sfant
al lui Hristos prin care crestinul este in relatie dreapta si sfanta cu Dumnezeu, cu

71'Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, Prolog, 52, Filocalia IlI, Sibiu,
1948, pp. 7, 220. ,,Caci trupul Tau primeste, prin faptele cele morale, frumusetea sufle-
tului céreia 1i da o forma vazuta prin virtuti si o arata celor de afara ca sa avem viata ta ca
0 icoana a virtutii pusa 1n vazul tuturor spre imitare. lar simtirea Ta sculpteaza simbolic in
figurile celor vazute ratiunile celor inteligibile si prin ele urca mintea spre simplitatea
vederilor inteligibile, desfacuta de varietatea si compozitia celor vazute ca sd avem cu-
nostinta Ta drum neraticitor al adevarului spre a trece prin el spre cele inteligibile”, pp. 1-2.
Cf. Jean-Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, in romaneste de Marinela Bojin,
Editura Sofia, Bucuresti, 2001, p. 41.

72 Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 277.

3Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, introducere si traducere pr. prof. loan Icd, Editura Deisis, Sibiu, 1999, pp.
186-187.

74 Ibidem, p. 188.
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semenii sdi si creatia, cu cosmosul printr-o valorizare a acestuia in lumina divina.
Aureola sfinteniei reda omului frumusetea firii bune create de Dumnezeu, restaurate
de Hristos prin care acesta se apropie de imparatia vesnica, in comuniune tot mai
transparentd cu Dumnezeu care face din el un vas ales al harului, al stralucirii lu-
minii neinserate, un marturisitor al adevarului si vietii intratrinitare in lume. Sfantul
este omul care iradiaza lumina si frumusetea divine 1n creatie, sfintenia reprezen-
tand insertia infinitului si a eternului zilei a 8-a in plenitudinea sabatica a eonului.
De aceea, sfantul straluceste, fata sa este luminoasa si interlocutorul acestuia se bucura
de lumina ce radiaza din el, devenind si acesta lumind din lumina Duhului pre-
zent haric in sfant. Emblematic este modelul Sf. Serafim de Sarov care stralucea
in fata lui Motovilov care stralucea si el prin extensia luminii din cel sfant, ener-
gia Duhului salasluind acolo unde nu este opozitie fata de adevarul divin si bu-
natate Intru smerenie si lacrimile bucuriei’.

Stantul Duh este viata Bisericii misionare in esenta ei in sensul incorporarii
oamenilor in Trupul lui Hristos, al trairii evanghelice prin Implinirea poruncilor
si iubirea lui Dumnezeu si a semenilor, iubirea divina insési in proximitatea si in
taina persoanei umane ce a primit ungerea de viatd facitoare de la ,,Domnul de
viatd Facatorul”, care este, astfel, sufletul Bisericii dAnd si mentinind viata acesteia
precum sufletul da viata trupului omului. Inca din Biserica primara, asa cum se vede
din Faptele Apostolilor, Duhul Sfant este ,,in mod esential principiul dinamic al
mdrturiei care asigura raspandirea Bisericii”.”¢ Astfel, Duhul este prezent in comu-
nitatea celebranta ai carei membri ,,s-au umplut toti de Duhul Sfant si graiau cu in-
drazneald cuvéntul lui Dumnezeu” (Fapte 4, 31). De la Cincizecime, Duhul este
prezent in orice comunitate drept marturisitoare cu aceeasi fortd a transfigurarii si
aceeasi noutate a Intélnirii si a participdrii la misterul divin trinitar. Astfel, dupa
cum aratd W. Kasper, ,,datoritd lucrarii permanente a Duhului, Biserica rimane mereu
tanara” iar Duhul ,,deschide neincetat Bisericii noi posibilitati misionare si 1i in-
dicd noi cai. El o indeamna sa ia In seama in lucrarea sa semnele timpului, sa le inter-
preteze si sd inteleagd plecand de la ele mai profund mesajul crestin™”” in fidelitate
fata de Hristos si obligatoriu pentru totdeauna. Duhul ilumineaza pe propovaduitorul
Evangheliei si 1i da curajul de a marturisi neclintit adevarul divin mantuitor revelat
deplin in Hristos si actualizat prin Duhul Sfant in lumea care refuza unicul adevar
necesar, acela al lui Dumnezeu care este Viata in Sine, Iubirea care unifica si da
sens la toate. Asa cum aratd B. Bobrinskoy, ,.kerygma apostolica izvoraste din eve-
nimentul Cincizecimii, in prelungirea Duhului peste Mesia (Isaia 61, 1), peste
Hristos (Luca 418-19). In limbile de foc ale Duhului, Biserica il vesteste pe Hristos
rastignit si inviat. Aceasta vestire tine de Tnsasi esenta Bisericii”?® stalp si temelie

75 Justin Popovitch, op. cit., pp. 148-153. Pr. lector Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic
al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii, teza de Doctorat, ,,Ortodoxia”, nr. 1-2,
1978, p. 75.

76 Yves Congar, Pneumatologie dogmatique, in ,, Initiation a la pratique de la théo-
logie”, 11, ,,Dogmatique”, 1, Cerf, Paris, 1988, p. 488.

77Walter Kasper, op. cit., p. 333.

8 Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 401.



232 TEOLOGIE SI VIATA

a Adevarului (I Timotei 3, 15) 1n care este prezent Duhul Adevarului, al lui Hristos
Adevarul, Persoana divino-umana in fata careia omul se situeaza ontologic.

Trinitarizarea in sens ortodox sau, cum defineste Charles-Andre Bernard in spa-
tiul catolic comuniunea cu Dumnezeu in Duhul lui Hristos confirmand afinitatea
ecumenica dintre Orient si Occident, conaturalizarea cu Dumnezeu-lubire prin
iubirea roada a Duhului” reprezinta vivificarea graduala a sufletului pentru a se
bucura de unirea mistica cu Treimea prin Taine si prin virtuti, astfel ca ,,plenitu-
dinea vietii divino-umane decurge si se deruleaza in si prin Duhul Sfant, prin Sfin-
tele Taine si sfintele virtuti, ®* mai ales cele teologice, credinta, speranta si iubirea.

Lucrarea Duhului are deci si o dimensiune sacramental-mistica, mediata liturgic
de catre Biserica prin ierarhia ei canonica. Totodata si misiunea Bisericii are o di-
mensiune sacramentala si spirituald pentru ca Sfintele Taine, ca lucrari eclesiale ale
lui Hristos Insusi prin Duhul Sfant in Biserica —Taina originara si prezenta a lui
Dumnezeu si legatura a Acestuia cu oamenii, sunt ,,actele sau mijloacele prin
care se extinde si se mentine continuu acesata legitura care este fiinta Bisericii.”!
Botezul, Mirungerea si Euharistia ca Taine ale incorporarii omului in Hristos sunt
calea prin care Hristos in Duhul Sfant vine 1n viata omului pentru desdvarsirea
spirituald a acestuia si mantuirea lui spre viata vesnica in comuniune cu Dumnezeu.
Dupa cum afirma Nicolae Cabasila, ,,datoritd Sfintelor Taine — care vestesc moartea
si ingroparea Domnului — ne nastem si noi la viata duhovniceasca, cu ajutorul lor
crestem in ea si ajungem sa ne unim in chip minunat cu Insusi Mantuitorul nos-
tru. Caci prin aceste lucrdri sfinte viem, ne miscam si suntem, cum spune Sfantul
Pavel”.®? Reluand ideea teologica paulina exprimatd in misiunea sa la Atena,
Cabasila transpune trinitar si sacramental cele afirmate de Apostol, confirmand un
adevar eclesial fundamental, anume ca, asa cum sintetizeaza P. Evdokimov, ,,in
timpul slujirii pdméantesti a lui Hristos relatia oamenilor cu Duhul Sfant nu se
efectua decat prin si in Hristos; din contra, dupa Cincizecime, relatia cu Hristos
nu se efectueazi decat prin si in Duhul Sfant”.%3 Prin aceasta se evidentiaza rolul
Duhului, nedespartit de Hristos inviat si glorificat prezent tainic, In Biserica, al
Duhului prin care se plineste iconomia divina pentru mantuirea lumii, iconomie ce
cunoaste trei etape majore; Legea Vechiului Testament, Evanghelia lui Hristos,
Cincizecimea sau venirea Duhului Sfant®, idee patristica ce confirma formula bi-
blica si dogmatica a unitatii si a caracterului trinitar al iconomiei divine dupa care
vointa de mantuire a omului apartine Tatdlui, infiptuirea Fiului si desavarsirea Du-
hului, ca totul vine de la Tatél prin Fiul in Duhul Sfant.

7 Charles-Andre Bernard, Traite de theologie spirituelle, Cerf, Paris, 1986, p. 447.

80 Justin Popovitch, op. cit., p. 59.

81 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, ,,Studii Teologice”,
nr. 9-10, 1966, p. 533.

8 Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, 11, p. 136.

8 Paul Evdokimov, L Orthodoxie, p. 90.

8 Pr. dr. Vasile Nechita, Dogma Sfintei Treimi dupd Catehismul Bisericii Romano-
Catolice. Implicatii ecumenice si misionare, Editura Vasiliana, lasi, 2003, p. 183.
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Comuniunea cu Duhul Sfant in Biserica se realizeazi in ordinea liturgica si
sacramental-spirituald a acesteia. Dimensiunea liturgica a vietii religioase in general
si a celei crestine 1n special, prezenta crestinilor in lacasul de cult la celebrarea Li-
turghiei, a Laudelor, a Sfintelor Taine, lacas care este loc ,,al expunerii noastre la
Absolut”®, al deschiderii si daruirii de sine, a sufletului in libertatea iubirii lui
Dumnezeu-Iubire este esentiala pentru misiunea Duhului care astfel, in diversitatea
harismelor personale ale crestinilor, edifica Trupul Iui Hristos comunitar. De aceea,
prezenta la Liturghie si comuniunea euharsitica aduce Duhul in suflet, in comu-
nitate si In natura inconjuratoare care se sfinteste prin omul care asculta si plineste
Evanghelia, care comemoreaza mantuirea in Hristos si experiazd in adevar unirea
tainica cu El, fara riscul uitarii de Domnul si al pierderii harului. Bucuria comuniunii
in Duhul lui Hristos si iubirea fata de semeni care se intdlnesc la Liturghia din
ziua de sarbatoare ce da consistenta unei dimensiuni esentiale a omului, aceea de
homo festivus, are si o functie eclesiologica, misionara, aceea de a constitui per-
manent Trupul lui Hristos local care este expresie a universalitatii crestine. De aceea,
dacad un membru lipseste de la zidirea duhovniceasca a Trupului lui Hristos, acesta
suferd, nu este deplin. Constiinta apartenentei eclesiale ce se inaugureaza cu Botezul,
vie, marturisitoare, penitentiald, euharistica Intru memoria neintrerupta de la Cinci-
zecime care este si viata Duhului si in Duhul, este premisa si argumentul plinirii
Trupului lui Hristos din si prin oamenii care se integreaza acestuia in jertfa de sine,
in daruirea totala lui Dumnezeu.

In Tainele Bisericii care sunt , intAlnirea personald a Bisericii si a celor ce le pri-
mesc cu Hristos in Duhul Sfant, deci o intalnire si o prezenta reala si sacramentala
anoastra cu Hristos™*¢ se realizeaza unirea tainica si tot mai sporita si mai duhovni-
ceasca a crestinului cu Dumnezeu. Finalitatea Tainelor este una sfintitoare, idealul
suprem crestin fiind sfintenia ca unire Tn har tot mai in lumind cu Dumnezeu.
Aceasta finalitate este patrunderea firii omului si transfigurarea acesteia de energia
indumnezeitoare intru cunostinta ca vedere duhovniceasca a tuturor in Dumnezeu
si de cunoastere a Lui intru necunoastere, in sensul ca nu ratiunea omului cuprinde
obiectul de cunoscut, ci Cel Vesnic si Atotputernic preia in iubirea Sa subiectul
uman marginit in comuniunea inefabild a iluminarii si a vietuirii deiforme. Prin
Taine, acte sacramentale si eclesiale, incununate de Liturghia euharistica la care
comunitatea celebrantd marturiseste primirea Duhului ceresc si cunostinta adeva-
ratd a lui Hristos, Unul din Treimea adorata si inchinata intru credinta ca iluminare
tainicd, Biserica se face, creste pentru ca insusi sensul vietii crestinului este pri-
mirea permanentd a Duhului, bucuria intalnirii spirituale ca viata in Hristos si man-
tuirea ca invesnicire prin Dumnezeu, astfel ca dimensiunea harica, sacramentala a
Bisericii este si una misionara, de crestere prin timp si a in spatiu a Trupului lui
Hristos in pelerinajul spre imparatia eshatologica.

Duhul creeaza unitatea Bisericii, testament hristic originar, dorinta rugatoare a
Capului Bisericii Hristos in rugaciunea din Ghetsimani speranta crestina si ideal

8 Jean-Yves Lacoste, Experientd si Absolut. Pentru o fenomenologie liturgicd a uma-
nitdtii omului, traducere de Maria-Cornelia Ica jr., Editura Deisis, 2001, p. 85.
8 Pr. Lector Dumitru Radu, op.cit., p. 110.
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ecumenic actual. Biserica marturiseste in Simbolul de credinta unitatea ei, o unitate
ca dar divin dupa paradigma fiintiala a unitatii trinitare care ramane si este o rea-
litate fundamentala a Bisericii lui Hristos, dincolo de ereziile si schismele din istoria
crestind sau de apostaziile si reconstituirile paraeclesiale dupa chipul liderului rupt
de Duhul lui Hristos din sfera sectar-denominationala si a noilor miscari religi-
oase ce se erijeaza fals ca libertate crestind autentica, fard ierarhie bisericeasca, fara
Taine, fara dogmele mantuitoare, doar cu Biblia cartea Bisericii pe care o folosesc
malitios tocmai Impotriva acesteia. Unitatea Bisericii asa cum aratd Parintele George
Florovsky este de fapt unitatea tuturor Bisericilor locale de succesiune apostolica
in dreapta credinta mantuitoare garantatd de unirea crestinilor in jurul episcopului
si a preotilor cu hirotonia canonica ce pastoresc poporul sacerdotal al lui Dum-
nezeu si este ,,dupa chipul Sfintei Treimi. Biserica este una in Duhul Sfant, iar
Duhul o ftdlmdceste ca Trupul lui Hristos intreg si desavarsit. Biserica este cu pre-
cadere una 1n fratia Tainelor. Astfel spus, Biserica este una in Cincizecime care a
fost ziua tainicei intemeieri si consfintiri a Bisericii, cand toate profetiile despre
ea s-au Tmplinit. In acea praznuire infricosata si straina, Duhul cel Mangaietor Se
pogoard si intrd in lumea in care El nu mai fusese niciodata prezent in felul in
care El Incepe acum sa se salasluiasca...Cincizecimea este plinatatea si izvorul
tuturor Tainelor si lucrérilor sacramentale, unica si inepuizabila fantana a intregii
vieti duhovnicesti si mistice a Bisericii. A locui si a trdi in Biserica implica o parti-
cipare la Cincizecime. Mai mult, Cincizecimea devine vesnica in succesiunea apos-
tolica, adicd in neintreruperea sfintirilor ierarhice in care fiecare parte a Bisericii
este in orice moment unitd in mod organic cu susrsa primara”®’ cu Hristos Arhiereul
vesnic din Treimea Insasi.

Unitatea Bisericii existd permanent de la Cincizecime pana astazi si oricine vrea
sa fie membru al Bisericii celei una poate veni la aceasta, integrandu-se ei ca Trup
al lui Hristos prin Taine, viatd spirituald si cultica, randuiala canonica acolo unde
este Duhul Mangaietorul impreund cu Apostolii, cu Parintii, sfintii si poporul
drept marturisitor, cu Duhul care face Trupul lui Hristos in Euharistia care este
facuta de Biserica si face Biserica 1n unitatea membrelor ei si cu Hristos Domnul.

Duhul Adevarului, Mangaietorul care de la Tatal purcede si este trimis in lume
spre a desdvarsi lucrarea Fiului ca mantuire a oamenilor si unire harica a acestora
cu Dumnezeu este sufletul si viata Bisericii ce respira in Taine si uneste spiritual
cu Treimea in efortul ascetic si darul mistic al iluminarii si al cunostintei de Dum-
nezeu in experienta indumnezeirii. In lumea care uneori refuza vocatia ei in
Dumnezeu prin autosuficientd si viziune unidimensionald, mundana, istorica,
prin egoismul si pacatul oamenilor, din ispita celui rau, tendinte ce persista in crea-
tia supusa inca raului, Biserica duce prin misiunea ei incredintata de Tatal prin
Fiul in Duhul Sfant lupta ei duhovniceasca buna cu duhul veacului spre a oferi fii
Parintelui Ceresc, sfinti In care straluceste slava vesnica.

87 Parintele George Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul cel viu al lui Hristos,
traducere din limba engleza de Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Editura Platytera,
Bucuresti, 2005, p. 241.
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Holy Spirit in the mission of the Church
and the Christian community

The author of the theological research “Holy Spirit in the mission of the Church
and the Christian community”, Rev. Prof. Dr. Gheorghe Petraru analyses the presence
of the Holy Spirit in the life of the world, and in the life of the Church. Starting from
the scriptural evidences of the Holy Spirit and the Tradition of the Church the author
states the continuous presence and work of the Spirit into the life of the world. This is
the background for a living theology of mission in the Church as work and inspiration
of the Spirit in the believers. The conscience of such a divine presence is the source for
a renewal of life in the Church and for a better understanding of the target of present
life: the Kingdom of God. The Holy Spirit is God and His Presence and work in the
world saved by Christ integrate the people of the Church in the communion of the eter-
nal Trinity. The Holy Spirit is the Spirit of unity, of love and of life.

The second chapter presents inter-Christian differences in the theology of the
Spirit. The author analyses “Filioque”, as a difference of understanding the Trinity as
love shared eternally by the three divine Persons. The third chapter is called “The Life
of the Church in the Holy Spirit of Christ and in the uncreated, eternal energies of the
Trinity” and speaks on the necessity of a renewed faith in Christ in the Holy Spirit as
communion in the eternal energies of the Trinity. This is the way of doing mission as
the living unity between God and the Church.



