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Abstract

This article tries to point the fact that the convenience of ignorance and the
refusal of the mysteries that we meet all day, could lead us to what we call a pa-
radox. Our rational being in the quest of aperture towards the transcendence, as
long as it keeps the holiness of seeking, mystagogical through Christ will be able to
shut down the call of temptation cultivating its aristocratical dignity. Precisely in
this point, the logic of being into an absent circumstance, gets born, a new life-
style, a new dimension in which whole creation is anchored: the quest of becoming.
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1. Preliminarii

Fenomenologic vorbind, gandirea noastra, ca expresie a ratiunii
pure, este caracterizatd de lumea variabilelor si-a incertitudinilor
metafizice. Astfel, noi putem decanta unele idei, premise, care ni se
par corecte, promovandu-le in functie de gradul nostru de intelegere'.
Dar aceasta nu Inseamna ca am epuizat intregul continut al univer-
sului tainic ce ne inconjoard. Spre exemplu, In urma cu cateva sute
de ani, astronomia echivala distantele universului in sute sau chiar mii
de ani lumina. Insa, dezvoltindu-se cercetdrile, studiile au transferat

! Parintele Chirild intelege existenta unui ,bun sens stiintific”, care devine in-
dispensabil oricarui cercetator renumit si care protejeaza studiile sale de logica
hazardului si a predictiilor gratuite. La antipod, insa, se poate foarte bine vorbi si
despre un asa-zis ,rau sens stiintific”, care, fie risca prea mult in supozitiile sale,
fie nu poate depasi barierele spectrului cercetat, rimanand astfel prizonierul ipo-
tezelor lipsite de intuitie si imaginatie. Fr. Ioan Chirila, The Dia-Logos between
Theology and Science. Meeting Through the Word, Editura Renasterea, Cluj-Na-
poca, 2009, p. 74.



150 Teologie si Viata

incidentul sub ordinul milioanelor. Lucrurile au stat intocmai si in
ceea ce priveste lumea subatomica: s-a sustinut cu patos ca ato-
mul este ultima parte indivizibila a materiei, intregul plan orbitand in
jurul sau.

Insi, odatd cu secolul al XX-lea, am reusit si descoperim par-
ticule din ce In ce mai mici, unitati divizibile ale atomului: electro-
nul, protonul, neutronul, quarcurile, gluonii, tahionii sau fotonii de
lumina®. Astfel ca universul fizicii cuantice naste mereu noi si noi
descoperiri, intr-o progresie sinonimd cutezantei de-a descifra li-
mitele si tainele universului Inconjurator, si a carei evolutie este neo-
dihna insasi. Barierele universului sunt tot mai departe si, parca, asa
vor fi mereu; iar noi, obositi de-atita alergare si de-asa o luptd crin-
cend cu paradoxul existentei noastre efemere’.

Heidegger afirma ca putini dintre oameni reusesc sa faca dife-
renta Intre un obiect tnvdtat si un lucru gandit*. Tocmai de aceea
gandirea trebuie sa gindeasca impotriva ei insdsi, concluzioneaza
marele ganditor german, dezbracandu-se de stereotipuri seci si
angajandu-se intr-o functie critici a propriei reflectii’, a propriei
credinte ancoratd In ceva ce nu se poate experia cu ratiunea, ci cu
duhul. Fiindca doar o astfel de gindire, de triire a credintei, devine
contemporand cu Dumnezeu. Paradoxul apare atunci cind operam
in logica liniara specifica gandirii 1n istorie, cand refuzam interac-
tiunea Duhului Sfant — singurul care le poate face audibile’, singurul
Care ofera sens paradoxului prezentei divine in lumea guvernata

2 Natalia Fiuciuc, In lumea atomului, Editura Albatros, Bucuresti, 1983; Dr. Va-
sile Ureche, Universul. Astrofizicd, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1987; Fizicd. Ma-
nual pentru clasa a XII-a, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1986, pp. 6-24.

* Aceasta neliniste ontologica il va determina pe Cioran si-si prefateze una dintre
lucrarile sale astfel: ,Acest text este poate cel mai pasionat si, in acelasi timp, Imi
este cel mai strain. Nu ma regasesc in el, desi imi pare evidenta prezenta isteriei mele
de atunci”. Cioran, Schimbarea la fatd a Romdniei, Editura Humanitas, Bucu-
resti, 2011.

* Martin Heidegger, Originea operei de artd, Editura Humanitas, Bucuresti,
2011, p. 386.

> André Scrima, Functia criticd a credingei, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011,
p- 32: Existd in credintd o calitate speciala, prin care fiinta devine ferma, puter-
nicd, prin care subzista. in vreme ce alte atitudini ale fiintei sentimentul de pilda —
nu sunt tot atit de ferme, ci se pot schimba si pot schimba fiinta”.

¢ John Breck, Dorul de Dumnezeu, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2009, pp. 176-177.
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de marele absent, de marele anonim al lui Blaga. Fiindca doar El
cunoaste si cerceteaza ,adancurile lui Dumnezeu” (I Cor. 2, 10). El
este Cel Care ne umbreste prin norul tainic, spre intelegerea celor
de neinteles (Lc. 9, 34-35) si in afara Cdruia nu mai existad decit
Jntunericul cel mai din afara” (Mt. 25, 30) — lumea intrebarilor ne-
sfarsite, a aporiilor si a paradoxurilor de tot felul.

De multe ori ne impiedicam de faptul ca primul rod al lui Hristos
a fost un talhar, iar primul dintre cei cazuti un apostol; ca se ia apa-
rarea unor femei usoare (Lc. 7, 44-50), iar Raiul se promite unor
talhari; ca se prefera paradigma fiului risipitor in locul celui cu-
minte, dar adulat; ca Hristos sta la masa (Lc. 7, 33-34) in compania
celor hrapareti si pacatosi’. Suntem contrariati de aceste exemple,
incit in revolutia gandirii noastre telurice am dori sd le extirpam
din circuitul religios. Ecart sinonim cu tragedia unor culturi prea mici,
dupa spusele lui Cioran. Si din pacate acesta este exemplul clasic
al ratdrii Intdlnirii cu Prezentul Cel viu, cu Duhul (In 14, 15-17);
acesta este exemplul unei morti spirituale, a carei viatd nu mai este
ascunsa cu Hristos In Dumnezeu (Col. 3, 3). Este exemplul mul-
tora, care deliberat aleg sa se ascunda in intunericul necunostintei,
osificindu-si in felul acesta puterile spiritului. Si tocmai aici apare
paradoxul.

2. Fiinta rationala in periplul deschiderii catre Prezentul viu

Fiinta rationala este rezultatul conlucrdrii pluralului maiestatii,
a Sfintei Treimi (Fac. 1, 26-27). Verbul grecesc moiéw (,a face”, ,a
modela”; ,a construi”, ,actiunea creatoare a lui Dumnezeu”™), pre-
zent 1n text alaturi de particularizarea ,chip/asemanare”; surprinde
atat potenta invierii omului (,dupa chip”), cat si alteritatea (,dupa

7 Andrei Plesu, Parabolele lui Iisus. Adevdrul ca poveste, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2012, p. 212. Steinhardt aminteste si el despre paradoxul iubirii concentrat
in neputinta intelegerii noastre, in paginile unei memorialistici zguduitoare: ,Lo-
gica noastrd, morala noastrd, bunul nostru simt nu fac cit o ceapa degerata in pre-
zenta suveranei si neasteptatei atotputernicii divine, care adeseori ne uimeste, de
nu ne si scandalizeaza. Pentru ¢a nu o putem intelege”. Vezi: Nicolae Steinhardt,
Jurnalul Fericirii, Editura Manastirii Rohia, 2005, p. 351.

® Barbara Friberg, Timothy Friberg, Neva F. Miller, Analytical Lexicon of the
Greek New Testament, Baker Books, 2000.
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Asemdnare”). Pentru cd aici intervine taina alteritatii, Dumnezeu
nu este, dupa cum afirma Levinas, ,o fiintd infinitd, ce sta alaturi si
tolereaza ceva in afara ei™, ci, potrivit Revelatiei, El nu doar ca to-
lereaza omenirea, ci o invitad prin Hristos la realizarea dezideratului
amintit mai sus: ,Fiti desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc
desavarsit este” (Mt. 5, 48). Ti ofera conditia sacralitatii, a sfinteniei
(Lev. 19, 2)", a depasirii stadiului de creatura. El nu este un Dum-
nezeu distant sau abstract, cum credeau filozofii antici, ci Pronia-
torul, purtatorul de grija (Ies. 3, 14).

Prin alteritate, fiinta ragionald se declina sub semnul acelui éyo®
efur (,Eu sunt Cel ce sunt”), al carui nucleu este verbul ,a fi” — adica
fiinta prin ea insasi. Traducerea franceza" propune o varianta destul
de interesantd, prin expresia ,Je suis qui Je serai” (,Eu sunt Cel ce
voi fi”), adica cauzalitatea fiintei rationale umane sau, daca ar fi sa-l
parafrazam pe Cosbuc, fiinta de-a pururi a neamului nostru'”.

Fiinta presupune un nume, fie ca sta sub semnul misterului
sfant, ce refuza sa-l dezvaluie (Fac. 32, 29-30), fie ca anunta, prin
rostirea lui, rostuirea identitatii si a realului Tnsusi. Numele, cel de
eternitate, dupa cum spunea Noica®, reprezintd intimitatea princi-
piului de fiintare al oricarui individ, numele este mai mult decat un
cuvant, el este o realitate ontologica, care se deschide catre ,ceva”,
catre ,Cineva”, recunoscind in aceastd deschidere telos-ul propriu.
Fiinta, ca parte dintr-un intreg — ,si a suflat asupra lui suflare de
viatd si s-a facut omul intru suflet viu” (Fac. 2, 7) —, tinjeste koinonic

® Emmanuel Levinas, Totalitate si Infinit, traducere de Marius Lazurca, Edi-
tura Polirom, 1999, pp. 242-243.

' Nu este vorba aici despre paradoxul cioranian care definea sfintenia ca pe
o expresie a orgoliului absolut si nesatistacut de micile bucurii firesti (Petre Tutea,
Intre Dumnezeu si neamul meu, Editura Arta Grafica, Bucuresti, 1992, p. 101); ci
de obiceiul de a-ti lega micile gesturi si actiuni de Dumnezeu (dupa cum spunea
C.S. Lewis), de acea binecuvantata inclinatie asimptotica spre cucerirea eterului.

" La Bible TOB (Traduction Oecuménique de la Bible), Alliance Biblique Uni-
verselle, 2000.

* George Cosbuc, Poezii, Editura Unicart, Bucuresti, 2008, pp. 429-430. Crainic,
animat si el de spectacolul alteritatii, exclama pasionant: ,Esti totul in toate si toate
prin Tine / Tu, piinea de-a pururi a neamului meu”. A se vedea: Ion Buzasi, Poezia
Religioasd Romdneascd, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2003, p. 204.

Y Constantin Noica, Eseuri de Duminicd, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011,
p- 120.
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spre acest Cineva, Care este Hristos, Prezentul Cel viu al omenirii
(Mt. 28, 20), Dumnezeu si om, In unire ipostaticd, ,savarsind cele
omenesti dumnezeieste si cele dumnezeiesti omeneste”. Pentru
ca aceastd deschidere trebuie sa se nasca In sanul unui crestinism
fondat pe paradox si absurd, ne spune Parintele Chirild, dar nu-
mai acolo unde ,harul creeaza contactul efectiv cu paradisul, unde
acesta instaureaza blandetea mariald si taina tacerii Domnului””.
Aceasta deschidere spre Soarele dreptatii (Mal. 4, 2) presupune,
insd, si o inchidere, un fel de absentd, care prin racorile ei cosmice si
ritmurile fundamentale ale realului ramane totusi intr-o permanenta
deschidere. Nu este vorba, aici, despre acea inchidere egolatrd, de-
spre care Plesu spunea ca-si plimba peste lume ,,0 privire obturata
de cataracta™® si care, prin noaptea ei sufleteasca, isi anunta antici-
pativ propria volatilizare; ci despre acea concentratie paulina (II Cor.
4, 16), prin care omul se depaseste pe sine, in interiorul unei in-
chideri, al unei absente cu privire la concupiscenta si pasiune.

3. Deschiderea fiintei care nu se realizeaza
fara o inchidere sau logica prezentei in absenta

Constantin Noica spunea: ,Fiinta se anuntd in lucruri ca o in-
chidere ce se deschide””, Insd ramanand constantd in deschidere,
dand astfel nastere la acest binom — singurul capabil a trimite rea-
lul mai departe. Legatura dintre inchiderea, ca expresie vie a ba-
ricaddrii in dimensiunea nepticului, si deschiderea usorii portilor
faptuirii, stropiti cu singele Mielului, catre miscarile contemplatiei®,
este una circumscrisa unitdtii perfectibile. De aceea se creeaza acest
raport unitar cu privire la absenta fata de pacat si prezenta fata de
virtute, fiindca aceasta constatare paulind, ,chiar daca omul nostru

" Pr. loan Chirila, Elemente de antropologie biblicd: persoand/subiect, sine si
suflet, ,Studia Universitatis Babes-Bolyai, Orthodox Theology”, nr. 1, 2009, p. 55.

' Idem, Despre o ,carte sincerd” sau mdrturisirile unui om fascinat de fru-
musefile spirituale, ,Revista Renasterea”, nr. 6, 2000, p. 9.

' Andrei Plesu, Despre frumusejea uitatd a vietii, Editura Humanitas, Bucu-
resti, 2011, p. 30.

7 Constantin Noica, Devenirea intru fiintd, Editura Stiintifici si Enciclope-
dica, Bucuresti, 1981, p. 195.

1% Makarios Simonopetritul, Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic, Editura
Deisis, Sibiu, 2008, p. 81.
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cel din afara se trece, cel dinlauntru se innoieste din zi in zi”"”, nu
face altceva decat sa sublinieze prezenta lui Dumnezeu 1n noi, cei
expulzati printr-o nastere prematura in aceasta lume absenta si
inchisa contemplatiei. In circuitul divizarii lui antropos, Sfantul Pavel
exprima doud directii de interpretare: ,omul cel din afard” sau ,,omul
cel vechi”, pasional, luxurios, apartine acestui prezent lasciv, acestei
lumi trecatoare; pe cind ,omul cel dinlauntru”, absent ochiului aces-
tei lumi in deriva, insd prezent si vazut de Dumnezeu, este inscris
dimensiunii eshatologice, a sfinteniei, a lumii de dincolo®.

Fireste ca aceastd inchidere despre care vorbim se concen-
treazd In jurul a ceva, pe o directie inspre ceva si Intr-o asociere cu
ceva, reliefeaza Noica®, iar acest adevar a fost exprimat de Apos-
tolul Pavel, atat in textul de mai sus, cat si in cel de la Col. 3, 9-10%,
unde, printr-o exprimare plastica (,v-ati dezbrdcat” / ,v-ati Imbra-
cat”) aratd telos-ul acestui ,ceva” al inchiderii: Chipul Celui ce ne-
a zidit. Omul duhovnicesc (éow GdvBpwmog) este inrudit cu Creato-
rul Sau prin chipul lui Dumnezeu, care este in el, si astfel el se afla
intr-o relatie de stransa legatura, intr-o relatie vie cu El, participand
in felul acesta la Sfanta Treime®. Aceasta transformare ontologica,
avand la baza ei exercitiul inchiderii, nu este doar o simpla renun-
tare la obiceiuri vechi de viatd, ci ea presupune un nou mod de

¥ fn contextul redactdrii acestui text din II Cor. 4, 16, Sfantul Pavel accen-
tueaza contrastul dintre suferinta vietii sale, incorsetata in acest prezent inopor-
tun (&&w dvpwmog), si transformarea ei intru imaginea lui Dumnezeu vazuta prin
Hristos (éow dvlpwmog). A se vedea: ESV Study Bible. English Standard Version,
Crossway, Wheaton, Illinois, 2008, p. 2229.

* Robert Jewett, Paul’s Anthropological Terms. A Study of their use in Con-
Slict Settings, E.J. Brill, Leiden, 1971, pp. 399-401.

! Constantin Noica, Devenirea intru fiintd..., p. 202.

2 i wevdeabe glc GAMjAovg, drexdvaduevor Tov madoidv dvlpwmov adv Taic Tpd-
Eeov avTod Kol EVvODGOUEVOL TOV VEOV TOV GVOKOIVOUUEVOV EIG EMIYvawoty kot gikova
700 ktioavtog adrov (,Nu va mintiti unul pe altul, de vreme ce v-ati dezbrdcat de
omul cel vechi, laolalta cu faptele lui, si v-ati imbrdcat cu cel nou, care spre cu-
noastere se reinnoieste dupa Chipul Celui ce l-a zidit”). A se vedea The Greek-
English New Testament, NA 28, Deutsche Bibel-Gesellschaft, Stuttgart/Crossway,
Wheaton, Illinois, 2012, p. 1236; Biblia sau Sfdnta Scripturd, versiune diortosita
dupa Septuaginta, redactata, adnotata si tiparita de Bartolomeu Valeriu Anania,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 1690.

* Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR,
Bucuresti, 1996, pp. 267-268.
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viatd, o alta realitate, in interiorul careia este arborata intreaga crea-
tie (Gal. 3, 28). Vorbim aici despre o filosofie paulina, a carei efect
se Inscrie pe trepte diferite ale cunoasterii, criteriile eticii crestine nu
mai constituie doar o problema ce tine de-o rezolvare individuala,
ci implica o dimensiune corporativa, prin implicatiile sale hristolo-
gice. O tema deloc de neglijat in vederea transformarii noastre dupa
Chipul Celui ce ne-a creat™.

Concluziv, imaginea paradox din acelasi capitol 4 al epistolei
II Corinteni, ,Astfel ca in noi lucreaza moartea, iar in voi viata” (v. 12),
poate fi elucidata prin intelegerea dimensiunii ,omul cel vechi” /
»omul cel nou”, care, in functie de increderea pe care-o oferim fie-
cdruia In parte, poate sa genereze fie 0 moarte anticipativa a noastrd,
fie o inviere, ce se petrece cu mult timp inaintea marii Invieri
(Efes. 5, 30)”.

4. Inchiderea fiintei realizata printr-o deschidere stabila.
Prezentul eshatologic

Cu aceasta etapa isi face aparitia o asa-numitd fensiune a fiintei,
intocmai unei concentratii care, singurad, devine expansiune, afirma
acelasi Noica®. Relatia dintre cele doud concepte, prin prisma aces-
tei tensiuni, devine structurata, de obicei in functie de termenii ,re-
velatie” si ,ratiune”; cea din urma libera de orice credinta in actul
ei de interpretare a lumii, iar prima lipsita de umbra epistemicului in
derularea ei”’. Dumnezeu revelat in istorie este experimentat corect
de fiinta care nu trece momentul epifanic prin filtrul rationamen-
tului ei, fiindca, abordand astfel revelatia, se poate constata de cele
mai multe ori acelasi val ramas pe fetele multora (Il Cor. 3, 13-14),
parcelandu-le adevirata cunoastere®. Datoritd acestei pozitionari

* James D.G. Dunn, The Epistles to the Colossians and to Philemon. A Com-
mentary on the Greek Text, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, Michigan, 1996, pp. 220-223.

* Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Editura Deisis,
Sibiu, 2001, p. 115.

* Constantin Noica, Devenirea intru fiintd..., p. 211.

77 Pr. dr. Toan Chirila, Telosul omului: contemplatie sau pragmatism?, in ,Journal
for the Study of Religions and Ideologies”, nr. 1, 2002, p. 135.

® Werner E. Lemke, The Near and the Distant God. A Study of Jer. 23:23-24
in its Biblical Theological Context, ,Journal of Biblical Literature”, 100/4, 1981, p. 543.
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antagonice se creeaza o inchidere incapabilda a mai izbucni intr-o
deschidere mistagogicd. Fiinta inchisad in temnita acestui rationa-
ment, fiindca devine rudimentara In cunoastere, este incapabila in
a-L recunoaste pe Dumnezeu prezent aici in imanent, El ramanand
undeva in afard, distant si rece (Ter. 23, 23).

Revelatia ldsatd insa sa se exprime 1n acord cu intentiile ei, adica
sub logica istoriei mantuirii, creeaza acel spatiu sacru al regdsirii
dintre Creator si creatura, acel topos theou, despre care vorbeau
batranii lui Israel, prezentul eshatologic circumscris spatiului anas-
tasic. Abia acum fiinta teofora, in exercitiul inchiderii ei fata de
ispitele ratiunii, si al deschiderii, totodata, prezentului eshatologic,
reuseste sd se dezbrace de imanent, Imbracandu-se in slava ei origi-
nard, depdasindu-si conditia de trup cazut si supus pacatului (Fac.
1, 26-27). Pentru cd spatiul intalnirii dintre sacru si profan ofera omu-
lui cazut sansa reabilitdrii lui, contactul acesta consumat in afara
timpului liniar (Lc. 9, 27-36) oferd sansa unei deschideri stabile,
inscrise pe filonul unei pozitionari epectatice. Iar spatiul acesta se
numeste acasd — locul redobandirii libertatii. Tocmai de aceea nu
este de mirare cd Moise, dupd ce s-a invrednicit de sansa acestui
contact, fie in trup, nu stim, fie in timp, iardsi nu stim, Dumnezeu
stie (II Cor. 12, 2), chipul sau intarsiat de slava Chipului hristic a tre-
buit sa fie acoperit, astfel incat cei care-1 priveau sa nu orbeasca
(Ies. 34, 29-35).

In Biserica, spatiul nu mai este conceput ca o anume departare
intre fiinte sau lucruri, ci ca un mediu energetic, ,ce masoard ra-
portarea omului la Dumnezeu, dar si lucrarea mantuitoare a lui
Dumnezeu fatd de faptura umana”. Fiindca ori de cite ori este gan-
dit acest timp si spatiu, el primeste o infuzie din eternitate, o rapor-
tare Inspre Dumnezeu, Care, pe langa sansa dobandirii libertatii,
ofera omului parghiile necesare devenirii lui intru fiinta hristica,
cea de dupi Inviere. Cici fiintarea sa prin aceasta se aratd, chiar daca
difera prin ceea ce a fost”. Deschiderea intru prezentul cel eshato-
logic este necesara si pentru a intelege ca de fapt noi nu posedam
fiinta (esse) prin noi insine, ci de la o cauza (Hristos) care este unica

¥ Pr. loan Bizdu, Experienja liturgicd a Prezentei lui Dumnezeu in viaja
lumii, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2012, p. 290.

% Etienne Gilson, Introducere in filosofia crestind, Galaxia Gutenberg, 2006,
p- 28.
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si irepetabild: ,Ca noi in El vietuim si ne miscam si suntem...” (Fp.
17, 28). Atat in ddruire, cit si in primire, fiinta noastrd hristicd se va
trece pe sine intr-un alt mod de existenta, periplu care-i va oferi spri-
jinul necesar inscrierii ei in duratd, inteles si fiintare’, o masurd a
realului devenirii pe linia posibilului din noi, pentru ca intru Hristos
suntem cu totii chemati sa ne reintregim fiinta*.

Efortul deschiderii fiintei intru dobandirea prezentului eshato-
logic este augmentat de forta renuntdrii sinelui si a zvacnirilor lui
egolatre. Fara dezbricarea acestei conditii este cu neputintd sa pa-
sesti pe acest pamant sfant (Tes. 3, 5) al devenirii. Aceasta infatisare
de servitor, spune Kierkegaard”, nu este una de imprumut, fiindca
intotdeauna va exista acest Cineva care trebuie sa creasca, in timp
ce noi ne micsoram (In 3, 30), pentru ca esentialul devenirii este sa
renunti la tine Insuti. Tocmai aici se gaseste si reversul paradoxului:
Aceastd micsorare, pe deplin asumata de Sfintul Ioan Botezatorul,
nu se sfirseste in uitare, In mormant, ci intr-o deschidere spre nemu-
rire, in vesnica prezenta a Celui ldsat sa creasca pand la asemanarea
cu Tatdl. De aceea, Ioan a ramas Botezdtorul, adicd simanta in-
gropata cu lisus prin Botez (Col. 2, 12) intru nddejdea unei Invieri
vesnice, nestricicioase si pline de slava (I Cor. 15, 42-44). De aceea
a reusit el sa ascunda sub o haina din par de camila o inima atat
de sincera si deschisa pentru Adevar (In 14, 06).

Ca sa fie posibild aceasta dubld experienta, inchidere si deschi-
dere / timp si eternitate, fiinta cea adevarata nu disloca legatura din-
tre ele, ci le face s coexiste sau, dupa cum spunea Ernest Bernea,
,nu Inlaturd timpul trdit aici In favoarea eternitatii si nici invers,
adica nu inlatura experienta eternitatii”*. Proces care se inscrie pe
trepte diferite ale devenirii.

Primul pas este arborarea unei pozitiondri incipiente, care, insd,
din cauza suportului ei fragmentat decade, inscriindu-se pe-o orbita

> André Scrima, Timpul Rugului Aprins, Editura Humanitas, Bucuresti, 2012,
p- 125.

% Catalin Varga, Fiul risipitor— o paradigmd a suferintei. Abordare transdis-
ciplinard, Editura online ,Semanatorul Tismana”, septembrie, 2012, p. 11.

% Sgren Kierkegaard, Opere III. Discursuri edificatoare, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2011, pp. 352-353.

* Ernest Bernea, Meditatii Filosofice. Note pentru o filosofie inactuald, Predania,
2010, p. 136.
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imposibila. O inchidere a fiintei In lumea imanentului, fara dina-
mica unei deschideri asezata intru Hristos, risca sa devina o relati-
vitate a pozitionarii. Si astfel si-a ratat intalnirea cu paradoxul. L-as
aminti aici pe fratele cel mare din parabola fiului risipitor, care
poarta 1n el suferinta decaderii dintru devenirea sa paradisiaca.
Greseala sa este sinonima cu acea supunere adulata, acesta traind
doar dupa porunci si slujind din interes, refuzand devenirea intru
vechea stare aristocratica”. Urmatorul pas al devenirii, aminteste
Noica*, este cel care duce la devenit, insi acesta, aminteste tot el,
poate sa nu se prelungeasca dincolo de real. Si il avem aici pe fiul
risipitor, care, cu toate ca si-a orientat devenirea spre un teren stabil
(Lc. 15, 21), tacerea textului cu privire la deznodamantul sau ridica
mari semne de intrebare. Devenirea in cazul acesta este departe de a
fi obtinuta. Cel din urma pas al devenirii este efectul Insusi intru
devenire, adicd mentinerea in elementul potrivit”. Aici este cheia
paradoxului prezentei In absenta: Omul, inscriindu-si devenirea
fiintei Intr-un prezent eshatologic intarsiat de Duhul Sfant, se sus-
trage legilor imuabile ale imanentului si devine astfel absent ecou-
rilor concupiscentei. Efortul devenirii lui s-a realizat in forma deve-
nitului, a hristoforului! Exemplul cel mai la indemana pentru aceasta
treapta ultima a devenirii este cel al Sfantului Pavel, care exclama
galatenilor: ,Nu eu sunt cel ce mai trdiesc, ci Hristos este Cel ce tra-
ieste in mine” (Gal. 2, 20). Aceasta este expresia unei realitati vii,
consumatd in Hristos, si nicidecum o himera a timpurilor babilo-
nice, nicidecum o piesa a tragediei antice, In care destinul impla-
cabil este alimentat pana la saturatie...

5. Concluzii

La baza tuturor manifestarilor noastre, paradoxul ofera nu de
putine ori regia necesard unei orientari corecte. Mesajele divine re-
jectate de sinele recalcitrant pot deveni paradoxuri, tocmai pentru
cd nu stim cum sd comunicam cu ele, tocmai fiindca nu stim sd ne
aplecam urechea la ceea ce ele vor sd ne transmita. ,Daca actiu-
nile noastre nu ar fi anticipate de intelesul nostru, lumea noastra ar

¥ Nicolae Steinhardt, Ddaruind vei dobdndi, Editura Manastirii Rohia, 20006, p. 280.
% Constantin Noica, Devenirea intru fiinid..., p. 378.
7 Ibidem, p. 379.
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fi o acumulare de neintelesuri”, amintea profesorul Russell Stannard
pe blogul personal. Daca pentru Papini rugaciunea ,Tatal nostru”
este textul pe care omenirea il poate propune pentru invocarea
asemandrii ei cu Dumnezeu®, pentru Steinhardt cuvintele: ,Cred
Doamne! Ajuta necredintei mele” (Mc. 9, 24) sunt de ajuns pentru
a dovedi lumii esenta divinad a crestinismului®. In cele din urma,
orice reflectie este autoreferentiala, adica, indiferent de disciplina sau
concluziile la care ajunge un autor, se va vorbi mai mereu despre
preferintele si gusturile lui; unica diferenta este ca o va face indi-
rect”. Singur, paradoxul poarta in el o aparenta antinomie, de fapt
expresia unei forte creatoare nativa sau cultivatd, care Insa nu se
poate valorifica pentru ca nu poate fi pe deplin inteleasa si nici de-
pasita taina fiintarii ei. Tar aceasta i oferd autonomie, autenticitate
si urme de mister cu cat cautdm mai mult sa-i epuizam sensurile.

Paradoxul pregateste parghiile necesare pentru cel care stie
sa-si stimuleze corect devenirea intru fiinta hristica, el trimitand din-
colo de realitatea logica a oricarui eveniment. Cel care reuseste sa-i
intuiasca taina vede prin el calea ce duce spre Imparatia Cerurilor.
Cat despre cel care sta inca incorsetat in logica gandirii liniare,
rdmine pesemne un simplu paradox si nimic mai mult.

# Giovanni Papini, Viata lui Isus, Editura Orizonturi, Bucuresti, 2012, pp. 143-144.
¥ Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii..., p. 40.
“ Sorin Lavric, Aporiile ratiunii, Romania literara”, nr. 46, 17 noiembrie 2006.
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