DIMENSIUNEA REVELATIEI DUMNEZEIESTI
SI A MANTUIRII IN HRISTOS LA ORIGEN

Conf. Dr. Vasile CRISTESCU

Intr-un studiu anterior am aritat citeva aspecte din gindirea lui
Origen cu privire la Schimbarea la Fata a lui Hristos si experienta ru-
gdciunii catre EI'. Acum vom cduta sa extindem examinarea pen-
tru a vedea pana la ce grad au fost impinse afirmatiile lui Origen
cu privire la revelatia dumnezeiasca si mantuirea aduse de Hristos si
consecintele pe care le pot avea ele pentru viata crestina.

Pentru a pdstra in aceastd examinare o continuitate cu ceea ce am
prezentat mai inainte vom merge pe linia afirmatiilor lui Origen cu
privire la Hristos intrupat si rastignit ca ,umbra a Cuvantului”, ex-
presie Intalnitd si in textele ulterioare cartii a doua a Comentariului
sau la Ioan. Prin ea Origen indicd, pe de o parte, umanitatea lui
Hristos, cu excluderea dumnezeirii Lui, Hristosul cunoscut de mul-
time ca om, pe de alta parte, venirea lui Hristos prin Intrupare in
opozitie cu manifestarea Sa eshatologici in slava. in plus, chiar daca
in Comentariul la Pldngerile lui leremia, Origen arata umbra lui
Hristos ca superioara celei data de Lege, pastreaza totusi si aici nu-
anta peiorativa a expresiei, afirmand ca viata in umbra este ,cre-
dinta in Intrupare” (Christi vero umbra in qua nunc in gentibus
vivimus, id est incarnationis eius fides).”

Propriu-zis, umbra Cuvantului este Cuvantul facut trup, lisus
Hristos rastignit. Astfel, venirea lui Hristos pe pamant aduce o um-
bra slavei dumnezeiesti. In acest sens se explica si opozitia facuta de
Origen in volumul doi al Comentariului sau la Romani dintre Cu-
vantul facut trup si adevaratul Cuvant al Apocalipsei. Textele in care
Origen foloseste expresia din ,Plangerile” Iui leremia (4, 20), ,in um-
bra lui vom trdi printre popoare”, pentru a o aplica lui Hristos
intrupat, contin aceeasi interpretare peiorativa a umbrei: ,O venire

! Schimbarea la Fatd a lui Hristos si experienta rugdciunii cdtre El la Origen,
in ,Teologie si Viata”, 7-12 (2006), pp. 5-19
*Origenes, In Canticum Cant. Liber tertius, 3, P.G. 13, col. 154 A.
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a lui Hristos s-a facut In smerenie, cealaltd este nadajduita in slava.
Aceastd prima venire in trup este numita in Scripturd cu un cuvant
tainic, umbra Sa [...]. Multe lucruri au fost [...] prin aceasta prima
venire; implinirea si desavarsirea lor se va face prin a Doua Ve-
nire” (Adventus Christi unus quidem in humilitate completus est, alius
vero speratur in gloria: et hic primus adventus in carne mystico
quodam sermone in Scripturis sanctis umbra eius apellatur... quam-
plurima primo boc adventu eius adumbrari, quorum adimpletio
atque perfectio in secundo consummetur adventu) .°

in Comentariul la Epistola cdtre Romani, Origen leaga umbra
Cuvantului de ideea unei prefigurdri a Invataturii. Dupa el, noi n-am
primit de la Hristos desavarsirea invataturii, ci numai o prefigu-
rare. Venind ca trup, Cuvantul a fost cunoscut ca trup, sub ,forma
Sa de rob”. Mai tarziu va fi cunoscut ca Dumnezeu: Fortassi cum etiam
ipsum Verbum Dei, secundum bhoc quod , Verbum caro est”, et ha-
bitavit in nobis, aliter in praesenti vitae statu, aliter cum venerit quod
perfectum est, cognoscitur et aliter nunc in forma servi, tunc vero
aliter in forma Dei, et in Patris aequalitate sentietur.

Tot cu nuanta peiorativa vor fi interpretate de Origen si cuvin-
tele Sfantului Apostol Pavel de la Coloseni 3, 3: ,Viata voastra este
ascunsd cu Hristos intru Dumnezeu”. In Comentariul la Matei, el
arata ca viata noastra este ascunsa Intru Dumnezeu, pentru ca atata
timp cat suntem pe pamant, suntem numai in umbra lui Hristos: Pro
quibus omnibus, vel ,in forma doctrinae”, ut Apostolus dicit, et
nondum in ipsa doctrina, vel ,in umbra Christi” ut Jeremias no-
minavit et nondum in ipso Christo, vivere videmur inter gentes.’

In Convorbirea cu Heraclide cele doua locuri scripturisice enun-
tate mai sus sunt folosite pentru a arata ca viata care ne este data
prin Hristos nu ne este prezenta decit in umbra.® In opozitie cu
Hristos ca umbra aratata pe padmant, Origen vorbeste de Hristosul
revenit la Tatal, nu Hristosul care va veni, ci Hristosul restabilit
&mokartaotd] in starea Sa dumnezeiasca la sfarsitul timpului Intru-
parii Lui. In afara de faptul ca prin modul acesta de exprimare,
Origen izoleaza Intruparea ca moment al vietii Cuvantului, se poate

*Idem, Omilie la Lisus Navi, VIII, 4, P.G. 12, col. 866 B C.

*Idem, Com. in Ep. ad Romanos, VI, 3, P.G. 14, col. 1062 B.

>Idem, Comment. in Matheum. Tomus XV, 22, P.G. 13, col. 1317-1320.

Idem, Convorbiri cu Heraclide, in: J. Scherer, Entretien d’Origen avec Héra-
clide et les évéques ses collégues sur le Pére, le Fils et I'dme, These de Paris, 1955,
p. 144.
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observa, privitor la termenii prin care el opune umanitatea lui
Hristos dumnezeirii Lui, Cuvantul desavarsit si Cuvantul restabilit, ca
gnosticii foloseau termenii amoka®ioTacbat si avaTpéxelv pentru
a indica reintoarcerea Intelepciunii la pleroma.

Origen foloseste aceleasi cuvinte cu privire la Hristos. Astfel in
Comentariul la Matei poate fi citit de mai multe ori dmoxad{oTacdar.
La Origen verbul acesta aratd in mod clar faptul ca un lucru re-
vine la starea sa primordiald, asa cum se poate vedea si in Co-
mentariul la Ioan: slava de la a doua venire a lui Hristos este slava
»2Cuvantului restabilit” 1n starea pe care o avea de la inceput la Dum-
nezeu, mai inainte de a se fi desertat pe Sine Insusi ( Verbi qui res-
titutus, est in statum quem habuit a principio apud Deum prius quam
exinaniret seipsum)’. ,Dupa ce a imbracat chipul de rob, Fiul se
restabileste in chipul Sau de Dumnezeu™. Problematic este la Ori-
gen faptul ca vorbeste de dumnezeirea pe care Cuvantul o avea
inainte de Intrupare, pe care o regiseste dupa Intrupare, ca si cum
nu ar fi avut-o In mod egal in timpul cit era intrupat.

In plus, Cuvantul intrupat, adica chipul ,de jos” al dumnezeirii
celei ,de sus” apare ca un amestec tainic, foarte greu de descilcit, in
care trupul serveste mai curand drept voal decat revelatie. Hristos,
spune Origen, ,este compus din clar si obscur”.’

Indeosebi cind se referd la Intrupare, Origen subliniaza aspec-
tul de voal ce acopera dumnezeirea. Trupul lui Hristos este voalul
chivotului de care vorbeste Epistola catre Evrei (9, 24 si 10, 20)."
Dupa cum sensul profund al Scripturii este ascuns sub litera, tot asa
dumnezeirea lui Hristos a fost ascunsa sub trupul Sau (Sed haec se-
cundum litteram, quae tanquam caro Verbi Dei est et indumentum,
divinitatis eius, digui fortassis vel aspiciant, vel audiant et indigni)."
Origen vorbeste despre Cuvantul ,in lisus”, ,prezent in Iisus”, insa
nu-i atribuie trupului lui Hristos decit rolul unui instrument al ma-
nifestdrii lui Dumnezeu. In acest sens, poate fi intilniti afirmatia:

"Idem, Der Johanneskommentar, XX, 11 in colectia ,Griechischen Christli-
chen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte“ (GCS), Bd. IV, hg. von E. Preuschen,
Leipzig, 1903, p. 341.

¥1dem, Comment in Matheum Tomus XII, 29, P. G. 13, col. 1049 A; fjvika
Exévwaev E0LTOV popdrv SovAov AaBwv, dmokaBioTacBot Te &mi Trv Tou gou
popdnyv (Ibidem); XV, 5, P.G. 13, col. 1578-1580; XIV, 24, P.G. 13, col. 1324.

’Idem, Der Jobanneskommentar, II, 26, in GCS, Bd. 1V, pp. 84-85.

“Idem, Comment. In Epist. ad Rom. Lib. VI, 7, P.G. 14, col. 1072 A.

"1dem, In Leviticum Homilia I, 1, P.G. 12, col. 405 B.
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,Cuvantul lui Dumnezeu a rostit In Iisus un asemenea cuvant
dupa cum Dumnezeu Se serveste de un anumit profet ca de un
instrument”."

Adevarul era continut in Vechiul Testament, iar venirea lui Hris-
tos nu l-a facut decit sa apara. Tisus a invatat cum trebuie inte-
leasa Legea, a descoperit adevarul Legii, dind regula suprema de
interpretare ,dupa Duh”. De reguld, Hristos este Cel ce descopera
(cagnviarnD), nu obiectul revelat. Facind ca taina ascunsa sub li-
tera sa fie descoperita, El a luminat campul Scripturilor. Atunci a fost
,revelarea adevarului” (f pavepwor L 1] odOeiall)."* Mai multe texte
afirma rolul acesta revelator al Intruparii care face inteles si arata
ceea ce era ascuns ,atata timp cit nu fusesese venit Cel ce lumineaza
tainele continute in Lege si profeti [...] si a dat un trup Evangheliei”.

Cuvantul ,aratare” este folosit de Origen nu pentru a sublinia
actul decisiv al lui Hristos in revelatie prin intruparea Sa, ci in sensul
de venire, In care este folosit pentru a caracteriza toate felurile de ara-
tari ale lui Dumnezeu. Expresiile ,aratare” (¢mddvela) a prezentei
lui Hristos ca intelepciune sau ca cuvant pentru a nimici greseala, si
a puterii lui Tisus ca intelepciune si cuvant pentru a lumina sufle-
tul — expresii care se refera la Hristos, privesc, la Origen, mai mult
manifestarile interioare si individuale si nu in special Intruparea.

"Emddvera este in unele cazuri echivalentul lui éménuia (venire),
ca de exemplu in fraze ca acestea: adevarul exista inainte de ara-
tarea a lui Hristos, inteles aici cu sensul de venire a lui Hristos.'
Trebuie insa mentionat faptul ca adevarul despre aratarea lui Dum-
nezeu in Hristos era in secolul I dominant in limbajul crestin. La
Origen émddvera a pierdut puterea ei chiar in faptul de a indica ve-
nirea lui Hristos in starea chenotica. La fel, cuvintul mapovoia este
inteles in simplul fapt de venire, nemaiavand si sensul tehnic consa-
crat venirii Fiului la sfarsitul timpurilor. Interpretand cuvantul lui Hris-
tos ,de cite ori am vrut sa adun pe fii tai” (Matei 23, 37), Origen
afirma urmatoarele: ,Hristos a fost permanent prezent, nu numai prin
prezenta Sa, ci chiar substantial, la Moise, la profeti si mai ales la
ingeri care slujeau mantuirii neamului omenesc” (Sed non solum

“Idem, Contra Celsum, II, 9, in: SC, nr. 132, trad. de M. Borret, Paris, 1967,
p- 303.

YIdem, Der Jobanneskommentar, 1, 29, in GCS, Bd. 1V, p. 36.

Y Ibidem, XXVIII, 12, in GCS, Bd. IV, p. 404.

5 Ibidem, I, 6, in GCS, Bd. 1V, p. 11.

“Idem, Contra Celsum, VIII, 12, P.G. 11, col. 1333 B C.
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in praesentia, verum etiam substantialiter semper Christus praesens
Sfuiit et in Moyse, et in propbetis, magis autem et in angelis ministran-
tibus saluti humanae)".

In Omilia la Isaia, referindu-se la serafimul care a fost trimis la
profet (Isaia 6, 6), Origen spune: ,Nu a fost decat o venire a Dom-
nului meu Tisus Hristos [...]. El vine la Moise, la popor, la fiecare
profet [...], dovada ca a venit Tnaintea venirii Lui trupesti este datd de
cuvantul Sau: de cate ori am vrut sa adun pe fii tai” (Non est unus
Domini mei Jesu Christi adventus quo descendit ad terras: et ad
Isaiam venit, et ad Moysen venit, et as populum venit, et ad unum-
quemque prophetarum venit... Quia autem et ante praesentiam
carnalem ad homines venerit, ipsum accipe testem denuntiantem
atque dicentem. .. quotus volui colligere filios 1110s)".

Origen afirma ca timpul unor verbe din Scriptura ar indica mai
mult o actiune continud a Cuvantului dumnezeiesc” si nu o acti-
une Implinita Intr-un anumit moment distinct al istoriei. Referin-
du-se la cuvintele Sfantului Ioan Botezatorul de la Ioan 1, 29 ( Jata
Mielul lui Dumnezeu Care ridica pacatele lumii”), el insista asupra
timpului prezent: timpul acesta dovedeste, dupa Origen, ca In toate
timpurile Fiul lui Dumnezeu este Cel ce ridica pacatele lumii®.

Origen foloseste si alte cuvinte din Scriptura pentru a arata ac-
tiunea lui Hristos inainte si dupa Intrupare. Apostolul arati in Epis-
tola catre Evrei ca, prin pacatul sau, cel pacitos ,rastigneste din nou”
pe Fiul lui Dumnezeu (Evrei 6, 6). Origen aduce chiar un verb nou
pentru a ardta ca Inainte de venirea istorica a lui Hristos, pacatosul
putea si-L ristigneasci (mpooTtaupodv). Pacitosul il ristigneste pe
Fiul lui Dumnezeu ,fie inainte de venirea istorica si trupeasca a
Domnului nostru, fie dupa”.? Sfintii puteau sa pronunte cuvantul
,2m-am rastignit impreuna cu Hristos” inainte de patimirea lui Hristos.

Intrebarea care se pune este daca la Origen, Intruparea este le-
gata de adevar, implinire si desavdrsire, asa cum o arata Evanghe-
liile si Epistolele din Noul Testament. Un text tarziu, cunoscut prin
traducerea lui Rufin, aratad clar atitudinea lui Origen in aceasta
problema. Origen comenteaza cuvantul Apostolului Pavel ca ,Adam

V1dem, Serm. In Mat. 28, P.G. 13, col. 1639 C.

¥1dem, Hom. In Isaiam, I, 5, P.G. 13, col. 223 D.

" Origen precizeazd totodatd cd aceasta actiune continud a lui Hristos a fost Tm-
plinitd prin trimisi in slujba lui Hristos, inaintemergdtori si ucenici (De principiis, 11, 6).

*Origen, Fr. in Joh., 19, in GCS, Bd. 1V, p. 499.

“'1dem, Der Jobanneskommentar, XX, 12, in GCS, Bd. 1V, p. 341.
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=

este tip al Celui ce va sd vina” (Romani 5, 14) apropiindu-l de o
alta expresie paulinicd dupa care Legea este ,umbra bunurilor vii-
toare” (Evrei 10, 1).

Dupa cum afirma Origen, viitorul acesta care ar fi trebuit sa fie
venirea lui Hristos ca implinire a fagaduintei, poate fi inteles cu
privire la Pavel, care scrie, sau la Adam, de care el vorbeste. Origen
crede ca termenul este ambiguu atat in Epistola cdtre Romani, cat si
in locurile in care este vorba de ,umbra bunurilor viitoare”. ,Dupa
venirea lui Hristos, adevarul a venit sa implineascd umbra sau aceasta
se va face In viata viitoare?” (utrum in adventu Christi, in futuro
saeculo umbrae istius explenda sit veritas, incertum est).

Origen afirmad ca raspunsul nu poate fi unul sigur. Daca raspun-
dem afirmativ, realitatile Noului Testament implinesc ritualurile Legii.
Dacd raspundem negativ, trebuie sa asteptim sd bem vinul cel nou
in impdratia Tatalui (Matei 26, 29), vesnicia va fi sabatul. In ,bu-
nurile care vor veni” Origen vede pe cele care ne vor fi date in Im-
paratia vesnica.

El nu spune Insa nimic de realitatea bunurilor aduse de Hris-
tos. De la Hristos am fi primit numai inceputul vietii noi. Origen nu
ia in seama a doua parte a versetului de la Coloseni 2, 17 — cuvin-
tele ,trupul este al lui Hristos”. Cuvintele acestea nu se gasesc in nicio
parte din opera lui. Absenta aceasta trebuie remarcata in vederea
unei eventuale evaluari a receptarii textelor nou-testamentare in opera
lui Origen, pentru cd, desi locul de la Coloseni 2, 17 apare de zece
ori in opera lui, cuvintele odpa 8¢ T00 Xp1oTod nu apar niciodata.

O astfel de evaluare ar putea oferi ca rezultat un catalog al lo-
curilor scripturistice neglijate de Origen pentru a arata rolul de baza
al Intruparii Cuvantului in descoperirea lui Dumnezeu. Aici dam
numai citeva locuri care pot fi adaugate locului de la Coloseni 2, 17:
Ioan I, 17 (,harul si adevarul au venit prin Iisus Hristos”); Ioan VI,
55 (,adevarata mancare”); Ioan VI, 32 (,piinea cea din cer”); loan
XV, 1 (,vita cea adevaratd”). Fatd de acestea, Origen nu aratd nicio-
data ca Trupul lui Hristos luat in unitatea Persoanei Lui divino-
umane este implinirea figaduintelor Vechiului Testament.

Uneori, cand spune ca Hristos a dat adevarata mancare, superi-
oara manei din pustie, urmareste doctrina interpretatd spiritual: Ori-
gen afirma ca lucrarea lui Hristos va fi implinita cind intreaga lume a
duhurilor, a astrelor si a oamenilor (T& Aoytkd) va fi ajunsa la implinire.

*?1dem, Com. in Ep. ad Rom., V, 1, P. G. 14, col. 1020 BC.
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Atunci bucuria Lui va fi ,deplina”.” Origen spune ca la loan 4, 34
Jmplinirea voii Tatdlui” nu poate fi raportata la ceea ce a facut Hris-
tos pe pamant, ci la ceea ce face Cuvantul neincetat in sufletul fie-
caruia din noi si pe care-l va implini la sfarsitul lumii.

Intrebarea este insa: Origen rezerva Cuvantului intrupat numele
de Cuvant desavarsit? Arata el momentul Intrupdrii prin expresiile pau-
linice ,plinirea vremii” (Galateni 4, 4) sau ,plinirea vremurilor” (Co-
loseni 1, 10)? Pe de o parte, el aratd ca Hristos incoroneaza lucrarea
pregatitd de Tlie sau de Toan Botezatorul. Dar asa-zisa desavarsire este
legata de locul pe care-l ocupa El in continuitatea revelatiei. De
altfel, acest Cuvant desavarsit, mai mult decat lisus Insusi, este inva-
tatura lui Tisus inteleasa spiritual.

Privitor la expresia ,plinirea vremii” ea arata mai degraba o etapa
in viata spirituala a unui suflet decit momentul Intruparii. Numai
cand un suflet ajunge la deplinatatea spirituala are loc venirea Fiu-
lui. Interesul lui Origen s-a ardtat pentru problema sufletelor, negli-
jand astfel istoria neamurilor.

El ar fi putut insista pe momentul venirii lui Hristos, dar nu a fa-
cut-o. El afirma ca venirea lui Hristos inaugureaza timpul desavar-
sirii, al adevarului, dar subliniaza caracterul incoativ (introductiv) al
venirii lui Hristos. De aceea, cuvantul cheie al lui Origen — vonTtég —
care aratd mai putin ,inteligibilul”, cat mai ales ceea ce este ,inteles
de minte”, ,asimilat in mintea celui care a inteles”, ,devenit inte-
rior” — distruge puterea decisiva pe care crestinii o atribuie Intru-
parii Cuvantului. Accentul pus de Origen este pe primirea interioard
a cuvantului.

Actiunea lui Hristos nu se implineste prin simplul fapt al exis-
tentei istorice a lui Tisus, ci prin efortul de discerndamant spiritual al
fiecarui crestin fata de umanitatea lui Hristos, care a adus revelatia
lui Dumnezeu in termeni ambigui, caci imbracarea trupului n-a fost
din partea lui Dumnezeu momentul unei clare revelatii. Revelatie,
aratare, epifanie a lui Dumnezeu este venirea atemporala a Cuvan-
tului dumnezeiesc dezbrdcat de trup. Pentru revelatia Tatalui, Tisus
intrupat n-a avut decat un rol iconic.

Cand vorbeste de revelatia lui Hristos, Origen pune accent pe
locul revelatiei Acestuia intr-un plan mai vast al revelatiei. Dupd cum
just observa Parintele Florovsky, intr-o hristologie ambigua* ca cea

“1dem, Hom, in Lev., VII, 2, P.G. 12, col. 481 B.
* Georges Florovsky, Origéne, Eusébe et la controverse iconoclaste, in: ,Istina”,
nr. 4 (1994), p. 349.
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a lui Origen, ansamblul presupunerilor sale metafizice nu-i permi-
tea sa includa Intruparea ca un eveniment istoric unic, inscris in
planul general al revelatiei. Pentru el, intreaga istorie nu era decat
trecatoare si accidentala. Intruparea istorica nu trebuia deci consi-
derata decat un moment 1n continuitatea istorica a teofaniei perma-
nente a Logosului divin — un moment central intr-un sens, dar care
nu era nimic mai mult decat un simbol central. In perspectiva unui
proces cosmico-divin continuu nu mai era loc pentru o adevarata
unicitate istorica, pentru o decizie ultima, implinita in timpul Sau
printr-un eveniment major”.”

Pentru Origen, Hristos Insusi este progresiv: El are un inceput
— umanitatea Sa este astfel inceputul vestirii celei noi — si un sfar-
sit (TéAog), dumnezeirea Sa: 1j avOpomdTng adTol [...] TPOG Hudc
8¢ 6 AGyog 0dpE £yéveTo [...] 00Tw pévov mp@GTov adTOV Xwphoal
Suvapévolg.™ Prima Sa venire In urma Tntrupﬁrii Sale a fost un In-
ceput, al cdrui sfarsit va fi odata cu a doua Sa venire, in slava. Prin cre-
dinta 1n Tisus credinciosii n-au decat inceputurile (&oxr}) cunoasterii.”’

Asupra acestei teme Origen revine mereu. La intrebarea daca
Hristos a adus Implinirea fagaduintelor, Origen da un raspuns pe
care-] repeta de multe ori: Hristos a adus numai inceputul impli-
nirii. In Omilia la Iosua, Origen afirma cu privire la Hristos: ,Cred
cd poate nici venirea, nici Intruparea Sa nu ne aduc ceea ce este
desavarsit si total; chiar daca El a fost dus pe cruce si daca totul a
fost implinit si daca a inviat din morti, totusi din El Insusi nu ne
descopera tot ceea ce este desavarsirea (Ego puto quod fortasse nec
in adventu Jesu, et incarnatione eius adbuc quod perfectum est et
integrum discimus: sed nec si ad crucem ducatur jam, et consum-
metur in omnibus, nec si a mortuis resurrexit, cuncta nobis per

» Ibidem. \Nici un eveniment nu putea sa aibd in aceasta perspectivd o sem-
nificatie ultima sau valoare prin el insusi ca eveniment. Toate evenimentele trebu-
iau sa fie interpretate ca simboluri sau proiectii a unei realitati superioare, supra-
temporale si supraistorice. Istoricul se gasea intr-un fel oarecare dizolvat in simbolic.
Tar un simbol nu este nimic mai mult decit un semn ardatind un dincolo, fie
vesnicia sau ,veacul ce va si vina” sau amandoui odati. Intregul sistem de sim-
boluri era provizoriu era ceva provizoriu, destinat sa fie in final indepartat. El
trebuia sa patrunda ultimul ecran al simbolurilor. Acesta era principiul sau pos-
tulatul exegetic major al lui Origen” (Ubidem, pp. 349-350).

* QOrigenes, Der Jobanneskommentar, I, 18, in GCS, Bd. 1V, p. 23.

“1dem, Fr. in Mat., 74, in: E. Klostermann-E. Benz, Mathiuserklirung III. Frag-
mente und indices, erste Hilfte, in colectia GCS, 41, 1, Origenes Werke, 10, 3, 1941,
p. 120. .
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semetipsum quae perfecta sunt, pandet). Avem incd nevoie de un
altul care ne va deschide si ne va descoperi tot. Ascultd-L pe Dom-
nul Insusi cind spune aceasta in Evanghelii: am multe a vi spune
incd [...] cind va veni Duhul Adevarului. Prin El si in El se in-
cheie desavirsirea Treimii. Cu toate ca pocdinta a fost propova-
duita de Domnul si Mantuitorul, dupd cum si Intoarcerea de la rau
la bine, a fost data iertarea pdcatelor tuturor credinciosilor si au
fost implinite toate lucrurile care par sa tinda la desavarsirea de-
cadei, totusi desavarsirea si totalitatea bunurilor ajung cand dupa
toate acestea suntem capabili sa primim harul Duhului Sfant.
Nimic nu este desavarsit pentru cel caruia 1i lipseste Duhul Sfant,
prin care se desavirseste taina Treimii”.*

Dupa Origen, pedagogia divina nu se incheie cu Intruparea Cu-
vantului 1n Tisus, lucrarea lui Hristos se intinde de la un inceput la
un sfarsit, intre cele doua veniri ale Lui. Intr-un pasaj cunoscut nu-
mai in traducerea lui Rufin si care corespunde bine textelor prece-
dente cunoscute 1n originalul grec, Origen interpreteaza ,nadejdea
slavei lui Dumnezeu” (Romani 5, 2) de care Apostolul se bucurg,
precizand ca slava nadajduitd se opune in ceea ce este vesnicd mari-
rilor trecatoare care se pot vedea, ca, de pildd, acelora care au fost
Impartite (ministrata) prin mijlocirea lui Moise §i in urma venirii tru-
pesti a Mantuitorului: ,Nu putem sa spunem despre aceasta slava
ca este cea care trebuie nadajduita, pentru ca Apostolii spun ca au
vazut-o (Ioan 1, 14)” (De qua gloria non possumus dicere quod
ipsa sit quae speranda est: hanc enim vidisse dicunt apostoli)®.

»2Aceste mdriri care au fost aduse fie prin Moise la cei vechi,
fie prin venirea trupeasca a lui Hristos pentru noi, nu erau mariri
ale ingerilor (Luca 9, 26), c¢i mariri ale oamenilor™. Cuvantul Apos-
tolului Pavel despre vederea ,fata catre fata” (I Corinteni 3, 18)
nu trebuie inteles la timpul prezent: ,Dupa cum nimeni nu ar fi
putut [...] primi slava pe care Apostolii au vazut-o daca nu ar fi fost
slava data prin Moise 1In Lege, o pregatire (viam intelligentiae) lu-
minatd de slava care era in Lege si in profeti, acestia zarind lu-
mina slavei care era cea a Fiului venind de la Tatal — tot asa [...]
cel ce contempla fata catre fatd (I1 Corinteni 3, 18) aceasta (istam)
slava a Fiului in deplina intelegere a credintei — el, care a venit de
la Lege la Evanghelie si la venirea trupesca a Mantuitorului, inima

*®1dem, Hom. in Jesus Navi, III, 2, P.G. 12, col. 838 CD.
®1dem, Comment. in Epist. ad Rom., Lib. IV, 8, P.G. 14, col. 991 D.
3 Ibidem.
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luminata prin credinta — poarta acum duhul sau intins spre a Doua
Venire a slavei si este transformat din slava prezentd in slava vii-
toare care trebuie naddjduita [...] Nimeni nu va fi capabil de aceasta
slava viitoare daca n-a primit deja o anumita deprindere (usum et
meditationem quandum) ca sa devina [...] mai bine pregatit s pri-
measca aceasta (illius) slava adevarata, prin puterea Duhului Sfant™".

Slava este aici echivalenta cu cunoasterea. Afirmatiile lui Origen
cu privire la Impartirea maririlor de catre Dumnezeu se referd la eco-
nomia revelatiei. Tmpartirea aceasta incepe in Vechiul Testament,
urmeaza apoi cu Intruparea si este inca in curs de evolutie sub sti-
panirea Duhului. Principiul este cel al pedagogiei care imparte mari-
rile dupa capacitatile umane: ,Maririle au fost Impartite oamenilor si
masurate dupa puterea oamenilor de a le primi [...] Dumnezeu Im-
parte maretiile maririlor dupa capacitatea duhurilor™.

Revelatia are loc pe paliere succesive: legea naturald este o pre-
gatire pentru revelatie, in revelatie Legea veche este o pregatire pen-
tru Legea noud. In Legea noud, Evanghelia propovaduita de Iisus
este o pregatire pentru evanghelia finala, cea a celei de-a doua ve-
niri, care este de altfel prefigurata si chiar inceputa de prima venire
a lui Hristos.

Revelatia adusa de Iisus se situeazd intr-o inldntuire: Tisus nu
aduce revelatia dintr-odata si o singura data, odata pentru totdea-
una. Dupa Origen, rimine inca un progres de implinit. Tisus in-
susi face o introducere” (eloaywyn),” o invatatura pregatitoare. De
aceea, despre El se poate spune ceea ce se spune despre Lege.

Origen vorbeste de vesmantul stropit cu singe al Apocalipsei (Apo-
calipsa 19, 13), simbol al trupului lui Hristos, si spune ca, chiar daca
uneori ajungem la o contemplatie ridicata a Cuvantului, nu trebuie
neglijata introducerea data prin El in trupul nostru (Tfig &v adpatt
UGV yevopévng 8L'auTol eloaywyTig)™. Aceste cuvinte nu inseamna
venirea Lui In trupul uman, ci introducerea care ne-a fost data
prin El in trupul nostru.

Origen distinge o intelegere intelectuala a tainelor, cea pe care
O puteau avea parintii si profetii atunci cind luau cunostinta de
continutul cuvintelor lor inspirate, si vederea acestor taine aratata
prin venirea lui Hristos. Dupa un verset al Epistolei catre Romani

! Ibidem.
* Ibidem.
¥1dem, Der Jobanneskommentar, II, 8, in GCS, Bd. IV, p. 62.
3 Ibidem.
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(16, 26-27) taina era ,ascunsa” naintea venirii lui Hristos. Pentru
Origen ,ascuns” nu Inseamna ,absent”. Tnvﬁgétura lui Hristos era
incd ascunsa pentru cei vechi dar ea exista deja. Venirea lui Hris-
tos n-a adus revelatia unui adevar nou, ci numai manifestarea unui
adevar vechi”.

Alt text se gaseste in Epistola catre Efeseni (3, 5-6). Apostolul
spune ca ,taina lui Hristos [...] nu s-a ficut cunoscuta fiilor oame-
nilor in alte veacuri asa cum s-a descoperit acum sfintilor Sai apos-
toli si prooroci prin Duhul Sfant”*. Origen cauta sa vada ce dife-
rentd este intre cele doua cunoasteri ale adevarului: ,Bunurile care
vor veni n-au fost descoperite oamenilor in acelasi fel: celor ce cu-
nosc fara sa vada implinirea profetiilor si celor ce cu ochii lor vad
implinirea, cum o vor vedea Apostolii. Acestia dupa parerea mea nu
vor avea o Intelegere mai mare decit cea a pdrintilor si profetilor
(évvdouv Ta mpdypaTta od pdAAov), dar putem sa dam madrturie cd
«taina n-a fost descoperita altor veacuri cum va fi acum prin Apos-
toli», pentru ca fata de Intelegerea tainelor de catre ei, ei (Apostolii
n.n.) vor avea evidenta lucrului implinit: mpog 7@ VOETY adTOLG TQ
puoTrpla kKol TNV évdpyetav dtd To0 TPAyHOTOG EMTEAOUHEVOU
KOTAVOETV?.

Origen foloseste pentru persoanele din Vechiul Testament cu-
vantul ,contemplatie” (8éa)*, iar verbul ,a contempla” pentru a ca-
racteriza vederea adevarului pe care acestea o puteau avea in Ve-
chiul Testament. Cand vorbeste de Apostoli foloseste verbul ,a vedea”.
In acelasi timp el precizeazi insi ca intelege verbul ,a vedea” in
sensul de ,a intelege”.”” Totodata afirmd mereu ca ,Apostolii n-au fost
mai Invatati decat parintii sau decat Moise, sau decat profetii™®.

Origen insistd asupra cunoasterii lui Dumnezeu pe care au avut-o
persoanele din Vechiul Testament pentru a respinge teoria marcio-
nitd si gnostica. Marcion afirma ca Iisus revela un Dumnezeu nou,
ramas necunoscut pana la venirea Mantuitorului, iar unii gnostici
interpretau versetul de la Toan ,harul si adevarul au venit prin Tisus
Hristos” (Ioan 1, 17) indepdrtand orice adevar al Legii.

* Ibidem, VI, 4, in GCS, Bd. IV, p. 110.

% Ibidem, VI, 27, in GCS, Bd. 1V, p. 112 s.u.
7 Ibidem, p. 112.

% Ibidem, VI, 3, in GCS, Bd. IV, p. 109.

¥ Ibidem, p. 109.

“ Ibidem, VI, 5, in GCS, Bd. 1V, p. 113.
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Origen arata ca venirea lui Hristos face mai evident un adevar
care se gasea deja continut In Lege si pe care profetii puteau deja
sa le inteleaga pe deplin. Persoanele din Vechiul Testament pu-
teau sa aibd cunoasterea lui Dumnezeu pe care lisus va veni sa o
descopere dupa ele. In tomul VI al Comentariului la Ioan, Origen
afirmd cu putere aceasta invatatura: ,Profetii condusi de Duhul au
trecut de la introducerea tipologica la vederea adevarului”*.

Astfel, introducerea tipologica nu este legata de o epoca, anume
cea dinainte de Hristos, dupa cum vederea adevarului nu este re-
zervata timpului lui Hristos. Ordinea progresiva a revelatiei care
merge de la tipologie la vederea adevarului se reinnoieste pentru
fiecare om dupa lucrarea in el a Duhului.

In timp ce gnosticii spuneau ca ,Apostolii au fost mai invatati
decat pdrintii si profetii’,” Origen afirma ca unele persoane ale Ve-
chiului Testament au ajuns la aceeasi cunoastere ca cea a Aposto-
lilor. Nu este vorba de toate persoanele Vechiului Testament, pen-
tru ca Evanghelia spune cd ,multi au dorit sa vada ceea ce vedeti
voi (Apostolil) (Matei 13, 17), dar cei ,desavarsiti” au fost capabili ,sa
urce la naltimea Cuvantului” si au fost Invatati de Hristos: «Sfintii de
dinaintea venirii lui Hristos, mai mult decit multimea credincio-
silor, au inteles tainele dumnezeirii. Cuvantul lui Dumnezeu I-a
invatat mai inainte de a Se face trup, caci El lucreaza din toate tim-
purile, ca bun imitator al Tatalui Sau, pentru ca spune: «Tatal Meu
lucreaza mereu» (Ioan v, 17). Cei vii, cdrora Avraam le este parinte,
au cunoscut invataturile celor vii; ei au fost invatati de Hristos, nas-
cut Tnaintea aurorei, mai nainte de a se Intrupa”™.

Daca Origen a Incercat sa evite tezele gnosticilor si marcioni-
tilor, a ajuns insa la celalta extrema, aceea de relativizare a revela-
tiei adusa de Hristos, asa cum am vazut din randurile de mai sus.
Dacd vom readuce in discutie aspectul umbrei si al chipului la
Origen, vom vedea mai departe acest aspect. In limbajul obisnuit
al lui Origen, umbra serveste in mod normal indicarii Intr-un mod
simbolic a obiectelor care sunt numite de altfel chipuri sau care pri-
mesc epitetul de ,figurativ”, obiectele lumii materiale. Umbra nu are
sensul peiorativ de Intuneric. Origen pastreaza cu fidelitate semni-
ficatia cuvantului ebraic selem, care arata in acelasi timp umbra pe
care o proiecteazad un obiect si chipul acelui obiect.

W Ibidem, VI, 3, in GCS, Bd. IV, p. 109.
2 Ibidem, VI, 6, in GCS, Bd. IV, p. 113.
“ Ibidem, VI, in GCS, Bd. IV, p. 110.
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Adesea Origen asociaza cele doud cuvinte, umbra si chip, pu-
nandu-le pe acelasi plan. Pentru el, umbra si chipul sunt doua sino-
nime care-i servesc in acelasi timp sa indice fie Vechiul Testament
raportat la Noul, fie ansamblul revelatiei primit astizi de oameni
prin raportarea la ceea ce vor cunoaste la sfarsitul timpului, dar nu
distinct, unul Vechiul Testament, altul Noul. Un exemplu este tex-
tul urmator: ,Apostolii nu vedeau inca realitdtile adevarului, ci um-
brele acestei realitati; nu lumina deplina, ci un chip obscur” (Nec
enim adbuc veritatis negotia, sed umbras negotiorum conspiciebant
nec plenam lucem, sed obscuram inaginem)*.

Dupa Origen umbra si chipul indica revelatia primita de Apos-
toli. Privitor la persoana lui Hristos, Origen spune ca Cuvantul din
Apocalipsa merita epitetul adevarat, pentru ca se deosebeste de Cu-
vantul intrupat, ,de Cel ce vorbeste in umbre, tipuri si chipuri”®.
»2Multimea celor ce-si inchipuie cd cred, este Invatatd prin umbra
Cuvantului™®.

Noul Testament poate sa rdmana cunoscut in mod unic in ,ti-
puri” si ,umbre” sub care se ascunde adevarul. Astfel pentru Noul
Testament ca si pentru cel Vechi exista o “literd care ucide” (II Co-
rinteni 3, 6)”. Metoda exegetica a lui Origen, arata Parintele Flo-
rovsky, oricare ar fi numele pe care noi i I-am atribui, ,era conce-
puta mai ales in acest scop ultim: sa depaseasca istoria, sa mearga
dincolo de valul evenimentelor, dincolo de litera care inevitabil «ucide»,
chiar sub noua daruire a harului, nu mai putin decat sub umbraculo
legis. Realitatea istoricitatii evenimentelor nu era negata, dar tre-
buia sa le interpreteze ca aluzii, semne si simboluri”*. Unele cu-
vinte ale lui Tisus trebuie intelese spiritual: a manca trupul Lui, a
bea singele Lui®.

In Comentariul la Evangbelia dupd Matei, Origen afirma ca di-
feritele vindecdri facute de Tisus indica diferitele categorii de su-
flete pe care Mantuitorul le vindeca: ,Actele implinite atunci erau

*“Idem, Hom. In Is, VII, 1, P.G. 13, col. 247 BC.

“ Idem, Der Jobhanneskommentar, II, 6, in GCS, Bd. IV, p. 60.

“ Ibidem.

71dem, Hom. in Lev. VII, 5, P.G. 12, col. 486-489.

* Georges Florovsky, op. cit., p. 350. ,Ar fi o nedreptate flagranta sa-i impu-
tam lui Origen o neatentie fata de disusul istoric» si rastignirea Sa. Dupa cum just a
observat Bigg «crucea, in toata splendoarea, frumusetea si puterea ei era mereu
inaintea ochilor lui Origen». Simbolismul lui Origen nu avea in acest punct nimic
din dochetism. Cu toate acestea «crucea istorica» a lui lisus nu era pentru Origen
decit un simbol a ceva mai ridicat” (Ibidem).

“ Origenes, Hom. in Lev. VII, 5, P. G. cit., col. cit.
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simboluri ale actelor Implinite mereu prin puterea lui lisus; intr-ade-
vdr, nu existd un timp in care sa nu se infiptuiasca prin puterea lui
lisus una din faptele despre care relateaza Scriptura” (o0ufoAa yop
fiv & moTe, TV &el Vo T duvdpewg Inoob &mTedovuévwy. Ouk 0Tt
YOp OTE £KOOTOV TwV yeypappévwy Omo Tng duvdpewg Inoov kaTa
TV €kdoTou GELdv o0 yiveTar)™.

Actele implinite de lisus ardtau in ordinea trupului ceea ce
Cuvantul face vesnic in ordinea sufletului; chiar actele lui Iisus pe
care El le-a implinit in timpul vietii Lui pamantesti prefigureaza o
activitate eshatologica a Cuvanului revenind in slava Sa. Ele cons-
tituie un fel de profetie. ,Sa cerem sa vedem dublu tot ceea ce este
in Evanghelii: cum aceasta s-a facut dupa trup cand Mantuitorul
nostru cobora pe pdmant si cum ceea ce se facea in trup era semn si
chip a ceea ce va fi” (Sed et cuncta Evangeliorum oremus videntes
dupliciter videre, quomodo facta sint juxta corpus, quando Sal-
vator noster venit ad terras. Et enim similitudo erat, et typus futu-
rorum unumquodque quod fiebat in corpore)’'. Dupa Origen, bunu-
rile care vor veni arata sensul ascuns al Scripturii, perceptibil de acum.

Pe aceeasi linie, Origen afirma ca limbajul lui Iisus a fost aco-
perit in mod voit. Invatatura Lui lua adesea forma unei parabole,
a cdarei explicatie o primeau numai Apostolii. Pentru multimea as-
cultatorilor, Iisus Se prezenta ca o enigmd ce trebuie descifratd.
Dupa cum actele lui Iisus erau ,semne”, asa cum aratd Evanghe-
listul Toan, tot asa cuvintele Lui nu descopereau direct adevarul™.
Astfel, Legea Noud contine ca si Legea Veche cunoasterea adeva-
ratd sub o forma ascunsa®.

Moise punea un voal pe fata sa pentru a vorbi de cunoasterea
ascunsa in Vechiul Testament. La fel exista un voal pe Evanghelie
pentru cei ce nu s-au intors la credinta. Ei afla in Evanghelie tru-
pul Cuvantului si nu duhul Lui, pe Tisus rastignit si nu intelepciu-
nea lui Dumnezeu, sensul trupesc si nu sensul spiritual (Istis talibus
non dicebat quia Dominus spiritus est, nec dicebat eis quia Chris-
tus Dei sapientia est. Non enim poterat agnoscere Christum secundum
hoc quod sapientia Dei est, sed secundum hoc quod crucifixus
esp™. Ca si Vechiul Testament, Evanghelia trebuie Inteleasa tainic.

*Idem, Comment. in Mattheum. Tomus, XI, 17, P. G. 13, col. 959 C.
dem, Hom. in Isaiam, VI, 3-4, P. G. 13, col. 242 BC.

*Idem, Der Jobanneskommentar , XIII, 64, in GCS, Bd. IV, p. 296.
*1dem, De princ., IV, 2, , P. G. 11, col. 346 AB; 1V, 3, col. 346-348.
*Idem, Hom. in Ex., XII, 4, P. G. 12, col. 386 B.
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Reflectand asupra limbajului din Evanghelii, Origen ajunge la
concluzia ¢a cuvintele nu pot traduce decat puncte de vedere asu-
pra adevarului, luari de cunostintd succesive, fragmentare, pe care
autorii inspirati le-au tradus in limbajul uman. ,Evanghelistii au avut
vederi diverse cu privire la multiplele aspecte ale lui lisus™. Ei si-au
exprimat ,propria lor intelegere cu privire la ceea ce este lisus” (18{av
Stdvorav TGV mepl To0 O Ti MoTé EoTIV)™.

In cartea I din Comentariul la Evangbelia lui Ioan, Origen acorda
titlul de Evanghelie ,intr-un mod general la tot ceea ce stabileste
venirea lui Hristos si ordnduieste prezenta Sa, ficind-o adevarata
pentru sufletele care vor sd primeascd Cuvantul lui Dumnezeu cand
sta la usa, bate si vrea sa intre la ele”.

Definitia aceasta este foarte vasta si poate fi aplicata tot asa de
bine Vechiului Testament. Pentru cei care au stiut sa-1 inteleaga, acesta
continea, asa cum va face orice Evanghelie, ,vestirea lucrurilor care
bucura pe cel ce le aude™. Importanta este ,venirea lui Hristos in
suflete” si ,venirea Tatdlui prin Fiul”. Sfintii Vechiului Testament pu-
teau sa primeasca deja ,venirea Fiului” si pe cea ,a Tatilui prin Fiul™.

Relatarea Evangheliilor nu constituie pentru Origen sursa unica,
nici chiar o sursa privilegiata, a cunoasterii noastre cu privire la Hris-
tos. Limbajul Evangheliei nu este mai clar decat cel al Vechiului
Testament™.

Pentru a primi revelatia adusa de Fiul, Evanghelia istorica tre-
buie transformata intr-o ,evanghelie vesnica”, adica o Evanghelie
inteleasa spiritual, Evanghelia care poate sa dea o cunoastere clara
a dumnezeirii Fiului. Pentru Origen, cei simpli (simpliciores) ,care
sunt inca precum copiii” puteau sa fie multumiti, cu sensul ,somatic”
al Scripturii, care nu este decit ,o0 umbra a tainelor lui Hristos” asa
dupa cum pe buna dreptate Legea Veche avea sa fie o umbra a bu-
nurilor viitoare.®

Cei mai avansati sunt raportati la adevarul insusi, adica la ,Evan-
ghelia vesnica” (sau Evanghelia ,spirituala”), fata de care Evanghelia
istorica nu este decat o umbrd enigmatica. ,Origen deosebeste cu

“1dem, Der Jobanneskommentar , X, 5, in GCS, Bd. IV, p. 175.
* Ibidem, I, 22, in GCS, Bd. IV p. 27.

7 Ibidem, I, 4, in GCS, Bd. IV p. 9.

8 Ibidem, I, 5, in GCS, Bd. IV p. 9.

* Ibidem, VI, 4, in GCS, Bd. 1V, p. 110.

“Idem, Hom. in Lev., X, 1, P. G. 12, col. 529-531.

' Georges Florovsky, op. cit., p. 350.



166 TEOLOGIE SI VIATA

insistentd si opune un crestinism «exterior» unui crestinism «ascunss.
El admite, este adevarat, ca trebuie sa fie deodata «somatic» si «pnev-
matic> dar numai pentru ratiuni si scopuri educative. Trebuie spus
crestinilor «dupa trup» ca nu cunosc nimic altceva decat pe Hristos
Tisus si rastignirea Sa. Dar daca gdsim pe cei desavarsiti in duh,
care poarta roadele Duhului si iubesc intelepciunea cereasca, tre-
buie sa le faca parte de acest Cuvant care dupd ce S-a facut trup S-a
ridicat din nou acolo unde se gasea la inceput cu Dumnezeu”.*

Numele de ,evanghelie vesnica” este imprumutat de Origen din
Apocalipsa (16, 2). In alte texte ale lui Origen, evanghelia vesnica
va primi interpretari diferite: uneori va fi evanghelia propovaduita
sfintilor la sfarsitul veacurilor pentru a-i pregati sa primeasca desa-
varsirea din cer (lta etiam alia terra sanctos quosque suscipiens,
verae et aeternae legis institutionibus eos prius imbuat et informet,
quo facilius etiam illis caeli perfectis, et quibus addi jam nibil po-
test, institutis potiantur; in quo vere erit illud quod aeternum dicitur
Evangelium, et Testamentum semper novum quod nunquam vete-
rascet),” alteori evanghelia eshatologica ,celui care trebuie sa-i fie
descoperita la sfarsitul veacurilor” (cui aeterno Evangelio conve-
nire videbuntur etiam illi aeterni anni),** ,cind va trece umbra si
adevarul va veni, cind moartea va fi distrusa si vesnicia redata” (quod
tunc revelandum est cum umbra transierit et veritas venerit, et
cum mors fuerit absorbta et aeternitas restituia)”, alteori evanghelia
propovaduita ingerilor.”

Pentru Origen, transformarea evangheliei istorice in evanghelia
spirituald Inseamna trebuinta de a interpreta Noul Testament In
acelasi fel ca Vechiul Testament-ca o anticipare. Parintele Florovsky
remarcd faptul ca aceasta orientare de baza spre viitor, spre ceea ce
trebuie sa vina, ,implicad o devalorizare clard si hotdrata a trecutu-
lui, a ceea ce s-a intAmplat”.” Ea implica, de asemenea, ,0 nive-
lare fundamentala a intregului proces temporal care nu este decit
natural, pentru cd intreg temporalul nu este decat un simbol al
vesniciei si poate sa irupa in orice moment in vesnicie. intreaga metoda
«alegorica» de interpretare sau mai curand simbolica, implica o

% Ibidem.

% Origenes, De princ. Ill, 8, P.G., 11, col. 341 A.

“Idem, Comment. In Epist. ad Rom.Lib. I, 4, P.G. 14, col. 847B.
% Ibidem.

 Ibidem.

7 Georges Florovsky, op. cit., p. 350.
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oarecare egalitate a celor doua Tmpartiri istorice: ele sunt doud in-
tr-un fel decisive, dar provizorii, si trebuie sa fie interpretate ca atare.
Ambele nu sunt decat ;umbre®, dar intr-un sens diferit”.®

Fiind inventatd mai intai in vederea interpretdrii figaduintei,
metoda alegorica ,nu putea sa se potriveasca cu misiunea noud: un
exeget crestin trebuia sa interpreteze o implinire. Cu alte cuvinte un
alegorist crestin aborda Evanghelia ca si cum n-ar fi fost nimic mai
mult decit Legea; el aborda Noul Testament ca si cum ar fi fost vorba
inca de Vechiul Testament; aborda implinirea ca si cind nu ar fi fost
decat o fagaduinta. Exista desigur o fagaduinta ulterioara in impli-
nire; totusi faptul insusi al implinirii n-ar fi trebuit neglijat. Asupra
acestui punct metoda «alegorica» era condamnata la insuficienta [...].
Era o abordare tipic elenistica, cdci litera goald si relatarea evenimen-
telor care privesc pe lisus nu prezinta intreaga vedere a adevarului.
Putem arata intr-adevar celor ce au o intelegere rationala a Scrip-
turii ca fiecare din ei este un simbol al altui lucru”.” Trebuie sa
urcam, dupa cum aratd Origen, de la relatarile 1nsesi la lucrurile
pe care ea le simbolizeaza™.

Jlstoria sau relatarea nu este decat un punct de plecare. in-
cepem cu lisus al Evangheliei, cu rastignirea Sa, dar scopul tre-
buie sa fie ajungerea la vederea slavei divine””'. Spre acest scop,
umanitatea lui lisus nu este decat prima treaptd, cea mai de jos, a
intelegerii noastre spirituale, care trebuie depasita™. Concluziile Pa-
rintelui Florovsky sintetizeaza tot ceea ce am expus mai sus cu do-
vezi concrete din opera lui Origen despre dimensiunea revelatiei
si a mantuirii In Hristos la Origen. Desi vrea sa pastreze invatatura
traditionala despre Hristos, Dumnezeu si om, hristologia lui Origen
se dovedeste Insa ,marcata total de interesele lui subiective si de sche-

mele gandirii lui”.”

% Ibidem, pp. 350-351.

@ Ibidem, p. 351.

"Idem, Der Jobanneskommentar, V1, 2, in GCS, Bd. IV, pp. 107-108; X, 4, p. 174.

"' G. Florovsky, op. cit.,, p. 351.

> Origenes, Der Johanneskommentar, XIX, 1, in GCS, Bd. 1V, pp. 298-299.

3 A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Bd. 1. 3. verb. und erg.
Aufl., Freiburg im Breisgau, 1990, p. 270.
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