SIMBOLISMUL SI PRAGMATISMUL CREDINTEI'.
INSEMNATATEA LITURGHIEI PENTRU TEOLOGIE

Prof. dr. Helmut HOPING

1. Mister, simbol, actiune

Oamenii sunt singurele fiinte care isi Tnmormanteaza mortii.
Este vorba despre o actiune simbolicd, asa cum este, in alt plan, si
limbajul. Actiunea simbolica formeaza nucleul culturii umane pe
care, din cauza constrangerii ei simbolice de principiu, am cautat
sd o intelegem cu ajutorul unui concept simbolic general'.

S-a presupus si se presupune faptul ca cunoasterea mortii si ca-
racterul simbolic al limbajului sunt legate una de celalalt. Totusi,
minunea limbajului existd In puterea acestuia de reprezentare si prin
cea de anticipare a viitorului. Cunostinta despre ceea ce Inseamna
propria moarte, care lipseste altor vietati si care include lipsa ex-
perientei mortii, ne permite sa intelegem de ce omul, spre deose-
bire de animale, este religios’.

Ritualurile religioase traiesc din puterea semnelor vizibile, pre-
cum si a cuvintelor si actiunilor sfinte; ritualurile liturgice, cu simbo-
lismul si pragmatismul lor sacramental, precum si cu cuvantul
propovaduirii, nu sunt in acest caz o exceptie. Symbolon’ definea

* Conferinta sustinuta la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Dumitru Staniloae”
a Universitatii ,Al. I. Cuza” din Iasi de Prof. dr. Helmut Hoping de la Facultatea de
Teologie a Universitatii ,Albert-Ludwig” din Freiburg — Germania.

' E. Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen, in drei Binde, Darmstadt,
1964; Idem, Was ist der Mensch? Versuch einer Philosophie der menschlichen
Kultur, Stuttgart, 1960.

* H.G. Gadamer, Gesprdche auf Capri. Februar 1994, in J. Derrida, G. Vattimo,
Die Religion, Frankfurt/Main, 2001, pp. 240-251, aici p. 245 s.u.; G. Steiner, Gram-
matik der Schdpfung, ibersetzt aus dem Englischen von Martin Pfeiffer, Miinchen-
Wien, 2001, p. 12 s.u.

> Cu privire la simbol, vezi articolul ,Symbol”, in HWP 10 (1998), coll. 710-739;
LThk 9 (32000) coll. 1154-1161.
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initial jumatatea unui obiect, care trebuie sa fie Imbinata cu cea-
lalta jumatate a sa pentru a sluji ca semn de recunoastere (fessera),
dar, totodatd, insemna si ,simbol”, in sens general. Aristotel a numit
cuvantul rostit symbolon ,semn” al intelegerii in suflet’. El a folosit
cuvantul symbolon ca sinonim al lui semeion, care va da, mai tarziu,
numele stiintei semnelor, a semioticii’.

Cu sensul de ,cuvant cheie” sau ,solutie”, simbolul a intrat in lim-
bajul cultelor mistice si, prin el, in limbajul crestin uzual. In cazul teo-
logiei crestine, a fost nevoie ca, pe langa intrebuintarea termenului
de ,simbol”, ca semn al recunoasterii (fessera), acea deplasare de
sens — care cu alegoria si tematica ei a urmat modului de expresie
simbolica a textelor — sa devina hotdratoare: simbolul ca semn pen-
tru ceva dincolo de perceptia noastra empirica. Pentru Dionisie
Areopagitul, care aldturi de Augustin se numadra printre marile au-
toritdti ecleziale ale teologiei apusene, scrierea are, intr-adevdr, un
caracter iconografic, simbolic’.

Reprezentarea simbolica — In care, corespunzator manifestarii uni-
tatii in diversitate, pe baza unei asemanari cu spiritualul, empiricul
lasd sa apard ceea ce este ascuns — este tema unei scrieri a lui
Dionisie Areopagitul. Este vorba de Teologia simbolicd (symboliki
theologia)’. Dionisie o deosebeste de Teologia misticd, in care s-a
straduit sa pardseasca ,toate lucrurile empirice si continuturile gin-
dite”. Deoarece in multimea semnelor perceptibile omului — ca fiinta
simbolica pe baza corporalitatii sale — i Se deschide numai Dum-
nezeu, inainte de toate in semnele Scripturii si ale Liturghiei, acesta
are nevoie, pe langa o teologie negativa si afirmativa, si de o teo-
logie simbolica, de o hermeneutica a simbolurilor biblice si liturgice.

Dupa cum limbajul credintei, tot asa si Tainele liturgice, inainte
de toate Botezul (baptisma), Mirungerea (myron) si Euharistia (eu-
charistia, koinonia), au un caracter simbolic. In scrierea Despre
ierarhia bisericeascd (De ecclesiastica bierarchia), Dionisie face re-
ferire la Sfintele Taine ale initierii, impreuna cu Sfantul si Marele Mir,
cu hirotonia sacramentala si Liturghia pentru cei morti, fapt pentru care

* Vezi Aristoteles, De int. I, 16a 3-4.

> Ch. W. Morris, Zeichen, Sprache und Verbalten, Frankfurt/Main-Berlin-Wien,
1981; Idem, Grundlagen der Zeichentheorie. Asthetik der Zeichentheorie, Frankfurt/
Main 1988.

® Vezi Ps.-Dionysius, De cael., aici. IV, 3, 10/PG 3, 481C.

7 Idem, Ep. IX, 1B/PG 3, 1103.

® Idem, De myst. Theol., 1/3, 550-557, in special PG 3, 550A B.
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aceastd opera areopagitd a fost numita ,cel mai vechi Liturghier™.
Pentru Dionisie, teologia mistica si liturghia apartin una alteia'’. Viata
spirituald a unui crestin nu se rezuma la experienta pragmatica a
scufunddrii mistice, ci ramane legata de experienta lui Dumnezeu
in Sfintele Taine. Nu intamplator sta la inceputul Teologiei mistice
o rugdciune cdtre Sfanta Treime, pe care Dionisie o identifica cu
Unul suprafiintial, insa, spre deosebire de Proclos, 1l gindeste ca
iubire extatica"'. Teologia apofatica este spre slava unui singur
Dumnezeu. De aceea s-a vorbit despre caracterul ei ca despre o
,2actiune verbala a imnului de slava”". Teologia negativa, in sens
crestin, este o formd a ,serviciului divin”®.

In istoria invataturii despre tainele crestine, un rol central l-a avut,
pe langa notiunea de ,simbol”, notiunea de ,semn” (signum). Au-
gustin a subordonat Sfintele Taine semnelor perceptibile (signa
sensibilia), in care se exprima un sens spiritual**. Sfintele Taine sunt
acele semne mantuitoare (signacula mysteriorum') rezumate, res-
pectiv fundamentate, pe taina (sacramentum) intruparii Domnului
Iisus Hristos, si care au fost numite symbola, precum marturisirile
de credinta.

In teoria sa despre semne, Augustin a scos in evidenta si dimen-
siunea pragmatica a semnului'. Totusi limita invataturii sale despre
Sfintele Taine este vazutd, in general, in faptul ca nu ia suficient in
considerare semnul sacramental in utilizarea sa ca actiune simbolica

? V. Thalhofer, Handbuch der katholischen Liturgik, Bd. 1, Freiburg, 1883, p. 58.

1 P. Rorem, Biblical and Liturgical Symbols within the Pseudo-Dionysian
Synithesis, Toronto, 1984, in special pp. 79-83; 99-149.

" W. Beierwaltes, Dionysius Areopagites — ein chrislicher Proklos?, in 1dem,
Platonismus im Christentum, Frankfurt/Main, 1998, pp. 44-84, aici pp. 57-62;
pp. 71-74.

> Th. Kobusch, Dionysius Areopagita, in F. Niewohner (Hrsg.), Klassiker der Re-
ligionsphilosophie. Von Platon bis Kierkegaard, Miinchen, 1995, pp. 84-98, aici p. 89.

' Pentru Jan van Ruysbroek (f 1381), denumit ,alt Dionisie”, vezi L. Dupré,
From Silence to Speech. Negative Theology and Trinitarian Spirituality, in ,Com-
munio. International Catholic Review”, anul 1984, nr. 9, pp. 28-34; FJ. van Beeck,
Apophbaticism, Liturgy and Theology, in Ecumenical Theology in Worship, Doctrine
and Life. Essays Presented to Geoffrey Wainwright on bis Sixtieth Birthday, ed. by
D.S. Cunnigham — R. Del Colle — L. Lamadrid, New York-Oxford, 1999, pp. 33-39.

" Vezi Augustinus, De doctr. Christ. IT, 1/CCL 32, p. 28.

¥ Vezi Idem, Contra Faust. XIX, 16/PL 42, p. 357.

' Cu privire la teoria semnelor elaborata de Augustin, vezi R. Simone, Die
Semiotik Augustins, in R. Volp (Hrsg.), Zeichen. Semiotik in Theologie und Gottes-
dienst, Mainz-Munchen, 1982, pp. 79-113, in special pp. 95-100 (folosirea semnelor).
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a serviciului divin. Pe cat de putin este Insa marturisirea credintei un
text, tot asa un sacrament nu se limiteaza la a fi semnul vazut al unei
realitdti nevazute. Ca si marturisirea de credinta, sacramentele au
pragmatismul lor, caci credinta este o realitate vie si nu o litera moarta
sau un semn gol.

Sensul crestin al sacramentului (sacramentum) este dependent
din punct de vedere semantic si lingvistic de sensul precrestin de
»mister”, chiar daca influenta cultica si filosofica a traditiei de mistere
ramane discutabila'. Misterion, redat in traducerile latine ale Bibliei
prin sacramentum sau prin cuvantul mysterium, complet adaptat,
denumeste In Noul Testament taina intelepciunii ascunse a lui
Dumnezeu” (I Corinteni 2, 7), lisus Hristos, Rastignitul Inviat, a Carui
venire este asteptata. El este acel mysterium fidei, taina credin-
tei”, pe care il celebram in Botez si in Liturghie.

Simbolismul si pragmatismul evenimentelor liturgice se rotesc in
jurul acestui mister ca 1n jurul unui punct de reper. De aceea mis-
terul, simbolul si actiunea sunt considerate notiuni de baza in de-
scrierea evenimentului liturgic. In centru nu se afla intAmplator no-
tiunea de ,simbol”, cici evenimentul liturgic este prezenta misterului
mantuirii In actiuni simbolice, cuvinte, imagini, semne, gesturi,
miscari si rituri.

Pentru invatatura de credintd, notiunile ,mister”, ,simbol” si
L<actiune” sunt centrale, caci mysterium fidei este, in cele din urmd,
Dumnezeu Insusi, pe Care 1l recunoastem numai in masura in care
iese din ascunzimea Lui si lasa sa straluceasca slava Sa (doxa) defi-
nitiv pe fata unsului Sau (II Corinteni 4, 6), ,Chipul Dumnezeului
Cel nevazut” (Coloseni 1, 15)" in acel chip iconic care, altfel decat
idolul (eidolon), apare si nu este pur si simplu vazut”. Omul insa
este legat de la Inceput de Dumnezeu, Care Se reveleaza astfel in
actiunea-limbaj a cuvantului doxologic®, care In symbolum fidei a

7 Sfantul Justin Martirul si Filosoful se referd pentru prima data la aceasta tra-
ditie (Cf. Idem, Apol. I, 54/PG 6, pp. 407-412). Cu privire la cuvant si la istoria
notiunii, vezi H. v. Soden, Mysterion und sacramentum in den ersten zwei Jabrbun-
derten der Kirche, in ,Zeitschrift fir die Neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der Alteren Kirche”, Volume 12, Issue 2-3, pp. 188-227.

" Vezi Augustinus, Ep. 187, 11, 34/PL 33, 846: ,Non est enim aliud Dei
mysterium nisi Christus” (Caci nu este alt mister al lui Dumnezeu decat Hristos).

¥ Vg. J.-L. Marion, Idol und Bild, in B. Casper (Hrsg.), Phdnomenologie des
Idols, Freiburg, 1981, pp. 107-137, aici pp. 120-123.

* R. Shaeffler, Der Lobpresis Gottes und der Aufbau der Glaubensgemeinschafi,
in Ecumenical Theology, in ,Worship, Doctrine and Life”, Ann. 13, pp. 55-68.
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dobandit pentru comuniunea de credinta crestind un chip ce uneste
in mod obligatoriu, de a carui hermeneutica este indatorata Dog-
matica, In masura in care are de a face in mod direct cu repre-
zentarea sistematica si explicarea invatdrii de credinta crestind si
cu pretentia legata de ea pentru adevar®'.

2. Rugaciune, liturghie si teologie

Geoffrey Wainwright a descris in mod just acea atitudine carac-
teristica pentru forma ,stiintifica” a teologiei ca ,stepping back a little
to think about one’s faith”*. Teologul vorbeste despre Dumnezeu nu
,din afard”; ci dintr-o relatie cu Dumnezeu, care este constituitd prin
cuvantul doxologic. Cuvantul doxologic premerge oricirei teologii.
Structura elementard, fundamentald, a vorbirii despre Dumnezeu
nu este cuvantul despre Dumnezeu, ci rugiciunea. Utilizarea initiala
a cuvantului ,Dumnezeu”, asa cum s-a spus, este vocativul, adre-
sarea”. Teologia trebuie sa se intoarcd mereu la cuvantul doxo-
logic, daca nu vrea sa ramana acel des citat ,joc cu perle de sticla”,
care nu poate multumi pe nimeni mult timp*.

Pluralismul societatii moderne dezvoltate a condus teologia spre
redescoperirea rugaciunii ca propria ei origine, care este prezenta

*' H. Hoping, Dogmatik als Gramatik des Glaubens. Cu privire la notiunea
dogmatica, vezi Ingolf U. Dalferths, in Cath.(M) 49 (1995), pp. 163-173, aici
pp. 171-173; Idem, Orientierungsaufgaben christlicher Theologie in der pluralen
Offentlichkeit, in E. Arens, H. Hoping, Wieviel Theologie vertrdg die Offentlichkeit?,
QD 183, Freiburg-Basel-Wien, 1999, pp. 148-170; Idem, Systematische Theologie,
in LThK 9 (32002), p. 1220 s.u.

2 G. Wainwright, Lex orandi, lex credendi, in Dictionary of the Ecumenical
Movement, Grand Rapids, 1991, pp. 600-604, aici p. 601.

* G. Ebeling, Gott und Wort, in Idem, Wort und Glaube, Bd. 2: ,Beitrige zur
Fundamentaltheologie und zur Lechre von Gott”, Tibingen, 1969, pp. 396-432,
aici p. 420.

* Cu privire la teologie ca doxologie, vezi G. Wainwright, Doxology. The Praise
of God, in ,Worship, Doctrine and Life, A Systematic Theology”, London, 21982;
M.-J. Krahe, ,Psalmen, Hymnen und Lieder, wie Gott sie eingibt.” Doxologie als
Ursprung und Ziel aller Theologie, in H. Becker — R. Kaczynski (Hrsg.), Liturgie
und Dichtung. Ein interdisziplindres Kompendium, Bd. 2:  Interdisziplinire
Reflexion” (FS W. Dirig), St. Ottilien, 1983, pp. 923-957; A. Kallis, Theologie als
Doxologie. Der Stellenwert der Liturgie in der ortodoxen Kirche und Theologie, in
K. Richter (Hrsg.), Liturgie — ein vergessenes Thema der Theologie? (FS E.J. Len-
geling) (QD 107), Freiburg-Basel-Wien, 1980, pp. 42-53; R. MeRner, Was ist
systematische Liturgiewissenschaft? Ein Entwurf in sieben Thesen, in ALW 40 (1998),
pp. 257-273, aici pp. 265-267; Idem, Einfiibrung in die Liturgiewissenschaft,
Paderborn-Munchen-Wien-Ziirich, 2001, p. 28.
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atat la inceputul ,teologiei mistice” a lui Dionisie, cat si in Proslo-
gionul lui Anselm”. Nu numai identitatea omului credincios isi are
raddcinile in Acclamatio Nominis Dei, si prin aceasta In rugaciune,
ci intreaga teologie, chiar daca in chipul ei istoric dezvoltat nu
poate fi explicata numai prin aceasta, ca Teologie stiintifica; totusi
Teologiei ii apartine in mod constitutiv rugaciunea si argumentul®.

Argumentul uneste teologia cu filosofia, iar rugaciunea face tri-
mitere la Liturghie. Intr-adevir, rugiciunea si Liturghia nu sunt iden-
tice, pur si simplu; totusi liturghia, in general, are structura rugaciunii,
nu numai rugaciunea liturgica in sens restrans, ci toate semnele li-
turgice, precum si limbajul simbolic. Intr-o scriere a Bisericii primare
despre rugaciune se spune: ,Daca esti teolog, te rogi corect, si daca
te rogi corect, esti teolog””. Pe de o parte, rugdciunea, liturghia si
teologia sunt legate una de alta, asa incat o teologie fara rugaciune
si liturghie Tnseamna o jumatate de lucru. Pe de alta parte, liturghia
si teologia care decurge din ea, dacd vrea sa se inteleaga pe sine,
are nevoie de acea reflectie a credintei, de teologia de gradul doi.

In cadrul invataturii teologice despre metoda, relatia dintre li-
turghie si teologie este determinata de principiul complex denumit
lex orandi— lex complex credendi si de vorbirea despre liturghie ca
locus teologicus. Pentru Prosper din Aquitania, la care principiul lex
orandi— lex credendi trimite In mod real Inapoi, logica rugaciunii
mijlocitoare ceruta de Apostol (I Tim. 2,1-2) ne invata, In contro-
versa semipelagiana, sa gandim corect despre indurarea lui Dumnezeu
si libertatea omului®. Ideea ca pe baza originii ei apostolice liturghia
reprezinta o norma de credintad este intilnita deja la Augustin si poate
fi gasita si la alti Parinti.

» . Hoff, Spiritualitéit und Sprachuverlust. Theologie nach Foucault und Derrida,
Paderborn-Minchen-Wien-Ziirich, 2000; Th. Benner, Gottes Namen anrufen im
Gebet. Studien zur Acclamatio Nominis Dei und zur Konstituierung religicser
Subjektivitdt, Paderborn-Minchen-Wien-Ziirich, 2001.

% R. Schaeffler, Das Gebet und das Argument. Zwei Weisen des Sprechens von
Gott. Eine Einfiibrrung in die Theorie religidser Sprache, Dusseldorf, 1989; Idem,
Kleine Sprachlebre des Gebets, Einsiedeln-Trier, 1988.

7 Vezi PG 79, 1165-1200, aici 1179. Tratatul este atribuit lui Nil de Ancira,
insa autorul lui este, probabil, Evagrie Ponticul.

*® Vezi DH 246 (Undiculus de gratia Dei). Dupa cum a dovedit M. Cappuyns
(L’origine des Capitula pseudo-celestiniens contre le semipéligianisme, in RBen
41 (1929), pp. 156-170), autorul asa-numitelor ,Capitula Coelestini” nu este Papa
Celestin I, ci Prosper de Aquitania (+ dupd 455). Vezi si K. Federer, Liturgie und
Glaube. ,,Legem credendi lex statuat supplicandi.” Eine theologiegeschichtliche
Untersuchung, Paradosis IV, Freiburg/Scweiz, 1950.



196 Teologie si Viata

In scolastica Evului Mediu, liturghia a jucat mai degraba un rol
subordonat si care a ramas neschimbat, in mod esential, pana in
epoca neoscolastica. De aceea, nu ne surprinde faptul c4, in invata-
tura despre cunoastere a lui Melchior Cano, liturghia, care a marcat
in mod hotarat intelegerea metodelor teologiei moderne, nu apare
ca un locus teologicus propriu”. Abia cu miscarea liturgica litur-
ghia a fost redescopritd ca cunoastere teologica autonoma si ca
instanta de argumentare®.

Liturghia apartine miezului vietii bisericesti si este, ca si Inva-
tatura crestind, o forma a Traditiei®’. In analogia dintre invatitura
de credinta si liturghie trebuie sa luam in considerare simbolismul si
pragmatismul proprii evenimentului liturgic, deci ,forma proprie si
valoarea proprie a liturghiei”. Evenimentul liturgic complex, cu
semnele si simbolurile, cuvintele, miscdrile, gesturile si ritualurile
sale, este o expresie de sine statitoare a credintei”. Desi Liturghia
poate fi luatd numai In relatie cu traditia de credinta autenticd, ne-
putand fi revendicata ca locus theologicus, totusi detine o anumita
autonomie fata de Teologie.

Pe baza densitatii ei pre-notionale si a simbolicii pragmatice,
liturghia nu poate fi redusa la continutul teologic al textelor ei sau
chiar anulata in gandire. Totodata, simbolismul si pragmatismul li-
turghiei dau impuls gandirii si cheama la ceea ce s-a numit ,liturghie
teologica” (Romano Guardini)®* sau liturghie gandita” (Walter Kasper)”,
o sarcina foarte importanta privitoare la importanta ce i se atribuie
liturghiei pentru identitatea si capacitatea viitoare a crestinismului
in pluralismul universal al societatii noastre moderne dezvoltate.

¥ Vezi M. Cano, De locis theologicis, Liber tertius, cap. V: ,De variis gene-
ribus traditionum Apostolicarum”.

* Vezi dovezile la K. Lehmann, Gottesdienst als Ausdruck des Glaubens. Plddoyer
Sfilr ein neues Gesprdch zwischen Liturgiewissenschaft und dogmatischer Theologie,
in LJ 30 (1980), pp. 197-214, aici p. 203.

3 Vezi DV 8.

* W. Haunerland, Die Eucharistie und ibre Wirkungen im Spiegel der Eucho-
logie des Missale Romanum, Minster, 1989, p. 19.

¥ K. Lehmann, Gottesdienst als Ausdruck des Glaubens. .., p. 207: ,Liturghia si
invatatura de credinta sunt forme diferite de implinire a vietii bisericesti”. Vezi si
W. Haunerland, Die Eucharistie..., p. 19.

¥ R. Guardini, Uber die systematische Methode in der Liturgiewissenschaft, in
JLW 1 (1921), pp. 79-108, aici p. 104.

¥ Vezi W. Kasper, Die Wissenschafispraxis der Theologie, in W. Kern —
H.J. Paottmeyer — M. Seckler (Hrsg.), Handbuch der Fundamentaltheologie,
Bd. 4: ,Traktat Theologische Erkenntnislehre”, Freiburg-Basel-Wien, 1988, p. 244.
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Gershom Scholem a afirmat ca o religie poate fi descrisa autentic
in mod deosebit prin viata ei spirituala, asa cum aceasta se reflecta
in liturghie®. Acest fapt nu este valabil pentru toate religiile, ci in
mod deosebit numai pentru crestinism si iudaism, asa cum a aratat
Franz Rosenzweig in Steaua mdntuirii’, opera majord a ,noii sale
gandiri”. Cu privire la modalitatea acesteia, Scholem vorbeste despre
,metoda metafizico-pragmatica de a asculta taina configurarii litur-
gice a realitatii religioase™.

In cadrul unei analize teologice a serviciului divin de Jom-Kippur,
savantul religiilor Jacob Taubes, de origine iudaica, scrie in ultima sa
carte publicatd postum: ,Stiu cat de dispretuita este disciplina liturghiei
in facultatile teologice... Intre parerea mea si opinia generala despre
liturgica exista o mare divergenta. Eu as fi dispus sa dezvolt teologia
din liturghie, probabil ca gandesc aceasta catolic. Cred ca acest fapt
este simtit mai bine de un catolic decit de un protestant™.

Din partea teologica, pe langa Romano Guardini au aratat
importanta liturghiei pentru teologie mai Intdi Odo Casel si
teologul ortodox Alexander Schmemann. Lor le datoram cele mai
importante studii ale unei cercetari sistematice asupra liturghiei.
Deoarece la noi o stiinta sistematica a liturghiei a ramas in mod
esential un deziderat, ar trebui sa fie prezentate sau amintite
studiile in cauza®.

% Vezi G. Scholem, Judaica 4, hrsg. von R. Tiedemann, Frankfurt/Main, 1984,
p. 262 s.u. ,O religie si lumea ei deosebita pot fi privite din multe puncte de ve-
dere. Putem sa descriem si sa analizam teologia si dogma ei, adica invatatura ei
despre Dumnezeu si creatie si despre pozitia omului in acest sistem. Putem sa
descriem, de asemenea, ritualul si ordinea vietii ei; in mod special se poate
spune despre liturghie si viata care se reflecta in ea ca formeaza adesea un joc
indraznet al vietii spirituale a unei religii. Cateva dintre cele mai bune opere de-
spre iudaism si crestinism au relevat aceste culori deosebite ale vietii unor astfel
de grupuri, prin faptul ca au ficut o cercetare precisd a liturghiei.”

¥ Vezi F. Rosenzweig, Der Stern der Eridsung. Mit einer Einfithrung von Rein-
hold Mayer und einer Gedenkrede von Gershom Scholem, Frankfurt/Main, 1988.

¥ G. Scholem, Judaica 1, hrsg. von R. Tiedemann, Frankfurt/Main, 21968, p. 232.

¥ J. Taubes, Die politische Theologie des Paulus, Miinchen, 1993, p. 55. Si Taubes
se gandeste la F. Rosenzweig cand arata importanta liturghiei pentru teologie.
Vezi Ibidem, p. 52.

“ Vezi B. Kranemann, Liturgiewissenschaft angesichis der ,, Zeitenwende’. Die
Entwicklung der theologischen Disziplin zwischen den beiden Vatikanischen
Konzilien, in H. Wolf (Hrsg.), Die katolisch-theologischen Disziplinen in Deutschland
1870-1972. Ibre Geschichte und ibr Zeitbezug, Paderborn, 1999, pp. 351-375,
aici p. 303; Idem, Grenzgdngerin zwischen den theologischen Disziplinen. Die
Entwicklung der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft im 19 und 20. Jabrbundert,
in TThZ 108 (1999), pp. 253-273, aici p. 258.
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3. Teologia din spiritul liturghiei

Stiinta liturgica, in sensul propus de Guardini, nu trebuie confun-
data cu liturgica, ca parte a teologiei pastorale. Guardini le-a deo-
sebit printr-o comparatie expresiva: spre deosebire de stiinta propriu-
zisd a medicinei, a stiintei liturgice ca disciplind sistematico-teo-
logica pe baza cercetarii istorice, Liturgica ar trebui comparata cu
o invataturd practica despre sanatate''. Pentru Guardini a fost de la
sine inteles faptul ca stiinta liturghiei nu se poate intelege fara cer-
cetarea istoricd, pentru ca baza stiintei liturghiei este traditia liturgica
rezultata din diversele ei forme liturgice transmise*. Contributia pro-
prie a lui Guardini la stiinta liturghiei este insd, in primul rand, de
ordin filosofico-religios si sistematico-teologic.

Daca practicim o stiinta a liturghiei, cu un centru de greutate
sistematic®, ne aflam pe linia gandirii lui Guardini. Stiinta sistema-
tica a liturghiei considera liturghia nu numai un obiect, ci si un izvor
al teologiei. Obiectul ei este credinta Bisericii, in simbolismul si prag-
matismul ei liturgic, asadar credinta crestina sub specie celebrandi*.

' Vezi R. Guardini, Uber die systematische Methode in der Liturgiewissenschayf.. .,
p. 108. Stiinta liturgica, in sensul marcat de Guardini, ,are in vedere, de la in-
ceput, dualitatea stiintei liturgice istorice si sistematice (R. Mener, Was ist syste-
matische Liturgiewissenschaft... Vis-a-vis de o stiinta liturgica care este inteleasa
ca disciplind teologica practica, Mener insusi pledeaza pentru o ,directionare
istorico-sistematica a Liturghiei” (vezi Einfiihrung in die Liturgicwissenschaft.. .,
p. 22). In manualele de Liturgica din sec. al XIX-lea, Liturgica este asociati cu
Teologia pastorala ca disciplina nedeplina pe langa Omiletica, Catehetica, Hode-
getica s.a.). O exceptie o enunta putin cunoscutul Jacob Fluck, care, pe buna
dreptate, o clasifica nu ca Teologie Practica, ci Sistematica. Vezi J. Fluck, Katholische
Liturgik, Bd. 1. ,Der sakramentale Kultus”, Regensburg, 1853, p. 8: ,De regula,
ea este vazutd Impreund cu literatura didactica ca o parte integranta a Pastoralei.
Noi nu suntem de acord cu aceastd parere, dimpotrivd credem ca ea apartine
Teologiei Sistematice”. Dogmatica are de-a face cu ,adevarul divin in sine”; Li-
turgica, in calitate de ,stiinta a cultului crestin”, cu ,viata liturgica a Bisericii”, ca
Jpartea a doua a continutului revelatiei” (Ibidem).

“ Vezi R. MeRner, Was ist systematische Liturgiewissenschaft?..., pp. 267-270;
Idem, Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft..., p. 24 s.u.

% O astfel de stabilire a centrului de greutate este tot atit de legitima ca o
stabilire a centrului de greutate istoric. Vezi G. Winkler, R. MeRner, Uberlegungen
zu den methodischen und wissenschafistheoretischen Grundlagen der Liturgie-
wissenschayft, in ThQ 178, 1998, pp. 229-243, aici p. 238 s.u.

“ Vezi A. Grillo, ,Intellectus fidei” und ,intellectus ritus”. Die iiberraschende
Konvergenz von Liturgietheologie, Sakramententheologie und Fundamentalt-
heologie, in 1] 50, 2000, pp. 143-165, aici p. 163. MeRner vorbeste de ,credinta in
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Scopul ei ar fi o teologie din ,spiritul liturghiei”, despre care Guardini
a spus In opera sa epocala Despre spiritul liturghiei®, ceea ce este
si azi valabil®.

Conform acestuia (in opera lui Guardini, n.n.), caracterul de baza
al liturghiei este rugdciunea, nu rugaciunea individuala ca atare, ci
rugdciunea comunitatii Bisericii'’. De aceea, indiferent sub ce forma,
liturghiei 1i apartine comunitatea crestind ca purtdtoare a actiunii li-
turgice si a rugaciunii®®. In continuare, Guardini descrie liturghia,
pornind de la structura simbolicd a existentei umane, ca actiune sim-
bolica”®. In final, el vorbeste cu un ,cuvant indriznet” (B. Neun-
heuser) despre liturghie ,ca joc™; prin aceasta nu poate fi contes-
tatd ,seriozitatea Liturghiei”' sau nu se poate vorbi de cuvantul unui
joc liber sau al unei realitati marunte.

Si pentru Guardini liturghia este un act dramatic, mantuitor, un
Jjoc sfant” care 1si are regulile sale si in care se exprima clar ceea
ce se joaca aici”. Astfel, Guardini poate vorbi despre liturghie ca
despre ,un proces mistic real”™, in sensul unei intelegeri realiste a

mediul realizarii sale liturgice” sau de ,chipul doxologic al credintei” (Idem,
Einfiibrung in die Liturgiewissenschaft..., pp. 21-26). Vezi Idem, Was ist syste-
matische Liturgiewissenschaft?..., p. 260 s.u. Cunoscuta definitie a lui R. Guardini
este: ,Obiectul cercetdrii sistematice a Liturghiei este Biserica vie, jertfitoare, ru-
gdtoare, plind de tainele harului in practicarea reald a cultului si in expresiile ei
legate si unite cu acestea” (Uber die systematische Methode der Liturgie-
wissenschayft..., p. 104). Ca obiect al stiintei liturgice sistematice, Guardini nu-
meste de asemenea ,continutul de invatdtura al vietii cultului”, nu in sensul unei
wcredinte sau invataturi morale”, ci ,pentru a cuprinde din diferite parti realitatea
vie a Liturghiei bisericesti” (Ibidem, p. 108).

 R. Guardini, Vom Geist der Liturgie, Freiburg, 1918 (Ecclesia orans, Bd. 1).
Citam dupa editiile a XV-a si a XVI-a, neschimbata. Vezi A. Schilson, , Vom Geist
der Liturgie.” Versuch einer Relecture von Romano Guardinis Jabrbundertschrift,
in 1J 51, 2001, pp. 76-89.

 Vezi M. Marschall, In Wabrbeit leben. Romano Guardini— Denker liturgischer
Erneuemng, mit einer Einfiihrung von H.-B. Gerl, St. Ottilien, 1986, pp. 51-96.

" Vezi R. Guardini, Vom Geist der Liturgie..., pp. 1-21.

® Ibidem, pp. 22-30.

" Ibidem, pp. 43-51.

" Ibidem, pp. 52-65.

U Ibidem, pp. 66-79.

2 Ibidem, p. 64.
De aceea critica facuta de Cardinalul Ratzinger caracterizarii liturghiei ca
,joc” nu-l priveste pe Guardini. Vezi J. Kardinal Ratzinger, Der Geist der Liturgie.
Eine Einfiibrung, Freiburg-Basel-Wien, 2000, pp. 11-19.

*Vezi R. Guardini, Uber die systematische Methode in der Liturgiewissen-
schaft..., p. 100.



200 Teologie si Viata

cultului crestin. Totusi la Guardini std in prim-plan caracterul es-
tetic al Liturghiei, analogia ei cu arta, mai putin dimensiunea ei dra-
matico-mantuitoare™.

Cu totul altfel este 1n teologia tainelor la Odo Casel™, in care este
vorba de cel mai important principiu teologico-liturgic al ultimului
secol. S-a vorbit mult despre analogia facuta de Casel intre crestinism
si religiile de mistere antice”. Chiar daca la Casel nu este vorba de
intelegerea crestinismului in religiile de mistere antice, totusi pentru
el miezul si fiinta crestinismului rezultd din taina cultului.

Ca ,religie a misterelor sui generis’, crestinismul este vazut de
Casel ca determinat de un triplu mister: misterul unui singur Dum-
nezeu, misterul pascal in viata, moartea si Invierea lui lisus si mis-
terul cultic liturgic, In care misterul pascal este reactualizat prin sa-
crament™. Asadar, in planul schitat de Casel referitor la o stiintd a
liturghiei este vorba mai intai de ceea ce el numeste ,miezul liturghiei”:
notiunea de cult si liturghie, fiinta si formd a misterului, teologia si
liturghia sacramentelor si a anului bisericesc™.

Ca nici un alt teolog catolic din secolul XX, Odo Casel a con-
dus implinirea vie dintre liturghie si sacrament in mijlocul intele-
gerii credintei crestine sistematice, fapt care are consecinte mari pentru

156

% Vezi Idem, Vom Geist der Liturgie..., p. 63: ,A practica un joc in fata lui
Dumnezeu, nu a crea o opera de artd, ci a fi, aceasta este fiinta Liturghiei”.

* Vezi O. Casel, Die Liturgie als Mysterienfeier, Freiburg, 1922; Idem, Das
christliche Kultmysterium, Regensburg, 1932 (41960); Idem, Glaube, Gnosis und
Mpysterium, in JLW 15, 1941, pp. 155-305; Idem, Mysterientheologie. Ansatz und
Gestalt, hrsg. vom Abt-Herwegen-Institut der Abtei Maria Laach, ausgew. und
eingel. von A. Schilson, Regensburg, 1986. Cu privire la Casel, Vezi A. Schilson,
Theologie als Sakramententheologie. Die Mysterientheologie Odo Casels,
Tiibingen, 21987; Idem, Die Gegenwart des Ursprungs. Uberlegungen zur
bleibenden Aktualitcit der Mysterientheologie Odo Casels, in 1 43, 1993, pp. 6-29;
Idem, Mysterientheologie, in LThK 7, 31998, p. 575 s.u.; M.J. Krahe, Der Herr ist
Geist. Studien zur Theologie Odo Casels, zwei Binde, St. Ottilien, 1986.

7 Vezi G. Sohngen, Symbol und Wirklichkeit im Kultmysterium, Bonn,
21940; Th. Filthaut, Die Kontroverse tiber die Mysterienlebre, Warendorf, 1947; B.
Neunheuser, Der Beitrag Odo Casels zum Verstindnis der Gegenwart Christi und
seiner Heilstat in der liturgischen Feier, in Praesentia Christi. FS fiir J. Belz,
Dusseldorf, 1984, pp. 278-292.

% Q. Casel, Mysterientheologie..., p. 575.

* Temele acestea trebuie sd cuprindd o prima parte, a doua parte pe langa
rugaciune, liturghia orelor si arhitectura si o liturgica pastorala”. Vezi O. Casel,
Rezension: L. Eisenhofer, Katholische Liturgik (Freiburg, 1924), in ThRv 24, 1925,
pp. 24-27.
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teologie. Ea poate fi intemeiata pe propria ei realitate, pe misterul
lui Dumnezeu 1n Hristos si pe Biserica Sa numai daca slujeste unei
intelegeri a credintei in care rugdciunea si argumentul, viata spirituala
si reflectia asupra credintei formeaza o unitate, adica o teologie mista-
gogica. Numai In masura in care, asa cum scrie Casel, teologia li-
turgica este intemeiatd pe misiunea ei mistagogica si ,cauta sa cu-
prinda motivele interioare ale cultului crestin, ea devine din nou
teologie, ceea ce era la inceput: theologia, vorbire plina de fapta des-
pre Dumnezeu din Dumnezeu”®.

Directia Intemeiata de Alexander Schmemann, numita ,teologia
liturgica” (liturgical theolog))™, care nu a avut pana acum decit o
micd rezonantd In spatiul de limba germana®, isi are originea in iz-
vorul si caracterul doxologic al teologiei. Telul ei este ca teologia
inscrisa 1n liturghie, descrisd de Schmemann ca ,prima teologie”, sa
fie expusa sistematic®. A face teologie independent de viata liturgica
a Bisericii a fost pentru teologul ortodox Schmemann de neimaginat®.

Delimitindu-se de o intelegere a stiintei Liturghiei ca simpla dis-
ciplina istorica sau ca liturgica pastorald, Schmemann 1i repartizeaza
teologiei liturgice doua functii: pe de o parte, aflandu-se cu totul pe
linia lui Guardini si a lui Casel, descrierea structurii de baza a eveni-
mentului liturgic, a formei sale (shape), asa cum spune Schmemann
impreuna cu teologul anglican Gregory Dix; pe de alta parte, determi-
narea ,semnificatiei teologice” (theological meaning)® a propriilor

“ Q. Casel, Glaube, Gnosis und Mysterium..., p. 194 s.u. Vezi M.J. Krahe,
Psalmen, Hynmen und Lieder..., pp. 943-956.

' A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, transl. by A.E. Moorhouse,
New York, 1986; Liturgy and Tradition. Theological Reflections of Alexander
Schmemann, ed. by Th. Fisch, Crestwood, 1990. Cei mai insemnati reprezentanti
catolici ai ,teologiei liturgice” (Liturgical Theology) sunt: A. Kavanagh, On Liturgical
Theology, New York, 1984; D.W. Fagerberg, What ist Liturgical Theologie? A Study
in Methodology, Collegeville, 1992; K.W. Irwin, Context and Text. Method in Li-
turgical Theology, Collegevile, 1994. Vezi Primary Sources of Liturgical Theology.
A Reader; ed. by D.W. Vogel, Collegeville, 2000.

% O exceptie face R. MeRner, Sakramentalien, in TRE 29, 1998, pp. 548-663,
aici pp. 657-662, care dezvolta In acest loc o schitd problematica a ,teologiei
liturgice”. Din partea evanghelica, solicitarea insistenta a unei ,teologii liturgice”
a fost preluatd mai inainte de E. Griese. In rest a rimas insa neluati in seama. Vezi
E. Griese, Perspektiven einer liturgischen Theologie, in US 24, 1969, pp. 102-113.

% Cu privire la liturghie ca theologia prima, vezi si R. MeRner, Was ist systema-
tische Liturgiewissenschaft?..., p. 266 s.u.

% A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology..., pp. 9-32.

% G. Dix, The Shape of the Liturgy, London, 1945.
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actiuni liturgice simbolice®. Schmemann vede in Teologia liturgica
o disciplina care are o legatura deosebita cu Dogmatica, pentru ca
are de a face cu credinta Bisericii celebrata in Liturghie.

Si in domeniul Dogmaticii este recunoscutd, din ce in ce mai
mult, insemnatatea pe care Liturghia o are pentru teologie. Pe langa
importantele contributii liturgico-teologice si liturgico-estetice ale lui
Josef Wohlmuth®” (Bonn), sunt mentionate aici mai multe volume din
Dogmatica poeticd a lui Alex Stock®, nefinalizata inca. Dogmatica
poeticd este definita de Stock ca expunere a invatiturii de credinta
crestine prin intermediul imaginilor, textelor critice, poeziilor si sim-
bolurilor din cadrul Liturghiei si din viata spirituala, in care ,energia
poetica” a credintei se exprima in acelasi fel ca puterea de imagi-
natie religioasd. Modelul Dogmaticii poetice este Liturghia, pentru ca
in ea adevdrul si frumusetea nu pot fi despartite una de alta. Dog-
matica poeticd nu se datoreaza perfectiunii expunerii si explicatiei
stiintifice, ci unui chip pregnant si plastic al credintei, asa cum a fost
dat in evidenta liturgica a sarbatorii®.

Aici am putea gdsi, In acelasi timp, o limitd a Poeticii dogma-
tice. Liturghia si invatatura de credinta reprezinta diferite forme de
implinire a traditiei si a vietii Bisericii, carora le sunt atribuite doua
discipline teologice. Prin aceasta nu trebuie fixata despartirea intre
cult si teologie, care a actionat negativ in primul rand asupra Dog-
maticii, pentru depdsirea careia Opus magnus a lui Stock are o con-
tributie ce poate fi evaluata cu greu. Provocarea deosebita pe care
Dogmatica poeticd a lui Stock o reprezinta inainte de toate pentru
dialogul dintre Dogmatica si stiinta liturghiei consta in faptul ¢4, prin
caracterul ei deosebit ca ,teologie poetica”, respectiv teologie a
artei”, nu poate fi subordonata pur si simplu disciplinelor teologice

% Q. Casel il apreciazd pe Schmemann ca fiind cel mai Insemnat reprezen-
tant al unei ,teologii liturgice”. El se ridica insa impotriva faptului de a defini
natura Liturghiei crestine pornind de la notiunea de mister si de a relativiza
diferenta dintre celebrarea sacramentelor (tainelor) si a celorlalte slujbe divine.

7 J. Wohlmuth, Uberlegungen zu einer theologischen Asthetik der Sakramente,
in Weisheit Gottes — Weisheit der Welt, Bd. 2, hrsg. von W. Baier u.a., FS fur Kar-
dinal J. Ratzinger, St. Ottilien, pp. 1109-1128; Idem, Jesu Weg — unser Weg. Kleine
mystagogische Christologie, Wirzburg, 1992.

% A. Stock, Poetische Dogmatik. Christologie, Bd. 1: ,Namen”, Paderborn-
Miinchen-Wien-Ziirich, 1995; Bd. 2: ,Schrift und Gesicht”, 1996; Bd. 3: ,Leib und
Leben”, 1998; Bd. 4: ,Figuren”, 2001.

% Idem, Uber die Idee einer poetischen Dogmatik, in G. Larcher, Gott — Bild.
Gebrochen durch die Moderne?, Graz, 1997, pp. 118-128.
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instituite. Dogmatica va avea de-a face si in viitor cu invatatura de
credinta; prin aceasta, ea se deosebeste de Liturgica, al carei obiect
este credinta sub specie celebrandi. In ce consta atunci veriga de
legatura dintre Teologia Dogmatica si cea Liturgica si ce sarcini co-
mune pot fi formulate?

4. Teologia simbolica si mistagogica

In lucrarea Spiritul liturghiei®, Cardinalul Joseph Ratzinger carac-
terizeaza teologia liturghiei ca ,Teologie simbolicd”. ,Teologia litur-
ghiei este In mod deosebit «eologie simbolica», teologie a sim-
bolului, care ne uneste cu ascunsul prezent””'. Deoarece credinta si
marturisirea nu cunosc alt limbaj decat cel al simbolului, fie in sen-
sul unei imagini, al semnului de recunoastere sau al tainelor litur-
gice’”, Dogmatica poate sa revendice pentru ea insdsi numele de
Leologie simbolicd”, care aminteste de Dionisie Areopagitul. Punctul
de referintd al hermeneuticii ei despre credinta este simbolum fidei,
in care credinta si rugdciunea, marturisirea si liturghia nu pot fi
despartite.

In expunerea si explicarea simbolismului si pragmatismului cre-
dintei s-ar putea vedea legatura Liturgicii cu Dogmatica. Ambele
au de a face cu credinta crestind, Dogmatica cu Invatatura de cre-
dintd, Liturgica cu credinta sarbatoritd si trditd in Liturghie. A inte-
lege Dogmatica si Liturgica drept ,teologie simbolica” este posibil
numai daca nu reducem ,teologia simbolicd” la ceea ce a fost de-
numit de la Reforma incoace ca ,Simbolicd”, respectiv ,Teologie
simbolica” (B. v. Sanden). Dimpotrivd, ar trebui ca aici sd plecim de
la ,simbolica” in sensul primar al cuvantului, ca explicare a martu-
risirii de credinta (symbolum fidei)” si a simbolurilor liturgice.

7 Vezi, in primul rind, discutiile dintre A. Gerhards (HerKorr 54, 2000, pp. 263-
268), Kl. Richter (ThRv 96, 2000, pp. 324-326) si A. Schilson, Vom Geist der Li-
turgie, p. 88 s.u. O discutie amanuntita a cartii cardinalului Joseph Ratzinger va
fi publicata de Schilson in ,Arhiva liturgica”.

' J. Kardinal Ratzinger, Der Geist der Liturgie..., p. 53.

* Semnificatia extinsa a notiunii de simbol pentru teologie, in primul rind, si
liturgica tainelor a aratat-o K. Rahner in contributia sa clasica Teologia simbolului.
Vezi Schriften zur Theologie, V, 51967, pp. 275-311.

3 W. Thonissen, Dogmatik als Symbolik? Eine theologisch-philosophische Skizze
zur Frage nach ibrem Selbstverstverstéindnis, in Cath. (M) 51, 1997, pp. 201-228.
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Este cunoscut faptul ca Euharistia nu este mentionata in mar-
turisirea de credinta. Datorita acestui fapt, symbolum fidei nu este
incomplet, el este insa de la Inceput parte a initierii sacramentale
constand din Botez, Mirungere si Euharistia de dupa Botez, care
ordine a sacramentelor de initiere”, in Bisericile ortodoxe si la ini-
tierea celor adulti din Biserica Romano-Catolicd, pastratd in Bise-
rica primara, aratd In chip clar ceea ce leaga Liturgica de Dogmatica:
simbolismul si pragmatismul credintei In marturisire si sacrament.
Unitatea lor ne indreptateste sa numim Dogmatica si Liturgica doua
,discipline surori””.

Pentru a putea motiva caracterul ei de teologie simbolica, Li-
turgica are nevoie, avand ca baza o antropologie a ceea ce se numeste
animal symbolicum sau homo festivus”®, de o fenomenologie a ru-
gaciunii, cultului, sarbatorii si a Liturghiei, la care ar trebui luate in
considerare si metodele si afirmatiile teoriilor mai noi referitoare
la stiinta religiei si culturii (cum ar fi ritual studies, teoria memo-
riei culturale)”. Pe langa cercetarea liturgico-istorica, precum si cea
a unei teologii liturgice, trebuie luata in considerare in cimpul mi-
siunii liturgice si estetica teologica a Liturghiei. Istoria Invataturii

™ Cu privire la descompunerea extinsa a unitatii sacramentelor de initiere in
Biserica Romano-Catolica, vezi R. MeRRner, Einfiihrung in die Liturgiewissenschafi. . .,
pp. 61-64; 142-149.

7 Ibidem, p. 262.

7 in cadrul unei Liturgici generale la care trebuie si tinem strins, spre deo-
sebire de R. Mefner, ar putea fi luata in considerare solicitarea simbolico-teolo-
gica indreptatitd a unei invataturi generale despre sacramente. Privitor la semni-
ficatia unei fenomenologii a sarbatorii, sarbatoririi si cultului pentru Liturgica, vezi
A.A. Hiaugling, Die kritische Funktion der Liturgiewissenschafft..., pp. 297-301.
Cu privire la noile dezvoltari ale invataturii generale despre sacramente, vezi
A. Schilson, Sakramententheologie zwischen Bestandsaufnabme und Spurensuche.
Eine Umschau, in 1] 47, 1997, pp. 99-113.

7 R. Mefdner vorbeste de orientarea spirituald si culturald stiintifica a Litur-
ghiei ca disciplind istorico-sistematica. Vezi Idem, Einfiihrung in die Liturgiewissen-
schaft..., pp. 33, 30 s.u. Cu privire la semnificatia metodelor si a estimarilor
teoriilor culturale si stiintifico-religioase pentru Liturgica, vezi H. auf der Maur, Das
Verbdltnis einer zukiinftigen Liturgiewissenschaft zur Religionswissenschaft, in
ALW 10, 1968, pp. 327-343; M.D. Stringer, Liturgy and Anthropology. The History
of a Relationship, in Worship 63, 1989, pp. 503-521; G. Briske, Die Liturgie als
Ort des kulturellen Geddchtnisses. Anregungen fiir ein Gesprach zwischen Kultur-
wissenschaften und Liturgiewissenschaft, in 1J 51, 2001, pp. 151-171.
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despre Sfanta Euharistie arata ca o astfel de estetica teologica nu se
poate Intelege fara explicarea problemei despre adevir si, de aceea,
este necesard o cooperare strinsd cu Dogmatica’.

Centrul credintei Bisericii marturisite liturgic il formeaza celebra-
rea sacramentelor. Deoarece fara ele nu exista o teologie a sacra-
mentelor, aceasta ar trebui dezvoltata plecand de la Liturghia sacra-
mentelor si a calitatii ei simbolico-pragmatice. Numai intr-o teologie
a sacramentelor orientatd concret spre o Liturghie a sacramentelor,
in care este luat in consideratie chipul credintei liturgice si dogma-
tice, poate fi depdsita disocierea descrisa dintre cult si teologie™.

Liturgica si Dogmatica au de-a face cu taina mantuirii divine, asa
cum o marturisim in simbolum fidei si cum o celebram in actiu-
nile simbolice ale Liturghiei. De aceea lor le revine in primul rand
o misiune mistagogica. A-i da teologiei o functie mistagogica nu
este ceva nou. Pe langa Odo Casel au facut acest lucru si Romano
Guardini, Alexander Schmemann, precum si Karl Rahner si dupa
el si altii. Chiar daca in teologia lui Karl Rahner Liturghia nu sta chiar
in centrul teologiei, ar fi o imagine falsa a ,noii sale mistagogii”
daca am vedea in ea o introducere intr-o scufundare mistica elibe-
rata de lume; chiar si mistagogia lui Rahner este inteleasa ca o in-
troducere in misterul divin al mantuirii, iar acest lucru 1l aratd in
primul rand opera sa spirituala.

Probabil ca o legatura mai stransa dintre Dogmatica si Liturgica
ar putea contribui la depasirea divergentei, regretata adesea de la
Conciliu incoace, dintre reflectarea credintei si spiritualitate, dintre

™ Vezi J. Wohlmuth, Uberlegungen zu einer theologischen Asthetik der Sakra-
mente....

” Vezi W. Haunerland, Die Eucharistie..., p. 17: ,Ceea ce regretdm pentru
timpul de dinainte astazi este inca un deziderat, o orientare mai puternica a teo-
logiei sacramentelor cdtre o Liturghie sacramentala concreta”. Teologia mai noua
a sacramentelor a luat in serios calitatea simbolico-pragmatica a sacramentelor;
astfel a fost scos in evidenta si reflectat caracterul sacramentelor ca ,actiuni” mai
cuprinzatoare si ,mai comunicative” (vezi contributia programatica a lui P. Huner-
mann, Sakramente— Figur des Lebens, in Idem, R. Schaeffler, Ankunft Gottes und
Handeln des Menschen. Thesen tiber Kult und Sakrament, [QD 77], Freiburg-
Basel-Wien, 1977, pp. 51-87). Totusi teologia sacramentelor, luate in parte, este
incd prea putin orientatd spre Liturghia lor concreta. Primele evaluari pozitive cu
privire la aceasta se gasesc la H. Vorgrimler, Sakramententheologie, Leitfaden
Theologie, 17), Dusseldorf, 21992; E. Kunz, Eucharistie — Ursprung von Kommiui-
nikation und Gemeinschaft, in ThPh 58, 1983, pp. 321-345.
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teologia stiintifica si spiritualitate®. In orice caz, o mistagogie a cre-
dintei cere o viatd spirituald, precum si o practica liturgica corespun-
zatoare. Nu este de ajuns sa cunoastem intr-o anumitd masura
Scriptura si Marturisirea de credinta, trebuie sa ,stapanim” tot atit
de bine si ,limbajul credintei” din Liturghie. Pentru a o intelege este
necesar si mergem la ,scoala liturghiei”™.

Nu fara motiv a fost numita Liturghia ,cateheza a laicilor” (R. Guar-
dini) sau ,Didascalia Bisericii” (Pius XII); cu toate acestea, Biserica
isi celebreaza prin ea credinta. Desigur, Liturghia se opune oricarei
functionalizari catehetice sau de altd naturd. Aici este valabila afir-
matia lui Guardini: ,Liturghia nu are nici un «scop» [...]. Ea nu este
mijlocul folosit pentru a ajunge la un anumit efect, ci — cel putin
pana intr-un anumit grad — este scop in sine”™®. In sensul de par-
ticipatio actuosda® cerut de ultimul conciliu, la Liturghie poate parti-
cipa numai cel care este familiarizat cu simbolismul si pragmatismul
ei. Dogmatica si Liturgica depind de aceasta; trebuie insa, la ran-
dul lor, sa poarte impreuna de grija ca liturghia Bisericii sa fie
trditd ca o realitate vie a credintei.

In legaturd cu Dogmatica, Liturgica are, totodatd, o functie de
orientare vis-a-vis de viata liturgica a Bisericii. Sarcina Liturgicii nu
este formarea practicii liturgice (Liturgica pastorala ca invatatura
aplicata), ci si dezvoltarea principiilor si criteriilor liturgico-teologice
pentru configurarea reala a Liturghiei. Aici Liturgica devine prac-
tica, in sensul de corect Inteleasa®.

% Declaratd prima data de H.U. von Balthasar, in Der Geist der Theologie, in
Idem, Verbum Caro, Einsiedeln, 1960, pp. 159-171; Idem, Theologie und Hei-
ligkeit, in Ibidem, pp. 195-225. Cu privire la aceasta problema, vezi G. Greshake,
Dogmatik und Spiritualitdit, in E. Schockenhoff, P. Walter (Hrsg.), Dogma und
Glaube. Bausteine fiir eine theologische Erkenninislebre. FS fiir Bischof W.
Kasper, Mainz, 1993, pp. 235-252.

81 A. Jungmann, Liturgie als Schule des Glaubens, in KatBl 82, 1957, pp. 551-559.

% R. Guardini, Vom Geist der Liturgie..., p. 58.

% Vezi SC 14.

# in loc de Liturgica practici, R. MeRner vorbeste de ,Liturgica critica” (Vezi
Was ist systematische Liturgiewissenschafi?..., p. 262 s.u.) In tot cazul, denumirea
propusd, liturgica estetica”, mi se pare putin fericitd, deoarece ,estetica” este mai
mult decat ,invatatura despre intelegere”. Cu privire la functia critica a Liturgicii,
vezi contributia cu acelasi nume a lui A.A. HauRling, in M. Klockener, B. Krane-
mann, M.B. Merz, Christliche Identitdt aus der Liturgie. Theologische und bisto-
rische Studien zum Gottesdienst der Kirche, Minster, 1997, pp. 284-301. O functie
critica a Liturgicii a pretins A. Wintersig, desigur sub titlul gresit inteles de ,Liturgica
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Printre misiunile de orientare a Liturgicii este si critica formelor
gresite ale aplicarii practice si a dezvoltarilor gresite In intelegerea
sacramentelor, cand din celebrarea Liturghiei Euharistiei se face o ce-
lebrare a painii si a vinului, In amintirea lui Tisus din Nazaret, deoa-
rece se inldtura realismul lor din cuvintele lui Hristos si se aduce la
acelasi nivel cu simbolismul natural al mancarii si bauturii comune,
prin aceasta insa confundandu-se semnul natural cu semnul sacra-
mental; sau cind Botezul este inteles din ce In ce mai mult doar ca
celebrare a binecuvantdrii rituale in loc de nastere a unui copil®.

Cu toate acestea, Liturghia ,Inseamna nu numai ritualul exte-
rior, ci si continutul interior care este legat indestructibil de cre-
dinta Bisericii”™®. De aceea, Liturghia Bisericii are sens numai ca
implinire a credintei, si nu ca numar ritual pentru eliberarea do-
rintelor simtuale subiective sau colective®. Creste tot mai mult
suspiciunea (si aceasta este Intarita de cercetdrile pastoral-socio-
logice) ca cererea sacramentelor Bisericii, in primul rind a celor
de initiere, corespunde din ce in ce mai putin realitatii declarate
de Biserica insasi in aceste ritualuri.

Sacramentele initierii nu sunt mai Intai ritualuri religioase pen-
tru interpretarea religioasa a punctelor de schimbare naturala a

vietii, ¢i ,semne (sacramenta) ale credintei”® si ale legaturii noastre

50

pastorald” (vezi A. Wintersig, Pastoralliturgik. Ein Versuch tiber Wesen, Weg,
Einteilung und Abgrenzung einer seelsorgwissenschafitlichen Bebandlung der
Liturgie, in JLW 4, 1924, pp. 153-167). Cu privire la conceptul lui Wintersig de
Liturgica pastorala, vezi B. Jeggle-Merz, Erneuerung aus dem Geist der Liturgie.
Der Pastoralliturgiker Athanasius Wintersig, Minster, 1998. Cu privire la discutia
actuala pentru orientarea istorica, sistematica si practica a Liturgicii, compara si:
A. Gerhards, O. Odenthal, Auf dem Weg zu einer Liturgiewissenschaft im Dialog.
Thesen zur wissenschaftlichen Liturgie und Wissenschafi? Versuch einer Standori-
bestimmung im Kontext des Gespriichs zwischen Liturgiewissenschaft und Sys-
tematischer Theologie, in 1J 51, 2001, pp. 90-118.

% R. MeRner giaseste In mod clar cuvinte critice la intelegerea Botezului ca
sarbatoare rituala de binecuvintare in cadrul unei ,religiozitati a familiei” (vezi
Einfiibrung in die Liturgiewissenschaft..., p. 145 s.u.).

% W. Haunerland, Die Sebnsucht nach Ritualen und der Anspruch der Li-
turgie, in LS 50, 1999, pp. 282-287, aici p. 285.

¥ Ibidem, p. 280.

¥ Vezi Tertullian, De an., 1,4/CCL 2, 782, p. 28 s.u. Denumirea Botezului ca
ysacrament al credintei” a fost folosita de Ambrozie si Augustin, pana la scolas-
tica latind (Vezi Toma de Aquino, S7h 11, q.66, a.1, adl) si a fost luatd in consi-
derare de decretul de la Trient.
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cu Hristos”. Initierea adultilor face clar faptul ca la Botez este vorba
de baza sacramentala a identitatii crestine. Ca renastere spirituald
(regeneratio spiritualis), Botezul fundamenteaza continuitatea unei
vieti noi”. Astfel, initierea in misterul pascal are ca scop o viatd in
Lspiritul credintei” (I Cor. 4, 14), care este marcata de acea dragoste
extaticd Intrupata ce ne este ddruitd prin sacrificiul cel mai mare al
lui Hristos. O astfel de misticd in profunzime, o spiritualitate pen-
tru unirea cu Dumnezeu, cu liturghia si cu diaconia nu sunt anta-
gonisme, ci 1si au miezul vietii acolo unde il are si Biserica lui Hristos
sau, cel putin, ar trebui sa-1 aiba.

5. Incheiere

Misterelor liturgice le revine o insemnatate centrald in calitatea lor
simbolico-pragmaticd, nu numai pentru Dogmatica, ci si pentru in-
treaga teologie. Liturghia apara teologia de reducerea intelegerii
credintei crestine, pe care Odo Casel a numit-o ,ingustare in par-
tea rationald a marturisirii de credinta™". Liturghia aminteste teologiei
de originea ei doxologica®”. In acelasi timp, evenimentul liturgic
complex aratd ca adevarul si frumusetea credintei depasesc, in cele
din urma, orice intelegere umana si de aceea intelegerii credintei i
apartine, pe langa realitatea simbolicd, si aspectul teologiei negative,
al unei teologii negative nu numai in cuvantarea ragionald despre
Dumnezeu, ci si In cadrul tuturor semnelor, imaginilor, al limba-
jului simbolic din Scripturd, marturisire, Liturghie si invatatura®.

traducere din limba germana de Conf. dr. Vasile CRISTESCU

¥ Deoarece Botezul crestin este legat de o schimbare radicala a statutului,
putem vedea in acesta un ritual de trecere (7ite de passage), dar nu al nasterii si
copilariei, ci al initierii religioase. Cu privire la deosebire, vezi A. van Gennep,
Ubergangsriten (rite de passage), Frankfurt/Main - New York, 1999, pp. 56-113.

% W. Pannenberg, Systematische Theologie, Bd. 3, Gottingen 1993, p. 272 s.u.
O. Casel, Glaube, Gnosis und Mysterium..., p. 271.

A. Gerthards, B. Osterholt-Kootz, Kommentar zur ,,Standortbestimmung der
Liturgiewissenschaft”, in 1] 42, 1992, pp. 122-138.

»J. Hochstaffl, Negative Theologie. Ein Versuch zur Vermittlung eines patris-
tischen Begriffs, Minchen, 1976; Idem, Die ,negative Theologie” des Dionysius
vom Areopag und die ,,wissende Unwissenheit” des Nikolaus von Kues. Zur Grund-
legung einer ,, Theo-Logik”, in A. Schilson (Hrsg.), Gottes Weisheit im Mysterium.
Vergessene Wege der Spiritualitdt, Mainz, 1989, pp. 117-141; Idem, Apophatische
Theologie, in LThK 1, 31993, p. 847; Idem, Negative Theologie, in LThK 7, 31998,
pp- 723-725; H.U. von Balthasar, Theologik, Bd. 2: ,Wahrheit Gottes”, Einsiedeln, 1985,
pp. 80-113; A. Schilson, Negative Theologie der Liturgie? Uber die liturgische
Erfabrung der Verborgenbeit des nahen Gottes, in 1J 50, 2000, pp. 235-250; Idem,
Uber das ,,Gebeimnis” des lebendigen Gottes in der Liturgie, in 1J 51, 2001, pp. 8-17.
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