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Introducere

In Antiohia, ucenicii lui lisus Hristos au primit pentru prima
data numele de ,crestini” (Fapte 11, 26) si in decursul primelor
secole ale Bisericii, Antiohia s-a remarcat ca unul dintre cele trei
patriarhate recunoscute de Sinodul de la Niceea (325), alaturi de
Roma si Alexandria; doar mai tarziu, in 451, s-au alaturat acestor

'Traducerea a fost realizata dupa studiul cu titlul The Theological Schools of
Antioch, Edessa and Nisibis, publicat in limba engleza in vol. Habib Badr et alii (eds),
Christianity — A History in the Middle East, Middle East Council of Churches,
Beirut, 2005, pp. 143-160. Autorul studiului, Sebastian P. Brock, este unul dintre cei
mai importanti cercetdtori ai crestinismului de limba siriaca, fiind binecunos-
cut prin studiile si volumele sale traduse in limba roméana. Vezi, printre altele:
Sebastian P. Brock, Efrem Sirul. I. Ochiul luminos — viziunea spirituald a lumii la
Sfantul Efrem Sirul. II. Imnele despre paradis, traducere din limba engleza de Pr.
Mircea Ielciu si Diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, 288 p.; Sebastian
P. Brock, Susan Ashbrook Harvey, Sfintele femei ale Orientului sirian, traducere din
limba englezd de Gheorghe Fedorovici, Editura Sophia, Bucuresti, 2005, 286 p.;
Sebastian P. Brock, Biserica «nestoriand»: O etichetd nefericitd pentru Biserica Asi-
riand a Rasdritului, in Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici despre viata du-
hului, taine dumnezeiesti, pronie si judecatd, partea a II-a, traducere de loan I. Icd jr.,
Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 447-463; Sebastian P. Brock, O viatdi siriacd tim-
purie a Sfantului Maxim Mirturisitorul, traducere de diac. Ioan I. Icd jr., in Sfantul
Maxim Marturisitorul (580-662) si tovardsii lui intru martiriu: papa Martin, Anas-
tasie Monahul, Anastasie Apocrisiarul, Editura Deisis, Sibiu, 2004, pp. 209-225;
Sebastian P. Brock, Simbolul feminin al Sfantului Duh in literatura siriacd veche,
traducere de Arhid. dr. Ionita Apostolache, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-12
(2014), pp. 88-101 (n. tr.).
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trei scaune patriarhale Constantinopolul si Ierusalimul. Antio-
hia a fost creata in 300 1.d.Hr. de Seleucos I, unul dintre succeso-
rii imediati ai lui Alexandru cel Mare si a apartinut din punct de
vedere cultural lumii vorbitoare de limba greacd, desi multi din-
tre locuitorii ei ar fi fost vorbitori nativi ai unui dialect aramaic,
care probabil nu era foarte diferit de dialectul aramaic galilean
vorbit de Iisus. Si tot un dialect aramaic, vorbit la Edessa, o alta
creatie elenistica situata la est de fluviul Eufrat, le-a furnizat cres-
tinilor vorbitori de aramaica propria limba literara, cunoscuta mai
bine sub numele de siriaca. Odata adoptata ca limba literara,
folosirea limbii siriace s-a rdspandit cu rapiditate spre est, de-a
lungul granitei Imperiului Roman si in interiorul Imperiului Per-
san (sub parti, pana in 226 d.Hr. si apoi sub sasanizi, pand in 651,
cand ultimul rege sasanid a fost invins de armata araba).

Astfel, de vreme ce se poate spune ca Antiohia si scoala ei
teologica au reprezentat traditia crestind greaca in Orientul Mij-
lociu, ,,Scoala de la Edessa” si succesoarea ei de la Nisibis au fost in
acest spatiu fdclii ale crestinismului siriac. Ambele traditii aveau
sa exercite o influenta enorma In numeroase domenii, mai ales
in perioada secolelor IV-VII.

1. Antiohia

Antiohia a fost, fara indoiala, unul dintre cele mai importante
centre culturale din estul Imperiului Roman si s-a dovedit foarte
creativa la nivel literar si artistic, in special in secolele IV-V, in
multe domenii: ca sa mentiondm numai splendidele mozaicuri
din Antiohia sau din alte locuri ale Siriei, sau patrimoniul arhi-
tectural constituit astazi din numeroase biserici si alte cladiri din
,Orasgele fara viata” situate intre Antiohia si Alep. $i in ce priveste
cultul divin, Antiohia si-a dezvoltat propria traditie liturgica care,
la timpul cuvenit, a exercitat o influenta formatoare asupra celei
din Constantinopol, noua capitald a imperiului. Dar mai presus
de orice, poate cd Antiohia era renumita mai ales prin scriitorii ei,
atat prin cei pdgani, cat si prin cei crestini: studenti din intreg Im-
periul Roman veneau aici sa studieze cu retorul pagan Libanius
(t393), in timp ce printre scriitorii crestini, Ioan Hrisostom, , Gura
de Aur”, el insusi un discipol al lui Libanius, a fost considerat
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rapid un model al predicatiei elocvente. Tocmai Ioan Gurd de
Aur (1407), impreuna cu Diodor (1394), Teodor de Mopsuestia
(t428) si Teodoret (1458), constituie reperele luminoase intre au-
torii crestini asociati cu Antiohia.

Spre deosebire de Alexandria, cu faimoasa ei scoald catehe-
tica, Antiohia nu a avut vreodata o singura institutie de educatie
crestina. Intr-adevir, au existat mai multe scoli diferite, care aveau
in prim-plan un anumit invatator, dar atunci cand se vorbeste de-
spre ,Scoala din Antiohia” se are in vedere o succesiune de mari
invatatori, intr-o perioada cuprinsa intre sfarsitul sec. al IlI-lea si
pand in sec. al V-lea, care au predat in diferite scoli. De-a lungul
timpului, aceasta ,, Scoala din Antiohia” a ajuns sa fie asociata
mai ales cu o abordare specifica in exegeza biblica si cu o traditie
hristologica distinctd; In ambele cazuri, ,Scoala din Antiohia” a
urmat o directie diferita de cea din Alexandria.

1.1. Lucian, un savant biblist timpuriu

Un prim reprezentant al , Scolii din Antiohia” a fost un celebru
invatat biblist pe nume Lucian, care a suferit moarte martirica in
312. Lucian este considerat autorul unei editii a Bibliei grecesti
(care cuprindea atat Septuaginta, cat si Noul Testament), care,
dupd cum ne relateaza Ieronim, a ajuns sa fie folosita , de la Con-
stantinopol, la Antiohia”?. In ce a constat in realitate lucrarea sa
a fost prilej de disputa intre cercetatorii moderni. Din fericire insa,
,recenzia lui Lucian” poate fi identificata usor in traditia manu-
scrisa a anumitor carti ale Septuagintei (mai ales in cartile istorice
si profetice). Prin urmare, avem posibilitatea de a observa care
erau interesele lui Lucian ca editor. Se pare ca pentru el doua erau
aspectele mai importante: calitatea limbii grecesti si addugarea
de informatie aditionala provenitd din Hexapla — editia revizuita
a Septuagintei realizata de Origen, aducand la zi textul traditio-
nal al Septuagintei cu textul ebraic folosit in epoca sa. Este inte-
resant sa mentionam si ca Lucian pare sa fi utilizat pe alocuri si
textul siriac al Vechiului Testament (Peshitta).

2In prefata lui Ieronim la traducerea in latina a scrierii Liber Dierum (,,Cartea
cronicilor”) realizatd de el. Vezi: Ieronim, Biblia Sacra iuxta Latinam Vulgatam
Versionem, vol. VII, Typis Polyglottis Vaticanis, Rome, 1948, p. 4.
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Ca invatator, Lucian a atras un numar considerabil de elevi,
dintre care multi au mers mai departe si au jucat un rol impor-
tant in controversele dogmatice din sec. al IV-lea (unii dintre ei
fiind chiar in tabara ariand). In plus, printre elevii sdi se giseau
si cateva femei, iar istoricul bisericesc Filostorgiu consemneaza
chiar numele catorva dintre ele: Eustolia, Dorotea, Severa si
Pelaghia’.

1.2. Marii parinti antiohieni

Insa cei mai cunoscuti reprezentanti ai scolii din Antiohia
apartin sfarsitului de sec. al IV-lea si inceputului sec. al V-lea.
Diodor, Ioan Gura de Aur si Teodor de Mopsuestia au avut cu
totii o buna educatie in disciplinile seculare si au fost astfel capa-
bili sd puna in serviciul Bisericii ceea ce cultura clasica greceasca
avea mai bun. Diodor a studiat la Atena, in timp ce ceilalti doi
au fost elevii lui Libanius, inainte de a-1 avea profesor pe Diodor.
Dacad in cazul lui Lucian este limpede cd a predat la o scoald, in
ce-1 priveste pe Diodor (care avea sd devind mai tarziu episcop
al Tarsului), acesta atragea elevi din functia sa de conducator al
unei ,,asketeria”?, o micd comunitate ascetica Intre altele asemenea,
care au apadrut la sfarsitul sec. al IV-lea in zona Antiohiei. Toti
acesti barbati au lasat In urma scrieri vaste, chiar daca ele nu ni
s-au transmis n totalitate. Cel mai mult s-au transmis pana astazi
scrierile lui Ioan Gura de Aur, dar faima lui a determinat si aseza-
rea sub numele sdu a multor texte scrise de autori necunoscuti.

1.3. Exegeza antiohiana

Diodor si elevul sdu Teodor au aplicat asupra Bibliei meto-
dele de cercetare critica a literaturii seculare. Desi acest demers
nu era unul nou, Intrucat Origen a fost cel care a facut asta pen-
tru prima datd, modul lor de a se raporta la textul biblic a fost

*Joseph Bidez (ed.), Philostorgius Kirchengeschichte, Preussische Akademie
der Wissenschaften, Leipzig, 1913, p. 192. Pentru editia a IlI-a revizuitd, vezi:
Friedhelm Winkelmann (ed.), Philostorgius Kirchengeschichte, Akademie Verlag,
Berlin, 1981.

*Gunther Christian Hansen (ed.), Sokrates Kirchengeschichte, vol. V1/3, Aka-
demie Verlag, Berlin, 1995, p. 6; J. Bidez, Sozomenus Kirchengeschichte, vol. VIII/2,
Akademie Verlag, Berlin, 1995, p. 6.
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unul care accentua latura istorica a sa, concentrandu-se asupra
,realismului” celor prezentate in text, si tocmai acesta este aspectul
care caracterizeazi intreaga traditie exegeticd antiohiana. In con-
trast, traditia exegeticd alexandrind a fost interesatd in primul
rand de o exegeza mai spirituala, apeland la alegorie si aratand
un interes mai scizut dimensiunii istorice a textului. insa Teodor
a mers mai departe decat Diodor in abordarea lui strict istorica si
a scris chiar un tratat (astazi pierdut) impotriva ,alegoristilor”.
Alti reprezentanti ai scolii antiohiene, precum Ioan Gura de Aur
si Teodoret, au avut abordari mult mai putin dogmatice, iar in
exegeza lor un rol important l-a avut tipologia.

1.4. Hristologia antiohiana

Atat Diodor, cat si Teodor au fost foarte implicati in combaterea
numeroaselor erezii ale timpului, in special a lui Apolinarie, care
nega faptul ca Hristos a avut un spirit sau un suflet omenesc.
Pentru a contracara opinia lui Apolinarie, atat Diodor, cat si Teo-
dor au accentuat mai ales umanitatea completa si perfecta a lui
Hristos si tocmai aceastd preocupare se afla in spatele traditiei
hristologice antiohiene, cu distinctia ei strictd intre natura ome-
neasca si cea dumnezeiasca a lui Hristos, subliniind, in acelasi
timp, unitatea fiintei lui. Traditia hristologica alexandrina (care
este in mare cea a lui Chiril al Alexandriei) a privit Intruparea
dintr-o alta perspectiva: ei pun accentul pe unitatea lui Hristos,
Logosul divin ,, devenind” pe deplin uman. Astfel, se poate spune
ca cele doua traditii hristologice, antiohiana si alexandrind, au
doua puncte de plecare diferite: cea antiohiand incepe de la Iisus
cel istoric (adica de la omenitatea lui Hristos), pe cand cea ale-
xandrind porneste de la Cuvantul divin sau Logosul (adica de la
dumnezeirea Lui). Din cauza acestor doud puncte de plecare di-
ferite, fiecare traditie accentueaza elemente distincte.

incepénd cu sfarsitul anului 420, aceste doua abordari ale Tai-
nei intrupérii au intrat In conflict, ceea ce avea sd determine In
decursul sec. al V-lea impadrtirea crestinismului rdsaritean in trei
directii care existd pana astazi: traditia hristologicd antiohiana
strictd, a celor ,doud naturi” (diofizitd), reprezentata astazi de
Biserica Asiriand a Rasaritului, in timp ce hristologia chiriliana,
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strictd, a unei ,singure naturi” (miafizita)’, este reprezentata de
diferitele Biserici Ortodoxe Orientale, intre care se numara si
Biserica Siro-ortodoxa, care, desigur, a fost intotdeauna asociata
din punct de vedere geografic cu Antiohia, unde era si sediul
patriarhiei. Intre aceste dou directii se afli diferitele Biserici
(Ortodoxa-Rasariteana, Catolica si Reformata) care au acceptat
hotararile dogmatice ale sinodului de la Calcedon, care afirma
cd Hristos intrupat este un ipostas in doud naturi. Sinodul de la
Calcedon (451) a Incercat sa gdseasca o formulare acceptabild atat
pentru traditia hristologica antiohiana, cat si pentru cea alexan-
drind, insa, din nefericire, termenii cheie folositi erau suscepti-
bili de interpretdri diferite, si astfel formula de credinta a sinodului
s-a dovedit inacceptabild pentru multi.

In ultimele decenii ale sec. al XX-lea, teologi ai celor trei tra-
ditii au avut intalniri rodnice®, si datorita noului climat de des-
chidere a fost posibild realizarea faptului ca, in ciuda divergen-
telor asupra unor termeni (precum ,,0 natura” sau ,,doua naturi”
in ce priveste persoana lui Hristos intrupat), fiecare traditie s-a
straduit sd exprime acelasi mister inefabil al intrupdrii Fiului lui
Dumnezeu, perfect in dumnezeirea lui si perfect in umanitatea
lui. Separatiile si neintelegerile au luat nastere deoarece diferi-
tele directii au avut puncte de plecare distincte In abordarea aces-
tui subiect si nu au avut o intelegere unitara asupra unor termeni
cheie precum ,naturad”. In plus, fiecare grup a citit formularile
oponentilor folosind lentila propriei lor intelegeri a termenilor
tehnici. Prin urmare, pozitia oponentilor a fost considerata eretica
si a ajuns, astfel, sa fie condamnata. In realitate ins3, pozitiile con-
damnate reprezinta o parodie a pozitiilor hristologice reale susti-
nute de bisericile despre care s-a presupus cd sustin acele pozitii.
S-a realizat acum ca unitatea de credinta nu implica o formulare

®Este important sd evitdim termenul , monofizit” in legaturd cu Bisericile
Ortodoxe Orientale, de vreme ce el provoacd confuzie cu pozitia lui Eutihie
(cel care a sustinut ca Hristos a fost deofiinta doar cu Tatal, nu si cu noi). Opi-
nia lui Eutihie a fost condamnata inca de la inceput de Bisericile Ortodoxe Orien-
tale. Din acest motiv, este util sa folosim pentru pozitia teologica a acestor Bise-
rici termenul descriptiv ,,miafizit”.

% Vezi, de exemplu: Paulos Gregorius et all. (eds), Does Chalcedon divide or unite?,
World Council of Churches, Geneva, 1981, si publicatiile fundatiei Pro Oriente.
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unitara si ca Taina Intruparii este mult prea adanca pentru a fi
restransa intr-o singura formula.

1.5. Mostenirea Scolii din Antiohia

Despre contributia pe care Scoala din Antiohia a adus-o in-
tregii traditii crestine am putea spune ca aceasta rezida mai ales
in patru domenii: liturgic, omiletic, exegetic si teologic.

Traditia liturgica antiohiand este exprimatd astdzi mai ales in
liturghia euharistica a Sfantului Ioan Gura de Aur (a cdrei vari-
anta greceasca ar putea foarte bine sa aiba legatura cu Insusi Ioan
Gura de Aur)’, folosita in mod regulat in toate bisericile orto-
doxe risiritene. In forma ei siriac, liturghia este cunoscuta sub
numele de ,, Anaforaua celor doisprezece apostoli” si este parte a
unui numar mare de anaforale folosite in Biserica Siro-ortodoxa si
in Biserica Maronita. Traditia liturgica antiohiana ofera si in multe
alte domenii elemente unice, contribuind astfel la imbogatirea
tuturor bisericilor din zilele noastre (si ne putem gandi aici mai
ales la modul in care traditia baptismald antiohiana a inceput in
ultimul timp s4 fie apreciata)®.

Contributia omiletica este asociatd in primul rand cu numele
lui Ioan Gura de Aur, dar aldturi de el au existat in spatiul antio-
hian multi alti predicatori mai putin cunoscuti, ale caror predici
arata adesea o intelegere imaginativa surprinzdtoare si creativa
a textelor biblice, din care ele isi au punctul de pornire.

Exegeza si hristologia din Antiohia au ajuns sa fie considerate
inca de timpuriu, mai mult sau mai putin, sinonime cu aborda-
rile lui Diodor si Teodor asupra acestor chestiuni. Intrucat hris-
tologia lui Teodor a fost asociata de multi cu ,nestorianismul”
(inteles ca o credinta in doi fii, fiul Mariei si Fiul lui Dumnezeu),
cei doi teologi au cdzut in dizgratie In toate bisericile, exceptie
fdcand Biserica Asiriand a Radsaritului, care se afla la acel timp in
afara Imperiului Roman. Desi este adevarat ca Nestorie a fost un

7 Aceasta a fost aratatd de Robert Taft. Vezi: Robert F. Taft, Liturgy in By-
zantium and Beyond, (Ch. 3), Variorum Reprints, Aldershot, 1995.

¥ Vezi mai ales: Kilian McDonnell, Baptism of Jesus in the Jordan: The Trini-
tarian and Cosmic Order of Salvation, Liturgical Press, Collegeville, 1996. Acesta
insistd mult pe traditia liturgica antiohiana, atat pe cea greaca, cat si pe cea
siriaca.
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discipol al lui Teodor si ca hristologia sa era strict diofizita, este
foarte improbabil ca el sa fi sustinut realmente ideile condam-
nate ca reprezentand , nestorianismul”. Mai mult decat atat, este
absolut sigur faptul ca nici Biserica Asirianad a Rasaritului, care 1l
respecta pe Nestorie ca pe un teolog antiohian persecutat pe ne-
drept, nu a sustinut asemenea puncte de vedere. In sec. al VI-lea,
insusi Teodor a ajuns sa fie condamnat postum la sinodul de la
Constantinopol din 553. In consecint3, scrierile sale in greaci
aproape cd au disparut complet, iar faptul ca o parte a operei sale
a supravietuit se datoreaza in mare parte traducerilor in siriaca.

Exegeza antiohiana, care include specificul exegezei lui Teo-
dor, a continuat sa exercite o mare influentd, in ciuda condam-
narii lui Teodor, in 553. In Biserica Siro-ortodoxa, influenta exe-
gezei lui a continuat sa se simtd in scrierile lui Iacob de Sarug si,
intr-o masura mai redusa, in cele ale lui Philoxen de Mabbug,
ambii fosti elevi ai Scolii din Edessa, unde comentariile lui Teo-
dor erau texte normative. In Biserica greceasca, desi au reusit sa
supravietuiascd parti importante din comentariul la Psalmi al lui
Teodor, In ciuda condamnadrii lui, traditia exegetica antiohiana
si-a pastrat influenta prin lucrarea sa intitulata Intrebiri si riaspun-
suri la Vechiul si la Noul Testament. In Biserica Apuseand, comenta-
riile episcopului de Mopsuestia au continuat sa fie citite si apreciate
in Antichitatea tarzie in traducere lating. Insa, deloc surprinzadtor,
exegeza lui Teodor a exercitat cea mai mare influenta asupra tra-
ditiei exegetice a Bisericii Asiriene a Rasaritului: pentru multi
exegeti de limba siriaca ai acestei traditii, Teodor este par excel-
lence ,interpretul” Scripturii. Trebuie subliniat, in acelasi timp,
ca traditia exegeticd a Bisericii Asiriene a Rasaritului a cuprins, de
asemenea, si multe alte elemente. In plus, este limpede ca atat
exegeza lui Teodor, cat si teologia lui au fost preluate adesea
intr-o forma adaptata.

In epoca moderna, odata cu aparitia cercetarii biblice aca-
demice, abordarea istoricizanta a exegezei antiohiene a ajuns sa
fie tot mai mult apreciata, iar Teodor a fost considerat uneori un
premergator al cercetdrii critice moderne. Si traditia hristologica
antiohiana a fost nevoitd sa astepte pana in vremurile moderne
pentru a obtine o recunoastere mai larga. In aceasta privint3,
abordarea impartiala a controverselor antice de catre cercetarea
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modernd a jucat un rol important in relatiile ecumenice dintre
Biserica Asiriana a Rasaritului si Bisericile Calcedoniene si Ori-
entale’.

2. Edessa

2.1. Crestinismul timpuriu in Edessa

Din nefericire, originile crestinismului la Edessa (orasul mo-
dern Urfa) raman cuprinse de incertitudine. Celebra relatare din
corespondenta regelui Abgar cu lisus apartine definitiv taramului
legendei. Ea este intalnita pentru prima data la inceputul sec. al
IV-lea, in , Istoria bisericeasca” (cartea I, capitolul 13) a lui Euse-
biu de Cezareea si, din nou, un secol mai tarziu, intr-o forma
mult mai extinsg, in versiunea siriaca a ,,invé’géturii lui Addai”.
Cativa istorici au Incercat sa retina un miez istoric din aceasta
poveste, sugerand ca regele convertit al Edessei nu era Abgar al
V-lea (,,cel Negru”), ci Abgar al VIlI-lea (,,cel Mare”), care a dom-
nit in 178-213, insa aceasta ipoteza ridicd mai multe probleme
decat rezolva. Sigur este faptul ca un crestin foarte educat al locu-
lui, pe nume Bardesanes, a activat la Edessa in timpul lui Abgar
al VIII-lea, scriind atat prozad, cat si poezie. Este semnificativ fap-
tul ca singura lucrare a sa care a supravietuit, ,Dialogul despre
destin” (cunoscut in mod obisnuit in siriaca drept , Cartea le-
gilor sau a obiceiurilor tdrilor”), este scrisa in forma dialogului
platonic, iar continutul ei arata limpede ca Bardesanes, desi a
scris in siriacd, era foarte bine familiarizat cu tendintele timpului
in scrierea filosofica greceasca. Este cert faptul cd Bardesanes a
adunat in jurul sau elevi, intrucat s-ar putea spune cd a fondat o
scoald, insa aceasta a rdmas o chestiune informala si nu s-a dez-
voltat vreodata intr-o institutie de invatdamant de tipul celei care
avea sd apard la Edessa la inceputul sec. al V-lea.

2.2. Efrem si originile ,Scolii de la Edessa”

Bardesanes moare in 222, dar in ciuda faptului ca elevii sai i-au
transmis si dezvoltat cu siguranta Invataturile, stim foarte putine

®Vezi Alfred Stirnemann, Gerhard Wilflinger (eds), Syriac Dialogue. First
Non-Official Consultation on Dialogue within the Syriac tradition, Pro Oriente,
Vienna, 1994.
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despre acestea, de vreme ce unele idei cosmologice ale sale au
fost considerate eretice de generatiile posterioare. O imagine mai
clara a crestinismului in Edessa nu avea sa apard mai devreme
de sec. al IV-lea: la jumatatea acestui secol a activat un important
savant biblist, Eusebiu de Emesa (Homs), care a studiat initial la
Edessa. Asemenea lui Bardesanes, Eusebiu era evident bicultural
si se simtea acasa atat In greaca, cat si in siriacd; insd, spre deosebire
de Bardesanes, el a scris in greacd. Mult mai celebru este con-
temporanul mai tanar al lui Eusebiu, poetul si teologul Efrem de
Nisibis, care a venit ca refugiat la Edessa in 363, unde a ramas
pentru ultimii zece ani din viata. Probabil ca Efrem a predat intr-o
scoald catehetica din orasul sau natal Nisibis si este posibil ca el
sa fi continuat aceasta activitate la Edessa. Traditii mai tarzii aveau
sa 1l identifice ca fondator al ,Scolii de la Edessa”, ceea ce este
insa departe de a fi corect. O mdrturie mai timpurie si mai sigura
despre perioada petrecutd de el la Edessa este pdstrata de poetul
Iacob de Sarug (care a murit in 521): Iacob 1i dedica lui Efrem o
intreaga omilie In versuri, in care il prezinta ca pe unul ce instruia
femeile, scriind imne special pentru a fi cantate de ele, dovedin-
du-se prin aceasta ,un al doilea Moise, pentru femei”. Efrem este
considerat in orice limba unul dintre cei mai mari poeti din bise-
rica timpurie. El nu este mai putin important ca teolog de pro-
funzime, desi modul sdau de abordare a ’ceologiei10 a fost foarte
diferit de cel al unor teologi greci ai timpului, mult mai bine cu-
noscuti, precum Atanasie cel Mare si capadocienii Vasile cel Mare,
Grigorie de Nyssa si Grigorie de Nazianz.

Asemenea lui Bardesanes si precum Lucian, Diodor si Teodor
la Antiohia, cu sigurantd ca Efrem a adunat in jurul lui un grup
de elevi, numele unora dintre ei pastrandu-se in , Testamentul lui
Efrem” (care insa cu greu ar putea proveni de la Efrem insusi,
desi pretinde aceastd apartenenta). Ins& niciunul dintre acesti
elevi nu pare sa fi avut vreo legdtura directd cu scoala care a apa-
rut in primele decenii ale sec. al V-lea si care a ajuns sa fie
cunoscutd drept ,Scoala persilor de la Edessa”. De fapt, in prima

"Pentru o prezentare generald, vezi: Sebastian P. Brock, The Luminous Eye:
The spiritual World Vision of St. Ephrem, (2nd ed.), Cistercian Publications, Ka-
lamazoo, 1992. Tradusa in franceza in 1991 si in araba in 1992.
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jumadtate a sec. al V-lea, au existat la Edessa mai multe scoli, in-
trucat aldturi de , Scoala persilor” stim de existenta unor scoli ce
apartineau armenilor si sirienilor''.

2.3. Scoala persanad si rolul ei

Este evident faptul ca scolii i-a fost acordat calificativul , per-
sana” deoarece a atras un numadr mare de studenti proveniti din
afara granitelor, din Imperiul Sasanid (unul dintre acestia a fost
Philoxen, viitor episcop siro-ortodox de Mabbug). In decursul
deceniului trei al secolului al IV-lea, ,$Scoala persilor” a devenit
celebra pentru transmiterea scrierilor lui Teodor de Mopsuestia,
o parte dintre ele fiind traduse in siriaca in cadrul scolii (este
cunoscut un traducdtor pe nume Qumi). Prin aceasta, scoala s-a
apropiat mult de traditia hristologica si exegetica antiohiana,
fapt petrecut exact In momentul aparitiei unei polarizari intre
Chiril al Alexandriei si teologii antiohieni in chestiunea hristo-
logica. Prin urmare, in ochii sustindtorilor pozitiei teologice a lui
Chiril (printre care era si Rabbula, episcopul Edessei in 411-435),
,Scoala persilor” era privita ca un focar al ,nestorianismului”.
Reputatia aceasta s-a pastrat si in urma sinodului de la Calcedon
(451), iar in cele din urma4, episcopul Qura al Edessei va obtine
de la imparatul Zenon, in 489, un decret de inchidere definitiva
a scolii. Cu ceva timp Inainte de inchidere, ea l-a avut director pe
poetul siriac Narsai, ale carui numeroase omilii in versuri, reali-
zate adesea asupra unor teme biblice, supravietuiesc pand astazi.
Simtind starea de spirit ostild hristologiei antiohiene, care s-a
raspandit in deceniile ce au urmat sinodului de la Calcedon, Nar-
sai a socotit, probabil in 471, ca este cel mai bine sa pardseasca
definitiv Edessa si sd treaca granita spre Nisibis, unde atmosfera
teologicd era mult mai favorabild modului sdu de gandire. Pe el 1l
vom reintalni, in 496, in postura de director al ,,Scolii de la Nisibis”.

Nu trebuie sa credem ca toti elevii ,,Scolii persilor de la Edessa”
au adoptat hristologia diofizita. Cativa dintre ei au devenit sus-
tindtori inflacdrati ai pozitiei alexandrine miafizite a unei , singure

"' Johannes Flemming, Akten der Ephesinischen Synode vom Jahre 449, in:
Abhandlungen der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Géttingen, Neue
Folge, Band XV/1, Weidmannsche Buchhandlung, Berlin, 1917, p. 24 (reeditata
in 1970 la editura Vandenhoeck & Ruprecht din Gottingen).
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naturi”: lider intre acestia a fost celebrul autor siriac Philoxen de
Mabbug care, alaturi de Sever al Antiohiei (care a scris in greaca),
este principalul teolog al Bisericii Siro-ortodoxe in Antichitatea
tarzie. Un alt student care s-a rdzvratit impotriva invataturii
hristologice a scolii a fost poetul siro-ortodox Iacob de Sarug,
autorul catorva sute de omilii in versuri, admirabile si foarte crea-
tive, asupra unor teme biblice si nu numai. ins3 Tacob a avut o
atitudine mult mai irenica si a preferat sd evite termenii si formu-
larile controversate, incercand sa-si exprime credinta in intru-
pare intr-un mod mai adecvat stilului de exprimare traditional
siriac. Mai presus de toate, tocmai prin oameni ca Iacob au facut
cunostintd comentatorii siro-ortodocsi de mai tarziu cu exegeza
lui Teodor de Mopsuestia.

Nu trebuie sa ne imagindm ca Teodor a fost singurul autor
citit la ,Scoala persilor”: scrierile lui Efrem erau la fel de impor-
tante, iar influenta sa poate fi observata mai presus de orice la cei
doi mari poeti, absolventi ai scolii, Narsai si Iacob. Din nefericire,
in privinta altor scriitori din cadrul scolii si a celorlalte tematici
abordate acolo, ne aflam in intuneric. S-a afirmat uneori ca pri-
mele traduceri in siriacd ale lucrdrilor de logica ale lui Aristotel
(Organonul) si a comentariilor asupra lor au fost realizate in cadrul
»Scolii de la Edessa”, dar aceasta este foarte improbabil. Despre
Probus, persoana care este asociata acestei opere de traducere,
s-a dovedit ca nu a avut vreo legaturd autentica cu scoala si, in
orice caz, se pare ca a activat in perioada de dupa inchiderea
scolii (studiul filozofiei grecesti in scolile siriace va fi discutat in
continuare).

2.4. Traditia siriaca locala

Intrucat majoritatea informatiilor pe care le detinem despre
»Scoala de la Edessa” sunt legate de controversele hristologice
ale timpului, izvoarele acorda o atentie scazuta rolului traditiei
siriace locale in cadrul scolii. Desi trebuie evitata echivalarea
acestei traditii cu o forma imaginara de crestinism semitic , necon-
taminat” al primelor veacuri, existd un numar important de tra-
saturi care deosebesc traditia siriaca locala de alte traditii. Probabil
cd cea mai importanta trasaturd distinctiva este folosirea ampla a
poeziei, atat ca vehicul pentru teologie, cat si pentru invatamantul
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catehetic. Desigur cd prima dovadd a acestei traditii este Efrem,
care in expunerea sa teologicd foloseste paradoxul, metafora si
simbolul (termenul siriac ,,raza” inseamna, de asemenea, si ,, mis-
ter”). Efrem scoate in evidentd importanta Invataturii adevarate,
dar in acelasi timp el evitad deliberat , definitiile” de credinta, de
vreme ce considerd ca acestea limiteaza ceva ce prin esentd nu
este subiect al limitarii (in multe limbi, ,,definitie” deriva de la cu-
vinte care au sensul de , limita”, ,,hotar”).

In folosirea poeziei pentru cateheza, lui Efrem i se alatura
multi alti scriitori de limba siriacd. Ne vin in minte imediat numele
lui Iacob de Sarug, Narsai si al celor trei Isaac, insd a supravie-
tuit, de asemenea, si opera, adesea anonimd, a multor altor poeti
siriaci. Aici poate fi notata varietatea diferitelor genuri folosite.
Maretia poeziei lui Efrem se afla in madrashele sale lirice, care erau
cantate, in timp ce Iacob si Narsai folosesc In expunerea omile-
tica a episoadelor biblice forma mai destinsa a cupletelor de ver-
suri. De asemenea, Efrem a adaptat uzului crestin genul antic
mesopotamian al poemelor ,, polemice”, in care doi interlocutori
argumenteaza alternativ, in strofe scurte. Interlocutorii lui Efrem
sunt moartea si Satan, iar cadrul de dezbatere este coborarea lui
Hristos in Seol, locuinta mortilor. Aceeasi forma de dialog a fost
adaptata de poetii de mai tarziu, intr-o maniera plina de viata si
foarte creativa, la cateva perechi biblice: Cain si Abel, losif si sotia
lui Putifar, Maria si arhanghelul Gavriil, Maria si losif, cei doi
talhari de pe cruce si altora®.

Desi cunoastem atat de putine detalii despre ,Scoala de la
Edessa”, se poate afirma cu siguranta ca una dintre contributiile
principale ale ei a fost imbinarea invataturii teologice grecesti cu
traditia teologica siriacd locala, prin care s-au pus bazele pentru
ceea ce avea sa apara in traditiile siriace ulterioare, atat in Impe-
riul Roman, cat si in Imperiul Sasanid (prin , Scoala de la Nisi-
bis” care i-a urmat).

> Despre potentialul catehetic al acestor scrieri pentru vremurile noastre,
vezi: S. Brock, Syriac Liturgical Poetry —a resource for today, in ,The Harp”, nr. 8-9
(1995-1996), pp. 53-66.
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3. Nisibis

,Edessa s-a intunecat si Nisibisul a stralucit”, a fost comentariul
unui scriitor asupra inchiderii , Scolii persane de la Edessa”, in
489". Este probabil ca restul de personal al scolii s-a aldturat lui
Narsai la Nisibis, oras situat chiar peste granitd, in Imperiul Sa-
sanid. Narsai a fost intampinat de mitropolitul Barsauma de
Nisibis cu bratele deschise, el insusi un fost elev al ,Scolii persilor”.
La scurt timp dupa stabilirea la Nisibis, Narsai a reformat o scoala
existentd, care avea sa devina in scurt timp succesoarea celei
persane de la Edessa.

3.1. Statutele scolii

Multumita faptului ca s-a pastrat un document care contine
statutele scolii, aprobate in 496", suntem privilegiati sa putem
arunca o privire in modul de functionare al ,, Scolii de la Nisibis”.
Narsai, cel care trebuie sa fi avut la vremea aceea o varsta foarte
inaintatd, era incd directorul ei (titlul siriac este ,raban”, ,stapanul
sau invatatorul nostru”. Aceste statute, aprobate in 496, repre-
zintd de fapt cel de-al doilea rand de reguli ale noii scoli si, la o
citire printre randuri, se poate vedea faptul ca primele s-au dove-
dit nesatisfacatoare si au condus la dificultati in cadrul gcolii. Noile
statute acorda o atentie speciald rolului pe care il avea rabbayta
(in traducere literala ,,intendentul”), ale carui indatoriri sunt defi-
nite cu claritate in primele paragrafe. Cel care detinea aceasta
functie avea o putere considerabila (mai ales In chestiunile disci-
plinare) si probabil ca din acest motiv mandatul era limitat la un
singur an. Nu ni se spune nimic specific despre propria pozitie a
lui Narsai ca director/rabban, Insd uneori se face referire la el ca
mpashqana, ,,exegetul”, probabil in legatura cu atributiile sale di-
dactice. Pe o treapta inferioara in cadrul personalului didactic se
aflau maqryane si mhagyane, care erau evident instructori in citirea

PBarhadbeshabba, Cause of the Foundation of the Schools, traducere de Addai
Scher, in Patrologia Orientalis, vol. IV, R. Graffin, F. Nau (eds), Firmin-Didot et
Cie, Paris, 1907, p. 386.

“Editat gi tradus in limba engleza de Arthur V6bus. Vezi: Arthur Vé6bus
(ed.), The Statutes of the School of Nisibis. Papers of the Estonian Theological So-
ciety in Exile 12, Estonian Theological Society in Exile, Stockholm, 1962.
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si pronuntarea corecta a textelor biblice (probabil cd inceputurile
traditiei siriace a studiilor de gramaticd se gdsesc in scoli teolo-
gice precum cea de la Nisibis). Introducerea care precede statutele,
addugata in 602, il mentioneaza si pe badoge ca parte a corpului
didactic, insa sensul acestui termen si rolul exact al acestui per-
sonaj raman neclare. Statutele acorda un spatiu considerabil ches-
tiunilor disciplinare. Asadar, atunci cand ajungeau la scoald, elevii
nou-veniti trebuiau sa treaca printr-un interviu cu rabbayta; nu le
era permis sa absenteze de la studiu decat in situatii exceptio-
nale; erau stabilite orele la care trebuiau sa se indrepte seara spre
dormitoare si orele la care trebuiau sa se trezeasca; daca cineva
se imbolnavea, ceilalti colegi din camera trebuiau sa-i poarte de
grija; elevii nu puteau avea prietene pe durata studiilor si nu se
puteau cdsatori; ei nu aveau voie sd dea petreceri indecente etc.
Multe dintre aceste reguli ar suna asemanator in scolile semina-
riale moderne.

3.2. Programa de studiu

Din nefericire, statutele nu ofera vreo informatie directa cu pri-
vire la materiile predate. Probabil ca analiza gramaticala si reci-
tarea liturgica corectd constituiau fundamentul pentru studiile
ulterioare. Exegeza avea cu siguranta un loc de frunte, iar lui Efrem
si Teodor le era acordata o atentie speciald, ca si la ,,Scoala de la
Edessa”, desi scrierile lui Teodor au trebuit sa fie simplificate de
catre Avraam de Bet Rabban, unul dintre succesorii lui Narsai. La
sfarsitul sec. al VI-lea pare sa fi avut loc o disputa cu privire la
cei mai importanti autori care trebuiau sa fie studiati in cadrul
scolii: unii sustineau cd Teodor de Mopsuestia ar trebui sd fie prima
autoritate, In timp ce altii doreau o abordare mult mai inclusiva.
Liderul acestora din urma era Henana, controversatul director al
scolii, la trecerea dintre sec. VI-VIL In orice caz, nu existi vreo
dovada clard care sd ateste studierea unor materii seculare, pre-
cum medicina sau filosofia, in cadrul scolii.

Din scrierile mai multor absolventi din sec. al VI-lea ai ,,Scolii
de la Nisibis”, s-ar pdrea cd scoala a initiat un nou gen de comen-
tarii literare, intitulate ellata sau ,,cauze”, care incercau sa ofere
justificarea pentru chestiunea discutata: una dintre primele lucrari
de acest tip este Explicarea praznicelor duminicale a lui Cirus de
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Edessa, de la jumadtatea sec. al VI-lea. De asemenea, este posibil ca
prin intermediul scolii sa fi intrat in folosinta in randul savan-
tilor siriaci o noud metodologie privitoare la critica literara. In lu-
mea greaca a sec. V-VI, savantii au dezvoltat un set standard de
intrebadri critice, care trebuiau puse oricarui text cu autoritate
care era studiat: exact aceleasi Intrebari pot fi gasite in lucrdrile
unor autori siriaci care au studiat la Nisibis. Aceste , prolegomena”
au fost destinate sa aiba de-a lungul secolelor un rol foarte im-
portant in Orientul Mijlociu, in multe sfere ale educatiei superioare.

3.3. Influenta ,,Scolii de la Nisibis”

Mai ales in decursul sec. al Vl-lea, ,Scoala de la Nisibis” a avut
o influentd mare, mai presus de toate, in cadrul Bisericii Asiriene
a Rasaritului: multi dintre elevii ei au devenit episcopi, iar unii
dintre cei mai importanti scriitori si savanti ai timpului au avut
legaturi cu scoala, fie ca elevi, fie ca profesori. Unul dintre cei mai
celebri profesori ai gcolii a fost catolicosul Aba (1552). Acesta a
fost de la nastere zoroastrian si s-a convertit la crestinism pe cand
era elev, dupa care a calatorit mult in Imperiul Roman, invatand
limba greaca la Edessa si vizitand Palestina, Egiptul si Constan-
tinopolul. Intors in Imperiul Persan, el a predat pentru o perioada
la ,Scoala de la Nisibis” si a fost ales in cele din urma catolicos
(541). Faima lui Aba, mai ales ca savant biblist, s-a rdspandit si in
Imperiul Roman, el fiind numit de autorul grec Cosma Indico-
plevstul (pe care l-a intalnit la Alexandria) ,Patrikios, omul cel
mai evlavios si mare invatator” (Patrikios este traducerea in
limba greacd a numelui Aba)®.

O alta Intalnire importanta a avut loc la Constantinopol, pe
la jumatatea sec. al VI-lea, intre Pavel Persul, un fost elev al scolii
si Junilius Africanul. Pavel scrisese o introducere pentru studiile
biblice care 1-a impresionat atat de mult pe Junilius, incat acesta
a folosit-o ca lucrare de baza pentru propria sa introducere (in
limba latind), care s-a transmis pana astazi sub numele Despre ele-
mentele legii divine. Astfel, manualul lui Pavel a ajuns sa exercite

> Vezi ,Topografia crestind” a lui Cosma Indicoplevstul: Cosmas Indico-
pleustes, Topographie Chrétienne, in Sources Chrétiennes, vol. 11/2, Editions du
Cerf, Paris, 1968, pp. 306-307.
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indirect o influenta semnificativd asupra modului in care a fost
studiata Biblia in Occidentul medieval.

Nivelul academic inalt al ,,Scolii de la Nisibis” i-a fost cunos-
cut si unui alt scriitor din sec. al VI-lea, Casiodor, inspirandu-1 sa
intocmeasca planul unei institutii similare in sudul Italiei. La Vi-
varium (asa cum a fost numita aceasta institutie), Casiodor si altii
au produs un numar de lucrari care au reprezentat texte de baza
pentru multe secole.

Multi autori importanti de limba siriaca din sec. VI-VII au fost
instruiti la ,,Scoala de la Nisibis”. Intre acestia ii putem mentiona
aici pe Avraam de Kashkar, fondatorul unei manadstiri extrem de
influente pe muntele Izla (biserica se pastreaza pana astazi pe
versantul sudic al Tur Abdinului) si pe Babai cel Mare (1628), un
prolific scriitor si teolog, a carui Carte a uniunii (intre cele doua
naturi ale lui Hristos) este una dintre cele mai importante scrieri
hristologice pentru Biserica Asiriana a Rasaritului.

S-a pastrat pana in zilele noastre cel putin o marturie palpa-
bild din ,$coala de la Nisibis”: este vorba despre un manuscris
al Evangheliilor (aflat acum la British Library) care a fost scris in
scoald, in 615. La sfarsitul manuscrisului, scribul mentioneaza
numele unor profesori ai gcolii.

Este important de accentuat faptul ca ,Scoala de la Nisibis”
nu a fost in nici un caz singura scoald teologica din Imperiul Per-
san. Se stie ca au existat si alte cateva, Insa informatiile cu privire
la activitatile desfasurate in cadrul lor fie sunt putine, fie lipsesc.
Cu sigurantd ca una dintre cele mai importante scoli intre acestea
a fost la Seleucia-Ctesifon, oras care la vremea aceea era capitala
de iarna a sahilor sasanizi si resedinta catolicosului Bisericii
Asiriene a Rasdritului. O alta scoala, situata in Beth Qatraye (pe
malul de vest al Golfului Persic), merita amintita aici de vreme
ce ea a produs un numadr mare de scriitori siriaci in ultima parte
a sec. al VI-lea. Intre acestia a fost si marele mistic Isaac de Ninive
(Isaac Sirul), ale carui scrieri au fost traduse intr-o multime de
limbi, care variaza de la rusa la japoneza, si a carui influenta este
resimtita pana astazi.

Aceste scoli teologice constituie o trasatura caracteristica a vietii
Bisericii Asiriene a Rasaritului in Antichitatea tarzie si rolul pe care
ele l-au avut in istoria culturala a acestei biserici a fost extrem de
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important. In contrast, in cadrul Bisericii Siro-ortodoxe acest rol
cultural pare sa fi fost concentrat mai intai In anumite manastiri,
decat in scoli bisericesti'.

3.4. Opera de traducere. Filosofia si medicina

Pana acum ne-am concentrat atentia asupra informatiilor certe
despre scolile de la Edessa si Nisibis. Aici am inclus si faptul ca
in cadrul ,Scolii de la Edessa” au fost traduse in siriaca o parte
din scrierile lui Teodor de Mopsuestia. In decursul secolelor V-VII
a fost tradus in siriacd un numar enorm de scrieri grecesti, deopo-
triva religioase si seculare, si este foarte probabil ca cel putin o
parte dintre acestea sa fi fost traduse la una sau alta dintre cele
doua scoli. In orice caz, multe dintre aceste traduceri le-au fost
cunoscute celor care au studiat si predat acolo.

Am afirmat deja ca nu existd dovezi solide care sa ateste pre-
darea disciplinelor seculare, mai ales a filosofiei si a medicinei,
la scolile din Edessa si Nisibis. Cu toate acestea, stim cu certitudine
cad aceste materii au inceput sa fie studiate in limba siriaca la in-
ceputul sec. al VI-lea. Avem ca mdrturie in acest sens cele mai vechi
traduceri si comentarii in siriaca asupra scrierilor lui Aristotel si
Galen, autoritdtile grecesti in acest domeniu, care pot fi datate
neindoielnic in sec. al VI-lea. Scrierile de logica ale lui Aristotel,
cunoscute sub numele de Organon sau , instrument”, impreunda
cu introducerea lui Porfir la ele (Isagoga), erau parte comuna a edu-
catiei superioare peste tot in Imperiul Roman tarziu si la incepu-
turile Imperiului Bizantin. Este frapant faptul ca, multumita unei
programe de studiu comune pentru educatia superioard, Vestul
latin medieval, Estul grecesc si Orientul siriac si arab s-au inspirat
din aceeasi mostenire filosofica, bucurandu-se astfel de o dezba-
tere de idei cu o baza comund, care era inteligibild pentru toti. De
exemplu, asta Tnseamna ca Beda (1735), in nordul Angliei, citea
in latind multe dintre aceleasi texte de origine greceasca care erau
citite si In Mesopotamia in limba siriacd de catre Gheorghe (1724),
contemporanul sdu, episcop al triburilor arabe si discipol al lui
Iacob de Edessa.

'*Ne referim aici mai ales la activitatea unora ca Iacob de Edessa (1708),
care a fost centrata pe manastiri.
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Ne sunt cunoscute doar trei nume ale unor savanti de limba
siriacd din sec. al VI-lea care s-au implicat in aceasta opera de
traducere si de exegeza: Serghie de Resh’aina (1536) si, probabil,
Probus, la inceputul sec. al VI-lea, in timp ce Pavel Persul (o per-
soand diferita de Pavel Persul mentionat deja) a activat in timpul
domniei lui Cosroes I (531-579; de fapt Pavel a scris o introducere
in logicd, in limba medo-persand, pentru a-i fi de folos sahului).
Nici unul dintre acesti savanti nu a avut vreo legatura clara cu
Edessa sau Nisibis (desi Probus a fost pus uneori in legdtura cu
Edessa, insa nu cu o argumentatie solidd), dar cu toate acestea
influenta lucrdrilor de logica pe care ei le-au facut disponibile
cititorilor siriaci poate fi cu usurinta observata in scrierile unor
absolventi ai ,,Scolii de la Nisibis”, cel putin Incepand cu sec. al
VI-lea.

Pe langa faptul ca a scris douad introduceri la Categoriile lui
Aristotel, Serghie de Resh’aina a mai si tradus multe dintre tra-
tatele standard de medicina ale lui Galens. Mai tarziu, sub primii
abasizi, studierea medicinei in limba siriacd era asociata in pri-
mul rand cu Gundishapur (Beth Lapat), oras in care se afla una
dintre resedintele de vara ale sahilor sasanizi. Cu siguranta ca la
Beth Lapat exista inca din perioada sasanida o scoala crestina,
insd nu existd dovezi clare cum cd medicina era deja In acea
perioadd materie de studiu, fie in aceasta scoald, fie la vreo alta
scoald din oras.

Concluzii

Cu riscul unei simplificari excesive, s-ar putea spune ca ,,Scoala
din Antiohia” reprezinta mariajul crestinismului timpuriu cu mos-
tenirea culturii clasice grecesti, in timp ce scolile de la Edessa si
Nisibis reprezinta mariajul descendentului din acea prima unire,
adica a traditiei crestine grecesti, cu traditia crestina siriaca a lo-
cului. In aceste doud mariaje culturale sunt reflectate toate ele-
mentele componente esentiale ale traditiei crestine, dezvoltate in
Orientul Mijlociu pand in momentul cuceririlor arabe din sec. al
VII-lea. In urmitoarele citeva secole (si mai presus de toate in
sec. al IX-lea) avea sd aibd loc un alt mariaj cultural, unindu-se
maluri diferite din traditia greaca si siriaca cu traditia culturala
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arabd timpurie. Consecintele celui de-al treilea mariaj au fost de
mare anvergura, atingand atat traditia crestina care a urmat, cat si
pe cea musulmana. Daca aceasta nu ar fi avut loc, intreaga isto-
rie intelectuald a Orientului Mijlociu si a lumii occidentale ar fi
fost foarte diferita: crestinismul Orientului Mijlociu nu i-ar mai fi
avut pe Teodor Abii Qurrah, Yahya ibn ‘Adi, ‘Abdallah ibn al-Tay1ib
sau Grigorie Abu al-Faraj (Barhebraeus), iar din traditia musul-
mana ar fi lipsit al-Farabi, Ibn Sina (Avicenna) sau Ibn Rushd
(Averroes). Fard ultimii doi, scolastica din Europa de vest medie-
vala s-ar fi dezvoltat intr-un mod foarte diferit.

Nici o traditie culturald, religioasa sau seculard nu poate sa
ramanad statica si nu poate exista in izolare: ca si in sfera fizicii
subatomice, interactiunea este inevitabild prin aceea ca exista o
interrelationare la nivel fundamental intre toate si toti. Aceasta
interactiune poate fi pozitiva sau negativa, imbogatitoare sau pau-
perizantd, creativa sau distructivd, depinzand de atitudinea comu-
nitatii sau a individului implicat. In cazul mariajelor simbolice
schitate mai sus, se pot gasi in paginile istoriei o multime de ten-
siuni, insa o importanta mult mai mare si mai de durata o au fe-
luritii vlastari spirituali, intelectuali si culturali carora le-au dat
nastere de-a lungul secolelor aceste mariaje succesive. In orice caz,
noi toti, la sfarsitul sec. al XX-lea, suntem, intr-un mod sau altul,
descendentii acestor mariaje culturale trecute, iar in fiecare gene-
ratie, tuturor comunitatilor si indivizilor le raimane provocarea
de a folosi aceasta mostenire a trecutului intr-un mod creativ si
constructiv.



