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Abstract

In St Basil the Great’s view, the positive elements of classical philosophy corre-
spond to Christian ethics in the same way as the Athenians’ altar to the unknown God
as mentioned by St. Paul. The philosopher, unaware of the true God and the ontological
drama of man’s fall, named virtue what in fact was the human inclination toward it.
Actually, man’s innate aspiration to virtue is an ontological characteristic, but not virtue
itself. Whereas for the Christian, virtue implies the restoration of man and it consti-
tutes his participation in divine life, for the Greek it is only intellectual knowledge. For
the former, virtue is participation in divine life, and for the latter it is limitation to the
created and mortal. For this reason, when approached as a premise of the revelation of
the ontological character of Christian virtue, the classical concept is useful and even akin to
the Christian one, but when it becomes a moral ideal it is characterized as “meaningless”
and “the wisdom of the rulers of this age”.
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Comparand conceptia crestind cu conceptia clasica despre vir-
tute, constatam asemanari nebanuite si chiar inselatoare similitu-
dini. De pildd, Hesiod, unul dintre cei mai mari poeti ai antichitatii
grecesti, In poemul Munci si zile, afirma ca ,,dobandirea virtutii este
conditionatad de sudoarea efortului, deoarece drumul spre aceasta
este lung, in urcus si aspru”'. Asertiunea, care face trimitere la calea
ingustd’ pe care paseste crestinul si de care aminteste si Platon in

"Hesiod, Munci si zile, 285-290, Editura Ioannou & P. Zaharopoulou, Atena,
1939, p. 28.
* Precum citim in Mt. 7, 14: , Ingust4 este calea care duce la viatd”.
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dialogul socratic Republica’, rdméane de referinta pentru morala
clasicd. Xenofon, ucenic al lui Socrate, pornind de la aceeasi afir-
matie’, sustine in mitul lui Prodicos chiar ideea indumnezeirii prin
virtute: renumitul Herakles strabate drumul stramt si spinos al vir-
tutii, urmarind, la fel ca ascetul crestin, sa se indumnezeiasca’.

Pentru autorii crestini din primele secole, aceste elemente ase-
manatoare cu cele ale moralei evanghelice sunt puntea trecerii de
la educatia elind la cea crestind. Sfantul Grigorie Taumaturgul,
vorbind despre dascdlul sau, Origene, marturiseste ca acesta re-
tinea si transmitea discipolilor sdi tot ce era adevar in filosofie’.
Asijderea, Sfantul Vasile cel Mare, in scrierea Citre tineri, folosind
numeroase exemple din textele clasice, precizeaza ca elementele
pozitive din morala filosofilor antici sunt inrudite cu cele cres-
tine si potrivite pentru stadiul de inceput al evolutiei spirituale a
tinerilor’. Cercetarea paraleld a acestor conceptii despre virtute
duce la intrebarea de unde provin aceste asemanari si de ce chiar
Sfantul Vasile caracterizeaza conceptia clasica ca fiind , deserta-
ciune” si , intelepciunea stapanitorilor acestui veac”.

Pentru a raspunde la prima parte a intrebarii este necesar sa
aruncam o privire asupra antropologiei patristice, potrivit careia
omul, fiind zidit dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, are

*Platon, Republica, 364cd, Editura ZITROS, Tesalonic, 1992, pp. 418-420.

* Xenofon, Memorii, 2,1,20, Editura Societatii de Studii Elene, Atena, 1937,
pp. 112-114.

5 Ibidem, 2,1,21-34. Sfantul Vasile cel Mare face referire la mitul lui Prodicos
in scrierea Catre tineri, PG31, 573AC.

% Sfantul Grigorie Taumaturgul, Cuvint panegiric adresat lui Origen, XV, PGI0,
1093A.

7Sfantul Vasile cel Mare, Omilia XXII: Citre tineri, PG31, 569C. Referitor la
folosirea filosofiei clasice de Sfantul Vasile cel Mare, vezi Panagiotis Hristou,
Sfantul Vasile cel Mare si cultura elind, in Volum omagial inchinat Sfantului Vasile cel
Mare cu ocazia implinirii a 1600 de ani de la sdvdrsirea sa, Tesalonic, 1979, pp. 57-67.
Vasilios Tatakis, Contributia Capadociei la gdndirea crestind, Editura Institutului
Francez din Atena, Atena, 1960, pp. 90-94.

$Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 223, 2, PG 32, 824A: ,Eu am cheltuit mult
timp cu desertaciunea si mi-am pierdut aproape toata tineretea cu efortul zadar-
nic pe care-1 depuneam, nutrind a-mi insusi invataturile intelepciunii pe care
Dumnezeu a dovedit-o nebuna. Dar, candva, trezindu-ma ca dintr-un somn
adanc, am privit spre lumina minunatd a adevarului Evangheliei si mi-am dat
seama bine de inutilitatea intelepciunii stapanitorilor lumii acesteia”.
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sddita in fire inclinatia de a-L cduta pe Dumnezeu. In acesta,
spune Sfantul Vasile, este pusa lege sa se asemene, pe cat i este
cu putinta, cu Creatorul lui si sd imite pe pdmant buna randuiala
din cer”®. Ontologia omului este iconica". Si elinii, ca toti ceilalti
oameni, chiar daca le lipsea revelatia evanghelica, nu puteau sa
se opuna acestei aspiratii Inndscute. Avand , lucrarea legii inscrisa
in inimile lor” (Rom. 2, 15), cdutau prin lupta pentru dobandirea
virtutii, fie si inconstient, pe Dumnezeu insu@i“. Ierarhul capa-
docian specifica, intr-o scriere adresata lui Amfilohie de Iconiu,
cd Dumnezeu este Acela , pe Care il doresc toti cei care traiesc
virtuos”'* si ca virtutea exista in firea omului in mod virtual®, dar
numai in relatie cu Dumnezeu devine act, prin inaintarea spre
asemadnarea cu Acesta'. Aceastd familiaritate nativa a sufletului
cu virtutea este o componenta importantd a moralei Sfantului
Vasile. El ,,considera binele firesc din om ca ceva echivalent cu
instinctul la animalele necuvantatoare si de aceea insusirile natu-
rale ale acestora sunt intelese ca echivalente cu virtutile omului”".
Asadar, motivul pentru care se raporteaza de multe ori la invata-
tura morala clasica si o considera inrudita cu cea crestina este de
a argumenta aceasta evidenta si nicidecum pentru a pune pe ace-
lasi plan morala clasica cu morala evanghelica.

Chiar daca nazuintele filosofilor dovedesc ca virtutea crestina
are caracter ontologic, nu se poate spune cd, in gandirea Sfantu-
lui Vasile cel Mare, cele doua virtuti au, ontologic, ceva comun. De
exemplu, vorbind despre cele patru virtuti generale ale moralei

*Idem, Omilia XXI, Despre faptul ci nu trebuie si ne alipim de cele lumesti, PG31,
549A.

Y Panagiotis Nellas, Animalul indumnezeit: perspective pentru o percepere orto-
doxd a omului, Editura Armos, Atena, 1992, p. 58.

" Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, Intrebarea 11”7, PG31, 912A: JToti
cautd binele. Prin urmare, toti il cautd pe Dumnezeu”.

?Idem, Despre Sfantul Duh citre Amfilohie de Iconiu, cap. IX, PG32, 108B. Vezi
Dimitrios Tsamis, Protologia Sfantului Vasile cel Mare, Centrul de Cercetari Bi-
zantine, Tesalonic, 1970, p. 127.

PIdem, Omilie la Sfanta Martird Iulita, 2, PD31, 241A.

“Idem, Omilie la dictonul , Ia aminte la tine insuti”, PG31, 216B.

" Ibidem, p. 128. Acestei teme profesorul Dimitrios Tsamis 1i dedica in lu-
crarea amintitd subcapitolul Binele firesc din om. Vezi si Hristos Mpoukis, Esenta
religiei la Capadocieni, Tesalonic, 1967, p. 90.
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platonice', el se limiteaza sa le atribuie inclinatiei omului spre ele,
tara nici o referire directa la dinamismul chipului si asemanarii,
pe care se intemeiaza conceptia lui despre virtute. In acest sens,
patrologul grec Panagiotis Hristou reliefeaza: , Aceasta referire
pe care o face Sfantul Vasile la cele patru virtuti platonice trebuie
sd o atribuim, mai cu seama, Incercarii lui de a dovedi ca virtutea
este stare fireasca, decat acceptdrii teoriei platonice ca element
de baza in morala crestind””. Astfel, inclinatia inevitabila spre
virtute este caracteristica ontologica si element comun al tuturor
oamenilor, Insd realizarea ei apartine numai celor care prin cre-
dintd conlucreaza cu Dumnezeu. Putem spune cd cele doud con-
ceptii despre virtute au ca element comun cel mult terminologia
si modul de expunere. Din acest punct ele se despart, astfel incat
cea clasica fie ca pare asemanadtoare cu cea crestina, datorita unui
mai accentuat caracter spiritual, fie ca pare opusa, datorita carac-
terului materialist sau hedonist, nu a ajuns niciodata sa depa-
seascd stadiul creatului sau al fanteziei metafizice si astfel sa poata
implini aspiratia omului pentru virtute sau viata'.

Virtutea crestind nu a ramas la stadiul de cautare, dimpotriva,
l-a intrecut, bineinteles, nu cu puteri umane. Dumnezeu, Care are
virtutea din fire"”, a devenit om si, astfel, El , lucreaza in noi, si ca
sd voim, si ca sd savarsim” (Fil. 2, 13). Virtutea dobandeste in

16Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, Omilia IX, PG29, 196C: ,,Su-
fletul are inclinatia spre ceea ce {i este firesc, fard a fi instruit. De aceea toti lauda
cumintenia, aproba dreptatea, se minuneaza de barbatie si vor sa aiba cumpa-
tare”. Vezi si Olimpia Papadopoulos-Tsanana, Antropologia Sfantului Vasile cel Mare,
Centrul de Cercetari Bizantine, Tesalonic, 1970, p. 39.

v Sfantul Vasile cel Mare. Viata, petrecerea, opera, gindirea teologicd, in col. ,Scrieri
alese Vlatadon 27”, Fundatia Patriarhala de Studii Patristice, Tesalonic, 1978, p. 306.

“Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 48, PG29, 432AB: ,Despre sensul
existentei omului au filosofat si anumiti idolatri, ajungand la diferite conceptii:
Unii au hotarat ca acesta este stiinta; altii, fapta practicg; altii, felurite intrebu-
intari ale vietii si trupului; iar altii, avand Inclinari animalice, au decis ca scopul
existentei este placerea”. In textul acesta Sfantul Parinte are in vedere sistemele
filosofice ale socraticilor, cinicilor, cirenaicilor si al epicureilor. O prezentare suc-
cinta a acestor sisteme morale intalnim la Alexandros Moraitidis, in volumul 14
din colectia ,Scrieri complete ale Sfintilor Parinti”, Editura Cartii Folositoare,
Atena, 1981, pp. 277-278, nota de subsol nr. 1.

1 Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdntul III: Impotriva lui Eunomie despre Sfantul
Duh, PG 29, 660 A.
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lumina Evangheliei o dimensiune opusa categoric celei clasice, iar
influenta filosofiei antice grecesti in invatatura crestind are doar
caracter exterior”. Judecata in acest fel, filosofia nu ajutd prea mult
moralei crestine, fiindca abia la lumina Evangheliei este valorifi-
catd si inaltata la statutul de , oglinda si umbra a adevarului”*.
Prin revelatia evanghelicd, virtutea clasica se salveaza din labirin-
tul intelectualist si devine dovada cea mai evidentd a neputintei
omului de a se desavarsi prin propriile puteri. Se poate spune ca
pentru morala crestina ea este ceea ce este jertfelnicul dumnezeu-
lui necunoscut al Atenienilor pentru Apostolul Pavel: premisa a
insdsi descoperirii caracterului ontologic al virtutii evanghelice.
In acest spirit paulin, Sfantul Vasile, in Omilia la Psalmul 29,
ia ca motiv invatdtura morald stoica a filosofului Areios Didy-
mos si scoate In evidentd caracterul ontologic al virtutii evang-
helice”. Filosoful vorbea de doud categorii ale virtutii: categoria
virtutilor intelectuale (Ocwpntixai) — chibzuinta, neprihanirea,
barbatia si dreptatea — care sunt, de fapt, lucrari rationale ale su-
fletului, si categoria virtutilor puterii si frumusetii, care nu sunt
intelectuale (¢Ocwpntot), adicd nu au nevoie de functia intelectu-
lui, fiind urmari firesti ale celor dinainte®. Cu toate cd nu respinge
de la inceput acest ansamblu de pareri, Sfantul Parinte nu trece cu
vederea minusurile si limitarea lui la dimensiunea psihologica a
omului care nu este numai creats, dar si influentata de cidere. In
parte, consimte la concluziile stoicismului si considerd ca estetica
sufletului se intemeiaza, netagaduit, pe echilibrul si armonia din-
tre puterile lui, dar are altd opinie cu privire la adevarata fru-
musete a sufletului si la puterea de a savarsi binele. Ca sufletul

* Despre legdtura dintre cultura clasicd si cea crestind, vezi Panagiotis
Hristou, op. cit., pp. 229-241, si Basilios Tatakis, op. cit., pp. 90-94.

2 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia XXII: Catre tineri, PG31, 565D.

* Omilie la Psalmul 29, PG29, 316C-317C. Referitor la conceptia stoicd despre
virtute si confruntarea ei cu cea a Sfantului Vasile cel Mare, vezi Georgios Pana-
gopoulos, Filozofia stoicd in teologia Sfantului Vasile cel Mare, Atena, 2009, pp. 49 s.u.

® Giorgios Panagopoulos spune in lucrarea citatd mai sus, la pagina 63, ca
Sfantul Vasile cel Mare a preluat aceasta diferentiere stoica a virtutilor de la
filosoful Areios Didymos, care a trdit la curtea imparatului Octavian Augustul.
Textele In care filozoful trateaza aceastd tema se gasesc in Antologia II, 5b4, a lui
Joannes Stobaeus.
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sd aibd frumusete si putere, zice Sfantul Vasile, , este necesar dum-
nezeiescul Har”*. Sfantul Parinte lamureste, astfel, deosebirea
dintre cele doud conceptii: premisa virtutii clasice este intelectul
si a celei crestine Dumnezeiescul Har. Prima are ca fundament
nefiinta si a doua fiinta. Virtutea crestind are caracter ontologic
pentru ca Harul este ontologic pentru om®.

In stoicism, si nu numai, virtutea se limiteaza la prelucrarea
elementelor create ale fiintei umane si aflate in starea de cadere, pe
cand, in crestinism, ea este participare a nefiintei la fiintd, prin
Dumnezeiescul Har. Dobandirea virtutii in morala ortodoxa se
petrece simultan cu dobandirea harului ontologic, pe care omul
l-a pierdut dupa cadere. Drept aceea, ea este rod al Duhului Sfant
(Gal. 5, 22-23). ,,Suflarea” lui Hristos asupra Ucenicilor constituie
inapoierea Harului, fard de care nu este posibild desdvarsirea
duhovniceasca a omului®. , Acest lucru nu inseamna ca omul prac-
tica virtutea fara efort personal, ci cd ea, in esentd, nu este fenomen
psihologic sau moral. Este realitate duhovniceasca sau ontolo-

gicd””. Anticii, fiind lipsiti de Dumnezeiescul Har, nu au putut

sa se reintoarcd la starea , conforma firii” si la , prima creatie””,
iar virtutea lor a rimas la starea de conduiti etici. inltarea omu-
lui antic prin virtute nu este o Inaltare pentru o alta viata. Este
inaltare prin puterile lui naturale pentru viata prezenta®. Aces-
tea si altele care urmeaza explicd intelegerea virtutii clasice ca
,desertaciune” si ,intelepciune a stapanitorilor acestui veac”.
In rezumat, limitarea virtutii clasice in muritor si in creat isi

are cauzele in considerarea gresita a dramei ontologice a omului,

*Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 29, PG29, 317A. Vezi Giorgios Mantza-
ridis, Morala Cresting, vol. 2, editia a II-a, Editura Purnara, Tesalonic, 2006, p. 76:
,,Farda Dumnezeiescul Har, efortul omului este zadarnic”.

» Dimitrios Tseleggidis, Harul si libertatea in traditia patristicd a secolului al
XIV-lea, Editura Purnara, Tesalonic, 2002, p. 51.

* Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh citre Amfilohie de Iconiu, Cap.
XVI, 39, PG32, 140CD. Vezi si Dimitrios Tseleggidis, op. cit., p. 55.

¥ Giorgios Mantzaridis, Introducere in Morala, Editura Purnara, Tesalonic, 1995,
p-59.

#Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 29, PG29, 317A.

*Despre sensul pagan al virtutii, vezi Ioan G. Coman, Probleme de filosofie si
literaturd patristicd, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, pp. 183-193.

% Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 223, 2, PG 32, 824A.
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pe de o parte, adica a caderii’, si, pe de alta parte, in necunoas-
terea adevaratului principiu ontologic, a adevaratului Dumnezeu.
Vinovatia pentru aceastd necunoastere era a filosofului, pentru ca
,este nebunie exagerata si prostie animalicd a nu simti ca a avut
o alta stare atunci cand a fost creat prima datd. Dar a uitat cd a
luat chipul omului celui pdmantesc, dupa ce a pierdut chipul celui
ceresc!”*. Virtutea clasica, spre deosebire de cea cresting, avea ca
scop impodobirea exterioara a inteleptului, nu restaurarea firii
umane. Deosebirea devine mai clard dacd, asemenea Sfantului
Vasile cel Mare, studiem virtutea din ambele perspective, clasica
si patristica. Astfel, cand in scrierea Citre tineri vorbeste despre
dimensiunea pozitiva a virtutii clasice, Sfantul Vasile pleaca de
la poezia lui Homer si a lui Solon si prezinta virtutile cantate de
ei ca bunuri spirituale care depasesc in valoare bunurile mate-
riale, nestatornice si schimbéatoare™. Insa, in omilia Ci nu trebuie si
ne alipim de cele materiale, virtutile crestine sunt socotite bunuri
care, de asemenea, nu se pierd niciodatd, nu fiindca depdsesc ca
valoare bunurile materiale, ci pentru ca sunt parti ale ontologiei
firii umane. ,lar virtutile, spune, ar putea sd le considere cineva
bunuri personale atunci cand, cu atentie, sunt imbinate cu firea
noastrd, formand un intreg”*. Virtutea crestind este un mod de
viata™ si Intoarcere la starea conforma firii, este ontologie noua™,
pe cand virtutea clasica este aspect exterior firii umane.
Ignorand necesitatea restaurarii ontologice ca premisd a desa-
varsirii spirituale, morala filosofica a inteles gresit si scindarea
pe care a adus-o caderea intre constiinta binelui si savarsirea lui,

' Exista gi In gandirea anticd ideea cdderii, dar diferita de cea crestina.
Despre acest subiect vezi Dimitrios Tsamis, op. cit., pp. 129-130.

%2Gfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 28, PG29, 452A.

¥1dem, Omilia XXII: Citre tineri, PG31, 572D.

*Idem, Omilia XXI, Despre faptul ci nu trebuie si ne alipim de cele lumegti,
549AB. Vezi si Dimitrios Tsamis, op. cit., p. 127: ,Virtutile sunt ceva natural si
familiaritatea acestora cu sufletul nu se dobandeste prin invataturi omenesti, ci
exista din fire”.

%Idem, Omilie la Psalmul XIV, PG29, 256A: ,Nu doar o faptd desavarseste
pe cel intelept, ci lucrarea virtutii pe tot parcursul vietii”.

%Idem, Cuvint ascetic, PG31,126D. Giorgios Mantzaridis, Morala Crestind,
vol. 1, Editura Purnara, Tesalonic, 2006, p. 133: ,Nu numai virtutea, ci, in ge-
neral, morala crestina este o ontologie nouad si aplicata” .
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intre intentie si fapta. , Legea mintii” este legea binelui, opusa legii
rdului, care a patruns in firea umand prin cadere”. Lipsita de aceste
notiuni ale ontologiei omului, filosofia clasica considera virtutea
drept cunoastere intelectualista. De aceea unii filosofi, cugetand
asupra scopului existentei omului, ,,au hotarat ca este stiinta”*.
Ei nu mai asteptau ajutor de Sus, crezand ca inlaturarea acestei
antinomii interioare constientizate era posibild doar prin exer-
citiul psihologic. In realitate, ei numeau ,virtute” determinarea
precisd a acestei antinomii, nu si eliminarea ei din firea umana.

Asa cum 1n traditia crestind alterarea adevarului credintei are
consecinte negative asupra vietii si etosului omului”, tot asa ig-
norarea adevaratului principiu ontologic de filosofi duce la dena-
turarea ontologiei omului si, ca atare, a caracterului virtutii. Pe
acest principiu, Sfantul Vasile deosebeste pe oameni in fiinte (6vta)
si nefiinte (un dvta). Fiinte sunt cei care sunt uniti cu Fiinta (Cel
ce este) si nefiinte sunt elinii care nu cunosc si nu se afld in lega-
turd cu Fiinta, adicd cu Dumnezeu®. Aceastd meditatie, pe cat este
de simpla, pe atat este de fireasca, pentru ca omul, fiind adus la
existenta din nefiintd, nu poate fi fiintd decat participand la
aceasta®’. In cazul de fatd, ea demonstreaza ca virtutea elinilor
era lipsitd de caracter ontologic, pentru ca acestia nu se aflau in re-
latie cu Dumnezeul adevarat. Herakles practica virtutea in relatie
cu divinitatea, dar o facea, cum am spus, ca urmare a inclinatiei
firesti, deoarece Dumnezeul lui era necunoscut. In morala clasic3,
numai omul cauta divinitatea, pe cand divinitatea ramane nemis-
cata si nerevelata.

Aproximativ cu un veac inaintea Sfantului Vasile, Sfantul Gri-
gorie Taumaturgul a stabilit cd atat scopul, cat si conditia dobandirii
virtutii sunt legdtura cu Dumnezeul cel adevarat®. In lipsa aces-
tei legaturi, , filosofarea elinilor se inaltd numai pana la cuvinte”*.
De altfel acesta este punctul critic al deosebirii dintre cele doua

¥ Cf. Rom. 7, 15-24. Giorgios Mantzaridis, op. cit., pp. 44-45.

¥Gfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 28, PG29, 432A.

¥Idem, Epistola 8, 12, PG32, 265C.

“Idem, Cuvdntul II: Citre Eunomie despre Fiul, PG29, 612C.

' Nikos Matsoukas, Teologie dogmatici si simbolicd, vol. 2, Editura Purnara,
Tesalonic, 2007, p. 203.

“Sfantul Grigorie Taumaturgul, op. cit., XIII, PG10, 1085AC.

# Ibidem, X1, PG10, 1081C.
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conceptii despre virtute. Daca aspiratia Innascutd spre virtute a
tuturor oamenilor este un aspect comun, ceea ce le deosebeste
esential este relatia personala a omului cu Dumnezeu, adica ceea
ce lipseste filosofilor.

Ins3 viziunea nedesavarsita despre virtute nu are doar inteles
de consecinta, are inteles si de cauza a ontologiei confuze a filo-
sofilor antici. Teoriile lor morale nu conduc omul spre un stadiu
spiritual superior*, spre legatura cu adevaratul Dumnezeu®. De
aceea virtutea propusa de ei nu satisfacea aspiratiile omului si,
prin urmare, nu convingea. De la Sfantul Grigorie Taumaturgul,
ucenic al lui Origene, deci bun cunoscator al spatiului filosofic,
aflam ca, din pricina lipsei de crezamant, filosofia greaca era o
diversitate de scoli si curente®. In traditia ortodoxa, unde ince-
putul si scopul virtutii este Dumnezeu, oamenii virtuosi nu doar
pe ei se fac partasi ai dumnezeiestii vieti, ci ,si celorlalti le co-
municd harul”?. Ei sunt credibili pentru ca nu fac reflectii asupra
virtutii, nici nu si-o etaleaza, rivalizand cu cineva, ci devin ei insisi
mijloc de transmitere al Harului, pentru ca ,rauri de apd vie curg
din pantecele lor”*. Astfel, viata virtuoasd, in cele din urmg, este
ontologie aplicata® si omul este fiintda numai prin virtute. Carac-
terul ontologic al virtutii provine din ontologia crestind, al carei
temei este vointa si energia necreatd a lui Dumnezeu™. Puterile
sufletului, cunoscute din scrierile filosofilor si ale Parintilor Bise-
ricii, ca impartirea intreita a lui (to Tpipuepéc tnc Pvxnc), nu con-
stituie unicul fundament al virtutii, ci si puterea dumnezeiascs,
pe care fiintele cuvantdtoare o necesita ca pe ,0 suflare care le
adapa si le racoreste, ajutandu-le in atingerea scopului potrivit
lor si sadit in fire””'.

# Ibidem, XIV, PG10, 1092A.

# Sfantul Vasile cel Mare, Omilia IX, Dumnezeu nu este autorul riului, 8, PG31,
348A.

*Sfantul Grigorie Taumaturgul, op. cit., XV, PG10, 1089AB.

¥ Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, citre Amfilohie de Iconiu, Cap. IX,
23, PG32, 109BC.

#Cf.Toan 7, 37.

¥ Giorgios Mantzaridis, op. cit., p. 137.

¥ Ibidem, p. 131.

*'Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfiantul Duh, citre Amfilohie de Iconiu, Cap. IX,
22, PG32, 108B.
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Raportarea inevitabila a virtutii la cauza creatoare si, totodata,
la cdderea omului da smereniei caracterul de virtute cuprinza-
toare. Sfantul Vasile o considera , mai presus de orice virtute, din
care izvordste multimea tuturor bunurilor””. Smerenia asigura
cunoasterea adevarata a propriei fiinte, ca faptura adusa la exis-
tenta din nimic, care se poate desdvarsi numai in relatie cu Crea-
torul ei®. ,Aducandu-ti aminte de propria fire, spune Sfantul Vasile,
nu te vei mandri niciodata””. Smeritul stie ca are ,fiinta impru-
mutata”®. Dobandirea virtutii presupune pozitionare ontologica
justa, mai ales ca, dupa caderea protopdrintilor, ontologia omului
poate fi consideratd numai prin prisma restaurdrii realizate de
Hristos. Aceasta restaurare nu este repercusiunea virtutii omului,
virtutea este consecinta ei. ,Nu tu ti L-ai asumat pe Hristos prin
virtute, ci El si-a asumat omenitatea ta prin prezenta Lui”*, spune
Sfantul Vasile. Dependenta omului de cauza creatoare si restaura-
toare 1l face pe Sfantul Parinte sa asocieze smerenia cu Intoarcerea
omului in starea primordiala si sa o considere criteriul elementar
al tuturor virtutilor. In Constztutzlle Ascetice, el iIndeamnd pe ascetii
din chinovie sa se ingrijeascd, indeosebi, de smerenie, care este
,,farmecul virtutilor, ce cuprinde in ea toate poruncile lui Dum-
nezeu” si sa se fereasca de slava desartd, ,rugina virtutilor””.
Smerenia este temelia ontologicd, pe care se zidesc toate celelalte
virtuti in parte si, din acest motiv, constituie , salvarea si vindecarea
de boala si intoarcere la starea dintai”*". Tégéduirea slavei ome-
nesti aduce omului slava dumnezeiasca originard, care ,nu este
artificiald, ci adevarata”®. In acest fel, ascetul crestin duce lupta
duhovniceascd, nu dupa un criteriu axiologic omenesc, ci ca sd se
reintoarca ,la slava pe care o avea de la Dumnezeu”®. Virtutea
este autenticd, In masura in care este recunoscuta ca lucrare a lui
Dumnezeu, nu a omului®.

*2Tdem, Cuvdnt ascetic, 9, PG31, 645B.

»Idem, Cuvdntul II: Citre Eunomie, despre Fiul, PG29, 612C.

*Idem, Omilie la dictonul ,Ia aminte la tine nsuti”, PG31, 212A.

% Sfantul Maxim Marturisitorul, La rugdciunea Tatdl nostru, PG90, 893C.

% Sfantul Vasile cel Mare, Omilia XX, Despre smerenie, 4, PG31, 532B.

1dem, Regulile ascetice, cap. XL, PG31, 137A.

»¥1dem, Omilia XX: , Despre smerenie”, 4, PG31, 525B.

¥ Ibidem, 525A.

9 Ibidem.

8! Ibidem, 2, 528B: ,,Ceea ce se considerd a fi cel mare si mai durabil bun din
lumea aceasta, intelepciunea si cumintenia, chiar si acesta este insotit de inaltare
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Concluziv, smerenia Inseamna renuntarea la egoism, iar fiecare
virtute devine realitate pe masura ce omul se goleste de eul ada-
mic. Ea este , virtutea deplind”®, pentru ca asigura rodirea tuturor
celorlalte. Numai in sufletul destelenit de buruiana egoismului
poate rasdri virtutea. Caracterul ontologic al virtutii coincide cu
caracterul chenotic al ei, iar chenoza este trdita, in mod direct, prin
rabdarea la provocdrile dusmanilor si supunerea de bunavoie
fata de aproapele. Acest sens al virtutii era cu totul necunoscut eli-
nilor. Bundoara, analizand atent virtutea lui Pericle, care a supor-
tat, fara sa reactioneze, jignirile adresate public de un alt cetatean,
vom intelege de ce Sfantul Vasile considera virtutea filosofilor
umbrd, in comparatie cu cea crestind. In timp ce filosoful avea
drept suport al atitudinii sale induratoare , exersarea in cele ale
filosofiei”, ,filosoful desavarsit’® are ca suport iubirea, care , pe
toate le sufera, pe toate le rabda” (I Cor. 13, 7).

ingéduin’ga fata de dusman, in conceptia crestind, nu are cri-
teriu ultim conduita virtuoasd, ci iubirea primitd de la Parintele
ceresc*. Crestinul isi iubeste dusmanul pentru ca el este iubit de
Tatal ceresc. Iubirea lui este expresie a starii lui de fiu al lui Dum-
nezeu. Smerenia si iubirea crestind nu se reduc la cedarea ocazio-
nala inaintea celuilalt sau la tolerarea lui pentru intretinerea virtutii
ca deprindere, ci este supunerea continud si neimpusa a unuia
fata de celdlalt, din iubire. Inseparabile, smerenia si iubirea se
conditioneaza una pe cealaltd si definesc caracterul ontologic al
virtutii crestine. Ele depdsesc legdtura exterioard de tipul , eu-tu”
si identifica pe eu cu tu”. ,Asa a vrut Dumnezeu de la inceput sa
fim, spune Sfantul Vasile, si de aceea ne-a creat”®.

gdunoasd si nu pregateste o maretie adevaratd. Acestea nu sunt luate in seamd
dacd lipseste intelepciunea dumnezeiascad”.

©21dem, Cuvdnt ascetic, 9, PG31, 645B.

%Idem, Regulile ascetice, , Introducere”, 1, PG31, 1321A. Prin acest termen,
Sfantul Vasile se refera la ascetul crestin.

#Sfantul Vasile cel Mare, Erminie la Profetul Isaia, PG30, cap. 1, 51, 212C.

%Idem, Regulile ascetice, cap. XVIII, 2, PG31, 1384A: ,Oameni din tari dife-
rite si de neam diferit sunt méanati intr-o asemenea unitate desavarsita, incat se
socotesc un suflet in multe trupuri, iar trupurile multe se arata a fi instrumente
ale aceluiasi gand”. Vezi si Giorgios Mantzaridis, op. cit., p. 234.

%Sfantul Vasile cel Mare, Regqulile ascetice, cap. XVIII, 2, PG31, 1384A.
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Devierea de la aceastd stare primordiald constituie rgul®,
care este lipsa virtutii, nicidecum opusul ei®. Asceza crestina nu
are ca tel biruinta contra raului®, ceea ce dovedeste, o data in
plus, caracterul ontologic al virtutii. Dovada este chiar starea de
dinainte de cadere, unde nu exista raul, si totusi omul, pentru a
ajunge la virtute, in fapt, sau la asemanare, trebuia sa strdbata
un anumit drum, insistand in ascultare”. Raul nu este o cauza pri-
mard, care se impotriveste virtutii’”'. Este esec care intervine in
evolutia ontologicd a omului sau boald”, asa cum nici diavolul
nu este un principiu al raului, de vreme ce prin fire este virtuos,
dar a ales de bunavoie sa se impotriveascd binelui”. El nu poate
impune raul, trecand peste libertatea omului, ci colaboreaza la in-
faptuirea lui si pe urma acuza™. In Paradis, diavolul nu-1 ama-
geste pe Adam cu rdul ca alternativa la virtute, ci se foloseste de
ceea ce era firesc pentru el, de dorinta de asemanare in virtute cu
Dumnezeu”. i propune si el virtutea, dar nu in Dumnezeu, ci
autonom, prin propriile forte, adicd 1i propune de fapt sa fie
,stapanitor al lumii acesteia” cdzute. Sfantul Vasile accentueaza
cd pana si cursa pe care i-o intinde omului nu o face diavolul din
postura de adversar, ci abia caderea 1i dd acest drept™.

In crestinism, opozitia dintre bine si riu nu este o influents
dualista, fiindca forma luptei poate fi asemandtoare”, insa fondul

“Tdem, Omilia IX, Dumnezeu nu este autorul raului, 7, PG31, 344D-345A.

% Ibidem, 341B.

% Panagiotis Hristou, Taina Omului, in col. ,Studii teologice”, 5, Fundatia
Patriarhala de Studii Teologice, Tesalonic, 1983, p. 29: , Aceasta conceptie de-
spre inexistenta ontologica a raului constituie temelia antropologiei si soterio-
logiei ortodoxe. Raul ca produs al fiintelor rationale nu poate sa le impiedice
pe acestea in drumul lor spre desavarsirea progresiva”.

70Sfantul Vasile cel Mare, Omilia IX, Dumnezeu nu este autorul raului, 9,
PG31, 348D.

" Ibidem, 7, 341C.

21dem, Omilii la Hexaimeron, Omilia IX, PG29, 196C.

1dem, Omilia X, Nu este Dumnezeu autorul rdului, 8, PG31, 345D: ,De unde
este rau diavolul? Din aceeasi cauza (din libera alegere). Pentru ca si el are
viata liberd, in el aflindu-se puterea sa rdimana langa Dumnezeu sau sa se in-
straineze de bine”.

" Ibidem, 352A.

> Ibidem, 348B.

7 Ibidem, 9, 349C.

77 Nikos Matsoukas, Problema riului. Studiu de teologie patristicd, editia a Ill-a,
Editura Purnara, Tessalonic, 2009, p. 273.
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este victoria asigurata de Hristos, Care ne-a dat puterea sa , cdl-
cam peste toata puterea dusmanului””. Diavolul este tolerat de
Dumnezeu pentru ca noi sa avem posibilitatea de ne revansa fata
de vechiul adversar si pentru a ne antrena sufletele”. Astfel, consi-
deram absolut necesar, la incheierea acestui studiu, sa specificim
cd existenta unui singur principiu ontologic in crestinism este un
alt factor care deosebeste incomparabil virtutea evanghelica de
aceea a sistemelor filosofice clasice, caracterizate mai mult sau mai
putin de dualism™. Acest unic principiu este Dumnezeul Treimic,
pentru Care virtutea este mod de viata®. Atat dualismul pla-
tonic, in care demiurgul neputincios este dependent de materia
amorfa preexistenta®, cat si cel gnostic, derivat din cel filosofic, in
care raul este principiu de sine statitor sau creat de Dumnezeu®,
nu puteau ajuta cu nimic pe omul care simtea intens setea de a
iubi si a fi iubit. De aceea, Sfantul Vasile cel Mare nu doar combate
dualismul, ci, prin dogma creatiei din nimic, de cdtre un Dum-
nezeu al iubirii, aduce lumind in impasul ontologic si moral in
care se afla filosofia clasica®. Era de asteptat ca filosoful, aflat in
stare de orbecdire existentiala si apasat de tacerea dumnezeului
necunoscut, sa-si creeze propriul sistem moral, in care virtutea
s4 aibd un caracter limitat la lumea aceasta. In cregtinism, virtutea

78GSfantul Vasile cel Mare, Omilia X: Nu este Dumnezeu autorul rdului, 10,
PG31, 352C.

7 Ibidem, 9, 349C.

% Nikos Matsoukas, op. cit., p. 210.

$1Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdntul II: Citre Eunomie despre Fiul, 30, PG29, 644A.

% Pentru a avea o perceptie cat mai clard despre conceptia platoniciand de-
spre crearea lumii e nevoie de o corelare a dialogului Timaios cu alte texte cos-
mologice de referinta din opera lui Platon, precum cele din dialogurile Phaidros,
Sofistul, Philebos, Republica. Sinteza cosmogoniei lui Platon o gdsim la Diogenes
Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, 111, 69-77, Editura Societatii de
Studii Elene, Atena, 1965, pp. 276-282. Sfantul Vasile cel Mare combate con-
ceptia dualista a lui Platon in Omilii la Hexaimeron, Omilia 11, 2, PG29, 32A-33A.

% Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, Omilia I, 4, 36B-40B. Aici Sfantul
Vasile cel Mare face referire si combate teoriile dualiste gnostice, pe cea radi-
cald a maniheilor si pe cele moderate, ale marcionitilor si valentinienilor. Atat
Marcion, cat si Valentin erau si filosofi. Primul era stoic, iar cel de-al doilea
pitagoreic si platonician.

#Nikos Matsoukas, Stiintd, filosofie si teologie in Heixameronul Sfantului Vasile
cel Mare, editia a II-a, Editura Purnara, Tessalonic, 1990, p. 167.
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este 0 componenta ontologica a omului, dar nu ia nastere odata cu
creatia acestuia, existand mai inainte de veci®, pentru ca Sfanta
Treime este mai Inainte de veci, iar virtutea omului este extin-
derea vietii dumnezeiesti la om®.

%Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdntul IV: Despre Sfantul Duh ci nu este creat, PG29,
772C. Cuvintul II: Citre Eunomie despre Fiul, PG29, 593ABC. Cuvintul III: fmpo—
triva lui Eunomie despre Sfantul Duh, PG29, 660 A.

%1dem, Regulile ascetice, cap. XVIII, PG31, 1385C: , Iubirea uneste pe cele de
sus, iubirea si pe acestia (pe vietuitorii in chinovie) 1i leaga unii de altii”.



