CONFERINTE

PAROHIA - COMUNIUNE IN HRISTOS!

Pr. Gheorghe D. METALLINOS,
profesor emerital Facultatii de Teologie,
Universitatea Atenelor, Grecia®

in realitatea noastra bisericeascd, cea mai mica unitate, adica nu-
cleul trupului bisericesc, este parohia. Ea se prezinta ca adunare
eubaristicd, in corelatie, fireste, cu Episcopia (Mitropolia), careia fi
apartine in mod organic, precum si ca Bisericd soborniceascd (in-
treaga Biserica) intr-un anumit loc si timp. Credinciosul trdieste taina
Bisericii in viata si realitatea parohiei lui. In cadrul ei, el isi duce
lupta desavarsirii duhovnicesti si se sfinteste, se uneste cu fratii lui

! Conferinta sustinuta de Pr. prof. Gheorghe Metallinos in Aula ,Mihai Emi-
nescu” a Universitatii ,Alexandru Toan Cuza” din Iasi, pe 7 noiembrie 2012.

*Parintele profesor Gheorghe Metallinos s-a nascut in 1940, in insula Kerkira
(Corfu), unde a terminat scoala primara, gimnaziul si liceul (1958). A studiat Teo-
logia si Filologia clasica in cadrul Universitatii din Atena. Dupa terminarea stagiului
militar, a fost numit asistent universitar la catedra de Patrologie a Facul de Teo-
logie din Atena (1965). In perioada 1969-1975, a studiat Teologia, Filologia, Istoria,
n

Filosofia si Sociologia in Germania de Vest, ficind intre timp studii si cerceta
Arhivele din Anglia. Este doctor in Teologie (Atena, 1977), in Filosofie si Istorie
(Koln, 1978). Pe cind se afla la studii in Germania, a fost hirotonit preot (1971). Din
1984 si pana in 2007 a fost profesor titular al Facultatii de Teologie din Atena, unde
a predat disciplinele Istoria si viata dubovniceascd in Rdsdritul ortodox, Istoria si
teologia cultului ortodox si Istoria bizantind. De asemenea, a fost decan al Facul-
tatii de Teologie din Atena in perioada 2004-2007, iar in prezent este la pensie.
Cunoscut ca predicator si om de o formatie teologica exceptionala atat in Grecia,
cit si in straindtate, este membru al multor asociatii stiintifice, reprezentind Bise-
rica Greciei si a Ciprului la diferite congrese si intruniri ortodoxe sau interreli-
gioase. De pilda, din 1978 si pana in 1992 a fost reprezentant al Bisericii Ciprului
in dialogul cu Federatia Luterana Mondiala. Opera lui de s
bogata si variata, cuprinzind multe articole, studii si zeci de carti. Dintre carti amin-
tim doar cateva: Politica si Teologia, Biserica in lume, Parobia, Ortodoxia si carac-
terul grec, Elenismul ezitant, Elenismul luptdtor, Mdrturia teologicd a cultului bise-
ricesc etc. (n. trad.).
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in Hristos, realizind continuu existenta lui in Hristos, cu alte cu-
vinte, caracterul bisericesc al vietii lui. Prin urmare, cuvantul despre
parohie si viata ei este, de fapt, si un cuvant despre Biserica insasi
si prezenta ei in lume.

1. Biserica, iar in consecinta si parohia, nu poate sa existe fara
Hristos Cel Unul si Adevarat, dupa cum nici nu poate sa se sprijine
pe o ideologie eretica, deoarece ea este neintrerupt si indisolubil
legata de Persoana lui Dumnezeu-Cuvintul, cu alte cuvinte, de Per-
soana Logosului lui Dumnezeu intrupat, adicd a Mantuitorului Hristos.
Biserica este Hristos Insusi (cap si trup), nu ca un trup de crestini,
ci ca trup al lui Hristos. Toti credinciosii care participa la trupul lui
Hristos, cler si popor, sunt in interiorul trupului, niciodata dincolo
de trup. De aceea, orice concept de supra-episcop (cum este, de
pilda, papa) sau despotism nu poate sa apartina vietii Bisericii.

O practica liturgica de la sfarsitul dumnezeiestii Liturghii infati-
seaza si exprimd realitatea hristocentricd a comuniunii in Hristos.
Este vorba despre potrivirea Sfintelor Daruri in Sfantul Potir, dupa
dumnezeiasca Tmpartasanie. Slujitorul potriveste, adica aduni, in
Sfantul Potir ceea ce exista inainte pe Sfantul Disc: restul Mielului
Hristos, particica Nascatoarei de Dumnezeu, cetele Sfintilor si ale
ingerilor, membrii vii si morti pomeniti ai trupului lui Hristos, care
au savarsit impreuna cu slujitorul dumnezeiasca Liturghie si Taina
dumnezeiestii Euharistii, avand in frunte pe episcop, care, chiar si
absent trupeste, reprezinta centrul vazut inteligibil al adunarii. Cen-
trul nevazut este Tnsusi Hristos, Care in mod nevazut este impreuna
cu noi si mentine unitatea Bisericii locale. In interiorul Sfantului
Potir, trupul individual al lui Hristos devine acum unul cu trupul
Sau de comuniune. Locala comuniune in Hristos a credinciosilor este
acum realizata in Sfantul Potir, adica unita pe verticald cu Dumne-
zeu, prin Hristos, dar si pe orizontald, ca o unire in Hristos a tuturor
membirilor trupului intre ei. Nu exista o mai deplind si mai desa-
varsitd exprimare a institutiei Bisericii [decat acest fapt], iar, in con-
secintd, si a parohiei.

2. Tnsa cum este structuratd viata parohiei, conform Traditiei noas-
tre ortodoxe? Constituirea parohiei se face, dintru inceput, cu un sin-
gur si unic scop: mantuirea membrilor ei, adica indumnezeirea
lor. Acest scop trebuie sa ramana statornic si neschimbat in toate
veacurile, [cdci in caz] contrar, nu se poate vorbi despre Biserica-
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parohie. Viata parohiei se dezvoltd ca si comuniune in Hristos, atunci
cand sunt respectate premisele care au fost valabile la constituirea
Bisericii apostolice dupa Cincizecime. Aceste premise le exprima
cunoscutele pericope de la Fapte 2, 42-47° si 4, 32-37". Sfintii apos-
toli, dupa cum citim in aceste pericope, si toti primii crestini ,staruiau
in invatatura apostolilor, in impartirea bunurilor, in savarsirea dum-
nezeiestii Euharistii si in rugaciuni”. Acestea reprezinta hotarele
vietii in Hristos, asa cum sunt rinduite prin iluminarea Sfantului Duh.
Viata primilor crestini avea, asadar, urmatorul cadru: predica aposto-
licd, adica invatatura credintei, intdmpinarea nevoilor material-
vitale ale credinciosilor, taina dumnezeiestii Eubaristii, ca centru
absolut al vietii in Hristos, si cultul, prin care este formata aceasta
viata si este faurit modul vietuirii in Hristos. Acest mod de vietuire,
insd, este posibil numai atunci c¢ind credinciosii izbutesc para-
sirea lumii (lepddarea de ea) si unirea lor cu Hristos, dupa cum
marturisim in slujba Sfintei Taine a Botezului. Biserica a ramas
straind atat fata de Tudaism, cit si fata de lumea neamurilor’,
[pastrand] o dimensiune de sine statatoare si independenta, fara
nici o dependenta, am spune in zilele noastre, fata de sistemele ideo-
logice si social-politice ale oricarei epoci, care subjuga lumea, in-
departand-o de Hristos si de harul Sau.

Viata in Hristos inseamna oferirea intregii noastre vietii lui Hris-
tos, conform cuvantului cultului nostru: ,Pe noi insine si unii pe

78 staruiau in invatatura apostolilor si in impartasire, in fringerea piinii si in
rugaciuni. Si tot sufletul era cuprins de teama, cici multe minuni si semne se faceau
in Ierusalim prin apostoli si mare frica ii stipanea pe toti. Iar toti
erau laolalta si aveau toate de obste. Si isi vindeau bunurile si averile si le impar-
teau tuturor, dupa cum avea nevoie fiecare. Si in fiecare zi staruiau intr-un cuget
in templu si, fringand painea in casd, luau impreuna hrana intru bucurie si intru
curdtia inimii, laudand pe Dumnezeu si avand har la tot poporul. Iar Domnul
adauga zilnic Bisericii pe cei ce se mantuiau.”

* Jar inima si sufletul multumii celor ce au crezut erau una si nici unul nu zicea
ca este al sau ceva din averea sa, ci toate le erau de obste. Si cu mare putere apos-
tolii marturiseau despre Invierea Domnului Tisus Hristos si mare har era peste ei toti.
Si nimeni nu era intre ei lipsit, fiindca toti cati aveau tarini sau case le vindeau si
aduceau pretul celor vandute. Si-l puneau la picioarele apostolilor. e impartea
fiecaruia dupd cum avea cineva trebuinta. lar losif, cel numit de apostoli Barnaba
(care se talcuieste fiul mangaierii»), un levit, nascut in Cipru, avand tarina si van-
zand-o, a adus banii si i-a pus la picioarele apostolilor.”

* Adica nu s-a identificat cu vreo natiune anume (n. trad.).

i ce credeau
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altii si toata viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam”. ,Toata
viata noastra... sa o dam” inseamna ,sa o dam” si pe cea duhovni-
ceascd, dar gi pe cea material-trupeasca. In Biserica este primit in-
tregul om (suflet si trup), impreuna cu toatd viata lui. De aceea, nici nu
sunt despartite problemele duhovnicesti de cele materiale ale omu-
lui. Sfintii Apostoli si Sfintii Parinti ne fac cunoscuta o politica crestina
in interiorul trupului lui Hristos, care preia si implinirea nevoilor ma-
teriale ale credinciosilor. Acest fapt este pecetluit prin alegerea celor
saptd, care au fost hirotoniti nu ca diaconi slujitori pentru slujbele
Bisericii, ci ca slujitori (ministri) privind nevoile materiale ale cre-
dinciosilor. In felul acesta i vad Sinoadele si Sfintii nostri Parinti pe
cei sapte. Insa noi am pierdut astdzi aceasta slujire si am predat-o
stapanilor lumii acesteia, care nu au nici o legatura cu Hristos si
cu Evanghelia Sa. Asa s-a ajuns la faptul ca Biserica sa fie consi-
derata o chestiune spiritualista, iar viata noastra in ea, adica in Bise-
rica, sa fie perceputa doar ca o lupta de realizare materiala. Daca
nu vom regasi aceasta dimensiune uitata a vietii trupului Bisericii,
in zadar vom incerca ca sufletul nostru sa fie sfintit de Hristos, de
vreme ce trupul si viata noastra materiala le vom preda diavolului
si organelor lui.

Prin urmare, Hristos ia si mantuieste pe omul intreg, ca pe o uni-
tate psihosomatica. Dupa Sfantul Grigorie Teologul, Hristos intreg,
ca Dumnezeu-Om, l-a luat pe omul intreg, adica suflet si trup, si
Dumnezeu intreg S-a unit cu omul intreg, pentru ca sa daruiasca
mintuirea omului intreg’. in Noul Testament, prin slujirea celor
sapte (diaconi)’, care era un fel de slujire politica, adica sociala, si
prin institutia bunurilor comune” si a stringerii de ajutoare™, Biserica a
luat forma unei vietuiri comune in Hristos, adica a unei societati
ecumenice independente cat priveste intreaga viata a omului.

3. Integrarea totala a omului in trupul lui Hristos nu depinde,
insd, de o simpla hotarare a omului, doar de vointa lui. Acest fapt

“Vezi Fapte 6.

7,El intreg m-a luat pe mine intreg si intreg S-a unit cu intregul, ca sa daru-
iasca Intregului mintuirea” (PG, 37, 181-184; text citat si de Sfantul lToan Damas-
chinul, vezi PG, 94, 1005).

#Vezi Fapte 6.

?Vezi Fapte 2 si 4.

Vezi Gal. 2, 10; 1 Cor. 16, 2 etc.
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are anumite premise fundamentale si inviolabile. Nu este ceva ase-
manator cu integrarea intr-o anumitd asociatie sau corporatie, unde
sunt suficiente indeplinirea unor formalitati tipice si mplinirea sau
respectarea unor anumite conventionalisme. Nu se sprijind, cu alte
cuvinte, pe actiuni si fapte exterioare. Participarea la comuniunea
in Hristos cere prelucrdri interioare pentru om, dupa cum vedem chiar
in Noul Testament. Este necesard, asadar, abordarea corectd a aces-
tei comuniuni, as spune mai degraba abordarea sfant-duhovni-
ceasca, care este asigurata numai prin Sfintii Parinti si nu printr-o
hermeneutica universitara seacd. In afara cercului celor indumne-
zeiti, SfAnta Scripturd ramane ,,0 carte pecetluitd cu sapte peceti”",
adica intru totul incomprehensibild. Acest lucru se petrece adesea,
din nefericire, si cu noi, clericii si teologii, cind nu avem pentru stu-
diul Sfintei Scripturi premise patristice-traditionale, ci lumesti. Fara
Sfintii Parinti, Sfanta Scriptura raimane neinterpretata si de neinteles,
pentru ca Sfanta Scriptura este o carte a Bisericii, vorbeste limba Bi-
sericii si doar membrii autentici ai Bisericii, adica cei indumnezeiti,
sfintii, cunosc limba Sfintei Scripturi, asa cum spunea parintele de
vrednicd amintire Gheorghe Florovsky.

Din Noul Testament, prin hermeneutica patristica, invatam cum
se facea in primele secole initierea, catehizarea introductiva a celor
ce veneau in Bisericd. Conform canonului al VII-lea al Sinodului al
II-lea ecumenic, cineva se numea crestin din prima zi, desi nu
participa, fiind catehumen, la viata tainica a Bisericii. Nu stiu cum
va reactiona fiecare dintre noi, Instiintat c¢a cei mai cunoscuti sfinti
ai nostri, Vasile cel Mare si Grigorie Teologul, erau numiti i trajau ca
niste crestini in Atena, dar nu se impartaseau, din moment ce nu
primisera inca Botezul! In zilele noastre, dupa ce s-a generalizat Bo-
tezul la varsta prunciei, se considera de la sine inteleasa calitatea
crestina si dreptul de a participa cineva la dumnezeiasca impartasanie,
chiar daca dupa Botez, cum se intilneste la multi, [persoana res-
pectiva] s-a indepartat cu totul de viata in Hristos. Era botezat, insa,
dupa ce era introdus in practica curdtirii inimiilui de patimi, cu aju-
torul duhovnicului sau (asa cum se face astazi in manastiri), pentru a
putea sa primeascd in continuare iluminarea Sfantului Dub, adica bo-
tezul Dubului” intru inima sa. Botezul pruncilor exista intr-adevar,

"Apoc. 5, 1.

“Fapte 1, 5.
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dar se facea doar in familiile crestine la care existau premisele nece-
sare, astfel incat pruncii cei botezati sa-si poatd continua viata in
Hristos alaturi de duhovnicul lor si in cadrul propriilor familii.

De asemenea, In zilele noastre sunt de neinteles exorcismele care
se citesc la catehizarea ce preceda slujba Botezului. Prin standar-
dizarea pe care au luat-o, catehizarea si Botezul au fost unite intr-o
singura slujba, iar exorcismele sunt auzite ca niste cuvinte magice
pentru cei prezenti, mai ales pentru parintii pruncului si nasii lui,
care sunt, de obicei, crestini dupi identitate® si doar atat. Nu inte-
lege nimeni sensul real al exorcismelor si motivul existentei lor. Insa,
acestea erau Incununarea luptei catehumenului de a invata cum
sa se opuna si sa invinga deplin viclesugurile diavolului, alaturi
de duhovnic, catehetul sau, pe baza celor trei Evanghelii prebap-
tismale (sinoptice)'’. Evanghelia dupa Toan, fiind duhovniceasca,
era predata noilor iluminati dupa primirea Botezului. De aceea,
pana si astazi in practica noastra liturgica se citeste Evanghelia
dupa loan, incepand de la Sfintele Pasti si in perioada urmatoare
(in noaptea Sfintelor Pasti erau botezati catehumenii). Toate aces-
tea, standardizate, au devenit deja necunoscute. Si acestea sunt
doar cateva exemple.

4. Dupa episcop, principalii parinti si invatatori duhovnicesti
erau preotii. Dar chiar si mirenii, cum se petrece astazi cu mo-
nahii care nu au primit inca Sfanta Taind a Hirotoniei. Deoarece
cei care treceau stadiul curatirii si ajungeau la stadiul iluminarii
Sfantului Duh erau induhovniciti, adica purtatori de Sfantul Duh
(mvevpato@opor). De aceea si Botezul era numit ,Jlumina” si ,ilu-
minare”. Catehizarea nu era o simpld transmitere de cunostinte religi-
oase, pe care catechumenul era chemat sa le aplice. Ea era introducere,
initiere si integrare intr-o viatd, in viata cea in Hristos, adica intr-o
noua viata, straina fata de viata lumii. Daca am dori sa gasim astazi
ceva asemandtor, am putea sd ludm ca exemplu o mandstire orto-
doxa si intrarea noastrd in ea. Fratele de manastire (6xuog) este,
pastrand analogiile, catehumenul Bisericii primare. Din lupta lui
de a se integra in viata monahald putem sa intelegem, in mod ana-
logic, ce insemna in primele secole intrarea in Biserica.

¥ Adica numai prin faptul ca au primit Botezul, dar fara sa lucreze la desavir-

sirea lor duhovniceasca (n. trad.).
" Evanghelia dupa Matei, cea dupa Marcu si cea dupa Luca (n. trad.).
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in viata bisericii sau a parohiei locale, importantd primordiala
o are parintele induhovnicit, duhovnicul, dupa cum se va numi mai
tarziu, care coincide, de obicei, cu preotul paroh. In jurul parintelui
duhovnic se strang fiii lui duhovnicesti (desigur, in Biserica exista
si cuvioase maici induhovnicite, care isi asuma si ele aceeasi mi-
siune Inalta). Parintii duhovnici®, carora li se adauga si maicile indu-
hovnicite, realizeaza cea de a doua nastere, in Hristos, despre care a
vorbit Domnul Tisus Hristos lui Nicodim, ucenicul Sau din noapte'®,
adica renasterea duhovniceasca a credinciosului. Un parinte duhov-
nicesc nu este doar invatator, pedagog, ci cel sau cea care naste din
nou pe om. Acest fapt il subliniaza Sfantul Apostol Pavel, parinte
duhovnicesc pentru multi din timpul sdu: ,Caci de ati avea mii de
invatatori in Hristos, totusi nu aveti multi parinti; caci eu v-am
nascut prin Evanghelia in lisus Hristos™". Sfantul Apostol Pavel ne da
si coordonatele paternitatii duhovnicesti: i Hristos, cu alte cuvinte,
un parinte duhovnicesc renaste pe fiii duhovnicesti nu ca fiind ai lui,
ci ai lui Hristos, fiind mai Intai el insusi renascut; si prin Evangbelie,
adica prin metoda de mantuire pe care Hristos o ofera in predica
Sa. Duhovnicul in Hristos creeaza oameni duhovnicesti. Dar din
acest punct reiese necesitatea de a se lamuri, intr-un fel mai pe
larg, conceptul de ,induhovnicit™.

in limbajul bisericesc, ,induhovnicit” nu este cel cultivat intelec-
tual, adica intelectualul, ci cel ce are pe Sfantul Duh in el, cu alte cu-
vinte, cel ce a ajuns sa fie templu al Sfantului Duh”, adica purtator
al Duhului Sfant. Duhovnicesti sau induhovniciti sunt cei indum-
nezeiti, sfintii. De aceea, in Ortodoxie nu sunt recunoscuti ca sfinti,
pur si simplu, marii invatatori ai neamului, chiar daca sunt cunos-
cuti ca niste crestini bine-credinciosi, ci cati au ajuns la iluminarea
Sfantului Duh si au dat semne palpabile pentru acest fapt (harisme,
minuni, moaste nestricate etc.). insa aceasta cale (a celor duhov-
nicesti) spre indumnezeire nu este destinatia celor putini, doar a unei

" Fiind ei, asadar, induhovniciti (n. trad.).

*Vezi loan 3.

"1 Cor. 4, 15.

' De mentionat ca in limba greaca prin termenul mvevuatikds, -1, -6v se ex-
prima atat sensul de ,duhovnicesc”, cat si cel de ,induhovnicit”, de unde denu-
mirea de mvevpatikdc watip, care poate insemna ,parinte duhovnicesc” sau indu-
hovnicit”, dar si ,parinte duhovnic” (n. trad.).
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elite din Biseric4, ci a tuturor credinciosilor. Destinatia fiecarui cre-
dincios in Ortodoxie este sd ajunga la indumnezeire, sa devina dum-
nezeu dupa har. Acest obiectiv il are si lucrarea parohiei, [menita] sa
devina loc de lucrare a sfinteniei si spital duhovnicesc pentru fie-
care crestin.

Oricine va ajunge la iluminarea sfant-duhovniceasca dobandeste
iubirea cea adevarata si dezinteresatd, putind sa se integreze asa cum
se cuvine in comuniunea fratilor sai. Prin urmare, cel ce are intru
inima lui casnic pe Sfantul Duh este un membru adevarat al trupu-
lui lui Hristos; in mod diferit, el raimine continuu catehumen (,omul
simplu” al Epistoliei catre Corinteni), chiar daca primeste, mecanic
si formal, toate Tainele Bisericii... . Cuvantul Sfantului Apostol Pavel
este categoric: ,Jar daca cineva nu are Duhul lui Hristos, acela nu
este al Lui”. In mod contrar, cel ce a primit cercetarea Sfantului
Duh®, unul ca acesta are, conform aceluiasi sfant apostol, indici
palpabili ai prezentei Sfantului Duh intru inima lui, rugaciunea
mintii, adica rugdciunea neincetata a Sfantului Duh* intru inima:
L1 pentru ¢a sunteti fii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Sau in
inimile voastre, Care striga: Avva, Parinte!””. In acel moment, Sfin-
tul Duh ,Se roaga cu suspine negrdite” in inima credinciosului.

Integrarea in viata sfant-duhovniceasca reprezintd o premisa fun-
damentald si imuabila pentru incorporarea corecta in viata bisericii-
parohie. Fiindea viata duhovniceasca este o premisa si a sociabilitatii
corecte. Virtutile sociale nu pot sa fie niciodata realizari individuale
ale vointei omului, ci roade ale Sfantului Duh, dupa marturia Sfan-
tului Apostol Pavel: Jar rodul Duhului este dragostea, bucuria, pacea,
indelunga-rabdarea, bunatatea, facerea de bine, credinta, blande-
tea, infrinarea™. Acolo unde nu este invocat si trait Sfaintul Duh, nu
exista nici rodul Lui. Crestinismul redus la datini si o simpla moste-
nire, care sub aceasta forma gresitd s-a impus, cu trecerea veacurilor,
in viata noastra, reprezinta cauza starii anormale din zilele noastre,
cand cuvantul lui Hristos, ,cunosc pe ale Mele”, adica pe oile Mele,

vizita si raménerea Sfantului Duh intru el (n. trad.).
?'1 Tes. 5, 17: ,Rugati-va neincetat!”.

*Gal. 4, 6.

*Rom. 8, 26.

2'Gal. 5, 22-23.
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altfel spus, pe cei credinciosi Lui, ,si ale Mele Ma cunosc pe Mine™,
si-a pierdut importanta in viata parohiei noastre.

5. Pe baza referintei la spiritualitatea ortodoxa, exprimata mai
sus, intelegem mai bine locul clericilor in viata parohiilor noastre.
in continuare, voi sublinia citeva aspecte ale acestui subiect.

in primele secole, clerici deveneau cei induhovniciti, adica cei
iluminati de Sfantul Duh si nu pur si simplu cei morali si educati.
Sa nu uitam ca cei mai mari eretici (de pilda, Arie) erau, cit pri-
veste cele exterioare, morali si ireprosabili. Tnsd ei nu erau purtitori
ai Sfantului Duh (zvevuaropopor). Ortodox nu este cel moral si, in
mod teoretic, cel ce nu este eretic, ci cel ce are salasluirea Sfantului
Duh intru inima lui, cel indumnezeit. Doar unul ca acesta paseste
intru adevarul iluminarii dumnezeiesti. De aceea, voi propune cu sme-
renie ¢a este mai bine sd nu fie acoperite golurile de preoti, daca nu
se vor gasi in locul celor induhovniciti, conform ntelesului pa-
tristic al Bisericii, cel putin oameni cu pocaintd, smerenie, rugaciune
si bogati in experiente duhovnicesti pe langa manastiri. Hirotonia
nu ilumineaza in mod magic; [din contrd, ea] presupune ca cel ce
primeste hirotonia are deja iluminarea sfant-duhovniceasca. Cel necu-
ratit si neiluminat in modul sfant-duhovnicesc devine purtator al unei
poveri si nu purtator al harului. Chiar daca Dumnezeu lucreaza si
prin cei nevrednici, dupa cum ne linisteste Sfantul Toan Gura de Aur,
totusi, cei ce nu sunt curatiti nu pot sa devina tamaduitori si medici
ai celor necurati®, din moment ce ignord metoda curatirii, a tima-
duirii, si sunt fara de gustarea experientei sfant-duhovnicesti.

Cei ce tin Ortodoxia in lumea zilelor noastre sunt sfintii. Acestia
raman medicii nostri, prin cuvintele lor (texte patristice si liturgice),
prin sfintele lor moaste, prin minunile lor.

6. Integrarea in viata parohiei nu Inseamna, insa, doar ea 0 mare
hotarare din viata credinciosului. Chiar mai mare stradanie cere
raminerea lui in viata parohiei. Iar acest lucru se realizeaza doar
printr-o singurd metodd, asceza, care este legata de viata sfant-du-
hovniceasca. Acesta este singurul mod de ramanere in trupul lui
Hristos si acest lucru l-a cerut Hristos Insusi, zicind ca ,imparatia

“Joan 10, 14.
*Vezi cuvantul Mantuitorului: ,Doctore, vindeca-te mai intdi pe tine insutil”
(Luca 4, 23).
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cerurilor se ia prin straduinta si cei ce se silesc pun mina pe ea™’.
Cu alte cuvinte: harul lui Dumnezeu cere straduinta, silinta si cati
cultiva aceasta straduinta/silintd pun mana pe imparatia cerurilor.
insa, straduinta/silinta aceasta nu se indreaptd citre ceilalti si catre
mediul credinciosului, ci catre credinciosul insusi. Este singura si-
linta (Bia) pe care o cunoaste Biserica lui Hristos, pentru ca Hristos
nu Se refera la faptul ca cineva sa sileasca, sa forteze pe ceilalti, ci
sa se sileasca pe sine insusi spre trairea vietii sfant-duhovnicesti. De
aceea, asceza reprezinta fiinta vietii in Hristos si cale permanenta de
pociinta, care il face pe om primitor al harului. Fara post, ruga-
ciuni, pocainta, fapte de iubire si de slujire nu poate cineva sa fie
crestin ortodox. Iar fara harul necreat al lui Dumnezeu, omul este
mort duhovniceste si nu poate sa trdiasca viata lui Hristos, nici sa
fie membru activ al Bisericii locale.

Se cuvine sa se precizeze ¢a nevointa ascetica a credinciosului,
adica postul, privegherea, rugaciunea, dupa cum spun sfintii din
experienta lor, nu are ca tinta Imbunatatirea caracterului omului din
punct de vedere moral, ci are ca scop mortificarea modului de viata
si de cugetare individualist si identificarea credinciosului cu voia lui
Hristos™. Plindtatea si desavarsirea ascezei sunt posibile mai ales
in comuniunea parohiei monahale, adica in manastire. Dar asceza
nu reprezinta o cerintd doar pentru monahi, ci si pentru fiecare cre-
dincios care se afla in lume. Exista crestini mireni care avanseaza
in viata sfant-duhovniceasca la fel ca monahii sau inainteaza chiar
mai mult. Monahismul si viata parohiei monastice, adica a manastirii,
reprezintd in mod permanent un indice al caii spre autenticitatea
vietii in Hristos si plinatatea ascezei. Monahismul mentine Crestinis-
mul ca pe o revolutie duhovniceasca permanentd in lume si in isto-
rie, pazindu-l de pericolul secularizarii, care duce la moartea duhovni-
ceascd, adica la moartea atat a parohiei, cat si a credinciosilor.

7. Este, insd, cunoscut faptul ca si viata ortodocsilor nostri, asa
cum se observa, de pilda, in tarile noastre, Grecia si Romania, a deviat
de la acest mod de viatd, deoarece ne-am inchis in viata lumii si
respiram amintirile ei otravitoare. Asadar, intrebarea este: ce poate
sa se faca pentru regasirea si redobandirea identitatii noastre? Cum

7 Matei 11, 12 (f facileio tidv obpavav fidleton koi of fiactai dprélovary obmiv).
*Vezi Filip. 2, 5: ,Gandul ac fie in voi, care era si in lisus Hristos”.
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vom retrdi, cu alte cuvinte, viata parohiala in mod ortodox, in cadrul
coordonatelor politice, civilizatorii si sociale din zilele noastre. De
altfel, acest fapt reuseste sa-1 faca Ortodoxia in fiecare epoca, in per-
soanele sfintilor ei, desigur, si a celor ce urmeaza calea lor. Primul
pas in aceastd miscare este sd cunoastem noi, ortodocsii, autentica
viata ortodoxd, iar acest lucru se infiptuieste prin contactul con-
tinuu si direct cu traditia patristica.

Doar in mod patristic se poate intelege ca scopul principal al pa-
rohiei nu trebuie sa fie redus numai la realizarea unei anumite
lucrari sociale sau filantropice sau la savarsirea de slujbe si cere-
monii somptuoase, c¢i se cuvine ca parohia sa fie un un loc viu si
activ de lucrare a mantuirii. In acest cadru trebuie sa fie inclusa si
lucrarea parohiei, de iubire si de filantropie, pentru ca aceasta lu-
crare sa se afle in harul lui Hristos si sa fie de folos atat celui ce o
infaptuieste, cat si celui ce o primeste. De altfel, este necesar faptul
ca parohia noastra sa nu mai fie considerata un loc de intalnire oca-
zionala, ci sa devina centrul absolut al vietii noastre, asa cum a
fost timp de atatea secole la toate neamurile ortodoxe. Locasul de
cult, dupa cum se arata istoric, lucreaza in istoria fiecarui neam, ca
biserica centrald dintr-o manastire. In manastirea ortodoxa exista o
permanenta interconectare intre Sfanta Masa, masa hranei materiale
si chilia monahului. Functiunea lacasului de cult se continua in func-
tiunea mesei hranei materiale si a chiliei monahului. Asa si in so-
cietatea crestind, Liturghia lacasului de cult este continuata in casa
fiecarui enorias, care este transformata in ,biserica cea de acasa”
(Sfantul Ioan Gura de Aur).

Unitatea dintre viata sfant-duhovniceasca si cea social-politica
este viata fireascd a credinciosului ortodox. Acest fapt il exprima in
realitatea greceasca Slujba de sfintire pentru sediul unei institutii pu-
blice si sociale. In rugaciunea specifica din aceasta slujba se spune
despre stapanitorii nostri: ,Tu ne-ai dat stapanitori dupa inima noas-
. Fa-i pe acestia slujitori in bine... . Sa slujeasca ei si nu sa fie
; sa nu conducd ei prin noi, ¢i Tu sa ne conduci prin ei...”.
Cand conducatorii alesi (si nu impusi) nu sunt slujitori si servitori ai
poporului, atunci aceia sunt tirani. Asemenea conducatori conlu-
creazd, si in zilele noastre, cu puterile demonice ale lumii, pentru
constrangerea si extenuarea popoarelor pamantului.

fnsa regasirea acestui mod autentic de viaga parohiala este posi-
bila, pentru cd se pastreaza prin harul lui Dumnezeu modelul viu
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al vietii parohiale, pe care il reprezinta manastirile noastre de obste,
parintii induhovniciti, din Romania si nu numai, care sunt in fie-
care epocd conducatorii nostri duhovnicesti. Cat timp vor exista
manastiri ortodoxe, nu se pierde speranta noastra. Mandstirea
reprezinta modelul si indreptarul vietii noastre parohiale, inca din
secolul al IV-lea, cand isi incepe prezenta in lume, fiindca, asa cum
spune Sfantul loan Gura de Aur, in anul 400 (cf. Comentariul la
Faptele Apostolilor), dupa cum traiau primii crestini la Ierusalim,
asa traiau si in epoca lui, dar si pana in zilele noastre monahii in
manastiri. Avand calauza viata manastirilor noastre, cred ca vor fi
revigorate si parohiile noastre, punindu-se in legatura spiritualitatea
si sociabilitatea, asceza si lucrarea de slujire si de iubire. Episcopii
nostri, ca monahi si ei, continuand viata mandstirii in episcopiile lor
(in Ortodoxie, episcopia este manastire), reprezinta legatura noastra
permanenta cu comunitatea monahala si ne conduc si spre regasi-
rea identitatii parohiilor noastre din lume.

Traducere din limba greaca gi note
de Ion Marian Croitoru



